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UMMET U KUR'ANU
DANAS

ILI: KA UMMETIZACIJI MUSLIMANSKOG UMMETA

Almir FATIC
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I Mi smo tako vas ucinili zajednicom sredisnjom da biste bili svjedoci protiv svijeta ostalog, i da

Poslanik bude protiv vas svjedok (El-Bekare, 143).

Leksicko znacenje rijeci ummetun

ijje¢ ummetun u Kuranu spomenuta
g je na pedeset jednom mjestu u formi
jednine i na trinaest mjesta u formi
mnozine (umemun).! Prema semantiCarima
Kurana (ehlu’l-meaanii), ova rije¢ u Kuranu
ima devet razli¢itih kontekstualnih znacenja.
Prije nego $to navedem primjere
kontekstualnih znacenja rije¢i wummetun u
Kur'anu, zakratko ¢u se osvrnuti na njezino
temeljno (leksicko) znacenje. Jezikoslovac Ibn
Kutejbe (umro 276.h.g./889.) veli da je temeljno
znacenje ove rije¢i “vrsta/grupa ljudi (sinf
minen-naas) ili zajednica” (el-dZemauah).
Takoder, prema ovom jezikoslovcu, nekad
rije¢ ummetun znaci vrijeme, doba (hiin), ili,

1 Muhammad Fuad ‘Abd al-Baqi, Al-Mudzam
al-mufahris li alfaz al-Quran al-karim, Dar al-hadith, Al-
Qabhira, 1996, 99.
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pak, moze oznacavati vodu (imam), odn. ucena
Covjeka u vjerskim pitanjima (rebbani). Rije¢
ummetun, napominje dalje Ibn Kutejbe, katkad
je sinonim rije¢i ed-din (vjera). Jedan drugi
poznatijezikoslovac, Ibn Faris (u.208.h.g./823.),
navodi da rije¢ ummetun u osnovi znaci ljudski
stas (el-kaametu), argumentirajuci to stthom: We
inne muawijete’l-ekremiin, hisanuw’l-wudZuuhi
tiwaalu’l-umem. Prema Ibn Farisu, ummetun
moze oznacavati i “veliku blagodat, nimet” (el-
kethiretu en-ni'meh).?

Nije tesko uociti leksi¢ko-semanticku vezu
izmedu rije¢i ummetun i rije¢i ummun (majka).
Zapravo, kako nam jezikoslovci objasnjavaju,
rijeci imam, umm i ummetun dijele zajednicki
korijen glagola emmeme (<wi). Za osnovu ili
temelj bilo cega ili bilo koje stvari kaze se da

2 Navedeno prema: Ibn al-Dzawzi, Nuzha al-
ayun al-nawazir fi ‘ilm al-wudZuh wa al-naza’ir, Dar al-
kutub al-‘ilmiyyah, Bayrut, 2000, 44.




je to ummetun (we aslu kulli Sej’in: ummetun).
Ova leksi¢ko-semanticka veza izmedu rijeci
ummetun i ummun nosi i simbolicku vezu u
kojoj razaznajemo ideju da se prema ummetu
(zajednici vjernika okupljenih u vjeri u jednog
Boga, Allaha, dz.§.) trebamo odnositi onako
kako se odnosimo i prema rodenoj majci.

Nadalje, iz odnosa ovih rije¢i ummetun i
ummun izvire snazna poruka: samo se u krilu
ummeta osjeCamo bezbriznim i sigurnim
isto onako kako nam taj osjecaj daruje toplo
majcinsko krilo.

Kontekstualno znacenje rijeéi ummetun u Kur'anu

Kako je ve¢ istaknuto, prema semanticarima
Kurana, rije¢ ummetun u Kuranu ima devet
razlic¢itih kontekstualnih znacenja. Poznati
semanticar Kur’ana iz petoga stolje¢a po Hidzri
Ebu ‘Abdullah el-Husejn b. Muhammed ed-
Damegani u svom izvnarednom djelu pod
naslovom El-WudZuuh wen-nazad’ir li elfaaz
kitaabillahi’l-azaiz navodi slijede¢a znacenja
rijeci ummetun:

1) ummet kao skupina ljudi (‘usbeh), npr. u
ajetima:
& iatis idf W53 oes (El-Bekare, 128), ft.
‘usbeten, (...I potomstvo nasSe nek bude Tebi
odana skupina...);
&is 35 4af éls (El-Bekare, 134), tj. ‘usbetun (Ta
skupina je bila i nestala...);
bl T Selis Sasls Aol LLESH ol So slom Toasd (Al
‘Imran, 113), tj. ‘usbetun (Nisu svi isti Sljedbenici
Knjige. Ima ih jedna skupina ispravnih koji Citaju
Allahove ajete...);
Osdssy asg Gl Goige daf g pod oos (El-Elaraf,
159), tj. ‘usbetun (U narodu Musaovu ima
skupina koja na istinu napucuje i prema njoj
sude.);

2) ummet kao zajednica ljudi okupljenih u
istoj vjeri (el-milleh),
5>y Lol yulill 5LS (El-Bekare, 213), tj. milleten (Svi
ljudi su sacinjavali jednu vjerujucu zajednicu...);
sisly iol @Siaf sia yls (El-Mu'minun, 52, El-
Enbija; 92), tj. milletukum milleten wahideten
(Ova vasa zajednica - jedinstvena je zajednica

vjernika...);
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glec dof J<I G5 (UL (El-En'am, 108), 4. li kulli
ehli milletin (Tako smo svakoj zajednici lijepima
postupke njihove predstavljali.);

Basly Lol Gulill 5955 of ¥ods (Ez-Zukhruf, 33), tj.
milleten wahideten (A da nece svi ljudi postati
jedna zajednica vjernika...);

3) ummet kao odreden broj godina (siniine
maduudeh):
bagass dol ) wlisll egic G657 55Ty (Hud, 8), tj.
siniine maduudeh (Ako im Mi kaznu za nekoliko
godina odgodimo...);
ol 127,550 (Jusuf, 45), tj. sinin (...Sjeti se poslije
nekoliko godina...);

4) ummet kao narod (gawmun):
ol G0 ool oo daf 5655 of (En-Nahl, 92), tj. en
jekuune qawmun ekthere min qawmin, (...Zato
$to je jedan narod mnogobrojniji od drugog.);
(S8 Liss aof J<I (El-Hadzdz, 67), tj. we li
kulli gawmin (Svakom narodu propisali smo

vjerozakon...);

5) ummet kao predvodnik, imam koji se
slijedi (imaam):
L6 Zof §I5 eualyl of (En-Nahl, 120) - (Ibrahim je
bio predvodnik /imam/, pokoran...);

6) ummet kao prosli nevjernicki i drugi
narodi (el-umemu’l-haalije mine’l-kuffaari we
gajrihim):

Joss; ol J<Jg (Junus, 47), tj. el-umeme’l-khalije
(Svaki narod u proslosti imao je poslanika.);

7235 Lged 3Ls %1l o ofs (Fatir, 24), tj. el-umeme’l-
khaalije (...A nije bilo naroda u proslosti kome
nije dolazio opominjatelj.);

7) ummet kao ummet Muhammeda, a.s., tj.
muslimani (ummetu muhammedin):

ol Esyif 4ol S5 oS (Alu ‘Imran, 110), tj.
el-muslimin (Vi ste najbolji muslimani koji su se
ikada pojavili.);
LGy dof eSLles GUIS; (El-Bekare, 143), .
ummeten ‘adlen bejnen-nas (I tako smo od
vas stvorili pravednu zajednicu med’ ostalim

liudima...);

8) ummet kao posebni nevjerni¢ki narodi
(el-kuffaar haassah):
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ol Lglid o SIS 3 4l o4 Jula)i cuis(Er-
Rad, 30), tj. el-kufaar (I tako smo te posali
nevjernickom narodu prije kojeg su bili i nestali
drugi nevjernicki narodi...);

9) ummet kao stvorenja:
@SS ool ) auslisg yulay 5Lk ¥ (E1-En‘am, 38), 4.
halkan mithlukum (...I sve ptice koje na krilima
svojim lete stvorenja su poput vas...).?

Ucenjak Er-Ragib Isfehani (u. 503.
h.g./1109.) u svome Rjecniku kuranske leksike
(Mudzem mufredaat elfaazi’l-Quran) dodaje da
rije¢ ummetun u 22. ajetu sure Ez-Zukhruf: G
ol L1c Gelij Gisg — znadi vjera (diin) — (Mi smo
zatekli pretke nase u vjeri...).*

Ummet kao zajednica sredisnjeg puta

U suri El-Bekare (143) muslimanska
zajednica opisana je kao pravedna, odn.
sredinja zajednica (ummetun wesetun). Sta
znaci pojam sredisnji (wesatun) u ovome ajetu
i $ta on podrazumijeva u sadrzajnom smislu?
Odgovor mozemo na¢iukomentarimaklasi¢nog
i savremenog doba. Ovdje ¢emo predociti
nekoliko takvih komentara nevedenoga ajeta.

Znameniti  komentator = Kurana El-
Maverdi (u. 450. h.g./1058.) u svom vrijednom
komentaru Kur’ana navodi da rije¢ wesetun
ima tri znacenja: a) odabranost; b) zauzimanje
sredine u poimanju stvari, jer muslimani imaju
srednji put u pogledu vjere; oni ne pretjeruju
u vjeri niti umanjuju njenu vaznost, kao $to
to cine jevreji, koji su izmijenili Allahovu
Knjigu, ubijali vjerovjesnike i iznijeli laz o
svome Gospodaru. Otuda je Uzvieni Allah
muslimane opisao kao one koji se drze sredine,
jer je Njemu, UzviSenom, najdraza sredina
stvari; c) pravednost, jer je pravednost sredina
izmedu uvecavanja i umanjivanja - za ovu trecu
znacenjsku mogucnost El-Maverdi navodi, od
Ebu Se’ida el-Hudrija, da je sam Vjerovjesnik,

3 Al-Damagani, Abu ‘Abdullah al-Husayn b.
Muhammad al-Damagani, Al-WudzZuh wa al-naza’ir li
alfaz kitabillah al-uziz, I-11, Iyha’ al-turath, Al-Qabhira, I,
1996, 120-22.

4 Isfahani, Al-Ragib, MudZam mufradat al-alfaz
al-Quran, Dar al-kutub al-’ilmiyyah, Bayrut,1997, 30.
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s.a.v.s., o Allahovim rije¢ima: iaf @SLiiss FUIS,
s g rekao da rije¢ vesetan ovdje znali adlen
(pravednost).’
Lo gl P 1 PR [ FENppE oY aal el b A 4.8)
2 DM ccpall 81 5Bl Cpaliadll Y ¢ ) L dass il (1
LS )18 a2 5 IS e jpaali Jal ot W g cad Sle Jal
ol (N ) agiin g cagay Ao 1503 5 aneLanil | 518 5 Al
EWPURYRTIGA &1 PR P S U PV RN I s S
sl gy Mg badill g a3 G e Jaadl oY (Yae
il Al @ (8 alu s e A a il e gl am
(Y= gﬁi { Wl 4 aSlls SUIK }
Glasoviti mufessir, autor najpoznatijeg i
najcitanijeg tradicionalnog komentara Kur’ana
medu sunijskim muslimanima, Ibn Kesir
(u. 774. h.g./1372.) u svome tefsiru Tefsiru’l-
Kurani’l-azim navodi kako se rije¢ vesetun
ovdje navodi u znacenju odlicnosti, izvrsnosti,
odabranosti. Ibn Kesir, dalje, kaze da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., bio vesetun medu svojim
narodom, tj. najplemenitijeg roda medu njima.
Iz te rijeci, rije¢i vesatun, kako navodi ovaj
komentator, izvodi se sintagma es-salatu’l-
vusta, koju Kur'an koristi za sredisnji namaz
(t. ikindiju), koji jest najvredniji namaz. Ibn
Kesir potom navodi vjerodostojnu predaju u
kojoj se kaze da je Uviseni Allah ovaj ummet
ucinio najodabranijim time $to ga je odlikovao
najsavrsenijim propisima, najboljim metodama
i najjasnijim pravcem
u-l-a albf Joany oSy 1392 ¥lg SLstl liga Tasuglly)

o Lo o gl 1] Msﬁu—‘*Lh-weﬂJ-we“-J-cm'
qu )..a_le o9 lgladl fdl oo G2l laswgl Lol
Dy ao¥l oin alll Jo> Lodg .Lopg Clmall o6 el

. (nlioll gy galioll podly gl il JoSL, Le-4->

Poznati komentator Kurana En-Nesefi
(u. 701. h.g./1301.) u svome tefsiru, tumaceci
rijec vesetun, sluzi se cjelovitim ajetom sure El-
Bekare, u kome se takoder govori o promjeni
kible te veli da je ovaj ummet najodabraniji
medu ummetima bas kao $to je i pravac ovog

5 Al-Mawardi, Abu al-Husayn ‘Ali b. Habib al-
Basri, Al-Nukat wa al-uyuun, I, Al-Turath al-islamiyy,
Al-Kuwayt, 1986,164-65. Cuveni komentator Al-Qurtubi
u svome tefsiru kaze da Al-Tirmidhi drZi da je ovaj hadis
hasenun sahihun (Al-Qurtubi, Al-DZami’ li ahkam al-
Quran, I, Muwassasah manbhil al-‘irfan, Bayrut, bez godine
izdanja).

6 Ibn Kathir, Tafsir al-Quran al-uzim, 1, Maktaba
dar al-fihya’ & Maktaba dar al-salam, Riyad, 1994, 260.




ummeta najodabraniji medu svim pravcima.
I En-Nesefi, takoder, potvrduje da rije¢
vesetun znaci pravednost koja podrazumijeva
uravnotezenost izmedu krajnosti kojima se
ummet ne priblizava. I kao $to je kibla ovog
ummeta u sredini izmedu istoka i zapada, tako
je i ovaj ummet u sredini izmedu pretjerivanja i
umanjivanja/ponizavanja. Kr§¢ani su oni koji su
pretjerali kad se Mesiha opisali kao bozanstvo,
dok su zidovi ponizili ¢asnu Merjemu optuzivsi
je zablud, kao iIsaa, a.s., da je on cedo zinaluka,
zakljucuje ovaj komentator:
Y1 ¥ dasg SLsl] idudy s { Loy dof)
Sild cle > LaS ol droso bolugXly JLsl Lgd] &)l
Jae Liwell ¥ Youc o @o¥l s @Siles Juall s
Liles LoS ol om0 wapdl Lgunny ) s 1,01
La g daf @SLils > iy ally Griiall oo dlaswgio @Silid
lgdung up> syl ill gle glo5 0] QS8 jrun dilly oLoll o
Igdang Eips 29gall jrunds lgpads @y Auogl¥ly prisell
7.( Ll g aily raswrcg LIl @uyo

Veliki ucitelj tradicionalne mudrosti i autor
jednog od najvec¢ih komentara Kurana u XX.
stolje¢u ‘Allameh Sejjid Muhammed Husejn
Tabtaba’i u svome Mizanu, kad tumaci ovaj ajet,
kaze da rijec¢ vesetun znaci izbjegavanje bilo koje
krajnosti (Jis I % syl oy Jsuiall g Jaswglls
bl Js ) ¥y 8ybil). Muslimanski ummet,
prema Tabataba’iju, zarazlikuodjevreja, krs¢ana,
mnogobozaca i idolopoklonika, od kojih su se
jedni posvetili samo tjelesnom ili materijalnom
aspektu ljudskoga zivota (mnogobosci i
idolopoklonici) te tako negiraju prozivljenje
na buducem svijetu i svaki kvalitet duhovnoga
zivota, a drugi se posvetili isklju¢ivo duhovnosti
i monaskom nacinu Zivota, odbijajuci sferu
materijalnoga (kr§¢ani), Uzviseni Allah ucinio je
ummetom sredine tako §to ime je podario vjeru
koja zagovara srednji put kojim se izbjegava
bilo koja krajnost. Zapravo, isti¢e Tabataba’,
vjeru koja zagovara i materijalne i duhovne
vrijednosti, jer je ¢ovjek spoj duha i tijela, a ne
samo cistoga duha ili samo Cistoga tijela. Otuda
je ¢ovjeku za sretan zivot potrebno da objedini
obje vrijednosti i radosti: materijalnu i duhovnu,
naglasava Tabataba’i

7 Al-Nasafi, ‘Abdullah, Tafsir al-Nasafi, 1, Dar
ihya al-kutub al-’arabiyya, bez mjesta i godine izdanja.,
79.
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Drugi komentatori Kurana u XX. stoljecu,
kao $to su npr. Sejjid Kutb, sejh Mahmud
Seltut, Ebu’l-Ala el-Mevdudi i dr., u svojim
tefsirima narocito su isticali sredi$nju poziciju
muslimanskog ummeta u svakom pogledu:
poimanju, osjecaju, organiziranju, odnosima...

Ovdje treba naglasiti da u Kuran-i Kerim
istice sredi$nju poziciju muslimanskog ummeta
i u drugim ajetima, kao $to su:

Lol I3 (i GIS5 158 A 1 shoi 211 13y Gl
;(El-Furqan, 67)

S8 Rl 38 WhAE 9 B ) Uk 5 a3 Y
(El-Isra’, 29) 1) sak L sla

Iz navedenih komentatorskih spoznaja i
kur’anskih ajetazakljuc¢ujesedasredisnjapozicija
ili put sredine kojim je opisan ummet muslimana
podrazumijeva savr$enu ravnotezu (teadul)
u svim mogué¢im aspektima muslimanskog
vjerovanja, djelovanja i misljenja.

Zada¢a muslimanskih ucenjaka i nau¢nika
danasnjeg vremena je da povrate tu narusenu
ravnotezu savremene muslimanske zajednice
u svakom pogledu: naucnom, kulturnom,
ekonomskom, politickom...

Ummet kao politicka zajednica svih muslimana
Uputno se ovdje podsjetiti da drugi ¢lan

Medinske povelje glasi: “Vjernici sacinjavaju
jednu zajednicu izvan ostalih ljudi” (innehum

8 Al-Tabataba’i, ‘Allamah Sayyid Muhammad
Husayn, Al-Mizan fi tafsir al-Quran, preuzeto sa web-
stranice: http://www.al-tafsir.com, 1. 11. 2006.
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ummetun wahidetun min dunin-nas).’ Tako je,
dakle, Allahov poslanik Muhammed, s.a.vs.,
definirao zajednicu muslimana vjernika.

Iz historije islama poznato nam je da su do
pada Bagdada 1258. godine., kao glavnog grada i
sjedista muslimanskog hilafeta od 750. do 1258.
godine, muslimanska drustva bila uspostavljena
na centralnom uredenju koncepta ummeta.
Pad Bagdada oznacio je kraj centralizirane
muslimanske vlasti.

U ovom uredenju koncept ummeta, vise
nego drzave, zauzimao je primarnu poziciju.
Ujedinjuju¢i faktori muslimanskih drustava
bili su: zajedni¢ko vjerovanje u jednoga Boga,
dz.s., 1 zajednicki obredi, kao $to su namaz, post
i hadz i dr. Naravno, i unutar ovog uredenja
postojale su znacajne razlike. Nakon pada
Bagdada, veliki imperijalni i drustveni sistemi,
koji su utemeljeni u srednjem vijeku, pokazuju
znake unutarnjih slabosti, premda oni jos imaju
izvanjsku formu.

U smiraj XVIIL. stolje¢a, Otomanska
imperija kontrolirala je veliki dio Balkanskog
poluostrva, veéi dio mediteranskog primorja
Afrike i sve arapske zemlje u istocnom
mediteranskom bazenu. Mogulska imperija
nastavlja biti najveca politicka sila u juznoj
Aziji, a Safavidska imperija vlada Perzijom.
Izvan ovoga jasno odredenog drzavnog sistema,
postojala je Siroka periferija muslimanske zone.
U centralnoj Aziji dugo su postojali kanati, koji
su se protezali od isto¢ne Evrope do Kine. U
jugoisto¢noj Aziji pojavljuju se novi sultanati
kao posljedica uticaja muslimanskih ucitelja
i trgovaca. U zapadnoj Africi nove drzave
pojavljuju se kao rezultat temeljnih promjena
u plemenskoj strukturi i srednjovjekovnim
imperijama.'

9 Dr. Muhammad Hamidullah al-Haydar Abadi
(priredio), Madzmua al-watha’iq al-siyasiya lil ahd al-
nabawii wa al-khilafah al-rasidah, Al-Qabhira, 1956, 15. V.
cjeloviti tekst Medinske povelje u izvorniku i prijevodu
w: Enees Kari¢ (priredio), Ljudska prava u kontekstu
islamsko-zapadne debate, Pravni centar, Fond otvoreno
drustvo BiH, Sarajevo, 1996, 285-297.

10 V.: Muzaftar Igbal, “Islam and the West in the
Emerging World Order”, u: Zafar Ishaq Ansari & John L.
Esposito (ed.), Muslims and the West, Islamic Research
Institute, Islamabad, and Center for Muslim-Christian
Understanding, Washington, 2001, 251-52.
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Tokom kolonijalne ere, ovaj transnacionalni
koncept ummeta zamijenjen je drugim
operatvnim sistemom, koji je, po svome
porijeklu, karakteristicno zapadnjacki. Ovaj
novi koncept bio je nacionalizam koji narasta
do ideje drzave kao temelja politickog jedinstva,
omeden konkretnim granicama. Ova promjena
bila je nesto vise od puke teorijske formulacije
ova dva koncepta; ona je, zapravo, imala
dalekosezne posljedice po muslimanski svijet.
Duh nacionalizma temelji se na kulturnim i
lingvistickim postavkama. Na Zapadu, ovaj
koncept doveo je do razlicitih politickih drzava
koje su nasiroko definirane na temelju jezika,
kulture i geografskih granica. Ove zemlje su
od svojih gradana zahtijevale lojalnost u ime
patriotizma. Naprimjer, osnovna obaveza Rusa
definirana je kao lojalnost Rusiji, a Nijemaca,
lojalnost Njemackoj. S druge strane, islam ne
priznaje bilo kakvu fragmentaciju ljudskoga
roda na temelju kulture i jezika. Pojava
nacionalizma u muslimanskom svijetu tokom
kolonijalnog perioda, proizvela je, po prvi put
u historiji muslimanskog svijeta, ideju koja je
podijelila ummet po nacionalnoj i regionalnoj
osnovi - podjelu zbog koje oni i danas pate. Ona
je proizvela veliki broj zemalja u muslimanskom
svijetu i formirala nacije i drzave izvan onoga
$to je bila zajednica vjernika, dijeleci je, kao $to
se dogadalo i medusobnim ratovima."

Ka ummetizaciji muslimanskog ummeta

Na osnovu izlozenoga, prema nasem
misljenju, moZemo do¢i do nekoliko znacajnih
zaklju¢aka.  Kuransko-sunetsko odredenje
pojma ummmet i leksicko-semanticka analiza
kur’anskih rijeci ummet i vesetun ukazuju nam
na slijedece odlike muslimanskog ummeta:

a) muslimanski ummet je zajednica

vjernika mimo ostalih zajednica;

b) muslimanski ummet je ujedinjen
vjerovanjem u jednog i jedinog Boga,
dz.$., i zajednickim obredima islama;

c) muslimanski ummet posjeduje
najsavrsenije propise, najbolje metode i
najjasniji pravac;

11 Ibid., 257-58.




muslimanski ummet je odabrani ummet

nad ostalim ummetima u svijetu;

muslimanski ummet je ummet pravde

i pravednosti u medusobnim odnosima

i poslovima, kao i prema drugim

ummetima;

muslimanski ummetje ummetravnoteze

i uravnoteZenosti u svim aspektima

ljudskoga vjerovanja, djelovanja i

misljenja;

muslimanski ummet je zajednica sredine

u svakom pogledu;

muslimanski ummet izbjegava

krajnosti u materijalnim i duhovnim

vrijednostima;

¢lanovi muslimanskog ummeta prema

ummetu imaju majcinski osjecaj;

j) ummet znaci sigurnost svakog clana
ummeta.

S druge strane, danasnja pozicija
muslimanskog ummeta u svijetu ne podudara se
sa izreCenim kur’ansko-sunetskim odredenjima
pojma ili koncepta ummeta.

Posljedice takvoga stanja su, dakako,
porazavajuce, $to je i prirodna konsekvenca
napustanja koncepta ummeta u savremenoj
politickoj praksi muslimana u svijetu.

Danas postoji nemali broj glasova, kako
iz zapadnjackih orijentalistickih krugova,
jednako i od sekulariziranih muslimana, koji
ideju ummeta proglasavaju politicki mrtvom.
Kao muslimani, tu ideju mi ne mozemo
prihvatiti. Stavise, ona je sustinski neprihvatljiva
muslimanima kao jednom ummetu, ummetu
Muhammeda, s.a.v.s.

Nasuprot takvoj pogresnoj tendenciji,
ulema i mislioci muslimanskog ummeta trebaju

f)

g
h)

i)
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iznova predstaviti i artikulirati vjerski, politicki
i svaki drugi koncept ummeta u savremenom
dobu. Svakako, potrebno je jasno re¢i da ideja
ummeta nije politicki mrtva. Ona je Ziva i
zivi u srcima miliona muslimana u razlic¢itim
dijelovima svijeta. Za¢udujuce je da se danas
o ideji ummeta ne govori mnogo, ¢ak ni u
krugovima uleme. A upravo je muslimanska
ulema ta koja treba prva zapoceti ummetizaciju
muslimanskog ummeta. Ideja ummeta ne brise
nacionalne identitete muslimanima; oni i dalje
ostaju kao takvi, ali nadnacionalni koncept
ummeta natkriljuje svaki nacionalni identitet
i sve muslimane povezuje bratskom ljubavlju i
jednakos$¢u pred Uzvisenim Stvoriteljem, koji
je rekao: «SLaST A e @<4;7 5y (El-Hudzurat,
13). S obzirom na turbulentnu politicku
situaciju u svijetu, na stanje i globalnu poziciju
muslimanskih drzava i drustava, ideja ummeta
namece se kao vazno, pa i sudbonosno vjersko
i politicko pitanje muslimanske savremenosti i
buduénosti. Zato je danas, smatram, potrebno
snaznije govoriti o ummetizaciji muslimanskog

ummeta na svim nivoima.

Na kraju, prisjetimo se rije¢i Allahovog
Poslanika, s.a.v.s., koji je u svojoj besjedi na

Oprostajnom hadzu, izmedu ostalog, rekao:

Narode, uistinu imas samo jednoga Boga i
jednoga pretka: svivi poticete od Adema i Adem je
stvoren od gline. Najdostojniji Boga je onaj medu
vama koji ga se ponajvise boji. Nijedan Arap nije
bolji od nearapa, osim po vjeri svojoj (Ejjuhen-
naas, inne rabbekum wahidun we inne ebaakum
waahidun. Kullukum li adem we ademu min
turaab. Ekremekum ‘indellahi etqaakum. We
lejse li ‘arebijjin ‘alaa ‘adzemijjin fadlun illa bi’t-

tagwaa).”

12
Kari¢ (priredio), nav. dj., 295-300.
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Dr. M. H. Abadi (priredio), nav. dj., 283; v. E.
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Almir Fatic

The Ummah in the Qur’an and the
Ummah today

This article primarily examines lexical
and semantic meanings of the word Ummah
(Islamic community) and it provides contextual
situations in which the word Ummah appears
in the Qur'an. The article states that, according
to the semantic research of the Quran, the
word Ummah has nine different contextual
meanings.

The article goes on to explore the meaning
of the Quranic syntagm “ummeten wasatan”,
foundin the 143rd Ayah (Verse) of the Al-Baqara
(Cow) Surah (Chapter), which serves as a kind
of a motto for this article. The examination of
meaning of this syntagm has been conducted
based on various classical and modern Tafseer
(Commentaries) of the Quran.

The article then talks about the Ummah asa
political union of Muslims. The basic conclusion
of this part points to the far-reaching and grave
consequences of replacing the transnational
concept of the Ummah in the Muslims world’s
political order with the concept of national
Muslim states, which is still dominant.

After pointing out to some of the
characteristics of the Muslim Ummabh, based on
the aforementioned analysis, the author ends
the article by calling on to the contemporary
Muslim thinkers and Ulema (Muslims Scholars)
to engage in a wide inter-Muslim debate about
the idea of Ummah-nizing the Muslim Ummabh.
The author holds that the revival of the idea
of the Ummah is very important religious and
political issue for the Muslims’ present and
future and is, therefore, necessary to talk more
about this idea at all levels.
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