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Prof. dr. Harun Harry Behr:
NE SMIJE SE DOGODITI
DA SE VJERONAUKA U
SKOLAMA PRETVORI U
NEKU VRSTU DRUGE
MEKTEPSKE NASTAVE

Prof. dr. Harun Harry Behr je profesor za islamsku vjeronauku i njenu didaktiku na Goethe Univerzitetu u Fran-
kfurtu na Majni. Roden je 1962. u Koblenzu. Osnovno obrazovanje je stekao u Njemackoj, gdje je zavrsio
gimnaziju, a srednje obrazovanje je djelimitno sticao i u Jakarti, Indoneziji. Sa katolicanstva prelazi na islam
1981. godine. Studij iz oblasti pedagoskih nauka na Ludwig-Maximilian Univerzitetu u Minhenu je zavrsio
drugim drzavnim ispitom 1995. godine. Doktorski rad na temu Curriculum Islamunterricht. Analyse von Lehr-
planentwiirfen fir islamischen Religionsunterricht in der Grundschule (Curriculum Islamske vjeronauke. Ana-
liza nacrta planova za Islamsku vjeronauku u osnovnim Skolama) odbranio je 2003. godine na Univerzitetu u
Bayreuthu. Prof. Behr je bio profesor za Islamsku vjeronauku na Friedrich-Alexander Univerzitetu u Erlangen-
Nurnbergu od 2006. do 2014., kada preuzima katedru za Islamsku vjeronauku i njenu didaktiku u Frankfurtu.

Prof. Behr je pored akademskog Zivota i univerzitetske predavacke karijere dugi niz godina radio kao
nastavnik u Skolama. Pored toga bio je ¢lan mnogobrojnih komisija za izradu nacrta plana i programa
Islamske vjeronauke u Njemackoj. Njegova iskustva u akademiji i u pedagoskoj praksi rezultirala su veli-
kim brojem strucnih publikacija iz oblasti islamske vjerske pedagogije na njemackom i engleskom jeziku,
objavljenih, izmedu ostalog, u Casopisu za Vjeronauku islama (Zeitschrift fur die Religionslehre des Islam),
Ciji je pokretac i glavni urednik. Prof. Behr danas vazi za vodeceg strucnjaka iz oblasti metodologije i di-
daktike vjerske pedagogije islama u Njemacko;j.

Clan je strucne grupe njemacke vlade za vanjsku kulturnu politiku i savjetnik u Sektoru za dijalog s islam-
skim svijetom. Osim toga savjetnik je njemackog Ministra za vanjske poslove za podrucje Bliskog Istoka i Juzne
Azije, i €lan je bilateralne Ekspertne komisije njemacke vlade i predsjednistva Republike Indonezije Indone-
sia-Germany Advisory Group. Od ljeta 2015. godine prof. Behr je glasnogovornik novoosnovanog Njemac-
kog drustva za islamsko-teoloske studije (Deutsche Gesellschaft fur Islamisch-theologische Studien, DEGITS).

Razgovarala: prof. dr. Armina OMERIKA
Prijevod s njemackog: Nermana MRSO

UDK 37.02:28(430)(047.53)

SazeTak: U ovom razgovoru prof. dr. Harun Harry Behr, redovni profesor za oblast didaktike islamske vjerske
pedagogije na Goethe Univerzitetu u Frankfurtu na Majni, razmatrajuéi pitanja islamske vjeronauke, postavlja
osnovne smjernice za definiranje pedagogije islamske vjeronauke i njene zadatke u kompleksnim uvjetima, s
jedne strane optere¢ene medumuslimanskim, mezhebskim konfliktima i etnickim poimanjem islama, a s druge
zahtjevima drustveno-politicke zbilje. Objasnjavajuéi procese koji su doveli do etabliranja nastave iz Islamske
vjeronauke, ali i njenu kulturnopoliti¢ku ulogu i status u Njemackoj, profesor Behr isti¢e njen znacaj, mogucu
integrativnu ulogu i potencijal da nastava Vjeronauke bude instrument kojim ¢ée se doprinijeti ve¢em pluralitetu
unutar islama, a time i toleranciji.

Novi Muallim  jesen 2015 ¢ god. XVI ¢ br. 63 92



Za potetak bih Vas zamolila da ukrat-
ko objasnite preduslove i procese
koji su doveli do etabliranja nastave
iz Islamske vjeronauke u Njemackoj.

Smatram da prilikom razmatra-
nja pitanja Islamske vjeronauke tre-
ba razlikovati opce i specifi¢ne uslove
ovog predmeta.

Opéi uslovi su oni koji vrijede za
svu nastavu iz Vjeronauke u javnim
$kolama u Njemackoj. Kao prvo,ima-
mo okvir definiran njemackim Ustav-
nim zakonom. Vjeronauka je jedini
predmet koji se spominje u njemackom
Ustavu. Ne Njemacki jezik, nego Vje-
ronauka. Ne ni kr§¢anska ili jevrejska
vjeronauka, nego Vjeronauka.

Postojanje kurikularne osnove je
drugi opéi i temeljni uslov: to mora
biti redovni skolski predmet koji se
izvodi prema utvrdenom nastavnom
planu i programu i o njemu odlucuju
stru¢njaci iz oblasti pedagogije i obra-
zovanja, ali i stru¢njaci iz vjerskih za-
jednica. To znaci da vjerske zajednice,
s teoloskog aspekta, mogu sudjelovati
pri donos$enju odluke o tome, $ta ¢e se
prema nastavnom planu i programu
s teoloskog aspekta uciti iz predmeta
Vjeronauka, a mogu i suodlucivati o
tome, ko ¢e uopée predavati taj predmet.

Tredi, vazan temelj je taj da se
nastava iz ovog predmeta odvija na
njemackom jeziku. Svejedno je radi
li se o arapskim, bosanskim ili tur-
skim grupama ucenika. Za razliku
od nacina na koji su u Njemackoj
strukturirani dZemati, gdje na neki
nadin jo§ uvijek imamo etnicku ili
¢ak nacionalnu strukturu ili posebne
podgrupe unutar nacionalnih grupa,
kao u slucaju turskih vjerskih zajedni-
ca, za Vjeronauku u javnim $kolama
vrijedi da je to opdi, redovni kolski
predmet u zajednickoj, osnovnoj skoli
koju su sva djeca obavezna pohada-
ti, a osobito, to je predmet kojeg u
kontekstu skole predaju muslimani
muslimanima. Tako Vjeronauka na
neki na¢in mora ispunjavati i opce
zadatke obrazovanja u javnim $ko-
lama. Dakle, ne udi se prosto elif, be,
te, niti se izucava religija samo kroz
Ilmihal ili Katekizam, to mogu raditi
vierske zajednice. Skole ipak iziskuju
pedagoski i didakticki koncept.
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CCIslamska vjeronauka dakle ima posebnu kulturnopoliticku

ulogu, ona je kao takva utvrdena na Konferenciji premijera
saveznih pokrajina nakon napada od 11. septembra 2001.
godine. U decembru 2011. su premijeri pokrajina u Saveznoj

Republici Njemackoj, ukupno ih je 16, sastavili rezoluciju

koja je vladama pojedinih saveznih pokrajina dala zadatak

da u svojim pokrajinama — za obrazovanje i skolstvo su u

Njemackoj naime nadleZne pokrajine — uvedu predmet koji

ce muslimanskoj djeci i omladini omoguciti razvoj vjerskog

identiteta, ali i gradanskog stava, — po mogucnosti oboje.3)

Nadalje, klju¢ni element je i da ovaj
predmet mora biti nau¢no utemeljen.

To znaci da sadrzaj, ali i pedago-
gija i didaktika, onako kako se od-
vijaju u nastavi, moraju imati svoj
odraz u akademskoj zajednici, jer
se u Njemackoj nastavnici obrazu-
ju na univerzitetima, a ne na po-
sebnim akademijama. Nije ovako u
svim drzavama, ali u Njemackoj jeste.
Zato su nam potrebne katedre kako
za specijalizirane nau¢ne discipline,
dakle teologije, tako i za pedagogiju,
u suprotnom ne mozemo obrazovati
adekvatne nastavne kadrove. Sljedeca
op¢a odrednica koja pak vazi, kako
rekoh, za sve predmete je da se ovaj
predmet ocjenjuje, djeca iz njega mogu
dobiti dobre i lo$e ocjene — moraju
postojati, moraju nastajati udzbenici.

Te ocjene ulaze u ukupan prosjek
ocjena.

Da, postaju dio svjedoCanstva.
U nekim iznimnim sluéajevima
¢ak mogu biti odlucujuéi za prolaz,

teoretski se u Bavarskoj sa negativ-
nom ocjenom iz Vjeronauke moze
pasti na godinu.

To je u bosanskom kontekstu intere-
santno, s obzirom na to da se upravo
o tome prije nekoliko godina vodila
Zucna rasprava. Tadasnji ministar ob-
razovanja Kantona Sarajevo je ocjenu
iz Vjeronauke htio izostaviti iz pro-
sjeka ocjena.

Da, po tom bih se pitanju slozio
s njim. Smatram da ocjene treba iz-
baciti. Generalno sam skeptican po
pitanju sistema ocjenjivanja i obra-
Zovnog sistema.

Dakle, Vi ovdje govorite o ocjenama
opcenito, ne samo za Vjeronauku.

Upravo tako. U prvom redu izu-
¢avam pedagosko-didakticke disci-
pline, ali se akademski bavim i po-
drudjem islama Nisam samo kriti¢an
prema religiji, kritican sam i prema
obrazovanju i sistemu.
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Da se vratimo na preduslove: Koji
bi to bili specificni okviri uvodenja
islamske vjerske pedagogije u skole?

Specifi¢ne okvire ¢ini to da pose-
ban pritisak stvaraju o¢ekivanja vlasti
i regulatorne politike. Islamska vje-
ronauka dakle ima posebnu kultur-
nopoliticku ulogu, ona je kao takva
utvrdena na Konferenciji premijera
saveznih pokrajina nakon napada od
11. septembra 2001. godine. U de-
cembru 2011. su premijeri pokraji-
na u Saveznoj Republici Njemackoj,
ukupno ih je 16, sastavili rezoluciju
koja je vladama pojedinih saveznih
pokrajina dala zadatak da u svojim
pokrajinama — za obrazovanje i $kol-
stvo su u Njemackoj naime nadlez-
ne pokrajine — uvedu predmet koji
¢e muslimanskoj djeci i omladini
omoguciti razvoj vjerskog identite-
ta, ali i gradanskog stava, — po mo-
gucnosti oboje.

A jedno u skladu s drugim. To je u
ovom slucaju zahtjev koji se mora
ispuniti, ili?

Da, to je taj romanti¢ni pristup po-
litike. Zato u nastavnom planu pred-
meta Islamska vjeronauka za Cetvrti
razred u Bavarskoj pise: “Muslimani
postuju zakone drzave u kojoj Zive”.

Kada sam svojevremeno, ne samo
iz pedagoskih, ve¢ i teoloskih razlo-
ga, komisiji za donosenje nastavnih
planova rekao da se ova recenica ne
odnosi na period od 1933-1945, nje-
macke kolege, kolege iz struke, su se
slozili. Prije svega su predstavnici
crkava rekli da takvo nes$to ne smije
biti u nastavnom planu. Medutim,
na tome, da tako pise, insistirali su
sami muslimani; jer su tako htjeli
argumentirati kako su se integrira-
1, kako su lojalni.

Takav okvir o¢ito utjece na mu-
slimane. To ocekivanje vlasti koje
se brinu o ocuvanju poretka, da se
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€CAko je nastava iz vjeronauke dobra, onda je to naprosto dobra nastava.
A dobra nastava je nastava u kojoj nastavnik nesto zna i ima viziju,
u kojoj je nastavnik autentican, kojeg ucenici pribhvataju i prepoznaju.
Taj nastavnik ne mora znati sve. Ali mora xnati kadaje pravi trenutak
da kaZe: ovo i sam moram provjeriti, ili ovo ni sam ne xnam.3d

ovdje institucionaliziraju musliman-
ske obrazovne inicijative, odrazava
se na vjersko samopoimanje, a ono
poprili¢no zaostaje. Prije svega jer
su prvo uvedeni Islamska vjeronauka
i Pedagogija, a tek nekoliko godina
kasnije islamska Teologija...

...kao specijalizirana nauctna disci-
plina koja je neophodna osnova za
didaktiku vjeronauke.

Jos jedan specifikum tog okvira
je to, da ciljne grupe potjecu iz ra-
znih zemalja i biografski razli¢itih
porodi¢nih prilika te ono §to sma-
traju muslimanskim ili ono §ta za
njih predstavlja biti musliman vrlo
esto povezuju sa svojom etni¢kom,
kulturnom i jezickom pripadnoséu.

Da, to je izrazeno i kod BoSnjaka.

Da, ajos prije 15 godina smo vje-
rovali da ¢e to u trecoj generaciji use-
ljenika nestati samo od sebe. Shvatili
smo da se situacija pogorsava, da sve
vise i viSe prevladavaju dogma i Sovi-
nizam i da se pojedine grupe medu-
sobno udaljavaju umjesto da se zbli-
zavaju. I tu Vjeronauka ima, mozemo
redi, jednu sasvim posebnu ulogu; o
kojoj se na pocetku uopce nije raz-
misljalo, a to je integrativni u¢inak
koji bi trebala imati unutar musli-
manskih zajednica. Dakle, ne to da
se muslimani integriraju u njemacko
drustvo, ve¢ muslimani medusobno.

Postoje li vec neki rezultati ili isku-
stva, odnosno ima i takvih tendencija?

Aktualno je tendencija takva da
postojece obrazovanje nastavnika nije
u stanju pripremiti nastavnike za ove
zadatke, jer su i nastavnici jako fo-
kusirani na etnicku pripadnost. Oni
su Turci, Bo§njaci, Albanci... i prvo
moraju nauciti da I sami sve to gle-
daju na drugadiji nacin.

Dakle, prije nego Sto se to prenese na
ucenike, mora se najprije s nastavni-
cima raditi na prevladavanju tog et-
nickog poimanja islama?

Da. I ovdje ne mislim na jezicke
zabrane. Smatram, naime, bitnim da
ucenik moze nauditi da je molitva
na arapskom salit, a na turskom na-
maz.1 da je sasvim uredu kada kaze
da uzima abdest za namaz. No, na-
ravno, u prvom redu ucenici moraju
biti u stanju to izraziti i javnosti ko-
joj ova terminologija nije bliska. To
¢e onda uraditi na njemackom i zato
je nastava na njemackom jeziku bit-
na podrska ovoj integrativnoj ulozi
— njemacki kao jezik komunikacije
medu muslimanima.

I smatrate da bi Vjeronauka tome
doprinijela?

Ako je nastava iz Vjeronauke do-
bra, onda je to naprosto dobra nasta-
va. A dobra nastava je nastava u ko-
joj nastavnik nesto zna i ima viziju,
u kojoj je nastavnik autenti¢an, ko-
jeg ucenici prihvataju i prepoznaju.
Taj nastavnik ne mora znati sve. Ali
mora znati kada je pravi trenutak da
kaze: ovo i sam moram provjeriti, ili:
ovo ni sam ne znam.

Cini mi se da je nedostatak autentic-
nosti, subjektivnosti i licne autonomije
pojedinca posebno znacajan problem
i u kontekstu islamske teologije, ne
samo didaktike vjeronauke.

Da, to je prisutno i izvan sfere di-
daktike vjeronauke. Naprimjer, jedan
poznati predstavnik jedne vjerske za-
jednice mi je prigovorio da nastav-
nici Vjeronauke nisu tu da bi vodili
debate, veé treba Cisto da funkcioni-
raju. Ovakvo razmisljanje predstavlja
ekstreman oblik strukturalno-funk-
cionalistickog poimanja islama, da je
islam onaj ispravni sistem; u kojem
samo treba pritiskati prave dugmice...

...i smatraju da ¢ce onda sve funkci-
onirati - ta je teza dobro poznata.

Tacno, i tu moZemo mnogo toga

nauciti iz dijaloga s drugim religija-
ma, jer su se kroz evropsku historiju
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religija, u judaizmu i kr$¢anstvu, ovakve
rasprave vodile ve¢ jako dugo i vodile
su se rano. Posebno u judaizmu prije
oko 200 godina kada je, takore¢i, na-
stao jevrejski prosvjetni pokret Haska-
la. Moses Mendelson je bio taj koji je
tormulirao sljedeci preduslov: Jevrej-
sku teologiju moramo uzdici na uni-
verzitete da bismo uopée bili u stanju
uspostaviti diskurs. Tada su ga rabini
optuzili da rusi i demontira vjeru,a on
je na to odgovorio: “Produbljenje zna-
nja moze dovesti vjerovanje u krizu, ali
iz nje izlazimo prociséeni i s dubljim
vjerovanjem. Dakle, radije vise kvalite-
ta nego kvantiteta.” To mu je bila kri-
latica. A mi nazalost u suvremenom
procesu muslimanske samoizgradnje
imamo nacin razmisljanja koji ide u
pravcu “pripadnik sam pravog siste-
ma, bitno je samo da mu pripadam”.
Na taj nacin religiju svodimo na apa-
raturu pravila. Ako ih se budem pri-
drzavao, na pravom sam putu i imam
svoju kartu za DZennet. I ova su pra-
vila snazno istaknuta, markirana, jer
se provode putem drustvene kontrole,
putem drustvenih hijerarhija. Ako to
ne uspijemo promijeniti, islam neée
imati buduénost.

Dodala bih: Trenutno se vodi poli-
tika identiteta, i to politika kolek-
tivnog identiteta. Postoje ti markeri
koje ste naveli. Drustvena kontrola
je naravno prisutna kao jedan meha-
nizam, ali radi se i o identificiranju
s odredenim kodovima i postoje oni
koji drze monopol nad tim kodovi-
ma, koji odlutuju o tome ko ili Sta
ce se u njih ukljuciti, a sta iskljuciti.

A politika javno pokazuje da to
i zeli.

Tu se slazem s Vama, njemacka politi-
ka ove procese podupire i promovira.

Inace, to i crkve Zele, mene zbog
toga manje podrzavaju. Zbog toga
me pozovu na Kongres crkvenih la-
ika (Kirchentag), potom mi otkazu
poziv, a onda tamo dode zagovarac
drugacijeg stava. “Da, Zao nam je,
gospodine Behr, potkrala nam se
greska.” Ja onda kazem, znam koja
vam se greska potkrala — poceli ste
Citati moje tekstove.
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CCNasa islamska tradicija je bogata, ne trebamo kriti svoje

naslijede. Medutim, moramo ga nanovo formulirati. Ne kazem

reformirati, nego kazem da ga, shodno situaciji u kojoj se nalazimo,

trebamo re~formulirati. Zato za mene Fikh kao predmet u nastavi,

naprimjer, nije toliko islamsko pravo, nego je ucenje o normama

i metodologiji. I Fikh treba iznova formulirati. I moramo imati

hrabrosti da teologiju formuliramo od covjeka prema tradiciji,

a ne samo od tradicije prema covjeku. 1o je prva linija. 39

Da se sada osvrnemo na jedno dru-
go temeljno pitanje: Koja je Vasa
definicija pedagogije islamske vje-
ronauke, obrazovanja, koja im je,
takoreci, bit?

Koncepcija islamske vjeronauke
bi se trebala kretati duz tri vazne li-
nije medusobnih odnosa. Svaka ova
linija ima dva polariteta. To bi bila
diskursna struktura nastave.

Prva linija predstavlja definiranje
odnosa izmedu tradicije i situacije.
Nasa islamska tradicija je bogata, ne
trebamo kriti svoje naslijede. Medu-
tim, moramo ga nanovo formulirati.
Ne kazem reformirati, nego kazem
da ga, shodno situaciji u kojoj se na-
lazimo, trebamo re-formulirati. Zato
za mene Fikh kao predmet u nastavi,
naprimjer, nije toliko islamsko pravo,
nego je u¢enje o normama i metodo-
logiji, a Fikh treba iznova formulirati.
I moramo imati hrabrosti da teolo-
giju formuliramo od ¢ovjeka prema
tradiciji, a ne samo od tradicije pre-
ma Covjeku. To je prva linija.

Druga linija je odnos izmedu po-
jedinca i kolektiva. U Evropi imamo
tradiciju diskursa o pitanju subjekta i
njegovog odnosa prema drustvu, od
subjektivnog etosa do etike drustva.
Imamo drustveni ugovor (contrat socia-
le) Jeana Jacquesa Rousseauxa. Imamo
takozvanu evropsku postrenesansu,
prosvjetiteljstvo, intenzivan diskurs o
pojmu humanosti kao pojmu vezanom
za pojedinca. Ovaj pojam nalazimo
iu djelu “Futahat al-Makkiyya” Ibn
Arabija. Samo $to ga kao muslima-
ni ne uspijevamo prevesti u vrijeme
u kojem Zivimo. U islamu smo ima-
li prosvjetiteljstvo kada se ovdje jos
zivielo na grani i kada su se glodale
kosti misionara...

Neki bi Vam sada proturjecili, oso-
bito glede prosvjetiteljstva.

To me ne zanima.
O problematici prosvjetiteljstva u

islamu se Zustro raspravljalo upra-
vo nakon teze Reinhardta Schulzea.
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Da, ali i ne moramo koristiti ter-
min prosvjetiteljstvo. U filozofiji, u
arapskoj filozofiji (ne volim je nazi-
vati islamskom filozofijom jer time
isklju¢ujemo sve nemuslimane) ima-
mo bogatu bastinu u vezi s definici-
jom odnosa subjekta i drustva, u vezi
s antropoloskim pitanjem ljudske
prirode, Bozanske prirode, prirode
Kur’ana, prirode svijeta. A musliman-
ska se djeca i omladina u nasoj zemlji
danas osjecaju zarobljenim i primo-
ranim da sjede na tri-Cetiri stolice.

Izlozeni su znacajnim konfliktima
lojalnosti i u adolescentnoj dobi mo-
raju vie toga prevladavati, vise nego
ostali mladi ljudi, njihovi vr$njaci.

To znaci da u kontekstu porodi-
ce, u kontekstu drustvene zajednice,
u kontekstu 8kole i skolskog Zivota,
u kontekstu medija i drustva imaju
znatne probleme da se orijentiraju
kao muslimani i da pri tom uspiju
da ne odbace islam kao neki suvisni
teret, nego da ga prihvate i upotrije-
be kao duhovni resurs.

Treca linija je odnos izmedu tek-
stualnog i duhovnog. Danas imamo
dogmati¢ne predstave Kur’ana i pi-
sane tradicije. To je strasno. Konstan-
tno provodimo silu nad Kur’anom.

al-Karim, je nesto poput priru¢nika,
uputstva za rukovanje i, ako ne uspi-
jemo da Kur‘an shvatimo kao tekst i
ako ne shvatimo da nam je zadatak
da ga nastavimo ¢itati, onda ¢emo iz-
gubiti Kur’an. Tada ¢e nam se desiti
ono $to se desilo drugim religijama:
Sveta knjiga dobija tradicionalisticki
pecat i za ljude gubi svoju drustvenu
i duhovnu vrijednost.

Sta to znaCi za didaktiku vjeronauke?

Za didaktiku vjeronauke to znaci
da ona mora razviti na¢ine i metode
da se tekst Kur’ana koristi i kreativ-
no, na nacine za koje bi tradicionalna
dogma mozda rekla da to muslimani
ne bi smjeli raditi. Smijem li prefor-
mulirati suru 113, 114? Radio sam
to sa svojim ucenicima. U suri 113
se nalazi ajet “qul a‘adu bi-rabbi-1-
falaqi min Sarri ma halaqa wa-min
$arri gasiqin ida waqaba”. Prvo, zna-
mo da je terminologija starija od tek-
sta Kur’ana. Znamo da se sa “min
$arri ma halaga” ne moze misliti na
“trazim spas kod Boga od zla koje
je On stvorio”. To je jako negativna
teoloska pretpostavka Bozije slike,
ne, nego trazim spas od zla koje sam

CCMisljenja sam da sada imamo sansu da kroz naucna istrazivanja
u oblasti didaktike i pedagogije u islamskoj vjeronauci bolje shvatimo
kako muslimanska djeca razvijaju pojam o Bogu, pojam o samom
sebi kao religijskom subjektu, kako razvijaju pojam o svijetu kao
pozornici koja se moZe tumaciti sa aspekta religije te tehnike i
postupke tog tumacenja. A to pretpostavija empirijska istraZivanja.
U tom je smislu didaktika vjeronauke za mene danas strucna
disciplina kojoj je potrebna empirijska metodologija istrazivanja. 33

Zaboravljamo da Kur’an ima svoju
historiju nastanka i da Kur’an nije
tekst vec govor. Allah nije zanijemio
s posljednjim ajetom, nego je Kur’an
pocetak govora. I Bog nam se sva-
ki dan obrac¢a. A za mene je Kur’an
poput malog Ku’rana koji mi po-
maze da pro¢itam veéi Kur'an. Veéi
Kur’an je svijet koji nas okruzuje i
kroz koji nam se Bog stalno obraca,
a mali Kur’an, nas arapski al-Qur’an
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stvaram, jer zlo razvija vlastitu di-
namiku. Drugo, $ta je gasa? Gasa je
tamni dio mladog mjeseca, dio koji
je mraéniji od no¢nog neba. Imao
sam ucenicu koja je to prevela kao
“o¢aj”. Inace, gasa je u modernom
arapskom jeziku rije¢ za depresiju.
Um obavijen tminom, onako kao
Ibrahim a.s. “fa-lamma ganna “alai-
hi al-lailu” - “kada ga je no¢ obavi-

la”. Ovdje Kur’an opisuje psihologki

proces. I ucenica je u svojoj reinter-
pretaciji sure napisala “Trazim spas
od straha koji me obuzme kada se ju-
trom budim”.To je bio pun pogodak.
Pronasla je svoj dodir s Kur’anom i
rekla: najednom mi Knjiga ima smi-
sla. Maymuna, 15-godi$njakinja, do
tada je tu suru znala samo na arap-
skom i uvijek ju je ucila kao zastitnu
suru pred spavanje, ali kada je shvatila
da joj se tekst obraca i da joj moze
dati i odgovor i da joj taj tekst uvijek
iznova daje odgovor, tada je pronas-
la i teolosku dimenziju. A to moze
posti¢i samo didaktika vjeronauke,
jer ona naprosto moze formulira-
ti teolosku normativnost polazeci
od ucenika, a ne tako 3to bi uceni-
ke precrtavala dogmatikom koja se
predstavlja kao tradicija.

To me dovodi do pitanja o metodo-
logiji i nastavnom planu i programu:
Kakav znataj u njima imaju opce pe-
dagoske teorije, kako dolaze do izra-
Zaja? Sta je, dakle, didaktika islamske
vjerske pedagogije i od Cega se ona
sastoji kao nauka koja se izucava na
univerzitetima?

Pedagogija se mora shvatiti Sire
nego podrugje $kole, to je najvaz-
nije. Ukoliko se ogranicite samo na
pedagogiju u skoli i na odgovarajucu
skolsku didaktiku i pedagogiju vje-
ronauke — biti ¢ete zarobljeni negdje
izmedu nastave u medresi i prethod-
nih kr3éanskih modela, takozvane
korelacijske pedagogije koju mi kao
muslimani nemamo jer je to problem
biblijske didaktike.

Sa Kur’anom nemamo one pro-
bleme koje s Biblijom ima didakti-
ka krs¢anske vjeronauke. Didaktika
islamske vjeronauke, to je ono $to vri-
jedi opéenito za pedagoske nauke, za
mene znaci da se prvo treba razviti
empirijska osnova i da treba shvatiti
kako djeca uce.

Jos uvijek nemamo nikakvu teo-
riju religijskog ucenja ili duhovnog
ucenja, ona jednostavno jos§ ne posto-
ji. Imamo kognitivne teorije,imamo
razvojnu psihologiju, imamo teorije
o socijalizaciji, ali ono $to je do sada
nedostajalo je oblast spiritualnosti i
religioznosti. I misljenja sam da sada
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imamo $ansu da kroz nau¢na istrazi-
vanja u oblasti didaktike i pedagogije
u islamskoj vjeronauci bolje shvati-
mo kako muslimanska djeca razvi-
jaju pojam o Bogu, pojam o samom

€COno sto se ne smije dogoditi je da se skolska nastava pretvori u neku
vrstu druge mektepske nastave i da se kaze: “Sada cemo ih malo uciti
kako se klanja i kako se u¢i Kur'an.” Onda bismo dZamijama oduzeli
Jedan vaZan zadatak razvoja i oslobodili bismo ih svake odgovornosti. 33

sebi kao religijskom subjektu, kako
razvijaju pojam o svijetu kao pozor-
nici koja se moze tumaciti sa aspek-
ta religije, kako razvijaju tehnike i
postupke tog tumacenja. A to pret-
postavlja empirijska istrazivanja. U
tom smislu smatram da je didaktika
vijeronauke danas stru¢na disciplina
kojoj je potrebna empirijska meto-
dologija istrazivanja.

Ona se ne moze deklinirati kroz
dogmatiku Kur’ana ili dogmatiku koja
se oslanja na Hadis, to ne ide. Pa ¢ak
i u samom Kur’anu, ali i u sunnetu,
imamo empirijske informacije o po-
nasanju Muhammeda, a.s.,ina to se
treba nadovezati.. Naprimjer, Posla-
nikovo oko za ono §to mu je nasu-
prot. Uvijek e preispitivao: ko mi je
prekoputa, pokusavao da dokuci $ta
ta osoba stvarno moze, kako da je
oslovi. Ustvari, u nasoj vlastitoj tra-
diciji imamo model dekonstrukcije
dogme, dekonstrukciju koju je pro-
vodio sam Poslanik. Ovo samo tre-
bamo sistematizirati. Dakle, ako sada
u nastavi s Kur'anom radimo malo
kreativnije ili eksperimentalno, onda
tu uopce nije rije¢ o tome da li se ne
postuju neki tabui ili haram-zabrane.
Rije¢ je o nacelnoj kulturi struke. Nju
jo§ nemamo, nju moramo razviti. A
razviti je mozemo samo iz podrudja
prakse u kojem i nastaje ova pedago-
gija. Ovo se odnosi na skolu, odnosi
se na vrtié, odnosi se na muslimanske
porodice, odnosi se i na dZzamije, na
socijalni rad, koji u konac¢nici i jeste
vazan pedagoski rad.

Rekli biste, dakle, da ovdje nije rijec
o tome da se samo prenosi ili podu-
cava vjerska praksa.

Ovako: Prema ¢lanu 27. njemac-
kog Ustava Vjeronauka je takozvana
res mixta. To znali da ona pociva na
tri para ramena. Prvi par ramena su
vierske zajednice, drugi par ramena je
roditeljska. Tre¢i par ramena je tako-
zvana drzava, dakle $kola. U idealnom
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slu¢aju ¢e skolska nastava Vjerona-
uke podi od pretpostavke da se pri-
marna vjerska socijalizacija odvijala
u dZematu i kod kuée. To znaéi da
ovdje imamo model kooperacije i ja
se s tim apsolutno slazem. Ne moze
u skoli biti nastave vjeronauke, ako
nema dobre i funkcionalne vjerske
zajednice. I bez, rekao bih, vjerskog
senzibiliteta u roditeljskoj kudi. Ne
mora to biti iz prakse.

A $ta je s djecom kod koje to nije
slucaj?

Uglavnom se dogada da musli-
manski roditelji dodu i kazu nam:
Imamo nesto poput prekida kultur-
ne tradicije. Prekid, kidanje niti. Ne
mozemo vise da svoju djecu vjerski
socijaliziramo i mi smo dio tih otpri-
like 80% muslimana u Njemackoj koji
nisu povezani s dzamijom. U prije-
vodu to znaci: da li biste kroz $kol-
sku nastavu iz Vjeronauke ovo mogli
popraviti? To je takozvana hipoteza
o kompenzaciji deficita.

Nije puno drugacije ni s ostalim pred-
metima ...

Isto je i u drugim predmetima. I
mora se potpuno jasno reéi: to skol-
ska nastava ne moze postiéi, to jed-
nostavno ne ide.

Da li to znaci da su djeca koja kod
kuce nemaju odgovarajucu vjersku so-
cijalizaciju, djeca ciji roditelji, dakle,
nemaju odgovarajucu vjersku pove-
zanost, u nastavi Vjeronauke osude-
na na propast?

Pocetna situacija je stvarno losa.
Nasi vjeroucitelji su time stavljeni
pred tezak zadatak, jer se skolski pla-
novi i programi djelimi¢no, naravno,
nadovezuju na prethodna religijska
iskustva. Tako naprimjer jedan zada-
tak za ucenike glasi: “Pronadi jednog
rodaka koji je i$ao na hadz. Pitaj ga o

njegovim iskustvima za vrijeme ho-
docaséa”. Uobicajena reakcija: “Ooo0j,
$ta je sad to? Hadz?” Sli¢no je i kod
klanjanja ili posta, ili kod iskustva za
vrijeme klanjanja — nedostatak ranijih
religijskih iskustava u porodici ote-
Zava rjeSavanje zadatka.

No, moram ustanoviti — sad go-
vorim iz perspektive empirijskog po-
smatraca — da u€enici i u¢enice, koji
do tada nisu imali kontakta s vjer-
skom praksom, kroz nastavu iz Vje-
ronauke razvijaju nove ideje i misli.
Naprimjer: Volio/voljela bih da na-
u¢im klanjati. Volio/voljela bih da
naucim uciti Kur’an na arapskom.
Mozemo li to nauditi u $koli? I kad
im se kaze: pa to je ustvari u nad-
leznosti dZamija i vjerskih zajedni-
ca, tamo to znaju, a mnogi to znaju
stvarno odli¢no, mnogo bolje nego u
skoli. Onda to utjece na to da se vise
ucenica i u¢enika zanima za dZzamiju.
Ono §to se ne smije dogoditi je da se
skolska nastava pretvori u neku vr-
stu druge mektepske nastave i da se
kaze: “Sada ¢emo ih malo uciti kako
se klanja i kako se u¢i Kur’an.” Onda
bismo dZamijama oduzeli jedan vazan
zadatak razvoja i oslobodili bismo ih
svake odgovornosti.

S druge strane, ne smijemo do-
pustiti da nam dodu iz dZemata i
kazu: “Hej, u skoli se to mora ra-
diti isto kao u nastavi u mektebu”.
Mi kazemo: “Ne, vi radite jedno, a
mi ono drugo.” Mi produbljujemo
refleksiju. Neke stvari intenzivnije
povezujemo sa Zivotnom stvarnoséu
ucenika. Komparativno obradujemo
op¢a pitanja historije, etike i drugih
religija. MozZemo ucenicima u ruke
dati hermeneutsko orude. Mozemo
razvijati kompetencije poput kritike
tekstualnih izvora. Ovo nije zada-
tak dZamija, one ne moraju biti kri-
ticki nastrojene prema izvorima. To
su vjerske zajednice, one smiju reci:
“Kur’an je Bozija rijec i ja to kao mu-
sliman potpisujem.”I na tome stati.
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Ali kod mene kao vjerouditelja moji
ucenici i uenice moraju uciti “Mu-
slimani vjeruju, zarez, da je Kur’an
Bozija rije¢ tacka.” Pitanje kojim se
oni onda bave je: Sta to ustvari zna-
¢i, Bozija rijec? Bozija rije¢ ili Bozije
rijeci? Tucka tacka tacka.

Ovdje bi onda dzamije rekle: “Ja
nisam mu'‘tazilit. Ne postavljam to
pitanje. Ja slijedim primjerice ma-
turidijsku akidu i slijedim jednu
konfesiju”. D’accord, uredu. Ali
ucenici moraju znati da su u isla-
mu diskursi $iri od onog §to nude

pojedinaéne vjerske zajednice. I
to je konflikt izmedu akademskog
pristupa didaktici vjeronauke i oce-
kivanja vjerskih zajednica, konflikt
koji, usput govoredi, postoji ne samo
u islamu, nego i u crkvama. A ta
tenzija je vazna, jer je produktiv-
na. Meni nije potrebna harmoni-
ja. Samo sam protiv toga da neko
pokusava da potlaci onog drugog.

Kad smo vec kod toga, Sta mislite
da je zadatak nastave iz Vjeronau-
ke, s obzirom na trenutne konflikte

izmedu razlicitih pravaca, mezheba
i akida u islamu?

U dekonstrukeiji. U dezideologiza-
ciji. Trenutno se islam ¢esto zlou-
potrebljava za fadistoidna, ideoloska
pozicioniranja. Za mene nastava iz
Vjeronauke moze samo biti instru-
ment kojim ¢e se doprinijeti veCem
pluralitetu unutar islama, a time i
toleranciji.

Profesore Behr, zahvaljujem na raz-
govoru.
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Summary

“RELIGIOUS STUDIES IN SCHOOLS SHOULD
NOT TURN INTO SOME KIND OF OTHER FORM
OF MAKTAB CLASS”

Interview with Prof. Dr. Harun Harry Behr
By Prof. Dr. Armina Omerika
Translated from German by Nermana Mrso

In this interview Prof. Dr. Harun Harry Behr ,full time pro-
fessor in the field of Didactics of Islamic religious pedagogy
at Goethe University in Frankfurt am Main, discussing the
issues of Islamic religious studies, sets the basic guidelines for
defining pedagogy of Islamic religious studies and its tasks
within present complex environment, burdened with internal
Muslim conflicts of madhab and ethnic differences in under-
standing Islam in one hand, and challenges of socio-political
reality in the other. Explaining the process of establishing the
Islamic religious studies as a subject, but also its cultural and
political role and status in Germany, professor Behr underli-
nes its significance as a potential integrative instrument that
can bring about higher level of plurality within the Islam and
therefore tolerance as well.
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