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Sazetak: Muhammed Asad (Leopold Weiss, 1900-1990.), revertit u islam, jedan je od brojnih mislilaca koji

su umnogome obiljezili misljenje zapadnjackih muslimana tokom druge polovine XX. stolje¢a. Pored ostalih,

najznacajnije Asadovo djelo je prijevod i komentar Kur’ana na engleskom jeziku pod nazivom The Message of the

Qur’an (Poruka Kur’ana). U kontekstualnom smislu Asadovo djelo daje jasan i nedvojben naputak u razumijevanju

konstanti zapadno-evropske civilizacije i njenog odno$enja prema islamu i muslimanima. Ovaj rad pokazuje da

moderne konvertitske apologije predstavljaju male enciklopedije odgovora na skleroti¢na i veé stolje¢ima najopéija

zapadnjacka shvatanja islama ali i pobijanja zapadnjackih stereotipa.

Kljucne rijeci: Muhammed Asad, revertiti, zapadna kultura, kriza, zapadnjacko prejudiciranje muslimana, kriZari.

kontekstu promisljanja o
zapadnoevropskoj civilizaciji
Muhammed Asad je znacajan

i plodonosan autor. Nakon mukotrp-
noga egzistencijalnog traganja za
vlastitim domom (proputovao je sve
zemlje Bliskog istoka) i nekolicine
duhovnih putovanja (prisjetimo se
njegovoga intelektualnog prilazenja
judaizmu i kr§¢anstvu), Asad je na
koncu pronasao skroviste i smiraj u
islamu. Odredena doza sentimental-
nosti — koja je katkad znala prerasti
u emotivnu usplahirenost — prilikom
svakog njegovog susreta s arapskim
svijetom (potpuno vidljiva u svim
Asadovim djelima), iskljucivo je re-
zultat njegova prihvatanja islama. Ovo
naglasavamo s posebnom paznjom

! Spomenimo ovdje R. Guenonai njego-

vo djelo Kriza modernog svijeta; te K.
Jaspersa i njegova dva djela Filozofija
egzistencije i Dubovna situacija vreme-
na.Jaspers govori o depersonaliziranom
Covjeku i rastrgnutosti ljudskog bitka
uslijed procesa tehniziranja sveuku-
pne stvarnosti. Covjek je jednostavno
otrgnut od svog korijena, gubedi tlo i
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jer Asad ne gaji sentimentalnu po-
vezanost s muslimanima samo zbog
taktora razli¢itosti, kako su njegovi
kriticari sugerirali. Asad pokazuje i
odredenu rezerviranost u pogledu sa-
dasnje muslimanske percepcije Zivota
i njihova polozaja u drustvu. Zato i
pise Poruku Kur'ana pokusavajuci
muslimanima skrenuti paznju da oni
— na kraju krajeva, to i islam trazi od
njih — ovaj svijet moraju promatrati
samo kroz prizmu Kur’ana i Sunneta.

Asad je rodeni Evropljanin.
Poznaje duh zapadne civilizacije
posto je odrastao u tom kulturnom
miljeu. Njegova kritika obuhvata
sirok spektar: duh zapadne kulture,
nezajazljivi hedonizam zapadnjaka,
odnos i tretiranje religije na Zapadu,

orijentaciju u svijetu; o svijesti savre-
menog Covjeka koja je liena misli o
Apsolutu, potiskujuéi sve modalitete
sakralnog koji su pohranjeni unutar
njena prostora. Rezultat toga je otude-
nost Covjeka od svog vlastitog Izvora.
Posljedica takvog odnosa je ekoloska
kriza povezana s modernom vladavinom
subjekta i antropocentri¢nim misljenjem

ljudsko poimanje religije, itd. Na-
ravno, Asad nije prvi, a vjerovatno
ni posljednji koji se kriticki osvrée
na zapadnu civilizaciju.!

U nastojanjima evropskog ¢ovje-
ka vidimo samo prakti¢nu korist i
teznju za dinamickim djelovanjem,
a tamo gdje je prisutno eksperi-
mentisanje s mogucénostima Zivota,
redovno nedostaje moralna realnost.
Imajuéi u vidu upravo te karakte-
ristike, Asad sagledava savremenog
Evropljanina ili Amerikanca kod
kojih je pitanje smisla i svrhe Zivota
odavno izgubilo prakti¢ni znacaj sa
dalekoseznim posljedicama.?

Covjek se u zapadnoj civilizaci-
ji bori za goli opstanak na Zemlji
bez uvida, spremnosti i sklonosti za

moderne ¢ija je temeljna misao napre-
dak. Vjera se u tom slu¢aju perpetuira u
tehnicki progres. U takvom ambijentu
priroda se nadaje kao izazov za izume,
otkri¢a i bezobzirna osvajanja. Galile-
ova misao: Mjeriti sve $to_je mjerljivo, a
sve $to nije uciniti mjerljivim! nastavlja
se do krajnje konsekvence: €initi sve $to
je ¢inljivo, a §to nije, u€initi ¢inljivim.
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duhovnim obzirima svake egzistencije.
Asad ¢e na mnogim mjestima svojih
djela zakljuciti da ta civilizacija nije
bila u stanju da uspostavi ravnotezu
izmedu Covjekovih tjelesnih i drus-
tvenih potreba te njegovih duhovnih
teznji. On je takvim zaklju¢kom na
tragu mnogih evropskih nau¢nika koji
govore da se ¢ovjek savremenog doba
vanjskim sredstvima samo bori da
ovlada Zivotom, a savremena znanost
ga u tome podrzava. On se bori za eg-
zistencijalni opstanak ne obazirudi se
na dimenziju duhovnog smiraja koja
mu itekako nedostaje. Jednostavno je
izgubio unutarnju integraciju sa pri-
rodom, izgubio je svaku metafizicku
orijentaciju i odlucio da Zivi bez nje.

Da li je Asad imao za pravo da
iznese ovakva promisljanja o zapadnoj
civilizaciji? Naime, on je izbliza gledao
izrastanje Evrope iza Prvog svjetskog
rata. Ne treba zaboraviti da je kao
mladi¢ prezivljavao jedno vrijeme u
agnosticizmu pod utjecajem Becke
skole.* Mladi Asad je vrlo brzo uocio
nesuvislost nau¢ne parole ‘znanje je
sve’, jer, ono, ofito, bez etic¢kog cilja
ne moze ponuditi dostatan odgovor
na dolazecu krizu (socijalni i mate-
rijalni nemiri potresali su Evropu u
tim vremenima). U postratnoj Evropi
jedino bozanstvo je, ustvari, komfor’,
da se posluzimo Asadovom rije¢ima.
On nasiroko u svojoj autobiografiji
pise o tome. Ljudi su naprosto utonuli
u obozZavanje materijalnog napretka,
pokusavaju otrgnuti Zivot od Prirode.
Tako je moderni Covjek izgubio osjecaj
za vlastitu egzistenciju, industrijali-
zacija degradira prirodni okolis, na
sceni je konzumerizam, hedonizam...
Danagnja znanost svakim svojim
nauc¢nim dostignuéem i pronalaskom
stavlja nove potrebe pred covjeka,

Hans Jonas je jedan od najznacajnijih
mislilaca o eti¢kim pitanjima u svijetu
moderne tehnike u dvadesetom stolje¢u.
On se u svojim djelima maksimalno zalo-
Zio za moralnoeti¢ku maksimu: Postupaj
tako da posljedice tvog postupanja budu po-
mirljive s permanentno$cu dobrog ljudskog
Zivota na Zemlji. (Honas Jonas, Princip
odgovornost— Das Princip Verantwoetung,
Frankfurt/Main, 1988). Navedenom
maksimom Jonas je ozbiljno prigovorio
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a ujedno i nove opasanosti, nove
strepnje i neugasivu Zed za novim
a ipak umjetnim saveznicima. To su
temeljne Asadove postavke u kojima
on, zapravo, zamjecuje krizu u zapad-
noj civilizaciji. Primjera radi, u tradi-
cionalnom kazivanju o Dedzdzalu®,
koga ¢e ljudi slijediti kao bozanstvo,
Asad u metafori¢kom smislu jasne
tragove (pro)nalazi u duhu zapadne
civilizacije. Dedzdzalovo jedno oko je
jednostrano gledanje (isklju¢ivo ma-
terijalnog aspekta) savremene nauke:

“Ona je jednooka, posmatra samo jed-
nu stranu Zivota — materijalni napre-
dak —a nije svjesna njegove duhovne
strane. Pomocu svojih mehanickih
¢uda ona omogucuje Covjeku da vidi
i ¢uje daleko iznad prirodnog doma-
$aja i da pokrije beskrajne udaljeno-
sti nezamislivom brzinom (...) Njen
materijalni napredak je tako mocan i
tako blistav da oni slabe vjere po¢inju
vjerovati da je ona samostalno bozan-
stvo, ali oni koji su ostali svjesni svoga
"Tvorca jasno raspoznaju da obozavati
Dedzala znadi nijekati Boga.”™

Kada ¢itamo Asadova djela, po-
sebno ona koja su nastajala u vremenu
njegovog traganja za islamom i ona
neposredno nakon njegova reverti-
ranja u islam, nerijetko nas obuzima
osjecaj da je Asad neprincipijelan u
nau¢nom smislu:

1. kao da na emocionalnoj osnovi
tumaci svijet oko sebe posto
u njegovim radovima nema
nauc¢nog osvrta na djela i misli
ucenjaka o datim temama;

2. kada se upustimo i prepustimo
njegovim mislima, mozemo
lahko zapasti u zamku da pred
sobom imamo kritic¢ki osvrt
bez potencijalnih zaklju¢aka
kako prevaziéi datu situaciju;

Kantovoj moralnoetickoj maksimi: Po-
stupaj samo po onoj maksimi za koju moZes
htjeti da postane opci zakon.

Pozitivisticko u¢enje Becke skole zasni-
valo se na ¢injenicama negirajuéi svaku
metafiziku. Filozofiju je pokusala svesti
na ¢istu znanost gdje je nau¢na hipo-
teza mogla biti plauzibilna, nije smjela
koristiti metafizicke termine u svome
izrijeku, kao $to su, npr., supstancija,
bitak, bit. (V. Hans, Nau¢no shvacanje
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zbog Asadovog odtrog tona
prema zapadnoj civilizaciji
sti¢emo utisak da on i ne nudi
moguénost izlaza, ili suvisao
odgovor ¢ovjeku na Zapadu.

Ovo napominjemo s posebnom
paznjom jer nevjest Citalac Asadovih
djela, bilo koje intelektualne ili religi-
ozne provenijencije, moze lahko do¢i
do pogresnih zaklju¢aka. Upravo su
Asadovi recipijenti dvostruki: prvi,
oni koji Asadova djela sagledavaju
kao onu vrstu literature koja dobro
pronikne u realnost i ostane pri tome
(autori koji odli¢no kritikuju, ali bez
alternative); i drugi, koji Asada per-
cipiraju kao onog intelektualca koji
odli¢no kritikuje jednu da bi uzdigao
drugu ideologiju. Ve¢ina musliman-
skih autora su Asada dozivljavali u
prvom smislu, dok su evropski autori,
posebno oni sa kr§¢anskim backgro-
undom, uvidjeli njegovu teznju ka
glorifikaciji islamske kulture.

Medutim, ako Asadova djela
¢itamo u kontekstualnom smislu
dolazimo do slijedeceg: Asad je uis-
tinu sentimentalno vezan za islam i
muslimane; otkrice islama za njega
predstavlja odgovor na svu intelektual-
nu zbunjenost, moralnu divergentnost,
ljudsku nedosljednost i neprincipi-
jelnost prvo u religijskom, a potom
u svakom drugom smislu; islam je
odgovor na svu njegovu zapitanost.

Ovo gore iznosimo sa posebnom
paznjom jer u idejnoj povezanosti s
islamskom civilizacijom Asad svakako
pridruzuje i kriticki odnos prema
muslimanskom misljenju: kako su to
muslimani izgubili samopouzdanje
koje im je omogu¢ilo da prosire islam
za jako kratko vrijeme, pita se on na
mnogim stranicama svojih djela?
Pod tim misli na onaj period kada su

svijeta- Becki krug, Scopus, Zagreb,2005.).

* Pojava Dedzdzala je jedan od velikih
predznaka Sudnjeg dana. Rije¢ dedzdzal
u arapskome jeziku znaci “onaj koji ima
veliku sposobnost prijevare”. Dedzdzal
¢e tvrditi da je Bog i pokusavat ¢e ljude
udaljiti od njihove vjere svojim nadna-
ravnim postupcima, koje ¢e, Allahovom
voljom, biti u stanju da u¢ini. Dedzdzalu
¢e se suprotstaviti Isa, a. s.

5 Asad, Put u Meku, 255.
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muslimani osvijetlili svijet znano$¢u
i umjetnos¢u dok je Evropa bila u
intelektualnom mraku. Kako to da
je vjera Poslanika, a. s., sva njena ja-
snoca i jednostavnost, sahranjena pod
mnostvom muslimanskog mudrovanja
i cjepidlacenja? Kako je doslo do toga
da su muslimani neznalice (veliki
broj stanovnistva u muslimanskim
zemljama ne zna ni Citati ni pisati
—a Poslanik je promaknuo nauku u
najsvetiju duznost svakog muslimana
i muslimanke?).

To su redovna pitanja s kojima se
susre¢emo u svakom Asadovom djelu.
Sasvim je vidljiva njegova zbunjenost
muslimanskom dekadencom koju,
doista nije zakrivao u svojim lucidnim
promisljanjima, prijevodnim rjesenji-
ma i komentarima kur’anskih ajeta.
On naprosto ne moze da shvati kako
je muslimanima uspjelo da zapadnu
u stanje bezizlaznosti pored onakve
Objave koja im je prenijeta.

Asad se sastao sa mnogim znacaj-
nim li¢nostima, kako na zapadu tako
i na istoku. Ipak, susret sa cuvenim
$ejhom El-Meragijem zavreduje po-
sebnu paznju. Kako i sam svjedodi,
taj susret mu je pomogao da shvati
jedan od najdubljih uzroka kulturnog
pada koji je vidljiv svugdje u musli-
manskom svijetu. Sejh El1-Meragi
je insistirao u razgovoru sa Asadom,
da treba ohrabriti misljenje umjesto
trenutne imitacije misljenja koja je
odita i na El-Azharu.

Asad je na tragu toga shvatio da
muslimanima nedostaje ispravno
kriticko misljenje u svim drustvenim
segmentima. To je opéi nedostatak
koji prati sva drustva danas. Misljenje
i nije misljenje ako nije kriticko. Ne
mozemo misliti ono §to ne znamo
(zann), a znanje ipak nije isto §to i
misljenje. Ustvari, misljenje se nalazi
izmedu znanja i neznanja. Jednom
nogom smo u poznatom, a drugom u
nepoznatom. Prema tome, misljenje
je sadrzano u pitanju. Tamo gdje
nema pitanja, nema ni misljenja.®

Radi se o onoj vrsti misljenja koju mo-
Zemo oznaciti kao pitajuée misljenje. A
o kojim to pitanjima mozemo govoriti
kada je u pitanju obrazovanje? O pitanju
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Asad je na tim osnovama promisljao
zapadno-evropsku civilizaciju, dakako,
i ¢jelokupno muslimansko naslijede.
On se pita kako je moguce da ne
postoji muslimansko misljenje kada
Objava toliko insistira na vlastitom
¢ovjekovom misljenju.

U tom kontekstu Asadova Poruka
Kur'ana i njegovo vracanje na klasi¢ne
autoritete, ustvari je analiticki pristup
pri komentiranju Kur’ana, sinteti-
ziranje mnogih misljenja i nudenje
vlastitog i originalnog migljenja. Stoga
Asada mozZemo smjestiti u sami vrh
onih muslimanskih mislilaca koji
pronicu u probleme i daju rjesenja.
Isti ton ima i njegovo djelo Principi
drzave i vlasti u islamu (The Principles
of State and Government in Islam) i
moze se protumaciti kao njegov vla-
stiti doprinos mogucem razumijevanju
islamske vlasti u dana$njem vremenu.

Asadovo kriticko promisljanje i
originalno tumacenje svrstava ga u
red onih intelektualaca koji vlastitim
(kritickim propitivanjem) misljenjem
daju rjesenja. Evo jednog primje-
ra. Naime, svi klasi¢ni komentatori
Kur’ana smatraju da ajeti iz sure
El-Bekare (17-19) opisuju kategoriju
munafika. Asad ne porice to znacenje,
to jesu ljudi poput onih okupljenih
oko vatre sa ograni¢enom svjetloscu,
Uzviseni Allah im oduzima svjetlo i
ostavlja ih u najdubljoj tami:

B s sk e
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Samo $to im munja vid ne oduzme;
kad god ima ona bljesne, oni krenu
pri njoj, a kad god mrak padne oko
njib, oni stanu. A kad bi Allah htio,
maogao bi im, Zaista, oduzeti njibov
slub i vid; jer doista Allah ima moc
da sve odredi.

i

Ali Asad ovdje primjecuje i im-
plikaciju da Allah ne Zeli uéiniti sve
ono §to je u Njegovoj moci: oni koji su
uzeli zabludu umjesto Vodstva mogu

morala, autoriteta, zasto i kako se obra-
zovati? Nase drustvo jos nije dostiglo ste-
pen kritickog promisljanja nadolazeéih
problema. Nase misljenje (pa i ovo koje

jednog dana opaziti Istinu i ispraviti
svoj put. Asad obilato koristi metoni-
miju da bi dosao da duha kur’anskih
rije¢i koji ¢e dohvatiti i danasnju
situaciju. Dio ajeta “njihov sluh i
njihov vid” o¢igledna je metonimija za
ovjekovu instinktivnu sposobnost da
razlikuje dobro i zlo, kao i za njegovu
moralnu odgovornost. Nadalje, Asad
u poredenju sa prethodnim ajetom
(“onima koji zapale vatru”) uvida
aluziju na onu kategoriju ljudi koja se
oslanja iskljucivo na ono §to se danas
naziva “nauénim pristupom” (scientific
approach) kao sredstvom koje pomaze
da se osvijetle i objasne sve pojedi-
nosti Zivota i vjerovanja. Rezultat
takvog odnosa prema Zivotu i svijetu
je arogantno odbijanje da se prizna
kako nesto moze biti izvan dosega
ljudskog razuma. Ova drska oholost,
koja je svojstvena kako munaficima
u Poslanikovo doba tako i dana-
$njim naucnicima koji jednostrano
sagledavaju svrhu Zivota, neizbjezno
izlaze drustvo munji razo¢arenja koja
samo “§to im um ne oduzme”. U
tim aluzijama Asad pronalazi glavne
karakteristike danasnje znanosti u
Evropi: nau¢nicima slabi moralno
opazanje, a to produbljuje njihov
strah od smrti.

Drugi primjer je Sesti ajet sure
Et-Tekasur kojeg vec¢ina komentatora
sagledava u znacenju dzehennemske
Vatre na buducem svijetu koju ¢ovjek
ne moze vidjeti usljed prekomjernog
nadmetanja u imetku. Asad ¢e ovo-
svijetsku pohlepu vidjeti kao prepreku
ispravnom videnju realnosti na ovom
svijetu pa ¢e navedeni ajet prevesti:
“(...) vi biste sasvim sigurno vidjeli
razbuktalu /Vatru/ dzehennemsku!“
(leterevunn el-dZehim). U komentaru
ovog ajeta Ce kazati da se tu misli na
onu vatru “u kojoj se sada nalazite”,
tj. na dzehennem na zemlji izazvan
temeljno pogresnim nacinom Zivota.
Kao §to primjecujemo, Asad i ovdje
nalazi aluziju na postepeno unistavanje
¢ovjekova prirodnog okolisa kao i na

dotice obrazovanje u javnom diskursu)
nije kriti¢ko zato $to nije utemeljeno u
drustvenoj stvarnosti i zato $to se ne od-
nosi pitajuée prema spornim problemima.
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frustraciju, nesrecu i potpuno dezo-
rijentiranost koju pretjerana, neogra-
nicena teznja za ekonomskim rastom
neminovno donosi. COVjeéanstvo
je danas doista na granici da izgubi
ostatke bilo kakve duhovne i vjerske
orijentacije. Ovo su primjeri Asadovog
vlastitog promisljanja Kur’ana. Na
stranicama Poruke Kur’ana naéi ¢emo
mnogo takvih primjera.

Da se vratimo izvorima dekaden-
ce zapadne civilizacije u Asadovim
perspektivama. Pazljivim pra¢enjem
Asadove percepcije zapadne civili-
zacije uocit ¢emo nekoliko bitnih
razdjelnica koje nadolaze kao (mo-
gudi) izvori sa kojih potjece nazado-
vanje zapadne civilizacije: naslijede
rimske civilizacije sa njenim potpuno
materijalistickim stavom u pogle-
du ljudskog Zivota; pobuna ljudske
naravi protiv kr§¢anskog prijezira
ovog svijeta i potiskivanje prirodnih
poriva i legitimnih ¢ovjekovih teznji;
antropomorfisticka koncepcija Boga.”

Kontinuirani kod
rimskog naslijeda

Asad u svojim djelima na vise
mjesta istice da je zapadna civilizacija
u osnovi antireligijska. Prvi razlog
antireligijske orijentiranosti treba
traziti u ogromnom rimskom nasli-
jedu koje bastini zapadna civilizacija.
Kada opisuje rimsku civilizaciju, on
navodi nekoliko njenih karakteristika:
ona ima potpuno materijalisticki stav
u pogledu ljudskog Zivota i njegove
inherentne vrijednosti; Rimljani ni-
kada nisu spoznali istinsku religiju;
njihovi tradicionalni bogovi bili su
blijeda imitacija gréke mitologije;
proroci su posredstvom svecenika
imali veliku drustvenu ulogu, ali nisu
davali nikakve moralne zakone u
usmjeravanju ljudskih aktivnosti...
Asad tvrdi da je na tim zasadima
izrasla zapadna civilizacija.

Datu klasifikaciju nalazimo i u dje-
lu Safveta Halilovica, Islam i Zapad u
perspektivi Mubammeda Asada (Dobra
knjiga, Sarajevo, 2013.).

Hasan en-Nedevi, Sta je svijet izgubio
stagnacijom muslimana,151-157.
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Ako slijedimo misao da je dvjema
pojavama tesko odrediti pocetak:
nasem snu i nazatku u Zivotu naroda,
mogli bismo dovesti pod lupu sum-
nje navedene Asadove konstatacije.
Ustvari, obje osjetimo tek onda kad
nas savladaju i obuzmu.

Medutim, Asad nije prvi mislilac
koji historiju evropske civilizacije sa-
gledava i povezuje hiljadama godina
unazad. Navodimo, izmedu brojnih
drugih, Hasana en-Nedevija koji kaze
da je evropska civilizacija kéi greke i
rimske civilizacije. On, zapravo, istice
da su stari Grei nadarena nacija, ali
najuolljivije njihove karakteristi-
ke jesu: antireligioznost, odanost
ovosvjetskim uzivanjima i izrazen
nacionalni osjecaj.”

Autorica Catherine Regulier dijeli
isto misljenje — konstitutivni elementi
zapadne civilizacije proizlaze iz Rima
i Greke. Dovoljno je, u prilog tome
misljenju, pretpostaviti tezu da zapad-
njak slijedi izvore znanja i misljenja
do grckoga logosa. U antickim spisi-
ma i gradevinama ne zrcali se samo
odredeni oblik moéi, veé¢ i odredena
predodzba o svijetu i drustvu. U tom
kontekstu ova autorica promatra gré-
ke gradevine kao kolijevku Zapada:
“Grcima zahvaljujemo za najvrednija
svjetska bogatstva. Slobodu, znanje i
sjajan um i— da ne zaboravimo — po-
jam srece.“® Ona potice na proucavanje
djela velikih grckih filozofa bududi
da oni sazimaju duh svog vremena,
zrcale ga i uobli¢uju u rijeci.

U tom kontekstu je Sokratov i
Platonov opis gradanina identi¢an
opisu gradanina dvadesetog stolje¢a —
treba da je sretan i bezbrizan do kraja
Zivota. Tragom ovih ¢injenica mnogi
autori zaklju¢uju da je Zivot u Evropi
tokom devetnaestog i dvadesetog sto-
lje¢a vjerna kopija Zivota paganskog
Rima i Greke. Asad je na savremenu
zapadnu civilizaciju gledao kao na onu
koja nosi stoljetni rimsko-greki kod

? Catharine Regulier, Greka; u: Velike Ci-
vilizacije svijeta, 149.

0 Asad, Islam na raspucu, str. 31.

' Rim se opisuje kao grad igara, uziva-
nja u gladijatorskim borbama, u nje-
mu su terme (kupalista), poznate su
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bez obzira na mnoge druge utjecaje i
modifikacije toga kulturnog naslijeda:

“Kao $to je intelektualna i drustvena
atmosfera starog Rima bila potpuno
utilitaristicka i antireligiozna — prem-
da ne uz otvoreno priznanje — takva
je atmosfera i savremenog Zapada
(...) Zapadna civilizacija striktno ne
porice Boga, ve¢ jednostavno nema
mjesta ni primjene za Njega u svom
sadasnjem intelektualnom sustavu.
Ona je napravila vrlinu od intelek-
tualne Covjekove poteskoée — njegove
nemodi da shvati totalitet Zivota.

Asad je u svome promisljanju rim-
ske civilizacije kao one koja je genetski
(u odredenoj mjeri) odgovorna za
materijalizam savremenog Zapada®
(pro)nasao izvor apetita i ambicija
danasnjih ljudi koji su tako veliki
da ne postoji koli¢ina materijalnog
bogatstva koja ih moze zadovoljiti.
Zed pohlepe neutazivo raste, kao
da svaki ¢ovjek u svojoj utrobi ima
pakao koji neprestano guta bogatstvo
1 trazi vise.

Asad je komparirao civilizaciju
zasnovanu na spomenutim teme-
ljima sa islamskom civilizacijom.
U jednoj izvanrednoj komparaciji
ukazao je na €injenicu da izmedu
takvog Rimskog carstva i islamskog
carstva nema nista zajednickog bez
obzira na odredene pokusaje da se
stavi znak jednakosti izmedu njih.
Radi se o razli¢itim motivacijskim
silama sa razli¢itim historijskim ci-
ljevima. Rimskom carstvu je trebalo
skoro hiljadu godina da postigne
svoju geografsku rasprostranjenost
i politicku zrelost. Isto tako, pad
Rimskog carstva, zapecacen seobama
Huna i Gota, dogodio se u vrijeme
jednog jedinog stoljeca. Islamsko
carstvo je nastalo veoma brzo, a
njegova polagahna dekadenca desava
se hiljadu godina. Zasto? Asad je

vrlo precizan u odgovoru:

rasko$ne rimske palace. Hedonizam
Rimljana je preuzet u zapadnoj civi-
lizaciji. (Vise: Catherine Chamontin,
Rim, u.: Velike Civilizacije svijeta,

290-419.)
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“Religijsko ucenje Kur'ana je bilo to koje
je dalo solidan temelj, a Zivotni primjer
Poslanika taj koji je sacinjavao Celi¢ni
obru¢ oko te veli¢anstvene drustvene
strukture. Rimsko carstvo nije imalo
takvog duhovnog elementa da ga drzi
zajedno i zato se slomilo vrlo brzo.“

I jedno i drugo carstvo je imalo
mo¢. Bitna razlika ogleda se u upotrebi
i eksploataciji moéi. Muslimanska
mo¢ je bila potcinjena Sirenju jedne
ideje koju su smatrali uzvidenom
vierskom istinom. U temelju Rimskog
carstva je bila ideja osvajanja modi i
eksploatacije drugih naroda samo u
korist rodne zemlje.

Pobuna savremenog
¢ovjeka protiv kré¢anskog
odbacivanja ovog svijeta

Asad je protiv stava da se zapadna
civilizacija temelji na kr§¢anskom
ucenju, odnosno da za njen nagli
progres i prosperitet treba zahvali-
ti tom religijskom uenju. Stavise,
rimsko utilitaristicko poimanje Zi-
vota, koje nije nista drugo doli puko
udovoljavanje ljudskim pohotama,
bez ikakve spremnosti za nadnarav-
nim razmatranjima, ostaje generator
danasnje civilizacije.

Covjek Zapada razmatra samo ono
§to je dokazivo nau¢nim eksperimen-
tima, koncentrira svu svoju energiju
na razvoj materijalnih i intelektualnih
mogucnosti,a podrudja koja se dovode
u vezu sa transcendentnom etikom
ili moralnim nacelima, koja se opiru
tim nau¢nim dokazima (naprimjer,
religijsko ucenje o Zivotu poslije smr-
ti), jednostavno odbacuje i zaobilazi
radi neprilika u koje moze zapasti
upustanjem u traganje za odgovorima
na takva pitanja.

Dolazimo do jednog vrlo bitnog
pitanja: odakle areligioznost na Zapa-
du? Ovo pitanje je bitnije ako znamo
daje 316.godine Konstantin prihvatio
krs¢anstvo kao sluzbenu religiju.

12 Tsto, 30.

3 Monastvo nije bilo rjesenje za okrutni
materijalizam koji je bio na sceni. Monasi
su svojom Zivotnom filozofijom negirali
Jjudsku prirodu, a nju se ne moZe negirati
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Asad ¢e zakljuditi da su moéna na-
ucna dostignuca na Zapadu proizisla iz
dugotrajne intelektualne borbe protiv
krs¢anskog ucenja. Kristijanizirani Rim
(uspinjanje krs¢anstva na tron Rima je
zahvalnost za podrsku Konstantinu)
jeste pobjeda krd¢ana na bojnom polju,
ali istovremeno i gubitak religijske
bitke. U toj univerzalizaciji religijskog
uenja, tim interesnim spojem duhovne
i svjetovne vlasti, stupila je na snagu
devalvacija religijskih temelja.

Potrebno je stalno imati na umu
da je Crkva u srednjem vijeku imala
veliku mo¢ i drustvenu ulogu. Njeno
oficijelno ucenje, koje je bilo rezultat i
odbrana pozicije koju zauzima, protiv
punine Zivota i njegove pozitivne
pozicije na ovom svijetu (naprimjer,
prijezir prema ljudskoj prirodi, pasivno
podnosenje Zivotnih neda¢a na ovom
svijetu) gusio je slobodan duh u najsi-
rem smislu te rijeci. S druge strane, kao
reakciju na usku povezanost Crkve s
tamos$njim vlastodrscima imamo po-
javu monaha i njihovoga isposnickog
odnosa prema zivotu." Takvo Sirenje
sumornog poimanja Zivota oduzelo
je vitalnost bilo kakvom nau¢nom
poduhvatu na tlu Evrope.

Crkva nije odustajala od svojih
stavova i drustvenog primata koji je
imala u tom vremenu. Desetlje¢ima
i stolje¢ima je slabila njezina uloga
dok religija nije potpuno uklonjena u
osamnaestom stolje¢u u Francuskoj, a
potom iu drugim evropskim zemlja-
ma. Asad ukazuje na to da od tada
do danas prevladava stav kako nema
pomirbe izmedu znanosti i religije, a
taj stav je zasnovan upravo na ranije
spomenutim zasadima:

“Sjajna materijalna dostignuéa su ne-
zamisliva bez povijesne borbe evrop-
ske intelektualne snage protiv nacela
krs¢anskih ucenja: njegovo sadasnje
materijalisticko poimanja Zivota je
osveta Evrope za kr§¢ansku ‘duhov-
nost’koja se udaljila iz naravnih isti-
na Zivota.“!

i sakriti, nju treba usmjeriti na ispravan
put. Poslanik Muhammed, a. s., je Cesto,
govoredi o vlastitoj zadadi, naglasavao da
je poslan da “usavrsi — li ‘utemmime”, a
ne da negira ljudsku prirodu.

Asad je areligiznost na Zapadu
sagledavao i u kontekstu religijskoga
apolegetskog tona koji je postao njeno
glavno obiljezje kada je gurnuta u
defanzivan polozaj poslije trijumfi-
rajuceg uspona tokom mnogih sto-
lje¢a na Zapadu. Umjesto da oblikuje
drustveni zivot, religija ima samo
formalni status, upravo onakav kakav
su imala mnogobrojna bozanstva u
Rimu —bez ikakvog realnog utjecaja
na drustvene tokove:

“(...) njihov /evropski/ religiozni zar
se ohladio toliko da religiju smatraju
samo smiruju¢om muzi¢kom podlo-
gom kojoj je dopusteno da prati, ali
ne da ima utjecaj na stvarni Zivot.
Oni su poceli umjesto toga da Sire
materijalisticko Evandelje ‘zapad-
njackog nacina Zivota’, vierovanje da
se svi ljudski problemi mogu rijesi-
ti u tvornicama, laboratorijama i za
statistickim stolovima.”"

Asad kao intelektualac koji je
istrazivao uzroke areligioznosti nije
usamljen. Mircea Eliade, historicar
religije, objasnjava kako je doslo do
regresije religije. Covjek potice od
homo religiosusa, a u tradicionalnim
drustvima je to i bio, u pravom smislu
rije¢i. U modernim drustvima covjek
zivi u desakralizovanom kosmosu.
Nije nemoguée postojanje nereligio-
znih ljudi u dalekoj proslosti, zapaza
ovaj autor, ali nereligiozan ¢ovjek
je svoj procvat dozivio i dostigao u
modernom dobu. Moderan ¢ovjek —
prepustimo rije¢ autoru — “prihvata
novu egzistencijalnu situaciju, prizvao
je sebe za jedinog subjekta i tvorca
istorije, a odbacio svako pozivanje na
transcendenciju”.'®

Za ¢ovjeka koji je dozivio “slobo-
du”u odbacivanju trenutne religijske
koncepcije Boga i svijeta, sveto koje
mu nudi religija postalo je prepreka
“istinskoj slobodi modernog covjeka”
kako se ona razumijeva na Zapadu.
Medutim, egzistencija na kojoj se
zasniva ¢ovjek modernog doba, kako

Y Asad, Islam na raspucu, 35.

15 Asad, Put u Meku, 256.

1o Elijade, Mirca (2004): Sveto i profa-
no — priroda religije, Beograd: Alnari-
-Tabernakl, 144.
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to zapaza Elijade, tragi¢na je. Cini se
da taj nereligiozni Covjek zaboravlja
svoje porijeklo od homo religiosusa®, a
on je njegovo djelo, on je nuzno po-
vezan sa situacijom koju su prihvatili
njegovi preci. Profani (nereligiozni)
¢ovjek ima tragove ponasanja reli-
gioznog Covjeka jer ne moze iz sebe
potpuno ukloniti tragove proslosti.'®
Coviek moze da napusti ponasanje
koje mu je prethodilo, ali ga ne na-
pusta osjecanje koje je spremno da
se ponovno reaktualizira."

Prema tome, “transcendentne
karike” (Hofmann) ne mogu biti
pokidane a da se ¢ovjek ne suoci sa
besmislenos$¢u, beskrajnoséu “pro-
klete slobode”. Gubljenje transcen-
dentnosti i vulgarni materijalizam
na Zapadu (kao i na Istoku) vodili
su ljude pohlepnom hedonizmu
bez ogranicenja, nadinili su ih oni-
ma koji uzimaju svoje emocije kao
mjeru svih stvari i koji oéekuju da ih
progres ucini konzumentima uziva-
nja na zemlji. To se upravo postize
u industrijskim drustvima ¢iji su
najvisi principi ekonomske prirode:
razvoj, proizvodnja, puna zaposlenost,
maksimalan profit, specijalizacije...

Antropomorfisticki

koncept Boga

Tredi razlog antireligijske usmje-
renosti savremene zapadne civilizacije
nalazimo u antropomorfnom poima-
nju Boga u krs¢anskoj teologiji. Asad
naglasava da je intelektualni faktor
koji je sprjecavao religijsku obnovu
Evrope bio upravo pojam Isusa Kri-
sta kao Bozijeg sina. Kristologija u

17U nekim slucajevima covjekova ograni-
Cenost nije uspjela definirati u punom
smislu i znacenju glas istinske prirode
u njegovom bicu. Nazivala ga je ra-
znim imenima. Filozof Ruso (1778),
npr., svoju nauénu metodu ne izvla-
¢, kako i sam kaze, iz neke uzvisene
filozofije, nego je nalazi u dnu svog
srca gdje ju je priroda zapisala neiz-
brisivim slovima. Po njemu je princip
pravde i vrline usaden u dubini sva-
ke duse. On to naziva savjeséu. Me-
dutim, ovaj filozof nije odgovorio (a
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kré¢anskoj percepciji sasvim prirodno
je vodila ka antropomorfnom poima-
nju Boga. Takvo shvatanje religijske
doktrine ovjekovjeceno je na Zapadu,
prema Asadovome misljenju, u sli-
kama visoke umjetnicke vrijednosti,
utisnuto duboko u podsvjesni duh
Evrope mada se ono u cijelosti suprot-
stavljalo tek oslobodenom evropskom
duhu od srednjovjekovne skolastike.

Evropski mislioci se povlace pred
kré¢anskom koncepcijom Boga pred-
stavljenog u ucenju Crkve na nacin
da pocinju odbacivati samu ideju
Boga, a time i svaku religioznu mi-
sao. Gubitak kredibiliteta oficijelne
krs¢anske dogme o Isusu (desio se
u Nikeji 325. godine) doprinio je
uveliko $irenju ateizma i agnosticizma
tokom tog perioda, ali i nadolazec¢ih
perioda. Mnogo vremena i napora
je tada utro$eno i od katolickih i od
protestantskih teologa i filozofa u
pokusaju da racionalno razumiju i
objasne dogme o inkarnaciji i Trojstvu.

U ovom kontekstu moze nam
posluziti slu¢aj Sokrata koji je kao
bezboznik osuden na smrt, a on
niposto nije odbacio svako ucenje
o Boga. Sokrat se suprotstavljao
mitologiziraju¢em vjerovanju koje
ponizava slobodni ljudski razum.
Savremeni Zapad je odbacivao kr-
$¢ansku koncepciju Boga kao §to je
Sokrat odbijao tradicionalno $tovanje
bogova grékog polisa. Tek je radika-
liziranim francuskim prosvjetitelj-
stvom — koje je uslijedilo, kako tvrdi
i King, nakon kompromitiranja vjere
u Boga od strane Crkve u njihovoj
borbi protiv moderne prirodne zna-
nosti — vulgarni oblik ateizma postao

ne postavlja ni pitanje) odakle taj glas
savjesti koji je usaden u svakom bicu.
On govori o religiji srca kao prirod-
noj religiji ne obaziruéi se na religiju
otkrovenja. Kazat ¢e da je savjest glas
duse, dok su strasti glas tijela. Otuda
se ne treba ¢uditi $to su ta dva glasa
u protivrje¢nosti. (Vide: Z. Ruso, Ve-
roispovest savojskog vikara, 32-5 0.)

Ovdje ukazujemo na islamski stav o
tragovima religioznosti. Iskonska, ¢i-
sta, prirodna vjera u Allaha sa kojom
se svaki Covjek rada naziva se fitra.
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rasprostranjeni svjetonazor koji je u
samom korijenu ugrozio vjeru u Boga:

“Pravi ateizam ne nijece samo mno-
§tvo bogova, ne samo odredeno $tova-
nje Boga, pa niti samo kakva osobnog
‘teistickog’ Boga. On porice svakog
Boga i svako bozanstvo, shvaéeno bilo
mitoloski, teoloski ili filozofski.“?

Zapadnjacko prejudiciranje
islama i muslimana

Muslimani moraju jasno detektira-
ti uzroke zapadnjackog nerazumijeva-
nja islama radi adekvatnog odgovora.
Uzroci sezu daleko u povijest. Tako
Ismail Ibrahim Nawwab u svom
predavanju naslovljenom Muslimani
i Zapad u povijesti,”' koje je odrzao u
Pakistanu, kaze:

“Ako istinski zelimo sluziti boljem
medusobnom razumijevanju, ne smi-
jemo bjezati od gnjevom neopterece-
ne rasprave o teSkim pitanjima koja su
optereéivala ili jo optere¢uju odnose
muslimana sa Zapadom. Trebamo po-
Ceti sa razmatranjem stolje¢ima dugih
zapadnih nerazumijevanja i satani-
zacije muslimana, njihovog Poslani-
ka, njihove vjere i kulture, i zapadnih
iskrivljavanja i stereotipiziranja isla-
ma i njegovih sljedbenika koji su ne-
kad ukorijenjeni u neznanju ali éesée
u mrznji i kalkulaciji. Razlozi za ovo
povijesno — i sadasnje — neprijatelj-
stvo su kompleksni jer se mijenjaju.”

Ovaj autor tvrdi da je neprijatelj-
stvo postojalo i onda kada je Zapadom
dominiralo kr$¢anstvo i danas kada je
Zapad duboko sekularan. U srednjem
vijeku plamen predrasuda raspirivan
je dijelom od strane kr$¢anskih sve-
¢enika koji su se osjetili ugrozenima

19 Kako smo shvatili, ono §to je Elijade
htio da konstatuje jeste da je nereli-
giozan Covjek prava rijetkost. I kod
nereligioznog ¢ovjeka postoje religi-
ozni momenti oliceni u praznovjerju,
magijsko-religijskog porijekla. COVjCk
posjeduje skrivenu mitologiju ili, rekli bi-
smo, kvazireligiju koja se skriva u “tmini
nesvjesnog.”

% Hans King, Postoji li Bog?, 175.

2 http://www.bosanskialim.com/rubri-
ke/tekstovi/000083R023.PDF (posje-
¢ena: 1.4.2015.)

=
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zbog brzog $irenja nadolazeceg islama.
Ali veéina istaknutih savremenih
krstasa etnocentri¢ni su evropski i
americki akademici koji predano rade
na izmisljanju i prezentaciji novog
imaginarnoga globalnog neprijatelja
koji ¢e zauzeti mjesto porazenoga
komunistickog neprijatelja. S obzirom
da neki od njih imaju jake veze sa
politicarima koji donose odluke na
Zapadu, i s obzirom da ti politi¢ari
sa zadovoljstvom docekuju razloge da
ne promijene bipolarnu paradigmu
koja je na snazi posljednjih pedeset
godina, uloga tih nau¢nika ne moze
biti potcijenjena. Ismail I. Nawwab
je posebno ukazao na medijsku pre-
zentaciju islama i muslimana:
“Ali, u §iroj javnoj areni, propagi-
ranje nerazumijevanja i pogre$nih
informacija, te iskrivljavanje imid-
Za islama i muslimana danas se de-
$ava od strane zapadnih medija u
nezapamdcenim razmjerama. Vedina
predstavnika zapadnih medijaionih
koje oni konsultiraju kao ‘eksperte’
za islam, ¢ini se, imaju naslijedenu
i usavrSenu neprijateljsku ulogu au-
tora chansons de geste, koji su popu-
larizirali apsurdne i groteskne slike
muslimana u ranijim stolje¢ima.“?

Prema tome, kada je rije¢ o islamu
i muslimanima na Zapadu, nailazimo
na nedostatak tolerancije, makar u
onoj mjeri kakva je prema drugim
religijama.

Muhammed Asad problem za-
padnog nerazumijevanja islama i
muslimana gleda kroz prizmu seku-
laristicke teorije koja je prisutna na
Zapadu. On ¢e fragmentarno iznositi
i druge razloge (naprimjer, mentalitet
krizarskih ratova koji je prisutan i
danas na Zapadu).

Razlozi za takvo zapadno prejudi-
ciranje islama i muslimana razliciti su i
kompleksni. Zanimljivi su konvertitski
pogledi na ovaj problem, tim prije
jer oni odrastaju u tom svijetu. Pri-
mjera radi, Muhamed Asad i Murad
Hoffman imaju identi¢ne poglede o
problemu zapadnog prejudiciranja

2 Tsto.

% Kada je papa Urban II. u svom &u-
venom govoru u Klermontu, 1095.
godine pozvao krséane u rat protiv
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muslimana. Ovdje navodimo nekoliko
razloga nerazumijevanja na relaciji

Zapad i islam:
1. Historijski gledano, krs¢ansko

neprijateljstvo spram islama
bazirano je na stavu da Mu-
hammed, a. s., nije bio posla-
nik. Kr§¢ani su kada se poja-
vio islam (Sest stolje¢a nakon
Krista) ve¢ bili “zatvoreni” u
svojoj dogmi Trojstva. Samim
tim poslanik Muhammed, a.
s., za njih je ne samo provo-
kacija (u odnosu na njihovu
dogmu) ve¢ i opasna prijet-
nja. Prihvatanje/svjedocenje
poslanstva Muhammedova,
a.s., predstavlja za njih smrtnu
opasnost, prijetnju da ¢e pre-
stati biti to $to jesu. Sve drugo
je manje vazno. Za sve drugo
je mogucée naci odgovor;

2. Historijski razlog za jacanje
neprijateljstva je kricanska
percepcija islama kao mili-
tantne, agresivne religije koja
svoju ekspanziju uglavnom
duguje vojnim operacijama.
Zbog toga naglog Sirenja isla-
ma (710. godine muslimani su
u Indiji, a 733. ve¢ u Francu-
skoj) oni ne mogu prihvatiti
muslimane kao osloboditelje
Jjudi koji su patili i trpjeli pod
despotskom vlaséu cezarijan-
ske i papske vladavine, ve¢
radije ostaju u samoproizve-
denoj legendi da se islam Sirio
ognjem i mac¢em. Upravo se na
ovom iskustvu temelji feno-
men straha od islama koji je
morio i danas mori Evroplja-
ne. Njihova bojazan je kulmi-
nirala za vrijeme turske opsade
Beca (1529.1 1683. godine);

3. Krizarski ratovi su najraniji
oblik manifestacije evropskog
imperijalizma koji je pogazio
sve ideale i postulate krs¢an-
stva kao religije. Muslimani u
svome kolektivnom paméenju

“nevjernika” koji drze Svetu Zemlju,
on je proklamovao povelju zapadne
civilizacije.

24 Asad, Put u Meku, 16.

nose strahote vezane za krizar-
ske ratove. Krenuvsi u krizarski
pohod sa predstavom o musli-
manima kao barbarima, oni su
dozivjeli — kako to Hofmann
naziva — kulturni $ok. Krstasi
su potreseni onim §to su vidje-
li i iskusili: visoko kultiviran
standard Zivota koji je neviden
u tadadnjoj Evropi (pismenost,
istinsko vitestvo, visok oblik
tolerancije).

Prema Muhammedu Asadu, kri-
zarski ratovi su proizveli jedan od
najdubljih i najtrajnijih utisaka na
masovnu psihologiju Evrope. Sta-
viSe, savremena Evropa rodena je iz
duha tih ratova. Kolektivna evropska
svijest je izrasla iz politickog pojma
“krs¢anstva” kao zajednicke paradi-
gme za sve evropske zemlje na ¢ijim
zasadima je stvorena mrznja prema
islamu. Snazne impulse u tom procesu
davala je Crkva.” Asad ¢e kazati da
su krizarski ratovi intelektualno zlo
usmjereno ka trovanju evropskog
duha protiv muslimanskog svijeta.
Postoje stanovite predrasude zapad-
nog Covjeka prema islamu:

“Da bismo nasli doista uvjerljivo
objasnjenje ove predrasude, moramo
pogledati daleko nazad u historiju i
pokusati shvatiti psiholosku pozadinu
najranijih odnosa izmedu zapadnog i
islamskog svijeta. Ono §to Zapadnjaci
misle i osjecaju o islamu danas uko-
rijenjeno je u utiscima koji su stvo-
reni za vrijeme krizarskih ratova.“*

Na temelju mentaliteta opterece-
nog predrasudama stolje¢ima se na
Zapadu pise o islamu i muslimanima.
Zapad prema drugim religijama i
kulturama moze imati indiferentan
staviodnos, ali prema islamu je uvijek
posrijedi fanati¢na averzija. Ona nije,
da se posluzimo Asadovim rijeci-
ma, samo intelektualna, nego ima
intenzivnu emocionalnu boju. Za
takav stav prema islamu odgovorni
su zapadnjacki orijentalisti koji su
poput javnih tuzilaca uporni u osuda-
ma islama. Asad njihove zakljucke o
islamu poredi sa zloglasnim osudama
inkvizicije koju je osnovala Crkva
protiv heretika u srednjem vijeku.
Oni ne istrazuju historijske ¢injenice,
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nego u svojim raspravama o islamu
pocinju od unaprijed usvojenog za-
kljucka diktiranog predrasudama.?
Asad se pita:

“Da li se iko od njih ikada potrudio
da dobije direktan uvid u islam ili
su njihova misljenja bila bazirana na
pregréti kliseja i izobli¢enih pojmova
koji su im bili preneseni od prijasnjih
generacija? Nije li mozda onaj stari
gréko-rimski nadin misljenja, koji je
dijelio svijet na Grke i Rimljane na
jednoj, ibarbare na drugoj strani, bio
tako dobro ukorijenjen u zapadnjac-
ki duh da on nije u stanju ni teoret-
ski priznati pozitivnu vrijednost bilo
Cemu §to lezi izvan njegove vlastite
kulturne sfere.“%

Zapadnjaci su zatoCenici razlicitih
tumacenja (primljena tumacenja stvar-
nosti, odnosno, tumacenja zajednice,
situacijska tumacenja). Edward Said
je u razobli¢avanju tendencioznih
pisanja o islamu pokazao kako se
islam kao vijest tumaci na Zapadu.”
A vijest, drugim rije¢ima, nije pasivna
“obavijest”nego rezultat sloZenog pro-
cesa namjernog odabira i izlaganja.®®

Ljudi na Zapadu nisu mogli pre-
poznati sve razine tumacenjskog
odnosa prema islamu i muslimanima.
S druge strane, muslimani nisu bili
spremni da daju vlastiti odgovor na
svu zbiljnost njihovog predstavljanja
na Zapadu.

I pored ocitog negativnog pre-
judiciranja islama i muslimana na
Zapadu, muslimansko razvidanje
vlastitog polozaja i moguénosti na
Zapadu mora poprimiti jednu sasvim

% Ovdje se oslanjamo na djela Krivotvorenja
islamai Orijentalizam, autora Edwarda
Saida.

% Asad, Put u Meku, 14.

27 Edward Said, Krivotvorenje islama,2-27.

% Cjelokupno znanje o ljudskom drustvu
je povijesno znanje te stoga pociva na
misljenju i tumacenju. Svako tumacenje
zavisi od nekoliko faktora: ko tumadi,
zasto tumaci, u kom povijesnom tre-
nutku nesto tumadi. Prema tome, znanje
o drugim kulturama je uvijek izloZeno
netalnostima i uvjetovano je razli¢itim
interesima. Niko ne stoji sam u izrav-
nom suocavanju sa svijetom c¢injenica.
Takav svijet ne postoji. Primljena i iz-
manipulirana tumacenja bitno utjeu
na svijest koju ljudi imaju o vlastitom
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novu dimenziju. Na kraju ovog naseg
eseja navodimo nekoliko postavki u
vidu zaklju¢nih razmatranja.

Prvo, muslimani u susretu sa Za-
padom moraju uvidjeti promjene s
kojima se suocavaju jer one ukazuju
na to da viSe nije u pitanju (samo)
Zivljenje vjere u srcu, ve¢ organizacija
cijelog drustva koja se namece kao
vazan prioritet.”

Drugo, na Zapadu jacaju snage
koje se kre¢u u pravcu desekulari-
zacije. Polaziste antisekularisticke
teorije ti¢e se poimanja Covjeka kao
homo religiosusa. Prema ovoj teoriji,
¢ovjek se poima kao religijsko bice
§to znadi da je na svojevrstan nacin
“osuden” da bude religiozan. Pobor-
nici teorije polaze od uvjerenja da je
drustvo i drustveni poredak moguce
razumjeti samo kroz transcendentni
sistem (zasnovan na vjeri i izuzet od
bilo koje vrste provjere). Religija se
shvata kao nuzni, neuklonjivi i uni-
verzalni ¢inilac u ljudskom drustvu.*
Argumenti antisekularisticke teorije
odnose se na osporavanje procesa
sekularizacije u onom smislu koji se
odnosi na krizu religije, eroziju dru-
§tvenog znacaja religije.’! Muslimani
mogu iskoristiti raspoloZenje takvih
pokreta i filozofskih pravaca te naéi
dodirne tacke sa njima.

Tre¢e, muslimani ne mogu stvarati
ambijent u kojem ¢e Zapad perci-
pirati kao mjesto (muslimanskog)
nezadovoljstva i trpljenja. U takvom
stanju duha javlja se mentalitet stra-
danja, ustraseni narod. Neminovne

postojanju. Ona navode ljude da vide
§to vide, da reaguju kako reaguju, da
osjecaju $ta osjecaju i da reagiraju na
te osjecaje kako reagiraju. Svaki covjek
tumacdi ono $to opaza, ali uvjeti tuma-
Cenja nisu uvijek njegovi vlastiti, nije ih
on osobno formulirao niti isprobao.
Tu se ne radi o primjeni islama u do-
bro poznatom okruzenju, tu je posrijedi
iznalaZenje rjesenja kako treba prenijeti
islam u potpuno drugacijem okruzenju.
Znadi, muslimani moraju razumjeti nove
prilike kako bi na najbolji na¢in prenijeli
poruku islama. Tarik Ramadan svojim
djelima upucuje na ovu tematiku.
3 Vise: Vrcan, Srnan (1986): Od krize
religije k religiji krize, Zagreb: Skolska
knjiga.
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posljedice takvih osjecanja su: pro-
storna stijesnjenost, intelektualna
razbijenost i idejna obezglavljenost.
Osjec¢aj manjka prostora, nedefini-
ranost ideje i njena intelektualna
neartikuliranost oduzima vitalnost
jednom narodu u svim segmentima.

Ovdje se mozemo sloziti sa Da-
nijelom Bu¢anom da se savremenost
muslimana moze raspoznati u manje
ili vise jasnim formulacijama svijesti
o krizi, u raznim ideologijama koje
su se u njihovim krugovima pojavile
kao pokusaji da se s tom krizom
izade nakraj.”

Prodor politickih, ekonomskih i
kulturnih interesa Zapada — koji su
u nekim muslimanskim zemljama
bili izravni, a negdje su koristili za
raspoloZenje onih muslimana koji
su tezili reformama — imao je dale-
kosezne implikacije na duhovno bice
muslimanskog naroda. T1 utjecaji su
bili u podruéju poljoprivrede, indu-
strije, obrazovanja, javnih poslova...;
tradicionalne institucije zamjenjuju
se modernim, zapadnim utjecajima.

Koliki opseg kriza obuzima mu-
slimanski svijet jasno je iz njezine
dvojakosti. S jedne strane kriza se
oituje u svijesti o vlastitoj stagna-
ciji u odnosu na moéni Zapad; za
razliku od svoje nekadasnje uloge,
muslimani vise nisu ravnopravni po-
vijesni sudionici. To je kriza odnosa
sa Zapadom. S druge strane, poslje-
dica reformi izazvanih uticajima
zapadnjacke civilizacije u mnogim
sferama Zivota brzo se preobrazava

31 Znacajan autor u ovom kontekstu je
Asadov sin Talal Asad sa svojim djelom
Formacije sekularnog: hriscanstvo, islam,
modernost (Beogradski krug, 2008).

Ta knjiga ispituje koncepte, prak-
se 1 politicke formacije sekularizma
s ukazivanjem na glavne historijske
promjene pomocéu kojih su oblikova-
ni sekularni senzibiliteti i stavovi na
modernom Zapadu i Srednjem Istoku.
Sekularno se ne moze smatrati onim
§to dolazi posle religije, niti onim $to
pripada domenu racionalnog. To je ka-
tegorija sa vrlo sloZzenom historijom,
blisko povezana s glavnim premisama
modernosti, demokratijom i koncep-
tom ljudskih prava.

32 Danijel Buan, Vrijeme islama.
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i u unutarnju muslimansku krizu.
Za prevladavanje date krize nije
dovoljna samo spremnost muslimana
za modernizaciju. Uz nju se, naime,
neminovno nametnulo pitanje kako
sacuvati vlastiti kulturni i vjerski

¥ Ovo je shodno konstataciji H. A.R. Gibba
koji je ukazao na ¢injenicu da u islamskim
zemljama od presudne vaznosti nece biti
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identitet.* Mnogi muslimanski auto-
riteti nude razne pa ¢ak i razlicite
stavove, pojavljuje se mnostvo prava-
ca, kako teoloskih tako i filozofskih,
sa svojim tumacenjima nadolazeéih
izazova vremena.

institucije i tehnike preuzete od Zapada
ve¢ unutrasnja reakcija na kulturne vred-
note koje se nastoje uvrijeziti u islamsko
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ASAD’S CRITICISM
OF WESTERN CIVILISATION

Rifet Sahinovi¢

Muhammed Asad (Leopold Weiss, 1900-1990.), a revert to
Islam, is one of the number of scholars who have in many
ways shaped the opinion of the Western Muslims in the
second half of the 20th century. His most significant work is
his translation and the commentary of the Qur’an in English
language titled 7he message of the Qur'an. Contextually, Asad’s
work presents a clear and explicit guide to understanding the
main traits of Western-European civilisation and its attitude
towards Islam and Muslims. This article reveals how modern
apologetic works coming from the pens of converts represent
small encyclopaedias of answers to centuries old, sclerotic
western opinions and stereotypes concerning Islam.

Key words: Muhammed Asad, reverts, Western culture, crisis,
Western prejudices about Muslims, crusaders
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