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Saietak 

U ovom radu autor se bavi pitanjem plodotvorne kohabitaci

je islama i muslimana s jedne, i evropskih sekularnih drustava 

i drfava, posebno drustava i drzava u Evropskoj uniji, s druge 

strane. Autor na vise mjesta izvodi zakljucak da sekularno i 

sekularizam, tako kako su konceptualno razvijeni u Evropskoj 

Uniji, ne znace da su suprotstavljeni religiji. Posredstvom rel

evantne literature, autor zakljucuje da danasnje sekularno 

u Evropskoj uniji znaci, prije svega, osiguravanje jednog 

zajednickog prostora saradnje religijskih zajednica i seku

larne driave i drustva. Religijski diskurs je slobodan, religijske 

zajednice su transparentne, one sa svoje strane takodjer pro

filiraju drustvena kretanja. 

Autor pledira za pozitivne muslimanske odgovore prema 

ovakvom tipu sekularizma koji je razvijen u Evropi nakon 

1945. godine. Na muslimanskim intelektualcima u Evropi je 

posebna zadaca da u svojim tumacenjima islama osiguraju 

pretpostavke za slobodno ukljucivanje muslimana u tok

ove evropskih sekularnih drustava i za svestrano iskazivanje 

islama i njegovo kohabitiranje sa evropskim sekularnim 

drustvima. 

Kljuene rijeci su: islam, Evropska unija, sekularizam, sekularna 

drustva, religijske zajednice, ljudska prava. 

*Predavanje odrfano 16. juna 2009. godine na Univerzitetu 
Paderborn, Sjeverna Vestfalija, Njemacka. Autor je imao na
stup sa Tariqom Ramadanom, koji je odrfao predavanje o 
"lslamu i vrijednostima prosvjetiteljstva''. 
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UVOD 

Dopustite mi da izrazim svoje zadovoljstvo i za
hvalnost Univerzitetu u Paderbornu, i dr Klausu, na 
organiziranju ovog razgovora. Od ovog razgovora 
ima mnogo koristi, a posebno vrijednim u ovom na
sem susretu smatram samu priliku da razgovaramo 
O znacenjima rijeCi, pojmova i termina kao sto SU 

"islam u proslosti i danas", «sekularizam» i «Seku
larno drustvo» u proslosti i danas, «sekularna dr
iava», "odnos islama i sekularizma", itd. Kao sto ste 
vec euli, organizator ovog skupa predlozio mi je ovu 
temu, dao joj je naslov "islam i sekularizam': 
Moram reCi da je to veoma sirok naslov, velika tema. 
Dopustite mi, stoga, da ponudim nekoliko prelimi
narnih objasnjenja. 
Prvo, smatram da nije moguce produkt ivno govoriti 
o islamu niti je moguce tematizirati islam na opce
nit nacin, zaboravljajuci njegove historijske konkre
tizacije. Nije sve u povijesnom islamu bilo trajno i 
nepromjenljivo. U islamu je njegova vjerska i moral
no-eticka dimenzija ono jedino sto je zadrialo svoj 
kontinuitet. Islam kao drustveni sistem, islam kao 
oblik teokratske vlasti, islam kao halifat, islam kao 
sultanat, islam kao emirat, itd., sve to se historijski 
uveliko mijenjalo.1 Ukratko, drustvena ocitovanja 
islama su se razlikovala od jedne historijske epohe 
do druge, od jednog kontinenta do drugog, ispolja
vala su se drukcije od jedne do druge kulturne i je
zicke zone islama. Na ovo je ukazao i Edward Said, 
kad je govorio da je u proucavanju islama pogresno 
pribjegavanje nekoj vrsti esencijaliziranog islam a,2 

Jisenog historije, lisenog konkretne drustvene sre
dine. 
Drugo, tradicionalni svijet islama nije poznavao 
temu sekularizma, bas kao sto ni t radicionalne kr
scanske zajednice ili krscanske drfave u Evropi to
kom Srednjeg vijeka nisu znale za sekularizam kao 
definiranu drustvenu ideologiju, kao jedan konci
pirani svjetovni sistem i nazor koji posve izmjdta i 
koji odjeljuje driavnu vlast izvan utjecaja tzv. ,, vjer
ske vlasti''. Nema potrebe posebno spominjati da 
je utjecaj mnogih papa tokom dugog niza stoljeca 
bio de facto i jedan od najjacih politickih utjecaja u 
povijesti Evrope. Ukratko, vjerske hijerarhije i kod 
muslimana i kod krscana cesto nisu mogle odoljeti 
zovu vlasti. Sekularizam modernog tipa dofao je na 
svjetsku scenu tek kasnije. Da podsjetim, da je i sam 
termin sekularizam veoma mlad, prvi put ga je izgo-

I Za ovo je najbolje obja~njenje iznutar islamske kulture dao lbn Khal
dun u svojoj slavnoj al-Muqaddimi. Djelo je dozivjelo mnoga izdanja LI 

evropskim jezicima. 
2 Vidi Edward Said, Orienta/ism, (Lo ndon, 1978), takocler, vicli Edward 
Said, Covering Islam (London, 198 1), 

vorio engleski filozof George Jacob Holyoake.3 

Trece, za tradicionalni islam, kao i za tradicionalno 
krseanstvo, veoma je vaino uociti da su se njihova 
drustva i drustvene okolnosti znatno promijenile to
kom savremenog iii modernog doba. Podsjecam, da 
samo prije dva i po stoljeca u Evropi ne bi bilo mo
guce raspravljati o temi islama i sekularizma, zato 
sto nije bilo sekularizma kao opcenito prihvacenog 
drustvenog sistema na ovom kontinentu. 
Naravno, danas je u Evropi i zapadnoj hemisferi pri
sutan i islam i sekularizam. 
Za razliku od islama koji u Evropi kontinuirano po
stoji vec vise od trinaest stoljeea, sekularizam se kao 
razradeni drustveni koncept ukazao na horizontu 
tek nakon 1789. godine, kao jedno od ceda Francu
ske revolucije. 
Ali, zelim iznova naglasiti sljedece: Kao sto je sve na 
Zemlji podloino mijenama, tako su i islam i seku
larizam imali svoja razlicita drustvena izdanja i oci
tovanja. 

Nije sve u povijesnom islamu bilo trajno i 
nepromjenljivo. U islamu je njegova vjerska 

i moralno-eticka dimenzija ono jedino sto je 
zadrfalo svoj kontinuitet. 

Postojao je, i ponegdje jos postoji, na primjer, komu
nisticki sekularizam, koji je sve tradicionalne religije 
proganjao, staviSe, proglasio ih je za neprijatelje. Ta
koder, postojala je ili jos ponegdje postoji teokratija 
utemeljena na posebnom tumacenju islama.4 

Jasno je da ja ovom prilikom ne mogu ulaziti u de
taljnu povijest ni islama ni sekularizma, pogotovo 
ne mogu iznijeti sve sto se moie kazati o povijesti 
samog odnosa islama i sekularizma. 
Kad je posrijedi sekularizam, vi imate ljude na ovom 
univerzitetu i u ovoj zemlji koji su o toj temi mnogo 
pozvaniji da govore od mene. 

1. ISLAM I SAVREMENI SVJETOVNI PREOBRAUJI 

Jedna od najznaeajnijih karakteristika savremene 
povijesti islama jeste susret (contact) tradicionalnog 
svijeta islama i modernog Zapada. Neki taj susret 
nazivaju i sudarom (impact).5 

3 George Jacob Holyoake je term in sekularizam "skovao" 1846. godine. 
4 Seyyed Hossein Nasr u svojoj knjizi Ideals and Realities of Islam, tvrdi 
da islam, zapravo, zagovara nomokratiji1, a ne teokratiju. Vidi poglavlje 
711e Slmriafi Divine Law - Social and Human Norm in: Ideals and Reali
ties of fs/11111 , London, Allen and Unwin, 1985. 
5 Bernard Lewis LI svojoj knjizi 77re Muslim Discovery of Europe ima 
jedno poglavlje kojem je dao naslov Contact and Impact. Bernard Lewis 
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Sve od 1798. godine i Napoleonova zauzimanja 
Egipta i samoga univerziteta al-Azhar u Kairu, tra
dicionalni svijet islama je svjedok ekonomskog, voj
nog i tehnoloskog uspona i moci Zapada. Prakticki, 
kolonijalni Zapad je tokom XVIII i XIX stoljeca po
sve zavladao islamskim svijetom. 
To je imalo za posljedicu da se tradicionalni svijet 
islama, gotovo viSe od dva stoljeca, susrece sa uce
njima i izmima domisljenim na Zapadu: evolucio
nizmom, kapitalizmom, socijalizmom, komuniz
mom, liberalizmom, sekularizmom ... 
Moze se kazati da za tradicionalni svijet islama sa
vremena povijest Zapada istovremeno znaci i po
vijest nastupa svjetovnih ucenja, filozofija i nazora. 
Sekularizam je samo jedno od tih zapadnih ucenja. 
Pod utjecajem modernog Zapada i sami muslima
ni su od kraja XVIII stoljeca pristupili projektima 
osavremenjivanja svojih institucija, kao i projektima 
modernizacije. U Osmanskoj imperiji su projekti 
modernizacije drustvenih institucija po uzoru na 
evropske bili na sceni sve od kraja XVIII stoljeca. 
Posebno velike reforme provodili su sultani, Selim 
III i Mahmud 11.6 

Sve to je utjecalo na tradicionalni svijet islama, on 
je dozivio duboke promjene. Propala je Osmanska 
imperija, posljednji, u nizu velikih islamskih halifa
ta. Doslo je do razvitka neke vrste nacionalnih mu
slimanskih dri.ava. Islam kao drfavna platforma za
mijenjen je sa ideologijama nacionalizma, arapskog, 
perzijskog, turskog, itd. 
Tokom druge polovine XX stoljeca, veliki broj mu
slimanskih zemalja, narocito na arapskom Bliskom 
istoku, iskusio je razliCite oblike tzv. arapskog socija
lizma i komunizma, a sa njima cesto i rigidne oblike 
sekularizma. 

2. SEKULARIZAM LIBERALNIH DEMOKRATIJA 
NIJE ANTIVJERSKI 

Sve ove napomene bilo je potrebno iznijeti da bih 
se priblizio temi koja zanima organizatora naseg da
nafojeg susreta, a to je odgovor na pitanje: koji je 
odnos islama i sekularizma, sekularizma kakav je 
danas kao drustvena doktrina na sceni u zemljama 
liberalnih demokratija Zapada. 
Zelim odmah kazati da mnogi muslimanski teoreti
cari gledaju pozitivno na ovakav oblik sekularizma 
u mnogim zemljama zapadne Evrope kao i u Sjedi-

cjelokupnu povijest islama i Zapada nastoji citati kroz taj dualni obrazac 
'<lodira" i "sudara''. Usp. Bernard Lewis, Tf1e Muslim Discovery of Europe, 
Phoenix Press, London, 2000. 
6 0 otporima iii podrki uleme (islamskog vjerskog cstablismenta) 
reformama vidi: Uriel Heyd, Tf1e Ottoman Ulema and Westernization 
in tlze Time of Selim Ill and Mahmud 11, published in: Studies In Islamic 
History and Civilization, Volume lX, Jerusalem, 1961, pp. 63 - 96. 

njenim Americkim Drfavama.7 Ti teoreticari tvrde 
da se posebno pozitivnim pokazao koncept seku
larizma kakav je razvijen i usavrsen nakon 1945. 
godine u zemljama zapadne Evrope. Takav oblik 
sekularizma imamo u Saveznoj Republici Njemac
koj, Ujedinjenom Kraljevstvu, Republici Austriji, u 
Svajcarskoj, itd. 
Takoder, sliean oblik sekularizma imamo i u nekim 
periodima savremene Republike Turske. 
Ovaj oblik sekularizma u dana5njim zemljama za
padne Evrope prufa fansu prosperitetnom i slobod
nom zivotu svih vjernika kao gradana, pa time i mu
slimana kao gradana. 
Ovakav koncept sekularizma analizirali su i oprav
davali mnogi danafoji zapadni teoreticari i filozofi. 
Prema Jurgenu Habermasu, na primjer, sekularizam 
se treba razumijevati kao jedan "obuhvatan pogled o 
neutralnosti driave koja je, u isto vrijeme shvacena 
da garantira sliene slobode svakom gradaninu .. .''.8 

Napominjem ovdje da koncept gradanina (citizen) 
sve viSe dobija podrsku u danafojim muslimanskim 
zemljama. U Egiptu je teoreticar Fahrni Huway
di napisao nekoliko tekstova tvrdeCi da savremeni 

Saecu/um nam je dao nafo modernu ideju 
sekularnog, premda ovdjc "sekularno" ne 
znaci to sto cesto znaci nama danas: anti
religijsko ili ne-relegijsko, ociSceno od religi
jskih tragova ... " 

evropski koncept gradanina nije u suprotnosti sa 
islamom. Po njemu, krseani u vecinskim musliman
skim zemljama nisu "sticenici" (dimmiyyun/protec
ted people), vec SU gradani (muwatinun).9 

Jurgen Habermas, nadalje, kaze: 
"Sekularni gradani, sve dok djeluju kao sekularni 
gradani, ne trebaju ni da odrieu vjerskim stavovima 
mogutnost istine, niti da porieu pravo svojim sugra
danima vjernicima da daju doprinos javnom diskur
su kroz religijski jezik.''.10 

Ocito je da Habermas svoje videnje danafojeg pozi
tivnog sekularizma razmatra u kontekstu liberalne 
politicke kulture i demokratije. On na istom mjestu 
kaze: "Liberalna politicka kultura moze cak ocekiva
ti od svojih sekularnih gradana da ce ucestvovati u 

7 Hisam Djait, Tarik Ali, Fahrni I luwaydi, Muhammed Arkoun, 
Abdalwahab Bouhdiba, Fikret Karcic ... samo su neki od danasnjih 
istaknutih muslimanskih intelektualaca koji smatraju da islam kao vjera 
i sistem moralnih i etickih normi moic kohabitirati sa sekularizmom 
liberalnih demokratija zapadne Evrope i SAD-a. 
8 Habermas, Jurgen - Ratzinger, Jozef (2006): DTJALEKTTKA SEKULA
RIZACJJE, Dosije Beograd, Beograd, p. 32. 
9 Poznat je slogan Fehmiya Huwaydija, Muwatinun Ta Dimiyyun (Gra
ciani a ne sticenici!). 
10 Ibid., p. 32. 
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naporima prevodenja punovafoih doprinosa iz reli
gijskog jezika u javno dostupan jezik:' 11 

Imajud u vidu ovo o cemu govori Habermas, svje
doci smo da je danas u liberalnim zapadnim demo
kratijama objavljeno na hiljade vrijednih knjiga o 
islamu kao vjeri, kulturi, povijesti, civi lizaciji. En
gleski jezik danas je voded jezik islama. Muslimani 
Evrope svojim diskursom o islamu kao vjeri, kulturi, 
civilizaciji, doprinose pluralnim oblicima diskursa 
koji je prisutan u zemljama zapadne Evrope. 
John D. Carlson prati povijest razvoja sekularizma 
(ovaj autor poseze za elaboracijama iz djela i rado
va jednog znacajnog broja autora, pocev od autora 
srednjeg vijeka do onih danas.) Carlson povezuje 
pojam sekularizma sa pojmom saeculum. "Sta je 
saeculum? Na jednoj razini, to je jedan eshatoloski 
pojam koji opisuje meduvrijeme koje prethodi kra
ju vremena: za krscane, saeculum je interegnum 
izmedu Kristova prvog i drugog dolaska; za sve lju
de, saeculum se odnosi na zivot na ovom svijetu."12 

Carlson, nadalje, tvrdi da "ova vremenska/svjetovna 
ideja saeculuma ima za nufou posljedicu jedan pros
torni pojam, mozda najbolje opisan kao drustveno
kulturno-politicko podrucje, zajednicki civilni 
prostor gdje i vjernici i nevjernici borave. Saeculum 
nam je dao nafo modernu ideju sekularnog, premda 
ovdje "sekularno" ne znaci to sto cesto znaci nama 
danas: anti-religijsko iii ne-relegijsko, ocisceno od 
religijskih tragova ... " 13 Prema Carlsonu, u seku
larnim liberalnim demokratskim drustvima sveto je 
slobodno, ono ne vrsi vlast, ali njega, takoder, seku
larna vlast ne potiskuje, ne gusi ga, ne protjeruje 
ga iz javnoga zivota. u zapadnim demokratijama, 
sekularno je znacenjski usavrseno, konceptualno je 
prosireno, i ono nadilazi pojam profanog. 
Carlson kaze sljedece: "Dok je profano definirano 
kao ne5to sto je odbojno svetom iii vjerskom, seku
larno se shvaca kao nesto sto se ne poziva na religi
ju, Cined da sekularno na taj nacin bude inkluzivno 
onima koji ne vjeruju': 14 Carlson, medutim, odmah 
kaie da savremeno sekularno, sekularno koje se 
prakticira kao sistem u liberalnim demokratijama, 
"ostaje, ipak, otvoreno za ljude koji vjeruju, jer 
podrucje sekularnog nije profano, koje bi bilo 
nekompatibilno sa religijskim vjerovanjima."15 

Iz dosad iznesenog vidimo da je u demokratskim 
zemljama Zapada podrucje saeculuma iii podrucje 
sekularnog, ukratko, onaj zajednicki prostor koji se 
preklapa izmedu grupacija koje mu unutarnje i iz-

11 Ibid., p. 32. 
12 Carlson, john D. - God, War and the Secular: Varieties of Religious 
and Ethical Traditions, Barry Law Review, Vol. 7, Fall 2006, p. 3. 
13 Carlson, p. 3. 

14 Carlson, p. 3. 
15 Carlson, p. 3. 

vanjski pripadaju, to je sfera u kojoj oni mogu imati 
zajednicki interes. 16 

Na ovom mjestu napominjem da muslimani u Evropi 
i na Zapadu, u ovakvoj vrsti sekularizma, mogu 
ostvariti svoje posebne, ali i svoje zajednicke interese 
sa drugim i drugacijim vjernicima i nevjernicima, 
gradanima u liberalnim demokratijama. 

3. SEKULARIZAM LIBERALNIH DEMOKRATIJA I 
PITANJE VLASTI 

Naravno, ima mnogo pitanja o sekularizmu u 
zemljama zapadne Evrope i SAD-a. Ali, najvainije 
pitanje je pitanje vlasti i donosenja opcih odluka u 
drustvu. Vlast u sekularnim sistemima demokratskih 
ddava ne drii niti drfavne odluke donosi religija, 
crkva, diamija, sinagoga, niti neka vjerska instanca. 
U sekularnim sistemima demokratskih driava vlast 
posjeduje, vrsi i ddi sekularni parlament, sekularna 
vlada. Vlada se bira na sekularnim i gradanskim iz
borima, itd. 
Ali, koncept sekularnog kakav je razvijen u zapad
noj Evropi nakon 1945. godine ne znaCi "ateizam" 
niti znaCi "bezbostvo", pogotovo ne znaCi "agresivno 
bezbostvo". U zernljama liberalne demokratije Za
pada, vjera i religija su slobodne, vjera i religija se 
ne drie pod prismotrom, vjera niti religija nisu stav-

U sistemu liberalne demokratije islam je, kao 
i svaka druga vjera, ostavljen na volju svakog 
pojedinca. Vjera je stvar slobode, lienog iz
bora, ona je smjestena u siroko polje ljudskih 
prava. Na ovom planu je u dana5njoj Evropi 
napisano dosta vrijednih djela o islamu, a po
sebno vrijednim drzim djela koja je napisao 
Tariq Ramadan. 

ljene na marginu zivota i drustva. Takoder, idealno 
gledano, u takvom politickom kontekstu vjera ili 
nevjera nisu ni prednost ni nedostatak za participi
ranje u vlasti, itd. 
Na ovom mjestu napominjem da je veoma vafoo 
za muslimane gradane u zemljama zapadne Evro
pe i SAD-a da svoja tumacenja islama prilagode u 
pravcu kohabitiranja islama kao vjere sa vladajucim 
demokratskim sistemima. 
U sistemu liberalne demokratije islam je, kao i sva
ka druga vjera, ostavljen na volju svakog pojedinca. 
Vjera je stvar slobode, lifoog izbora, ona je smjeste
na u siroko polje ljudskih prava. Na ovom planu je 
u danafojoj Evropi napisano dosta vrijednih djela o 

16 Carlson, p. 3. 
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Tariq Ramadan i Enes Kar ie 

islamu, a posebno vrijednim d d im djela koja je na
pisao Tariq Ramadan.17 

Islam u sekularnim zemljam a liberalne demokratije 
ima 5ansu kao vjera, tu islam postaje, ako tako mogu 
kazati, mnogo vjerskij i. On tu prestaje biti drfavna 
ideologija, i sve vise se tumaci kao vjera, kao moral i 
kao nazor mnogolikih etickih normi. 

4. ISLAMSKE ZAJEDNICE I SEKULARNA DRU$TVA 
EVROPE - KA KOOPERACIJI 

Kad kazem «islamske zajednice» u sekularnim drus
tvima Evrope, tad mislimo na tradicionalne vjerske 
zajednice muslimana koje su nastale na tlu zapadne 
Evrope tokom XX stoljeea i koje su uoblicene, pred
stavljene i predvodene svojim nii im i visim vjerskim 
hijerarhijama, i organizirane u svojim institucijama, 
udruienjima, medijima. 
Muslimanske i islam ske zajednice u sekularnim 
drustvima zapadne Evrope, svoj vidljivi subjektivitet 
prema vani izrafavaju i iskazuju kroz svoje hijerar
hije i institucije. 
Zahvaljujud gradanskim slobodam a i ljudskim pra
vima, islam ske zajednice su u sekularnim drustvima 
zapadne Evrope vidljive, transparentne 
Sekularna drustva liberalnih demokratija Zapada 
omogucavaju i ohrabruju mnoge oblike koegzisten
cije i saradnje izmedu drfave i religijskih zajednica. 

17 Vidjeti npr. njegove knjige Western M"s/ims and the fot11re of Islam 
(New York, 2003), zatim Islam, the West and the Challenges of Moder
nity, W/1icl1 Project for which Modernity (Leicester, 2000). Zanimljiva 
je i knjiga Tariqa Ramadana, Radikale Reform, Die Botschaft des Islam 
f ur die moderne Gesellschaft, Munich, 2009. Vrijedna je i njegova knjiga 
M11 sli111sei11 in Europa, U11tersuch1111gen der islamische11 Q11e/le11 im Kor1-
text, Marburg, 2001. 

Danafoje sekularne drfave zapadne Evrope na ljude 
gledaju prije svega kao na gradane, a prostor sekular
nog otvoren je za saradnju svih sa svima. Sekularna 
drfava danafojih liberalnih demokratija Zapada je 
po sebi inkluzivna, a nije ekskluzivna. 18 Dakle, takva 
sekularna d riava i takvo sekularno d rustvo ukljucu
ju muslimane u d rustveni zivot, i ne iskljueuju ih. 
Ta drfava nastoji da religijske zajednice i sekularno/ 
civilno drustvo uvede u koegzistencijalan i pluralan 
svijet. 

5. DA LI JE OVAKVO SEKULARNO DRU$TVO $ANSA ZA ISLAM? 

Sekularna drfava, sekularno drustvo o koj ima ovdje 
govorim, bave se prostorirna i regijarna opCih gradan
skih potreba svih ljudi, to jest bave se ekonomijom, 
komunikacijama, tdistem, zdravstvom, skolstvom, 
ukratko bave se svim tim na nacin uredovanja nji
hove vanjske strane, njihove «tehnike» odvijanja i 
funkcioniranja. Sekularna d rfava i sekularno drus
tvo zemalja zapadne Evrope u tim oblastima danas 
imaju iskljucivo pravo upravljanja, jurisd ikcije i 
sankcije. Pravo i zakoni kojima se rukovodi sekular
no drustvo vode raeuna 0 pravdi, ali cesto to pravo 
i ti zakoni n isu i ne moraju biti vjerski iii religijski 
inspirirani. 
Prema tome, u oblastima drustva, u regijama i iv-

18 Sekularno o kojem ovdje govorimo, sekularno kao termin, i seku
larno u javnoj komunikaciji danas u zapadnoj Evropi jeste oznaka za 
drustvene i drfavne sisteme u praksi, sekularno oznaeava svjetovno, 
necrkveno, nevjersko! Prema tome, to sekularno je sfera, to je oblast po
slova u dru~tvu i drfav i kojima ni na koji nacin ne upravlja, nc urcdujc 
religija, religijska zajed nica, crkva, religijska hijcrarhija, religijski kanon, 
imamske iii muftijske fctve. 
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ljenja kojima se bavi sekularna drfava i sekularno 
drustvo ucestvuju svi ljudi, bez obzira na svoje re
ligijsko, ideolosko, svjetonazorsko pripadnistvo. U 
svom idealnom konceptu, dana$nja sekularna drfa
va nikog ne diskriminira (i nikog ne privilegira) po 
osnovi vjere, nacije, rase, l<lase, politickog opredje
ljenja, spola ... 
Vjerske i religijske zajednice u sekularnim drustvi
ma i drfavama mogu podvrgnuti kritici mnoge po
jave u «sekularnim sektorima bitka», recimo mogu 
slobodno kritizirati konzumiranje alkoholnih piea, 
praksu abortusa u sektoru zdravstva, uiivanje dro
ga, prakticiranje i javno promoviranje pederastije 
i homoseksualne prakse, iii prakticiranje razvoda 
braka ... itd., itd. Ali, buduCi da djeluju u sekularnom 
drustvu, ogla5avanje religijskih zajednica tu ima 

Idealno postavljena i konsekvcntno provedena 
praksa sekularnog drustva, koja ne diskrimi
nira vec afirmira sveukupnu fovjekovu slo
bodu, pa i slobodu vjerovanja u Boga, prufa 
fansu religijskim zajednicama da postanu jos 
vise religijske 

samo moralno vazenje, ili oCitovanje glasa vjerujuce 
savjesti. 
Ali, idealno postavljena i konsekventno provedena 
praksa sekularnog drustva, koja ne diskriminira vec 
afirmira sveukupnu eovjekovu slobodu, pa i slobodu 
vjerovanja u Boga, pruia sansu religijskim zajedni
cama da postanu jos vise religijske. Danas su sekular
na drustva razvijenog Zapada omogucila, pomogla 
i pruiila prostor religijskim zajednicama da svoje 
poslove i aktivnosti razgranaju na nevjerovatno 
mnogo podrucja. I sam sam posjetio mnostvo re
ligijskih univerziteta, fakulteta, bolnica, dispanzera, 
drustava i asocijacija razlicitih vrsta, medija, rekre
acionih centara, hotela, restorana, agencija ... Sve su 
to primjeri pozitivne saradnje, korisne kooperacije 
i koegzistencije sekularnih drustava i religijskih za
jednica. 
Stoga smatram da muslimani ne treba da strahuju ili 
zaziru od sekularnog drustva, onakvog sekularnog 
i civilnog drustva kakvo je koncipirano, marljivo i 
brifoo izgradivano i prakticki ostvareno u razvije
nim zemljama zapadne Evrope tokom potonjih pe
deset i viSe godina. U tim zemljarna «sekularno drus
tvo» i «SekuJarna drfava» ne znace niSta antivjersko, 
protubofansko, vec znace prije svega i nakon svega 
driavnu i drustvenu nepristranost spram gradana, 
odnosno ravnopravnu kooperativnost i otvorenost 
drfave i drustva za sve vjere, vjernike i svjetonazore, 

sve dok vjernici ocituju i ostvaruju sebe, svoje vjere i 
svjetonazore u skladu sa zakonom i kao gradani. 
Sekularno drustvo (barem za ovih proteklih pede

set i vise godina u Evropi) ne tumaCi se, ne realizi
ra se, ni kao antivjersko ni kao ciljano i angazirano 
ne-vjersko, ono nije ni protuboiansko niti protu
vjernicko! Naprotiv, sekularno drustvo iii sekularna 
drustva zapadne Evrope nakon Drugog svjetskog 
rata pokazala su se kao pozitivna tekovina, kao 
jedna otvorena, kooperativna i inl<luzivna realnost 
spram mnostva religijskih segmenata i entiteta, ali i 
spram vjerskih izazova i zahtjeva koji su se pojavili 
na modernoj evropskoj pluralistickoj sceni. 19 

Na kraju, muslimani kao gradani zemalja zapadne 
Evrope mogu posve nesmetano da njeguju i razvija
ju pet Stvari za koje SU kJasiene teo[oske skoJe is)ama 
kazale da su svrha islamskog zivota. Tih pet esenci
jalnih stvari koje naucava islam SU zastita i afirmi
ranje: 
a) zivota (nafs), b) vjere (din), c) slobode (aql), d) 

imovine (mal) i e) easti (ard). 

Danafoji sekularizam liberalnih demokratija u ze
mljama zapadne Evrope i SAD-a omogueuje musli 
manima da njeguju i respektiraju ovih pet oblasti. I 
da ih postuju kod sebe, ali da ih priznaju i nemusli
manima i da ih postuju i kod drugih, bili oni vjernici 
iii nevjernici. 
Kohabitacija islama kao vjere i sekularnih sistema 
liberalne demokratije u zemljama zapadne Evrope 
i SAD-a je na djelu vec pedeset godina. Tu kohabi
taciju treba ohrabrivati. Posebna je duinost musli 
manskih intelektualaca Evrope i zapada da osigura
ju teorijsku podlogu za suiivot islama i ovakve vrste 
sekularizma. 

19 Ovdje nc bi trebalo zaobilaziti ni pitanje •ciji sekularizam•? Naime, 
kako sckularna drustva nisu samonikle pojave (naprotiv, nastala su u 
zcmljama koje imaju i svoju dugu religijsku povijest), fenomen seku
larizma se ne samo danas, vec uvijek, manifestira u nekom kulturolo~
ki i civilizacijski definiranom ambijentu i aromi. Jedan Zapadnjak ce 
sekularizam moderne Republike Turske dozivljavati kao neku vrstu 
ocitovanja «gradanskog islama» na gotovo isti naCin kao sto ce i jcdan 
tradicionalni musliman dozivljavati sckularizam u Francuskoj kao neku 
vrstu •gradanskog katolicanstva». To se treba imati u vidu. 
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Summary 

ISLAM AND SECULARISM 

Dr. Enes Karie 

In this work the author concerns himself with the produc

tive coexistence of Islam and Muslims on one side and the 

European secular societies and states, especially the societies 

and states in the European Union, on the other. On several 

occasions the author concludes that secular and secularism, 

as they are conceptually developed in the European Union, 

are not opposed to religion. Using relevant literature the au

thor concludes that what secular in European Union means, 

above all, is ensuring a common ground for cooperation of 

religious communities and the secular state and society. Reli

gious discourse is free, religious communities are transparent 

and they define social trends. 

The author pleads for positive Muslim responses towards this 

type of secularism that had developed in Europe after 1945. 

The Muslim intellectuals in Europe have a special task to, in 

their interpretation of Islam, create the conditions for Mus

lims to freely be included in the developments of European 

secular societies and to universally profess Islam, and to coex

ist with the European secular societies. 

KEY WORDS: Islam, European Union, secularism, secular soci

eties, religious communities, human rights 

Jll}JI ,.;_i\...WI ~I ,9\...WI ' -.).J;J"JI )l.i'il •( Y.--'il :;..,.....,.: )I ..:.;ws:JI 

.JL-"'¥1 J _,.<.>. ,<.,:;.J.ll 

,~ .;r _,,..11 .;,;..LJ.IJ i:J.....'11 .fiW ;Jl..., JI.All 1..i. .. .) ._,...;l.()1 ~ 

' -.).JJJ";I )l.i'il JyJ ..:..>~ v\.>.J ,9\...WI 4.J;J"JI JJ.iJIJ ,.:,~IJ 

.;_il....WI Ji \.A)L,.i, ~ J\.S::... .;r pf .) ._,...;l.()1 (/,J .9l! ~ .;r 

~) ·.:r-.J.ll JI.pl..; 'i - -.).JJ)l..j1 )l.i'il .) ..11L...J1 i *"14 - 9L...W1J 

.JJJ)'11 )li'il.:; .;_il....WI .)i - o..l..:Al.I t""l)I Js )\....;&.'i\i - 1....a,ir ._,...;l.()1 

<.,:;.J.ll ...,;.Jl}JI ~ JJL..:lJ !l_r... j·_,.. ,i>f jJ';I <>.;.iJI tJ <$"'!. <p:ll 

._r J ,..O\L!. <.,:;.iJI J:l}JIJ / ~ ~.iJI y\Y..u .9L...W1 ;J J.iJIJ;,,. p1J 

.~~'ii ,.:,\S" _r:ll J$-!.; .) } y l;.j )> .;r 

($.ill 91....WI .;r ..h....Ji l..i> Js 4.1..f.! ) ) ) J (~ J! .;,;..LJ.i ._,...;l.()1 y-'-1.J 

4J;Ji .:; .;,;..LJ.1 ~1 ..;;~ Js ~) . , '\to i~ ~ 1.i ) J)r .J ~ r~ 
.;,;..LJ.1 .J.l_.il ..:.,.\.,. _,.;... 'i')L.':l'J r-P° r-.) IJ) y. .:,f '.,/' J )If,;.,...\.,:.<..+
~W) r')\...':l'J J-L!.ll r.....L<::l lJ •4.J;J'11 91....WI ,.:,~I .;.;4_,.; .) ~_,.; 

.4,J;J"JI 9 1....WI ,.:,~IC: 

Novo Muallom • iesen 2009 · god. X • br. 39 


