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DILEMA MUSLIMANA 
Syed Muhammad al-Naquib al-Attas 

PREVODIOCEVA BILJESKA 

U ovom, drugom odjcljku koji Muallim objav­
ljuje iz knjige Islam i sekularizam poznatog malczij­
skog pisca, govori se o razlozima nctrpcljivosti 
Zapada spram islama, islamu kao istinski univer­
zalnoj \jcri, kolonijalizmu i kulturnoj nadmoCi 
Zapada kao posljcdici gubljenja vojne, naufoc i 
tehnickc moCi Zapada tc kolonizaciji intclcktualne 
sferc muslimanskih umova i gcncracija. Al-Atlas 
ovdjc, uvidajuci cpohalnu dilcmu s kojom sc Svijct 
islama danas susrccc u sfc1i znanja i odgoja, csejis­
ticki analizira cdcb, jcdan od krucijalnih tcrmina 
islamskc pedagogijc. 

(j 
lavnc problcmc koji danas potresaju 
muslimansko drustvo moramo promat­
rati u okviru kontcksta povijesnc nctrpe­
ljivosti koju kultura i civilizacija Zapada 

upomo razvijaju i sire spram islama. Tragovi ove 
netrpeljivosti sefo iz najranijega pc1ioda formiranja 
krscanstva prije pojave islama.Jcdna od definicija 
znanjajestc znati uzrok poslojanja necega,jer nas 
poznavanje uzroka vodi poznavanju prirodc pro­
uzrocenoga stanja iii stvari. Tako poznavanje uzro­
ka dileme u kojoj se mi danas nalazimo samo po 
sebi je djelomifoo ijesertje problcma. 

Kullura i civilizacija Zapada, ciji je intcgralni 
dio krscanstvo, bez sumajc je producirala netr­
peljivost spram islama. Korijen ovc nctrpcljivosti 
treba traziti u izvorima krscanstva i usponu islama. 
Moramo scbi prcdocili staaje svijeta u sf eri rcligije 
nekoliko stoljeca prije pojave islama, kada je 

krscanslvo jos bilo u procesu formiranja. Najrani­

jim ~crskim autoritetima krscanstva - misliocima i 
teoreliea1ima- ponajmanjc je bilo tdko uoCiti kako 
jc od svih religija u to vrijcmc krscanstvo ne samo 
posjcdovalo polcncijal i kapacilct da sc razvije u 
S\jetsku rcligiju, VCC, SlO jc jos vafo\jc, da postane 
univerzalna rcligija koja bi dominirala nad 
narodima i mcdunarodnim odnosima. Oni su 

jasno vicljcli cla sc nijeclna ocl tacla poznatih rcligija 
- judaizam, zoroaslrizam, hincluizam, budizam i 
konfucijanizam - nije mogla razviti u s\jetsku silu 
kao univcrzalna rcligija. Svc su ovc rcligije vcc pos­

tojalc sto\jcCirna prije pojavc nave rcligijc (krscan­
stva) i nijcdna od rtjih nijc nadmasila granicc svoje 
nacijc, kulturc iii svijcta. Uzrnirno npr. judaizarn, 

koji je bio nacionalna religija svedcna na jcdan mali 
proslor i jcdnu progortjenu rasu koja jc obi Lavala 
u zcrnljarna dijasporc i koji sc kao lakav nijc mogao 
narnelnuli drugirn narodirna Svijcta. Zoroastrizarn 
jc lakoder bio nacionalnoga karaktera - on jc bio 

vjera kulture i lradicije drevnih Perzijanaca koju, 

zapravo, nisu rnogli p1ihvaliti drugi narodi Svijcta. 
Isto vazi i za hinduizarn i budizam, koji nisu 

posjcdovali doktrine spascrtja kao slo je to slueaj u 
krseanstvu. Zalo oni nisu posjcdovali ni onaj 

spasilacki duh misijc koji je bio neophodan da bi 

se razvila univcrzalna rcligija. Ncrna nikakve 

sumnjc da se budizarnjcste ra.Sirio u Kini,Japanu 
i jugoistoenoj Aziji, kao i hinduizarn, ali to nijc bilo 

zalo sto SU posjedovaJi taj spasiJacki duh rnisije. 
Njihov se utjecaj, stavise, profoio samo na narode 

koji SU zivjeli u perifernim podrucjima. Konfucija­
nizarn, kao i judaizam, takoder je bio nacionalna 
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rcligija. U ovom slueaju jc obofavanje prcdaka bilo 
nemogucc onima koji nisu bili Kinezi i konf ucija­
nisti. Nadaljc, to nijc bila rcligija u smislu "objavlje­
nih" vjera. ImajuCi, dakle, u vidu ovakvo stanjc ta­
da5njih s\jetskih religija, razumljivo je zasto se u gla­
vama pionira krseanstva otvorila jcdinstvena p1ilika 
da krscanstvo samo postane univerzalna rcligija. 

Sama idcja univerzalnosti religij'e jedinstvena je 
i revolucionarna po svojim utjccajima na Zivot 
fovjcka jer nikakav kosmopolitski zivot, nikakvo 
univerzalno gradanstvo nisu moguci i dostizni 
ukoliko Bog (te) rcligijc nijc takodcr Univcrzalni 
Bog. U svojoj knjizi Drevni grad (Ancient City, New 
York, 1956. ), Numa Denis Fustel de Coulanges, 
francuski mislilac i historiear ideja, kaie da grcld 

polis nije nilwda postao univerzalan zato .Sto mu je 

nedostajao Univerzalni Bog kr.Scanstva. Prema njemu, 
krscanstvo je od samoga pocctka propovijedalo 
univerzalnu religiju, na koju je pozivalo cijelu 
ljudsku rasu. A, ustvari, idcja univcrzalnosti 'jcrc, 
unatoc tvrdnjama tcologa i drugih mislilaca Zapada 
da jc inicirana od stranc krseanstva, nijc bila izvomo 
krscanska. Prcma Kur'an-i kcrimu, prava \jcra od 
pocctka jc bila univcrzalna, buduci da sc odnosila 
na Jcdnoga Univerzalnoga Boga. Bogjc bio Taj Koji 
jc CO\jcku otkrio univcrzalnu \jcru. No, Co\jck je 
to postcpcno zaboravljao, a odstupartja u 'jcri 
postala su opccrasprostranjcna pojava mcdu 
ljudima, tako daje Bogs vrcmena na vrijemc morao 
ponovno objavljivati univerzalnu \jern prcko Svojih 
poslanika. ldeja o univerzalnoj ' '.jcri nijc nastala u 
ljudskornc umu, gdjc bi sc postcpcno razvijala i 
cvoluirala u ljudskoj kulturi i povijesli, vcc jc ona 
cO\jcku objavljcna od Boga; u protivnom, sam 
cO\jck nc bi bio u stanju da jc spozna. Zbog toga, 
unatoc velikim intelektualnim dostignuCima, grcki 
i drugi anticki filozofi briljantnoga uma i sa 
originalnim idcjama nikada nisu rnogli spoznati 
univcrzalnu religiju. BuduCi da smo prethodno 
konstatirali da krscanstvo, striktno govoreCi, nijc 
objavljcna \jcra vec da jc LO jedna kulturoJoska 
rcligija koju je SL\'Orio fo\jck i koja sc razvijala i 
cvoluirala u povijesti, kako jc, onda, i kada nastala 
tvrdnja da je ideja univerzalnc \jere izvorno 
krscanska? Odgovor cemo naCi u Kur'anu, koji kaie 
da jc Allah, diellc fanuhu, otkrio Isa'u - alejhi's­
sclam - / lsusu/ da cc doci Njcgov Poslanik -
sallallahu alejhi we scllemc - koji cc konaeno 
fo\jceanstvu objaviti univcrzalnu \jcru (islam). Isa' 

- alcjhi's-selam - prenio jc srnjim ucenicima to sto 
muje Allal1, dzelle fanuhu, otkrio propovijedajuCi 
to i mcdu svojim sljcdbenicima. Ali oni koji su 
kasnijc izrnijenili bit njcgova uccnja, oni SU OVU 
idcju univerzalne religijc prisvojili i poeeli je 
prczentirati kao svoju. Tako je tzv. krscanska idcja 
o univcrzalnoj \jeii preuzctaod Isa'a -alejhi's-selam 

- koji jc pod tim podrazumijcvao islam, no koja jc 
kasnijc p1isvojena od novc rcligi jc -krscanstva. Plan 
Allaha, d:lcllc fanuhu, mcdutim, nc moze biti 
osujcccn, jer svjedoci smo da i pored toga sto je 
"prisvojilo" i vjc5tacki stvorilo "svoju" ideju o 
univerzalnosti, premda nastalo sest stoljcea prije 
islama, krseanstvo tu idcju zapravo nijc nikada 
realiziralo u povijesti. Povijcsna rcalizacija istinski 
univcrzalne \jere ipak jc ost varcna pojavom islama, 
koji sc od samoga pocetka obracao cijelom 
fo\jcCa.nstvu, konstantno nagla5avajuCi ncraskidivc 
vcze bratstva kojc spajaju Clanovc njcgova multi­
kulturalnoga i multirasnoga Ummcta, kakvo nije , 
niti cc ikada biti videno u bilo kojoj drugoj vjeri u 
buducnosti. Za martjc od jcdnoga stoljcca nakon 
sto jc objavljen, islamski Ummct uspio jc ujcdiniti 
nc samo Arapc i drugc scmitskc narode vec i 
Pcrzijancc, Egipeanc, Bcrbcrc, Evropljanc, africkc 
narodc, lndijce, Kinezc, Turke, Bo5njakc, Malajcc ... 
Islam nijc morao cekati skoro dva milcnija da bi 
postigao svoj univerzalni karaktcr. 

Uspon islama promijcnio jc Svijct, au okviru 
globalnih promjena vclikc promjcnc sa dalekosd­
nim pos~jcdicama dogodilc su sc i na Zapadu i 
unutar samoga krscanstva. Rapidno sircnje islama 
diljcm Svijcta prouzrokovalo jc dva kljufoa histo­
rijska dogadaja na Zapadu koja su oblikovala 
njcgovu povijest i sudbinu. Jedan od njih bio jc 
raspad kulturalnoga jedinstva Mediteranskoga 
bazena, koji je stoljeCima "usisavao" naCin zivota 
naroda iz okolnih regiona. Drugi dogadaj bio je 
konsekventan zaokret u zivotu krscana Zapada i 

premjestanje sjedista iz Rima na sjever - u Aix la 

Chapelle, gdjc jc nova lwrolin.Slw dinastija zadobila 
moc i privrcmcno vodstvo u svijetu civilizacijc 
Zapada. Ova dva dogadaja ne samo da su 
promijenila "tijelo" kulturc Zapada vec SU 

promijcnila i njezin "duh", a bclgijski historiear 
Henri Pirenne ih s pravom smatra istinskim 
po~jesnim k1itcrijima koji idu u p1ilog njegovoj tczi 
da su upravo uspon i ekspanzija islama doveli do 

pocetka Srednjega vijelw u povijesti Zapada ( v. njegova 
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dva vafoa rada: Povijest Evrope, London, 1967., i 
Muhammed i Charlemagne, London, 1958. ). Samo 
krscanstvo prozivljavalo jc kiizu nastalu odvajanjem 
Rima i Konstantinopolisa, pri cc mu je Rim sve vise 
postajao bastinik zapadnocvropske kulture i 
tradicije, dok je Konstantinopolis ostao bastinik 
bizantskoga idcntiteta. 

Pored toga sto SU utjccaji islama duboko 
zadirali u religiju Zapada, islam je takoder 
prouzrokovao revolucionarne promjene u lingvis­
tickom, socijalnom, kulturnom, politickom i 
ckonomskom aspcktu zivota. Muslimanski centri 
znanja omogucili su da nauka i znanje budu 
dostupni svijetu Zapada zahvaljujuCi ecmu SU 

tamo5nji ucenjaci, mislioci i tcolozi, ponovno stupili 
u jednom vcc izgubljeni svijct intelektualnoga 
naslijeda drevnih civilizacija, sto ce kasnije imati 
ogroman u~ecaj za budenje i rasplamsavanjc duh.a 
njihovc renesanse. Premda korijeni skolasticizma 
sefo iz ranijcga patristickoga pe1ioda, uspon islama 
i rtjegova ekspanzija na Zapadu, sto jc dovelo do 
renesanse karolinske dinastijc jos u 9. stoijeeu, 
moze se smatrati pocetkom rtjegovoga velikog 
razvoja do 12. stoijcea. U periodu od 9. do 13. 
stoljcca muslimanski filozofi poputAI-Khindija, Al­
Farabija, lbn Sina'a i lbn Rushda - de facto, ova 
posljcdnja dvojica - bili su modclari intclektualnih 
priprcma skolasticizma, kao filozoftjc krscanskoga 
drustva, za ulazak u njegovo zlatno doba u 13. 
stoljceu, uz sluzbcno ukljucivanjc aristotelizma u 
krscansku teologiju i metafiziku. Mctoda lbn Sina' a 
u~ccala jc na ijude poput Alberta Velikog, uciteija 
Tomasa Aquinasa i Henrija Ghenta, kao i mnogih 
drugih uecnika Bonaventure Bognoregia, ukljucu­
juCi Dunsa Scotusa i Meistera Eckharta. Njcgova 
konccptualna distinkcija izmedu bitka i biia, pri 
ccmu je bice u jednu ruku slufajnost bitka, as druge 
strane sama njegova supstanca, utjecala je na 
samoga Aquinasa i njegovu distinkciju izmedu 
bitka i bica, sto je dovclo do revolucionarnih 
promjena u krscanskoj teologiji i mctafizici i ciji 
efekti i implikacije sve do danas dominiraju u 
krscanskoj teologiji i metafizici. Aquinas takoder 
Ibn Sina 'u duguje idcju da je univerzalno postojalo 
samo kao stvaralacka id~ja u Boga, da ono ima 
eksper~jcntalnu egzistenciju i da postoji samo u 
pojedinaenom, a da ima mcntalno postojanje tek 
kada je apstrahirano od partikula ljudskoga uma. 
Ove ideje su, u umovima genija poput Aquinasa, 

odigralc vafou ulogu u formuliranju krseanske 
teologije i metafizike dop1inijcvsi dolasku zlatnog 
doba skolasticizma. 

Pored muslimanskih filozofa i suftja poput lbn 
Arabija, treba navesti jos neke vclike ijudc koji su 
takoder odigrali znafajnu ulogu u razvoju krscan­
skoga misticizma, kao sto SU Dante Alighieri i 
Raymond Lull u 14. stoijecu. 

Od samoga pocetka, islam se suprotstavio 
tvrdnjama o pravu krseanstva na posjedovanje 
univerzalnosti. Zatim, u ranim, mekkanskim obja­
vama, islamje ncgirao autentienost i istinitost tzv. 
f undamcntalnih krseanskih doktrina (Al-Ikhlas, 

112). Na koncu, islam jc svoju autcntienost i svoju 
univcrzalnost potvrdio svojom, u historiji bez 
presedana, rapidnom teritorijalnom ekspanzijorn 
koja je nadisla granice svih vclikih imperija koje su 
ikada postojale u Svijetu. Pored ovih vanrednih 
uspona, koji su sami po sebi bilijedno traumatieno 
i bolno iskustvo za zapadnjackokrscanski duh i 
naCin zivota, islam je Zapadu donio superiorno 
znanje i duh intclektualnoga i duhovnog istraziva­
n ja visih istina, sto je neminovno dovclo do 
prekretnicc u intclektualnoj povijesti krseanstva 
Zapada. Napokon, islam je u periodu od 9. do 14. 
stoljeca imao primal u kontroli nad s\jetskom 
trgovinom i trgovackim putevima - i kopncnim i 
morskirn - sto jc Zapad prisililo na izolaciju. Zato 
jc, pouccn tim iskustvom lslama, Zapad nakon 
rckonkvistc u 15. i 16. stoijeeu mogao objediniti 
svoju snagu i intelektualne resurse te da sc na 
svjetskoj historijskoj sccni ponovno pojavi kao 
dinamiena sila koja cc kasnije - kroz istrazivartja 
Amcriga V cspuccija i Cristophcra Colurnbusa i 
njihovih otkriea Amerike, pronalazak krufooga 
puta do lndije preko Rta dobre nade kojim je prvi 
profao V asco da Gama ( uz pomoc svoga kormilara 
muslimana koji je skoro napamet poznavao put), 
tc kasniji pronalazak Spice Islands u Malajskom 
arhipelagu - postati prva kolonizacija i mjet 
zaposjedanja strateski vafoih pomorskih tacaka i 
Iuka u lndijskom okcanu. 

Sta ovo, zapravo, znaCi? To znaci daje Islam, 
od svoje pojave pa u najmanje narednih hiijadu 
godina, ( od) igrao dominantnu ulogu u formiranju 
povijesti Svijeta. Kontranapad Zapada uslijedio je 
tek kasnije, postepeno, sa pocetkom naucne 
revolucije u Zapadnoj Evropi u 13. stoijecu, prace­
nu postepenim razvojem njegove ckonomske i 
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vojne moCi. Geografska ckspanzija Zapadnc 
Evrope na istok i na zapad dovela je do pogubnih 
ekonomskih posljedica po islamski svijet. Progrcsiv­
n o slabljenje Svijeta islama, kojc je, prije svcga, 
izazvano internim e[ementima cije SU kJice bile 
evidentne u njegovome ranom dobu, omogucilo 
je Zapadu kolonizaciju znatnoga dijcla toga Svijcta 
pocevsi od 17. stoljeea pa nadalje, sve do danas. A 
sa kolonizacijom i kulturnom kontrolom nad 
vitalnim podrucjima islamskoga svijeta, Zapad je 
mogao ost\lariti rcileksiju svoga poglcda na svijet 
na muslimane i njihove umovc, sto mu je omo­
gucilo i intelektualnu dominaciju nad muslimani­
ma. Ovaj proces postepcno je zaokruzivan kroz 
obrazovne sisteme zasnovane na zapadrtjackirn. 
p1incipima i konceptu znanja sto je nufoo vodilo 
deislamizaciji muslimana, odnosno njihovih 
umova. Konfrontacija izmedu kulturc i civilizacije 
Zapada i islama, sada je, od historijskih, ".ierskih i 
vojnih sfcra, presla u intelektualnc sf ere i moramo 
priznati da je ta konfrontacija, po svojoj p1irodi, 
historijski pcrmancntna. Islam je, u oCima Zapada, 
izazov, odnosno prijctnja njcgovom naCinu zivota, 
prijclnja ne samo krscanslvu Zapada, vcc arislole­
lijanizmu i cpistemioloskim i filozofskim principi­
ma izvedcnim iz grcko-rimskc misli kao dominan­
tnim integralnirn komponcntama zapadrtjackoga 
pogleda na svijct. Zapad je cak sprernan okarakte1i­
zirali islam kao svoga istinskoga iivala u Svijelu, kao 
jedinu pravu snagu koja mu se suprolstavlja 
prijeleCi njegovirn lcrncljnim. mjerenjima i naceli­
ma. A i islarn i Zapad dobro znaju da njihov 
mcdusobni sukob naslaje vis-a-vis lerneljnih pitartja, 
p1i cemu nije rnoguce poslici komprornis. Islo lako, 
u okviru ovoga \jecnog sukoba islamsko­
zapadnjackih pogleda na svijel, trcba naglasili 
eksterne izvore i uzroke, in csse i in posse, ovoga 
problema koji nas danas muci. 

Kao unulantje uzroke dilcme u kojoj se mi 
nalazimo, osnovni problemi, kako se barcm meni 
cini, mogu biti reducirani na jednu cvidenlnu kiizu 
koju cu ja pros to nazvali gubilkom edeba. Ovdje 
mislim na gubilak discipline -discipline tijcla, uma, 
duse. BuduCi da edeb podrazurnijeva spoznaju i 
znanje o ispravnom i pravom mjestu, stanju i 
nacinu zivljenja le samodisciplinu u pozilivnom i 
( svoje )voljnom sudjelovanju u odrcdivanju necijcga 
rajesla i uloge shodno spoznaji i znartju, njcgovo 
prisuslvo u pojedincu i drustvu uopcc odrafava 

slanje pravednosli. Gubilak edeba impliciragubitak 
pmvednosti, sto zauzvral stvara konfuziju ll znanju. 
Kadaje rijec o druslvu i zajcdnici, konfuzija u 
znanju o islamu i islamskim pogledima na svijct 
Sl\lara situaciju u kojoj je lafoim liderima omogu­
ceno da vladaju stvarajuci stanje nepravednosti. 

Dakle, ukratko, nafa trenutna opca dilcma 
prouzrokovana je: 

1. konfuzijom i pogrdkama u znartju, slo slvara 
uvjele za: 

2. gubilak edeba u zajednici. Uvjeli koji proizlazc 
iz 1. i 2. su: 

3. pojava i uspon lidera koji nisu kvalifi.cirani da 
ispravno vode muslimanski ummel, koji ne 
posjcduju visoke moraine, intclcktualnc i 
duhovnc kvalitcle i koji omogucavaju da rtjirna 
slicni kontinuirano konlroliraju poslove 
zajednicc dominirajuci u svim sfcrama Zivota. 

Svi gore navcdcni korijeni nase opce dilcme 
meduovisni su i funkcioniraju u jednom vicious 
krugu. No, glavni uzrokjcste konfuzija i grdka u 
znanju, i da bis mo razbili ovaj krug i prevladali ovaj 
csencijalni problem, mi najprije moramo dobro 
odntjeriti problem i gubitka edcba, buduci da 
nikakvo islinsko znartjc nijc mogucc postiCi bez 
prcdmjeta cdcba. Stoga, primjcrice, sam Allah, 
dzelle fanuhu, zapo,jedio jc da se Kur'an-i kcrim, 
izvor svcga istinskoga znanja, nc smijc cak ni dotaci 
a da ne budu ispurtjcni lacno opisani mjeti - edcb 
- tj. da se prethodno ne uzmc abdcst. Svakako da 
jc ibadel u svoj~j \jeenosti zapravo samo jos jcdan 
izraz cdcba spram Allali.a, dielle fanuhu. Znartje se 
mora dosliCi kroz postovartje i "poniznost" a ne 
moie ga sc posjedovali tek lako kao da je dostupno 
svakomc, bez obzira na namjere i kapacilete. 

Sto se lice pogleda na znanje u islamu i 
islamskom svijelu, ono je ulemeljeno na auloritelu. 
Postoje islam od samoga svoga pocelka zasnovan 
na perf ekciji, ne oslavljajuCi tako pros Lora nikakvim 
razvojnim promjcnama iii evoluciji u smislu 
pcrfckcije, jos jednom islicemo da je adekvatno 
znanje o islamu uvijck moguce za muslimanc. Ne 
moie bili relalivizma u historijskoj intcrprelaciji 
islama, pa jc i znanje o rtjemu iii ispravno iii k1ivo, 
odnosno lacno i nelacno, p1i cemu ispravno i k1ivo 
znace kontradikciju sa vcc usposlavljenom i jasnom 
islinom, dok lacno i netacno oznaeavaju poduda­
ranje s njom. Konfuzija o takvoj istini znacijednos-
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tavno ignoriranje tc istine. lnterp'fetacija i poja5njenje 

znanja o islamu u islamslwme su svijetu provedene od 

strane auloriteta, a legitimni aut01itet p1iznaje i poznaje 

hijerarhiju autoriteta lwja lwlminira u licnosli 

Poslaniha - alejhi 's-selarn. Poslovanje, ljubav, uvafa­

vanje, poniznost i intelPktualno povjerenje rnogu biti 

odjednorn dostignuti sarno aha se priznaju i poznaju 

cinjenice 0 postojanju hijerarhije u ljurlslwm dm5/vu i 

autoritetima unular hijerarhije u smL5lu uleme, duhov­

noga znanja i hrijeposli. Kada ovrlje govorimo o hijerar­

hiji u ljudslwrn drwtvu, mi pritom nc podrazum~jc­
vamo "hijerarhiju" koja jc utcmcljena na oprcs~ji. 
cksploataciji i dominaciji. Naprotiv, ne mora znaCiti 
da je bilo koji oblik "hijcrarhijc" i "porctka" 
bczuvjctno i lcgitiman jcr takav "red" uopcc nijc 
red vcc - ncred, a cdeb nijc popustanje prcd 
ncrcdom jer bi to bilo u suprotnosti sa pravdom. 
Nered je manifestacija postojanja ncpravdc. 
Cinjenica da u ljudskom drustvu prcovladava 
hijcrarhijski ncrcd nc znaci da je ona istinska 
hijerarhija u drustvu nevalidna. Naprotiv, 
hijerarhija uspostavljena od Allaha, dzelle 5anuhu, 
manifcstacija je postojanja pravdc! Allahje Pravda, 
a da bi cmjeeanst\IO uopcc priznavalo i poznavalo 
pravcdan porcdak, On jc poslao Svojc poslanike, 
glasnikc, ljuclc od postovanja i rnudrc ljude da lo 
cO\:jefanstvu prcnesu, a ljudski rod cc to prihvatiti, 
bilo kao drustvo u cjelini iii samo pojcdinci u 
njcmu. I upravo to prilwata1~jc i postiva1~jc toga 
rcdajcstc pravda. Ljudsko drustvo po svojoj p1irodi 
nijc nufoo formirano od jcdnakih elemcnata. Od 
mincrala do svijcta vegctacijc tc zivotinjskih 
carstava u prirodijasno raspoznajcmo hijerarhijski 
poreclak od najnizeg ka najviscm stuprtju. Cak i 
mcdu mclccima postojc oni koji su na najvisem 
stupnju i najblizi Allahu, dzcllc fanuhu (al­
muqarrcbun). Isto jc tako i naAhirctu -u Dicnnetu 
i Dichenncmu- svako ima svojc ntjeslo, od najnizeg 
ka najvisem. 

Sto se ticc pojedinca, konfuzija u poznava1~u 
islama i islamskoga svijcta veoma cesto uzrokujc 
jcdnu \Ts tu individualizma. Pojedinac scbe smatra 
ravnim drugima, koji su stvarno supcriorniji od 
njega, odbijajuCi tako prihvatiti autoritct. Takav 
pojcdinac smatra kako zna gdje mu je mjcsto, dok 
u biti, ustva1i, on ne zna gdjcjc i~cgovo n~esto u 
odnosu na ostalc. U tim mjctima pojedinac se 
prcpusta svojim strastima kojc onda determiniraju 
njcgova djela i zivotne odlukc. I kadje Allah objavio 

da On n~jcdnu dusu nece opteretiti tcretom vise 
nego sto ona moze podnijeti (Al-Baqara, 286), to 
nam otkriva da eak ni duse nisu jcdnake po svojim 
kapacitetima. Ovakvi pojcdinci, mcdutim, vodeni 
svojim lienim arogantnim ambicijama, nc prc:Zu ni 
od toga da svoju duSu optercte tako sto ce preuzeti 
na scbc pO\jercnje i odgovornost - bilo politicku, 
drustvenu, kulturnu, intclcktualnu, vjcrsku ili 
duhovnu - koju taj pojcdinac sa svojim stvarnim 
mogucnostima ne moze adekvatno ispuniti. A kada 
broj takvih individua poraste, onda neki od njih, 
iii oni koje oni smatraju svojim predstavnicima, 
ncizbjefoo postaju lidcri, premda mi od prije 
znamo da su za lo nesposobni. Takvi ljudi onda 
prcuzmu kontrolu nad svim oblastima zivola, a 
krajnji ishod jeste to da drust\lo trpi. Mi to zovemo 
gubitak cdcba, sto SC onda odrafava U prcovladi­
vanju nepravde i kontinuiranoj korupciji znanja. 

Stoga jc moguce da sc mnogi nmslimani danas, 
svakodnevno izloieni manipulacijama ncpodobnih 
osoba na pozicijama lidera kojima su prcthodno 
dali svojc }JO\jcrc1~c, pitaju kako da prcpoznaju svo­
je pravo rrtjesto, kako da razlikL~ju pravo od k1ivoga, 
kako da osiguraju da se pravedni nadu na svojim, 
a krivi na svojim rrtjcstima i tako osiguraju oslobo­
dc1~c od tiranijc i ncsposobnosti krivih lidcra. 

Svakako da postoja1~c ovak,·c jcdne dileme 
karaktcrizira na5c stanjc danas jcr ovakvo jcdno pi­
tanje moze sc pqjaviti samo onda kada su musli­
mani utopljeni u neznanju. Sam narn jc Allah, 
dkllc fanuhu, nalozio da svojc p0\jcrc1* pokla1~a­
mo (an tu'addu '1-amanat) samo onima koji ga zas­
luZ.Uju (ila ahliha), a to znaCi da bi trcbalo da mi vcc 
znamo razlikuvati pravo od krivoga i istinsko od 
lafooga kada sc racli o pokla1~a1~u pO\jcrenja iii 
bira1~u voda. U protivnom, ne bi Allah tako nalo­
zio! Cinjenica da mi danas scbi postavljamo takva 
pitartja znaci da smo izgubili sposobnost razlikova-
1~a pravoga od krivoga i istinc od laZi. U ovahoj 
situaciji, moramo slwatiti da necemo dobiti odgo­
vor S\'C dok ne povratimo ono izgubljcno znai~e 
kojc sc zovc cdcb. Ne smijcmo zaboraviti da islam 
nije \jcra ncznalica, tc da stoga moramo stalno 
obnavljati svqjc znartje o islamu i Svijetu islama. 

Pre11eo s e11gl!:'skog 

Die111a/11di11 Latic' 

m 
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