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Sazetak: U ovom radu prenijeli smo najzanimljivije stavove savremenog sirijskog ucenjaka dr. Mahmuda Ahmeda

Ez-Zejna o propisu ucenja dove nakon namaza objavljene u djelu Dova nakon propisanih namaza: sunnet ili bid'at?. Dr.

Ez-Zejn ukazuje na izvore razilazenja medu u¢enjacima po ovom pitanju, a potom navodi stavove i analizira argumente

kriti¢ara ovog ibadeta nude¢i pri tome valjanu kontraargumentaciju da je u¢enje dove nakon namaza s podignutim

rukama, pojedinaéno ili zajednicki, utemeljeno na jasnim tekstovima iz Kur’ana i hadisa Allahovog Poslanika, a.s.
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Uvod

Do XV stoljeca kada je znacajan
dio danasnje Bosne i Hercegovine
usao u sastav mo¢ne Osmanske dr-
Zave napisana su temeljna djela iz
hanefijskog fikha koji se uporedo sa
Sirenjem islama prosirio medu pre-
dislamskim stanovnicima nase zemlje.
Od tog doba do danasnjih dana mu-
slimani na ovim prostorima nastoje
vjerske propise izvrsavati u skladu s
argumentacijom koju su ponudili Ebu
Hanife i u¢enjaci hanefijskog mezhe-
ba. Talas novih tumacenja islama koji
je nakon demokratskih promjena
pocetkom 90-ih godina XX stoljeca
poceo zapljuskivati Bosnu i Herce-
govinu u javni diskurs uveo je davno
napustene rasprave o utemeljenosti
vjerskih propisa unutar hanefijske

! Sejh dr. Mahmud Ahmed ez-Zejn roden
je 1952/3. godine u Halepu, Sirija. Nakon
okoncanog obrazovanja u Halepu nasta-
vio je 8kolovanje na El-Azharu u Kairu.
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pravne 8kole. Medu mnogobrojnim
nametnutim temama koje su u zadnja
dva desetlje¢a u fokusu rasprava jeste
propis u¢enja dove nakon obaveznih
namaza. Na bosanskom jeziku o ovoj
temi se rijetko i sazeto pisalo. Muha-
med Seid Serdarevi¢ u popularnom
djelu Fikhu-I-ibadar (1968:88) na-
pominje: “Mustehab je svakom mu-
salliji, bio on munferid, muktedija ili
imam da poslije svr$enog namaza...
malo podignu ruke, okrenuvsi dla-
nove prema nebu, i prouci se dova.”
Sli¢no se navodi i u drugim djelima
hanefijskog fikha. (Surunbulali, 2016)
U ovom radu prezentirali smo sta-
vove savremenog sirijskog ucenjaka
dr. Mahmuda Ahmeda ez-Zejna' o
ucenju dove nakon propisanih nama-
za. Pitanja koja dr. Ez-Zejn tretira u

Jedno vrijeme predavao je na Islamskom
univerzitetu u Medini, a nakon toga se
vratio u Halep gdje je drzao predava-
nja u dzamiji El-Kelteviji. Profesionalni

ovom tekstu kao $to su: Dali je uce-
nje dove nakon propisanih namaza
sunnet ili bid’at? Koji su argumenti
za, a koji protiv ucenja dove nakon
namaza? Da li je dozvoljeno uditi
zajedni¢ku dovu nakon namaza na
nacin da imam udi dovu a prisutne
dzematlije izgovaraju amin? i sl., izu-
zetno su aktuelna medu muslimani-
ma u Bosni i Hercegovini.

Ucenje namaske dove:
sunnet ili bid’at?

Pitanjem ucenja dove poslije obav-
lienog namaza islamski uenjaci opsirno
su se bavili. Na osnovu hadisa u koji-
ma se spominje ili ne spominje ucenje
dove u namazu i nakon namaza neki
od njih smatrali su da je ucenje dove

angazman okon¢ao je na mjestu viseg na-
uénog saradnika u Institutu za izu¢avanje
islama i ozivljavanje tradicije u Dubaiju.
Umro je 31.januara 2013. u Kairu.
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poslije namaza ruzni bid’at — ruzna
novotarija, dok su drugi smatrali da je
to mendub — preporuceni ibadet. Ot-
kud tako dijametralno razliciti stavovi
islamskih uc¢enjaka po ovom pitanju?
Dr. Ez-Zejn tvrdi da je razilazenje
medu ucenjacima nastalo usljed razlici-
tog tumacenja sintagme dubur es-salah.
Naime, u hadisima koji tretiraju ovo
pitanje spominje se sintagma dubur es-
salah koju kriticari ucenja dove poslije
namaza tumace u znacenju na kraju,
pa se, prema njihovom shvatanju, ovi
hadisi trebaju razumijevati na na¢in da
se dova udi pri kraju namaza, odnosno
poslije ucenja ettehijjatu i salavata, a
prije predavanja se/ama. Medutim, pod
uslovom da se zanemari metaforicki
simbolizam, termin ed-dubur koristi
se u dva osnovna znacenja: na kraju i
nakon, te nije dozvoljeno svoditi ovu
rije¢ na jedno od ta dva znacenja, niti
protezirati jedno u odnosu na drugo,
osim na osnovu konteksta recenice i
jasnog argumenta. Kada je o ucenju
dove nakon namaza rije¢, tvrdi dr.
Ez-Zejn, na osnovu nekoliko sahih
(vjerodostojnih) hadisa koje Muslim
(1991:597) biljezi u svom Sahibu jasno
je da sintagma dubur es-salah znaci na-
konnamaza. Ebu Hurejre, r.a., prenosi
da je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Ko
postije svakog namaza (3o K 55—
St duburi kulli salatin) prouci 33 puta
subbanallah, 33 puta elhamdulillah, 33
puta Allabu ekber, to je 99, a zatim iz~
govori: ‘L ilahe illallahu vahdeha 1a
Serike leha. Lehul-mulku ve lehul-
hamdu ve huve ‘dla kulli Sejin qadir’,
oprostit ¢e mu se grijesi, pa makar ih
bilo koliko je morske pjene.” Nema,
prema tome, nikakve koristi, smatra
dr. Ez-Zejn, u insistiranju oponenata
ucenja dove nakonnamaza da se termin
ed-dubur koristi isklju¢ivo u znacenju
na kraju, bez uzimanja u obzir jasnog
konteksta hadisa koji govore o u¢enju
dova poslije propisanih namaza kao $to
se to nedvosmisleno mozZe razumjeti
iz navedenog hadisa.

Argumenti protiv i za uéenje
dove nakon namaza

U maniru klasi¢nih islamskih
ucenjaka dr. Ez-Zejn prvo navodi
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argument na koji se pozivaju kriticari
ucenja dove nakon propisanih namaza.
To je hadis koji Muslim (1991:592)
biljezi od hazreti Aige, r.a., da je re-
kla: “Vjerovjesnik, a.s., se nakon pre-
daje selama ne bi zadrzavao sjedeéi
osim toliko koliko je potrebno da
se prouci: Allahumme ente-s-selam
ve minke-s-selam tebarekte ja ze-1-
dzelali ve-1-ikram.” Dakle, shodno
ovom vjerodostojnom hadisu proi-
zilazi da Allahov Poslanik, a.s., nije
udio nikakvu dovu poslije namaza. No,
dr. Ez-Zejn tvrdi: Vedina islamskih
ucenjaka odbacila je takvu argumen-
taciju. Svaki ashab, pa tako i hazreti
Aisa, r.a., prenosi ono $to je li¢no vi-
dio ili ¢uo od Allahovog Poslanika,
a.s. Postoje, medutim, vjerodostojna
predanja zabiljezena u El-Buhariji-
noj, Muslimovoj i drugim zbirkama
hadisa od drugih ashaba koji su vi-
djeli i ¢uli vise od onoga $to preno-
si hazreti Aisa, r.a. Tako, naprimjer,
Muslim (1991:591) biljezi od Sevba-
na, r.a.,da je rekao: “Kada bi Allahov
Poslanik, a.s., zavr$§io namaz proucio
bi istigfar tri puta, a zatim bi rekao:
‘Allahumme ente-s-selam ve min-
ke-s-selam tebarekte ja ze-1-dzelati
ve-l-ikram.” Dr. Ez-Zejn tvrdi kako
ovaj hadis zapravo stavlja tacku na ra-
spravu oko toga da li je ucenje dove
nakon propisanih namaza sunnet ili
bid’at, jer istigfar oznalava trazenje
oprosta, a trazenje ne¢ega od Allaha,
dz.8.,je dova, pri ¢emu je svejedno da
li je u hadisu eksplicite navedeno da
je Allahov Poslanik, a.s., ucio istigfar
ili je uputio dovu Allahu da mu oprosti
grijehe. Nema stoga potrebe da se za
ovo pitanje trazi drugi dokaz, a ne-
giranje ucenja dove poslije namaza je
bid’at koji je u suprotnosti s jasnim
tekstom vjerodostojnog hadisa. Na
koji nacin i kojim rije¢ima je Allahov
Poslanik, a.s., molio Uzvisenog Allaha
da mu oprosti grijehe nakon namaza
objasnio je Ebu Davud (2012:1509)
koji u Sunenu prenosi da je hazreti
Alija, r.a., rekao: “Vjerovjesnik, a.s.,
bi, nakon §to bi predao selam u na-
mazu, govorio: ‘Allahu moj, oprosti
mi grijehe koje sam po¢inio, i prijas-
nje i potonje, one §to sam tajno i one
§to sam javno pocinio, i ono u ¢emu
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sam pretjerao, a §to Ti bolje od mene
poznajes. Ti si Prvi i Posljednji, nema
boga osim Tebe.” Ovaj hadis tako-
der biljezi i Ibn Hibban (1998:2025)
u svom Sahibu pod naslovom “Sta
je preporuceno ¢ovjeku da moli od
Allaha, dz.5., nakon namaza.” Mu-
slim prenosi da je Allahov Poslanik,
a.s., ovu dovu ucio na dva nacina. U
jednom hadisu stoji da ju je Vjero-
viesnik, a.s., u¢io nakon efehijjatu i
salavata, a prije predavanja selama,
(Muslim:771/1) dok u drugom hadisu
stoji da je istu dovu Muhammed, a.s.,
udio poslije namaza. (Muslim:771/2)
To znaci da je Vjerovjesnik, a.s., po-
nekad ovu dovu ucio u namazu prije
selama, a ponekad nakon namaza, a
mozda i u namazu i nakon namaza.

Blisko trazenju oprosta je tra-
Zenje zastite od Uzvisenog Allaha
Ebu Davud (2012:1523), Et-Tirmizi
(1999:3078), En-Nesai (2001:1260)
i drugi prenose u vierodostojnom ha-
disu da je Ukbe ibn Amir el-DZuhe-
ni, r.a., rekao: “Allahov Poslanik, a.s.,
mi je naredio da poslije svakog namaza
ucim El-Muavvezetejn.” Dr. Ez-Zejn
objasnjava da su E/-Muavvezetejn
dvije kur’anske sure — dove E/-Fe-
lek i En-Nas s kojima se moli zastita
od Allaha, dz.5., a kao $to je pozna-
to, najbolje dove su kur’anske dove.

Stav El-Buharije
o ucenju dove nakon namaza

U nastavku rada dr. Ez-Zejn ana-
lizira “Poglavlje o u¢enju dove poslije
namaza’ u “Knjizi o dovama” iz El-
Bubharijinog Sahiha.U ovom poglavlju
El-Buhari (2008:6330) navodi hadi-
se o zikru poslije namaza medu ko-
jima je i predanje u kojem stoji da je
Verrad, pisar Mugire ibn S'ube, r.a.,
rekao: “Mugire b. S'ube diktirao mi
je pismo za Mu’aviju (pa mi je rekao)
da je Vjerovjesnik, a.s., poslije svakog
propisanog namaza ucio: ‘La ilahe
illallahu vahdehu 1a $erike leha. Le-
hul-mulku ve lehul-hamdu ve huve
‘ala kulli $ejin qadir. Allahumme 1a
mani’a lima ‘atajte ve 1a m'utije lima
men’ate ve 1a jenfe’u zel-dZedi min-
kel-dZzeddu. (Nema boga, osim Allaha.
Jedinog. On nema sudruga. Njemu
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pripada sva vlast i hvala. On je sve-
mocan. Allahu moj, ono sto Si kome
dao, to ne moze niko sprijeciti, a ono
$to Si sprijecio, niko ne moze dati.
Bogatstvo kod Tebe nece koristiti
bogatom, osim dobrih djela.”

Dr. Ez-Zejn postavlja pitanje: Za-
sto je El-Buhari u poglavlju “Dova
poslije namaza’ citirao hadise o zikru
poslije namaza? Odgovor na ovo pi-
tanje dao je hafiz Ibn Hadzer koji u
svom ¢uvenom komentaru El-Buha-
rijinog Sahiha kaze: “Iz zikra proisticu
koristi kojih nema u dovi. Uzviseni
Allah u hadisi-kudsijji kaze: “Onaj
koga zikr sprije¢i od u¢enja dova, po-
darit ¢u mu najbolje $to dajem onima
koji u¢e dovu.” (Et-Taberani:1850)
U ovom hadisu je jasan dokaz da je
dova zikr, odnosno, jedan vid zikra,
pa posto je zikr poslije namaza propi-
san jer Uzvieni Allah kaze: “A kada
namaz zavrsite, Allaha spominjite, i
stojedi, i sjededi, i lezeci.” (Kur’an,
4:103) propisani su i svi vidovi zikra
medu kojima je i dova.

Dr. Ez-Zejn zatim objas$njava:
“lako zikr nije doslovna dova, u njemu
je naznaka dove kao $to je to vidljivo
iz spomenutih rije¢i Allahovog Po-
slanika, a.s: ‘Allahu moj, ono $to Si
nekome dao, to ne moze niko spri-
jeciti, a ono $to Si uskratio, niko ne
moze dati’. S ovim zikrom ustvari
se zeli reéi: “Ne molimo se nikome
osim Tebi, Tebe molimo, pa nam po-
dari.” Sli¢an primjer moze se pronaéi
u kur’anskoj suri E/~Enbija. Naime,
UzviSeni je Allah stavio na kusnju
Ejjuba, a.s. Nakon godina strpljivog
podnosenja bolesti i neimastine, Ejjub,
a.s.,je zamolio: — I Ejjubu se, kada je
Gospodaru svome zavapio: ‘Mene je
nevolja snasla, a Ti si od milostivih
najmilostiviji!’ — odazvasmo i nevo-
lju mu koja ga je morila otklonismo i
vratismo mu, milos¢u Nasom, ¢eljad
njegovu i uz njih jos toliko i da bude
pouka onima koji se Nama klanjaju.”
(Kur’an, 21:83-84) Rije¢i Uzvisenog:
“Odazvasmo se-” znace da je Ejjub,
a.s., ovim zikrom ucio dovu, mada
je eksplicitno nije izgovorio, ve¢ je
samo ukazao na svoje tesko stanje
i spominjao Allaha jednim od Nje-

govih lijepih imena — Najmilostiviji,
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u ¢emu je naznaka dove: “Smiluj mi
se 1 otkloni mi nevolju!” Svi islamski
ucenjaci koji su istrazivali zikr i pisa-
li o zikru, uvijek su u zikr svrstavali
dove Allahovog Poslanika, a.s., §to
znaci da su smatrali da je dova zikr.
A posto je zikr propisan poslije na-
maza, propisana je i dova jer je ona
sastavni dio zikra.

Jo$ neki argumenti
u prilog uéenju dove nakon
propisanih namaza

Dr. Ez-Zejn u nastavku rada ci-
tira Ibn HadZera koji navodi i druge
dokaze o ucenju dove nakon nama-
za. En-Nesai (2001:1270), naprimjer,
biljezi od Sevbana, r.a.,da bi Allahov
Poslanik, a.s., kada bi zavrsio s kla-
njanjem namaza proucio dovu: “Alla-
humme aslih Ii dini.. (“Allahu moj,
popravi mi moju vieru.“) Ibn Hibban
(1998:2026) je ovaj hadis uvrstio u
svoj Sahih. Et-Taberani (Bez godine
izdanja:4442) biljezi od Ebu Ejuba,
r.a., da je rekao: “Nisam klanjao za
vasim Vjerovjesnikom, a.s., a da ga
nisam ¢uo kako nakon namaza udi
dovu: ‘Allahu moj, oprosti mi moje
pogreske i sve grijehe...” E1-Hejsemi
kaze da je sened ovog hadisa dZejjid
(dobar). Dr. Ez-Zejn potom zaklju-
¢uje: “Posto se od Vjerovjesnika, a.s.,
prenosi da je ucio razli¢ite dove poslije
namaza, islamski u¢enjaci su dozvo-
lili da se uci bilo koja dova osim onih
koje su same po sebi zabranjene.”

Rasprava o metodologiji kriticara
ucenja dove nakon namaza

Posebnu draz Ez-Zejnovom tekstu
pruza rasprava o metodologiji pro-
tivnika ucenja dove poslije namaza.
On analizira njihovu metodologi-
ju donosenja Serijatskih propisa, a
zatim ukazuje na njene manjkavo-
sti. Gore navedeni primjeri, tvrdi
dr. Ez-Zejn, sluze kao potvrda da je
ucenje dove poslije namaza sunnet,
odnosno da ni u kojem slucaju nije
bid’at (novotarija). Oponenti uéenja
dove poslije namaza apriori smatraju
da to nije sunnet, izuzev ako se dode

sa posebnim dokazom da je tako po-
stupao Allahov Poslanik, a.s. Razlog
za to je njihovo uporno insistiranje
na tome da je bid’at svako djelo koje
Vierovjesnik, a.s., nije &inio. Cini se
da za njih nije dovoljan dokaz u vje-
ri govor Allahovog Poslanika, a.s., ili
jedno njegovo presutno odobravanje,
ili jedan ajet iz Kur’ana $to je, bez
sumnje, neispravno. Ulema je, naime,
slozna da sve navedeno pojedinacno
moze biti dokaz i na osnovu jednog
od ovih argumenata moze se doni-
jeti propis. Dokaz nije samo to da je
Vjerovjesnik, a.s., nesto uradio, nego
je dokaz i ono §to je on rekao ili je
nesto vidio, pa to $utnjom odobrio.
Prema tome, hoce 1i se re¢i za onoga
ko ¢ini neko djelo samo na osnovu
rije¢i Allahovog Poslanika, a.s: “To je
bid’at, jer tako nije postupao Allahov
Poslanik, a.s., ili ¢e mu se, kao $to je
uobicajeno medu kriti¢arima u¢enja
dove namaza, prigovoriti dijelom aje-
ta iz sure E/~Abkaf: “Da je kakvo do-
bro, oni nas u tome ne bi pretekli!?”
(Kur’an, 46:11) Sve je to, zapravo,
nipodastavanje onoga ko odredene
ibadete ¢ini na osnovu rijec¢i Alla-
hovog Poslanika, a.s. Trebamo znati
da je Allahov Poslanik, a.s., ukazao
na pozeljnost izvr$avanja nekih di-
jela iako nije zabiljezeno da je on to
licno ¢inio. El-Buhari (2008:1183)
prenosi od Abdullaha el-Muzenija
da je Vjerovjesnik, a.s., rekao: “Kla-
njajte prije aksamskog farz-namaza.”
Ponavljajudi to tre¢i put, dodao je: “Ko
hoée”, ne zeleci da to svijet prihvati
kao sunnet.” Ovdje se, dakle, moze
redi: “Kako je Poslanik, a.s., na ovo
ukazao, a sam to nije ¢inio?” Dakle,
kad saznamo da Vjerovjesnik, a.s.,
nije izvr$avao neki ibadet, potrazit
¢emo druge dokaze u izvorima Se-
rijata o tome mimo djelovanja Alla-
hovog Poslanika, a.s., svejedno da li
se radi o njegovom govoru, presut-
nom odobravanju ili nekom drugom
argumentu. Pa ako ne pronademo
ni$ta od toga, tek tada ¢emo redi da
je takva vrsta ibadeta 4id ar.

Dr. Ez-Zejn potom objasnjava
temeljno pitanje u vezi s metodolo-
gijom kriticara ucenja dove poslije
namaza, a to je: Da li je dozvoljeno
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prilikom izvodenja nekog Serijatskog
propisa osloniti se samo na opceni-
te argumente u situacijama kada ne
postoje specificni dokazi u vjeri? On
tvrdi: Za donosenje Serijatskog pro-
pisa dovoljan je opéenit dokaz koji
svojom univerzalnos¢u obuhvata i
djelo koje se tretira i nije nuzno da
to djelo bude posebno spomenuto u
tom dokazu, kao $to stoji u hadisu:
“Kullu bid’atin dalalaeh! (Svaka no-
votarija je zabluda!)” (Ebu Davud,
2001:4599) koji obuhvata sve no-
votarije i nije bilo potrebno da ih
Allahov Poslanik, a.s., spominje po-
sebno. Medutim, vrlo vazno je zna-
ti da novotarija moze biti samo ono
djelo za koje nedostaje dokaz u vjeri:
posebni ili opéi. Onaj ko tvrdi da je
nesto §to se temelji samo na opéeni-
tom dokazu novotarija, tada njegove
rije¢i oponiraju Allahovom Poslaniku,
a.s. Prema takvoj tvrdnji svi opéeniti
dokazi u vjeri su beskorisni. Jer, ako
se zahtjeva da se svaka aktivnost ar-
gumentira posebnim dokazom, tada
dokazivanje opéenitim dokazima nije
validno (!?) iako se opéim dokazima
argumentira vec¢ina pravnih pitanja.
Ibn Tejmije u Fetvama kaze: “Ono
s ¢ime je Allah, dz.§., zaduzio ljude,
poput abdesta, namaza, hadza i sl.,
doslo je u opéenitom obliku.”

U nedostatku specificnog dokaza
za neki propis koristi se iszishab (Seri-
jatsko pravilo potvrdivanja i nastav-
ljanja svojstva koje potvrduje neku
Serijatsku odredbu dok se ne dokaze
suprotno). Tako se za ibadet (vjerski
propisi) kaze: “Ako nema dokaza, onda
nije propisan®, a za muamelat (imo-
vinsko-pravni odnosi): “Ako nema
dokaza o zabrani, tada je dozvoljeno.”

Stavise, navodi dr. Ez-Zejn, kao
$to su opcenite rijeci iz hadisa: “Kullu
bid’atin dalaleh!” (Svaka novotarija je
zabluda!), opcenita je i kur’anska po-
ruka: “Vef alul hajr” (Cinite dobro).
(Kuran, 22:77) Ovaj ajet je jak ar-
gument da je svako dobro djelo koje
nije u suprotnosti sa Serijatskim do-
kazom propisano vjernicima. Na
ovaj ajet oslonio se hazreti Omer,
r.a., kada je Ebu Bekru predlozio da
sakupi Kur’an u jednu zbirku Mus-
haf. El-Buhari (2008:4986) u Knjizi
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o vrijednostima Kur'ana biljezi da je
Ebu Bekr, r.a., rekao: “Kako da uci-
nim nesto $to Allahov Poslanik, a.s.,
nije ¢inio?” Hazreti Omer mu je od-
govorio: “Tako mi Allaha, to je do-
bro.” Uz to, za neka dobra djela nije
potreban nikakav poseban argument,
vec je dovoljno da nisu u suprotnosti
sa Serijatskim dokazima. Tako je is
dovom koja je opcenito dozvoljena
bez ikakvih ogranicenja vezanih za
vrijeme, mjesto, stanje: zajednicko
ili pojedina¢no ucenje dove, odno-
sno podizanje ruku prilikom ucenja
dove, jer Uzviseni Allah u Kur’anu
kaze: “Ud’a rabbekom tedarru’an ve
hufjeh..” (Molite Gospodara svoga
ponizno i tiho). (Kur’an, 7:55) To zna-
¢i da se ni za $ta od navedenog nece
redi da je bid’at, izuzev ako postoji
dokaz koji nesto od toga iskljucuje
iz dove, kao $to je, naprimjer, svode-
nje dove samo na stvari ovog svijeta,
bez da se moli od Allaha, dz.5., ista
na onom svijetu. Allah, dz.s., kaze:
“Ima ljudi koji govore: ‘Daj Ti nama,
Gospodaru na$, na ovome svijetu!’
Takvi na onom svijetu nece imati
nista.” (Kur’an, 2:200)

Prema tome, kada za nesto posto-
ji opéenit argument, nije dozvoljeno
njegovo znacenje svoditi i ogranicava-
ti osim sa specificnim dokazom koji
tretira bas to pitanje ili da se predoci
drugi opéenit argument za suprotno.
Takav je, naprimjer, slucaj s vreme-
nom ucenja dove. Allah, dz.5., pod-
sti¢e vijernike da uce dove i obecava
im da ¢e im se odazvati u bilo koje
doba. On, dz.5., kaze: “A kada te ro-
bovi Moji za Mene upitaju, Ja sam,
sigurno, blizu: odazivam se molbi mo-
litelja kad Me zamoli. Zato neka oni
pozivu Mome udovolje i neka vjeruju
u Mene, da bi bili na Pravome putu.”
(Kur’an, 2:186) Uzviseni Allah obe-
¢ava da ¢e se odazvati Svome robu, uz
uslov da ga on zamoli. (“...Odazivam
se molbi molitelja kad Me zamoli...%),
a uslov je spomenut u opéenitoj for-
mi §to znaci da se ovaj ajet odnosi na
bilo koje vrijeme u kojem se izgovo-
ri dova, kao da je Allah, dz.5., rekao:
“Primit ¢u dove u bilo kojem vreme-
nu izgovorene.” U skladu s tim, nije
dozvoljeno ogranicavati u¢enje dove

ISLAMSKE TEME

u nekom vremenu bez jasnog doka-
za koji to vrijeme iskljucuje iz dove,
odnosno iz ovog opcéenitog dokaza.
Ucenje dove nakon propisanih na-
maza i mimo toga jedno je od vre-
mena opcenito spomenutih u ovom
ajetu u kojima Uzviseni Allah pozi-
va Svoje robove da Ga dozivaju i da
mu se mole.

Stoga smatram, istice dr. Ez-Zejn,
da je ucenje dove poslije propisanih
namaza na stepenu menduba (prepo-
ruke). Naime, kada se kombiniraju
opceniti argumenti iz Kur’ana s po-
sebnim dokazima iz hadisa, odnosno,
s dovama koje je u¢io Allahov Posla-
nik, a.s, moze se zakljuciti da je uce-
nje dove poslije propisanih namaza
sunnet Allahovog Poslanika, a.s. Da
nam Allah podari da uskladimo svo-
ja djela s ovim i ostalim sunnetima.

Nakon kratkog, ali jasnog objasnje-
nja pitanja suodnosa opéenitih i spe-
cificnih dokaza u islamskom pravu s
fokusom na ucenje dove poslije namaza
dr. Ez-Zejn se pozabavio jos jednim,
za bosanskohercegovacke muslimane,
vrlo aktuelnim pitanjem, a to je

Podizanje ruku u dovi nakon

namaza, pojedinacno i u dzematu

Podizanje ruku prilikom ucenja
dove nakon namaza i u¢enje dove na
nacin da jedna osoba u¢i dovu, a pri-
sutni izgovaraju amin, dvije su teme
koje oponenti konstantno kritikuju.
Odmah da kazemo da obje teme ulaze
pod opéeniti kur’anski tekst o dovi:
“A kada te robovi Moji...” (Kur’an,
2:186) i ne zahtijevaju poseban dokaz,
jer je termin ed-da’i (molitelj) u ajetu
odreden s e/ifom i lamom $to znaci da
u taj okvir ulazi i onaj ko u¢i dovu
podignutih ruku i onaj ko ne podi-
ze ruke za vrijeme dove, odnosno i
onaj ko u¢i dovu u dZematu, ili onaj
ko sam uc¢i dovu. Isto je s rije¢ima
Uzvisenog: “Uistinu, moj Gospodar
¢uje dove.” (Kur’an, 14:39) Znacenje
i ovog ajeta obuhvata sve spomenute
situacije. Premda su navedeni opée-
niti argumenti iz Kur’ana dovoljni da
bi se donio propis o podizanju ruku
prilikom ucenja dove i zajednickoj
dovi, 0 ovome postoje i drugi specifiéni
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dokazi. Muslim (1991:895/1) bilje-
Zi od Enesa, r.a., da je rekao: “Vidio
sam Allahovog Poslanika, a.s., kako
je podigao ruke u dovi tako da mu se
vidjela bjelina ispod pazuha.” Izraz u
dovi je opéenit i obuhvata sve dove
koje se uce u bilo koje vrijeme.
Kriticari podizanja ruku prilikom
ucenja dove pozivaju se na hadis kojeg
biljezi Muslim (1991:895/2) takoder
od Enesa, r.a., da je rekao: “Allahov
Poslanik, a.s., ne bi podizao ruke
osim prilikom ucenja ki$ne dove.”
Medutim, tumaceci ovaj hadis En-
Nevevi (1929:6/194) kaze: “Sunnet
je u svim dovama koje se uce s ciljem
otklanjanja nevolje, kao §to je susa ili
slicno da se podignu ruke na nacin
da se spoljasnost $ake okrene prema
nebu, a kada se u¢i dova kojom se
moli i trazi nesto tada ¢e se podici
ruke na nacin da se dlanovi okrenu
prema nebu.” En-Nevevi dalje tvrdi:
‘Potvrdeno je da je Allahov Poslanik,
a.s., podizao ruke u dovi u razli¢itim
prilikama u tolikom broju da se to ne
moze prebrojati, a ja sam sakupio oko
30 vjerodostojnih hadisa o tome...”
Dakle, mnogobrojni dokazi o po-
dizanju ruku prilikom ucenja dova
u raznovrsnim situacijama negiraju
specifi¢nost podizanja ruku samo u
kisnoj dovi ili nekoj drugoj situaciji.
Dr. Ez-Zejn potom navodi hadi-
se kojima argumentira spomenuto.
Ebu Davud (2001:1486) prenosi da
je Allahov Poslanik, a.s., rekao: “Kada
molite Allaha, molite Ga okrenuvsi
dlanove prema gore, a nemojte Ga
moliti dlanovima okrenutim prema
dolje.” Ebu Davud (2008:1488), Et-
Tirmizi (1999:3804) i drugi biljeze
da je Vjerovjesnik, a.s., rekao: “Ui-
stinu je Va§ Gospodar Stidan i Ple-
menit, stidi se da vrati prazne ruke
koje su se podigle prema Njemu.”
Et-Taberani (2008:6142) biljezi da
je Muhammed, a.s., rekao: “Ljudi
nece podici svoje ruke prema Uzvi-
senom Allahu moleéi Ga za nesto, a
Allahovo je pravo da im u ruke da
ono $to su trazili.” Citirani hadisi ja-
sno govore o pozeljnosti podizanju
ruku prilikom ucenja dove u opéeni-
tim situacijama i u skladu su s ranije
navedenim Enesovim, r.a., hadisom.
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A onaj ko nije zadovoljan s ovim ja-
snim opéenitim dokazima i smatra
da je za svaki postupak potreban spe-
cifican dokaz neka nam objasni na
¢emu temelji takav stav? Dodajmo
da bi se, ako bi se posluzili logikom
protivnika podizanja ruku prilikom
ucenja dove, moglo reéi: “Zaista je
hadis: ‘Svaka novotarija je zabluda’
opdenit, pa se po njemu ne postupa,
osim ako se ne donese dokaz isklju-
¢ivo za svaki pojedinacni slucaj!” Pa,
prema tome, podizanje ruku u dovi
nakon namaza ne moze biti novota-
rija (bid’at) jer se ne navodi nikakav
specifican dokaz na osnovu kojeg bi
se moglo tvrditi da je to novotarija.

Zajednicko ucenje dove, pak, ulazi
u opéeniti okvir znacenja ajeta: “Ve
kale Rabbukum ud’tni estedzible-
kum... (Gospodar vas je rekao: Za-
molite Me, Ja ¢u vam se odazvati!’)”
(Kur’an,40:60) Uz ovaj, i drugi dokazi
opcenitog karaktera takoder upucu-
ju na zakljucak da je dova u dzema-
tu propisana Serijatom. Allah, dz.3.,
kaze: “Primam dove onoga ko Me
doziva.” (Kur’an, 2:186) a onaj koji
doziva moze dozivati sam ili dZzema-
tu. Isto je i s ajetom: “Uistinu, tvoj
Gospodar ¢uje dove.” (Kur’an, 14:39)
tj., Cuje dove onoga ko Ga doziva
svejedno bio on sam ili u dzematu.
Onaj ko iskljuci nesto od u Kur’anu
op¢enito propisanih dobrih djela, bez
specifiénog dokaza, suprotstavlja se
Allahovoj Knjizi. Takoder, onaj ko
kaze: “Necemo to ¢initi sve dok nam
se ne predo¢i argument da je Alla-
hov Poslanik, a.s., na takav nacin po-
stupao®, smatra da samo Kur’an nije
dokaz u vjeri ako ga ne podrzava po-
stupak Allahovog Poslanika, a.s., §to
je ruzna novotarija (bid’at).

Uz argumente opcenitog znace-
nja postoje i specifiéni dokazi koji
dodatno potvrduju propis zajednic-
kog u¢enja dove. Ranije smo spome-
nuli hadis koji biljezi Et-Taberani
(2008:6142) da je Allahov Poslanik,
a.s., rekao: “Ljudi (mnozina, dZemat)
nece podiéi svoje ruke prema Uzvi-
$enom Allahu moleéi Ga za nesto...”
El-Buhari (2008:6408) biljezi od Ebu
Hurejre, r.a., da je Allahov Poslanik,

a.s., rekao: “Allah ima meleke koji

obilaze puteve trazeéi one koji Alla-
ha spominju. Kad pronadu ljude koji
spominju Uzvisenog Allaha, meleki
jedni druge pozivaju govoreci: ‘Do-
dite, evo onog za ¢im ste tragali!’ Za-
tim ih natkrile ispunjavajudi krilima
prostor sve do ovozemaljskog neba...
Uzviseni Allah tada pita meleke: ‘A
za $ta mole? ‘Mole Te za DZennet’,
odgovore oni. ‘A jesu li ga vidjeli?’,
upita Allah. ‘Ne, tako nam Allaha,
Gospodaru nas, nisu ga vidjeli” A
kako bi bilo da su ga vidjeli?’, zapita
On, a oni odgovore: ‘Da su ga vidje-
li, vie bi za njim Zudjeli, vise bi ga
trazili i vise bi ga Zeljeli!” Na osnovu
hadisa jasno je da su ovi ljudi uz zikr
udili i dovu, odnosno, dova je zikr kao
§to smo ranije spomenuli. Kontekst
hadisa pokazuje da je njihov zikr
(spominjanje Allaha) bio zajednicki
i da je njihova dova bila zajednicka.
To znadi, ili su zajednicki u¢ili dovu,
ili je jedan od njih u¢io dovu dok su
ostali izgovarali amin. U svakom slu-
¢aju bili su slozni u dovi.

U vezi s ovim pitanjem postoje i
drugi dokazi koji ga dodatno objas-
njavaju. Et-Tirmizi (1999:3746) u
hasen (dobrom) hadisu biljezi da je
Abdullah ibn Omer, r.a., rekao: “Kad
god bi Allahov Poslanik, a.s., ustajao
iz drustva (medzlis) proucio bi ovu
dovu svojim ashabima: ‘Allahumme
aksim lena min hagjetike ve min
ta'atike ma tubelliguna bihi dZenne-
teke... (Allahu moj, podari nam toliko
bogobojaznosti prema Tebi koliko je
dovoljno da nas sprijeci od grijesenja
prema Tebi, i (podari nam) pokornosti
prema Tebi koliko je dovoljno da nas
uvede uTvoj DZennet...)” Kao $to je
poznato rije¢ medz/is upotrijebljena u
ovom hadisu ima opéenito znacenje
§to znadi da je ucenje dove sunnet
Vjerovjesnika, a.s., prilikom svakog
zajednickog okupljanja, a okuplja-
nje nakon namaza jedno je od njih.

Et-Taberani (2008:3536) i El1-Ha-
kim (1997:5545) biljeze od Habiba
ibn Mesele el-Fihrija, r.a, da je rekao:
“Cuo sam Allahovog Poslanika, a.s.,
da je rekao: “Allah ¢e primiti molbu
grupe ljudi od kojih jedni u¢e dovu, a
drugi izgovaraju amin.” Znacenje ovog
hadisa obuhvata i u¢enje zajednicke
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dove nakon namaza, a iz hadisa se
moze razumjeti da Vjerovjesnik, a.s.,
podstice svoje sljedbenike da zajednicki
uce dove u raznim prilikama, izmedu
ostalog i nakon propisanih namaza.
Dr. Ez-Zejn zatim zakljucuje: Sto
se tice misljenja oponenata koji ne-
giraju u¢enje dove nakon propisanih
namaza u dzamiji i kritikuju podiza-
nje ruku u dovi zasebno ili u dZzematu,
svoj stav oni argumentiraju time $to
se ne prenosi da je Allahov Poslanik,
a.s., tako postupao. To bi znacilo da se
po svakom dokazu u vjeri — svejedno
da li se radilo o rije¢ima Uzvisenog
Allaha, dz.3., ili preSutnom odobra-
vanju Allahovog Poslanika, a.s.,— ne
postupa sve dok se ne utvrdi da li je
Vjerovjesnik, a.s., tako ¢inio. Zamo-
lio bih pristalice ovakvog misljenja
da nam, na osnovu izreka selefi-sa-
liha (dobrih prethodnika), fakiha
(pravnika) i mubaddisa (stru¢njaka
u hadisu), objasne na ¢emu temelje
svoj stav. Cak i da pretpostavimo da
se vjerski propis o ucenju dove na-
kon namaza ne donosi bez potvrde
o tome da je Allahov Poslanik, a.s.,
tako postupao, u tom slucaju izosta-
nak dokaza o djelu (hadisi-fi'lijje) uz
postojanje dokaza koji podstic¢u na to
djelo (hadisi-kavlijje) upu¢uje na za-
kljuc¢ak da to nije novotarija. Zapra-
vo, postojanje dokaza o ucenju dove
poslije namaza, ustvari je argument
daje ta praksa sunnet i vrijedno djelo
koje nije dozvoljeno negirati.
Konac¢no, kur’anski ajet: “A kada
te robovi Moji za Mene upitaju, Ja
sam, sigurno, blizu: odazivam se molbi
molitelja kad Me zamoli...” (Kur’an,
2:186) opéenit je na tri nafina:

a) Opcenitost dove (da've). Ajet
se odnosi na svaku dovu pro-
ucenu glasno ili u sebi.

b) Opcenitost molitelja (ed-da’i).
Prepoznaje se po elifu i lamu,
a obuhvata svakog molitelja u
svakom stanju, paiu dzematu.

¢) Opéenitost vremena (iza dean).
Tj., u bilo koje doba, dakle i

nakon namaza.

Opcéenitost kur’anskih ajeta o dovi
i ono $to ih podrzava od hadisa do-
voljno je za propisanost ucenja dove
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nakon namaza, pod uslovom da ne
postoje dokazi koji bi specificirali nji-
hovo znacenje. A ve¢ smo ukazali na
takve argumente i odgovorili na njih.

Zakljuéak

Rad dr. Mahmuda Ahmeda ez-
Zejna Dova nakon propisanih namaza:
sunnet ili bid af? izuzetno je aktuelan
i viSestruko koristan. Autor na pocet-
ku teksta otkriva osnovni uzrok razi-
lazenja medu ucenjacima po pitanju
ucenja dove nakon namaza, a to je
razli¢ito tumacenje sintagme dubur
es-salah koju Allahov Poslanik, a.s.,
spominje u hadisima na ovu temu.
Protivnici u¢enja dove nakon namaza
smatraju da rije¢ ed-dubur znaci na
kraju, dok zagovornici tvrde da u ovoj
sintagmi ed-dubur znaci iza. Dr. Ez-
Zejn tvrdi da se rije¢ ed-dubur koristi
u oba pomenuta znacenja, te da nije
dozvoljeno svoditi je na jedno od ta
dva znacenja, niti protezirati jedno
u odnosu na drugo, osim na osnovu
konteksta recenice i jasnog argumenta.

Dr. Ez-Zejn u svom radu navodi
dokaze za i protiv uenja dove nakon
propisanih namaza, analizira ih,a po-
tom dajuci prednost najja¢ima medu
njima konstatira da je ucenje dove
nakon namaza mednub — preporuce-
ni ibadet. Svoj stav dodatno osnazu-
je ajetima iz Kur’ana i vjerodostojnim
hadisima Allahovog Poslanika, a.s.

Velika vrijednost dr. Ez-Zejno-
vog teksta jeste njegova rasprava o
metodologiji oponenata ucenju dove
nakon namaza koji zastupaju mislje-
nje da je svako djelo bid’at izuzev ako
se dode sa posebnim dokazom da je
tako postupao Allahov Poslanik, a.
s. Prema takvom tumacenju ¢ini se
da drugi izvori islama: Kur’an, govor
Allahovog Poslanika, a.s., ili njegovo
presutno odobravanje, za protivnike
ucenja dove nakon namaza nisu do-
kaz u vjeri, §to je, kako navodi dr. Ez-
Zejn bid'at — ruzna novotarija koju su
islamski ucenjaci odbacili jo§ u for-
mativno doba. Naime, i povr§nom
poznavaocu islamskog prava jasno je
da je Kur’an temeljni izvor islama, te
da su rije¢i Allahovog Poslanika, a.s., i
njegovo presutno odobravanje nekog
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postupka validni dokazi u vjeri, pa se,
stoga, za neki ibadet ne moze re¢i da
je bid’at samo na osnovu toga da li
ga je, ili nije, ¢inio Allahov Poslanik,
a.s. Tek kada se utvrdi da se tretirani
ibadet ne spominje ni u Kur’anu, niti
u drugo, vidovima sunneta Allaho-
vog Poslanika, a.s., onda se za njega
moze reci da je bid’at. U tom smislu,
za razumijevanje propisa ucenja dove
nakon namaza od klju¢ne je vaznosti
suodnos opéenitog i posebnog dokaza
uvjeri. Dr. Ez-Zejn navodi kako su svi
temeljni propisi islama dosli u opéeni-
toj formi koja je razradivana specific-
nim dokazima iz sunneta Allahovog
Poslanika, a.s. Na takav nacin propi-
sani su: namaz, post, zekat, hadz, ali
i ucenje zikra i dove. I kao $to se kod
govora o utemeljenosti namaza ili po-
sta uvijek zapocinje s Kur’anom, isto
vazi iza ucenje dove. Kao klju¢ne do-
kaze o uenju dove opéenito, odnosno
ucenju dove nakon namaza, posebno,
dr. Ez-Zejn navodi ajete: “Gospodar
vas je rekao: Zamolite Me, Ja cu vam se
odazvati!’ (El-Mumin, 60), “Primam
dove onoga ko Me doziva.” (El-Beka-
re, 186) i: “Ulstinu, tvoj Gospodar cuje
dove.” (Ibrahim,39). S obzirom da nisu
zabiljeZeni specifi¢ni dokazi na osnovu
kojih bi se moglo tvrditi drukdije, dr.
Ez-Zejn smatra da opcenito znace-
nje ovih ajeta obuhvata sva vremena,
samim tim i vrijeme nakon propisa-
nih namaza, sve nacine ucenja dove u
koje spadaju pojedinac¢no i zajednicko
ucenje dove, kao i sve poloZaje, pa i taj
da se dova uéi sa ili bez podignutih
ruku. Jako citira nekoliko hadisa koji
potkrepljuju njegovo misljenje on tvr-
di da je opéenito znacenje navedenih
ajeta dovoljno da se donose propis
o utemeljenosti ucenja dove nakon
namaza. U isto vrijeme dr. Ez-Zejn
poziva one koji smatraju da se vjerski
propis donosi samo na osnovu onoga
§to je Allahov Poslanik, a.s., radio ili
nije radio, da objasne na osnovu ega
to tvrde. Takoder, on pise da je onaj
ko smatra da je ucenje dove nakon
namaza bid’at duzan donijeti speci-
fican dokaz za to. Ako takvog doka-
za nema, a nema, uenje dove nakon
namaza je mednub — preporuceno, za-

kljucuje dr. Ez-Zejn.
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By Elvir Duranovi¢

In this article we bring the most interesting opinions of a
contemporary Syrian scholar Dr. Mahmud Ahmed Ez-Zeyn
regarding the invocation after the prescribed salah publis-
hed in his book Du'a After the Prescribed Salah: a Sunnah or a
Bida'a? Dr. Ez-Zeyn first points to the sources of the diffe-
rences amongst scholars regarding the issue and then he lists
opinions of the scholars analysing the arguments of the critics
of this ibadat and offering substantiated counter-arguments
in favour of the opinion that the du’a (supplication) after the
salah with raised hands, individually or in a group pointing
out that this practise is well founded upon the clear text of

the Qur’an and the Hadith of the Messenger of Allah,, s.w.s.

Key words: du’a, du’a after the salah, Dr. Mahmood Ahmed
ez-Zeyn, sunnah, bida’a
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