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SazeTaxk: U vremenu krize moralnih vrijednosti objavljene religije mogu doprinijeti izgradnji zdravog svjetonazora
savremenog Covjeka i afirmaciji temeljnih ljudskih prava. Iako su objavljene religije u svojim konstitutivnim
dimenzijama protiv nasilja, ¢esto su mobilizirane na planu ostvarivanja ciljeva koji su suprotni njihovom poslanju.
Imperativ religijskim vodama u Bosni i Hercegovini je obnova “komsijskog ethosa”, egzistencijalnog obrasca koji
je nastao na temelju svetih predanja objavljenih religija. Veliku potesko¢u na planu izgradnje povjerenja medu
pripadnicima nacionalnih zajednica u Bosni i Hercegovini predstavlja aktivnost odredenih pojedinaca i politickih
struktura na planu afirmiranja “esencijalistickog multikulturalizma”, odnosno pluralizma “individualno homogenih”
sebi dovoljnih monokultura koji je suprotan visestoljetnoj tradiciji suzivota razli¢itih religijskih, kulturnih i nacionalnih
zajednica u bosanskohercegovackom drustvu i drzavi. Zadatak medureligijskog dijaloga tradicionalnih religijskih
zajednica u Bosni i Hercegovini je obnova paradigme odnosno afirmiranje “progresivnog multikulturalizma” u
¢ijoj osnovi nije samo toleriranje (trpljenje) razlicitosti nego i priznanje drugim i drugacijim prava na razlicitost,
njihovo prihvatanje kao komparativne prednosti bosansko-hercegovackog drustva a ne nedostatka. Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini je u periodima osporavanja i destrukcije prema drugom i drugacijem (dosljedna
ucenjima islama) stavljala se u njegovu zastitu, stite¢i ne samo ljudske Zivote, nego i njegove bogomolje i druge
sakralne objekte. U bosanskohercegovackoj historiji (blizoj i daljoj) brojni su primjeri koji predstavljaju paradigmu
odnosa prema drugom i drugacijem koje je potrebno obnoviti.

Kljucne rijeci: dijalog, drugi, drugaciyi, sljedbenici Knjige, komsijski ethos

Uvod

Promisljanje o drustvenoj ulozi
objavljenih religija (islama, kr§¢an-
stva i judaizma) u multikulturalnim
drustvima sa pluralizmom identiteta
(nacionalnih, kulturnih i religijskih)
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imperativ je savremenog covjeka. U
21. stolje¢u dogodio se neocekiva-
ni povratak religiji i religioznosti,
suprotno predvidanjima zapadnih
teoreticara religije da Ce religija u
njemu biti krajnje marginalizirana.

Desakralizacija religije trebala ju
je uciniti drustveni i intelektualno
irelevantnim fenomenom. Medu-
tim, veliki kriticari religije (Voltai-
re) smatrali su nezaobilaznom njenu
eticku ulogu u definiranju osnovnih
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moralnih pravila i nacela. Povra-
tak religija vlastitim konstitutivnim
izvorima i napustanje interpretaci-
ja nastalih pod uticajem razli¢itih
ideologija temeljna je pretpostavka
obnove povjerenja na podrucju Za-
padnog Balkana. Sociolozi religije
u svojim pristupima religiji nagla-
savaju da su pokusaji nadomjeste-
nja religije i religijskog identiteta
nacijom i nacionalnim identitetom
uzrokovali duhovnu krizu 19. i 20.
stoljecu, ¢iji neposredni epilog su bili
globalni sukobi. Znacajnu ulogu na
tom planu imala je prosvjetiteljska
koncepcija religije koja je polazila
od besmislenosti i neznanstvenosti
religijskih ucenja. Prosvjetitelji su
ocekivali da ¢e znanost i znanstve-
na spoznaja dovesti do i§¢ezavanja
religije, te su znanost maksimalno
koristili u ateistickoj propagandi.
Citava prosvietiteljska kritika religije
mogla se svesti na stav o nestanku
religije. Svodenje religije na nepro-
svije¢enost i neobrazovanost imalo
je za posljedicu napustanje religijskih
vrijednosti.! Medutim, napustanje
religijskih vrijednosti i afirmiranje
nacionalne i rasne superiornosti do-
prinijelo je civilizacijskom sumraku
izrazenom u I i IT svjetskom ratu,
globalnim sukobima koje povijest
ne biljezi po broju ljudskih Zrtava.
Ubrzan napredak kapitalizma do-
prinio je blagostanju velikog broja
ljudi, ali je s druge strane uzrokovao
duhovno-moralnu krizu. Postulira-
njem materijalizma kao mjerila vri-
jednosti, kapitalizam je podstakao
razvoj negativnosti (pohlepa, krimi-
nal, krada, upotreba psihoaktivnih
supstanci, alkohol i dr.) koje su izraz
duhovnog pada savremenog Covjeka.
Moralnu krizu u kapitalizmu uzro-
kuje teznja za $to lagodnijem Zivo-
tom i veéim primanjima. Neposredna
posljedica ovakvog nacina Zivota je

! “Vrijeme je to prosvjetiteljstva, uzno-
sitog napredovanja prirodnih (empi-
rijskih) znanosti, neograni¢enog vjero-
vanja u materijalni progres kao rjesenje
svih ljudskih problema. Prosvjetitelji su,
naime, u pocecima vrlo ideologizirano
drzali da ée (pozitivna) znanost potpu-
no istisnuti religiju i da ¢e ( po sistemu

Novi Muallim ¢ zima 2018 ¢ god. XIX  br. 76

legaliziranje djela i ponasanja koja
su suprotna ucenima svetih knjiga,
kojima moderni ¢ovjek otkriva vla-
stiti ponor u kojem se nalazi. Mo-
ralne vrijednosti koje bastine objav-
ljene religije, iskreno sluzenje Bogu,
stabilna institucije braka i porodice,
briga za slabe i siromasne temeljni
su postulati koji mogu popuniti du-
hovni vakuum modernog ¢ovjeka i
donijeti mu srecu.

Navedeni izazovi ukazuju na po-
trebu promisljanja drustvene uloge
objavljenih religija koju mogu ostva-
riti u medusobnom dijalogu. Dijalog
medu sljedbenicima objavljenih reli-
gija je nuzno poimati kao interakciju
njihovih sljedbenika, njihovo medu-
sobno upoznavanje, prepoznavanje
problema i izazova s kojima se susrece
moderni Covjek i aktivno djelovanje
na njihovom uklanjanju. Uloga reli-
gije u procesu pacifikacije javne sfere
i afirmaciji univerzalnih vrijednosti
i zajednickog dobra moze se ostva-
riti samo ukoliko religija bude izvor
kritike, a ne legitimacije drustveno-
politickim subjektima kojima je cilj
ruiniranje bosanskohercegovackog
drustva i drzave. Da li je moguce go-
voriti o sustinskom dijalogu tamo gdje
se drugom i drugacijem onemoguca-
va da ostvaruju svoja temeljna ljudska
prava i slobode? Dijalog medu pri-
padnicima objavljenih religija na po-
dru¢ju Bosne i Hercegovine treba da
doprinese medusobnom postovanju
sljedbenika razli¢itih religija(dijalog
Zivota), medusobnoj saradnji na planu
rjesavanju drustvenih problema (-
Jalogu djela), te dijalog stru¢nih ljudi
(teologa).” Na temu medureligijskog
dijaloga publicirane su brojne knjige
i nau¢ni radovi na nagem govornom
podrugju. Prilikom elaboracije ove
teme akcenat je stavljen na religijsku
i sociolosku dimenziju, gdje je po-
red ukazivanja na religijske tekstove,

‘klackalice’ isklju¢ivosti — viSe znanosti
manje religije!), religija potpuno nesta-
ti” (Tadig, S., 2007 :25)

Opséirnije u: N. Bizaca, “Medureligijski
dijalog izmedu nuznosti i dileme”, u:
Bogosiovska smotra, Katolicki bogoslovni
fakultet Sveudilista u Zagrebu, Zagreb,
1997, str. 31.

ukazano i na paradigme suzivota i
dijaloga u bosanskohercegovackom
drustvu koje je potrebno obnoviti.

1. Historija dijaloga muslimana

s pripadnicima drugih

religijskih tradicija

Prije govora o dijalogu sljedbenika
objavljenih religija (muslimana, kr-
§¢ana, Jevreja) potrebno je konkret-
nije odrediti pojam dijalog. U sustini
dijalog je demokratski put pomocu
kojeg se razli¢ita uvjerenja, mislje-
nja i stavovi ravnopravno suocavaju
i razumijevaju u svim dimenzijama
njihove posebnosti. Dijalog u ¢ijem
temelju je iskrenost, a ne kurtoazija
vodi racionalnom i otvorenom stavu,
oslobodenom od predrasuda prema
drugim i drugacijim ucesnicima di-
jaloga. Jo$ u srednjem vijeku musli-
mani su se susreli sa velikim tradici-
jama Covjecanstva, izuzev Sintoizma
i religije americkih Indijaca. Na po-
drugju Arabijskog poluotoka islam se
susreo sa kr§¢anstvom i judaizmom,
u Perziji sa zoroastrizmom, manihej-
stvom 1 mitraizmom, te hinduizmom
i budizmom u Indiji i isto¢noj Per-
ziji. Ideju dijaloga i suzivota s jevre-
jima i kr§¢anima moguce je pratiti
od vremena objavljivanja Kur’ana,
a.§., posljednje Bozije Objave. Od-
nos muslimana prema kr§¢anima i
jevrejima nije rezultat konsenzusa
islamskih ucenjaka odredenog hi-
storijskog perioda, nego je defini-
ran konstitutivnim izvorima islama,
Kur’anom i Sunnetom. Paradigmu
odnosa prema religijski drugom i
drugacijem predstavlja Medinska
povelja i praksa musliman u kojoj
su Jevrejima i kr§¢anima osigurana
ljudska prava i religijske slobode. Sve
kasnije zajednice muslimana od Bag-
dada, preko Egipta, Sicilije, Spanije
do Bosne i Hercegovine ¢e se u svom
odnosu prema drugom i drugadijem
rukovoditi principima sadrzanim
u Medinskoj povelji (presedanom
koji je postavio Muhammed, a.s.)
i drugim normativnim tekstovima.
Muslimani su osigurali uvazavanje
u svijetu koji im je do tada bio po-
znat, a sporazumi koje su sklopili sa
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drugim zemljama postivali su se u
skladu sa u¢enjima Kur’ana sve dok
ih nije prekrsila druga strana.

“Za razliku od brojnih suvreme-
nih pravnih akata koja, izmedu
ostalog, oslovljavaju i razvijaju
mehanizme za zastitu ljudskih
prava, ¢ija provedba danas naj-
Cescée ozbiljuje po nacelu: svi su
ljudi jednaki, ali su jedni ipak
‘jednakiji’ od drugih, Medinska
povelja je u svojoj preambuli za
temeljni motiv odbrane svih ljud-
skih prava, pojedinac¢nih i op¢ih,
uzimala moral, pravdu i istinu.
Potom, medu krunskim pravima
pojedinca narodito je podcrtavala
pravo na jednakost svih ljudi, pra-
vo na postovanje ljudskog Zivota,
ocuvanje ljudskog dostojanstva,
postivanje religijskih, kulturnih
i civilizacijskih prava i sloboda
svakog pojedinca i svake etnicke
skupine unutar muslimanskog
imperija, pravo na odgoj i obrazo-
vanje sukladno standardima vla-
stitog religijskog svetogleda itd.”
(Hafizoviéu (2005 : 83)

1.1. Osnove za dijalog

s drugim i drugacijim

Kur’anski poziv na dijalog upucen
je cijelom Covjecanstvu, a ne samo
sljedbenicima Knjige.? Kur'anska sin-
tagma “sinovi Ademovi” odnosi se na
Covijecanstvo, na sve ljude na planeti
Zemlji, medu kojima postoje sli¢nosti
u fizickom, mentalnom i duhovnom
pogledu i u osnovnim ljudskim po-
trebama. Prema izvorima islama ge-
nealogija ljudskog roda prema ucenju

3 “Unutar CovjeCanstva, Jevreji i kr§cani
su najblizi muslimanima i imaju poc¢asni
naslov ljudi Knjige. Oni dijele vjeru u
Jednog Boga i od Njega su primili sve-
ta pisma. Dijele vjeru u poslanicki niz.”
( Hathout, 2013: 40)

Postoji bitna razlika izmedu Objave
u islamu i poimanja objave u kr$¢anstvu
ijudaizmu. U tom kontekstu Hafizovi¢
(2002:57) istice:

“Stoga niko medu kr§¢anskim i zi-
dovskim uditeljima ne moze odgovor-
no jamditi da su svi elementi izvornoga
pologa ibrahimovske tradicije, koja je u
biblijskim knjigama zapisana na nacin
verbalnog ili na nadin realnog nadahnuca,
izrijekom zapisani u Pismu. Takav stav
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islama seze do zajednickih predaka
Adema i Have, odnosno prema Bi-

bliji Adama i Eve.

O, ljudi, Mi Vas od jednog covjeka

i jedne Zene stvaramo i na narode

i plemena vas dijelimo da biste se

upoznali. Najugledniji kod Allaha,

dZ.5., onaj je koji ga se najvise Boji.

(Al-Hugurat, 13.) *

Rije¢ "adem”jezicki znadi "lice ze-
mlje, njena povrsina”. U predaji koju
prenosi Ebu-Musa el-Esari, Poslanik,
a.s., je rekao: “Doista je Allah stvorio
Adema od svib vrsta zemlje. Pa se nje-
govi potomci radaju prema vrsti zemlje
od koje su stvoreni. Neki se radaju Zuti,
neki bijeli, a neki crni.”® Stanovita dis-
kriminacija na osnovu porijekla, boje
koze i klasne pripadnosti u svijetu
moze se pratiti od vremena Grka i
Rimljana. I pored traganju za najbo-
ljiim drzavnim uredenjem u ¢ijem te-
melju su pravda i pravi¢nost, Platon
i Aristotel su dijeli ljude na Helene
barbare. “Na takvoj matrici razumi-
jevanja uredenja drustva, kasnije ée
Rimljani sebi dati za pravo da”u ime
pravde i kulturne superiornosti” po-
koravaju druge narode i drzave. Na-
kon njih, slicne poduhvate ¢e podu-
zimati i mnogi drugi, sve do naseg
doba.”(Dozi¢,A, 2013 : 42) Allahov
Poslanik, a.s., je osudio rodovsku dis-
kriminaciju proklamovanjem nacela
da nema nikakve prednosti Arap nad
ne-Arapom, niti bijelac nad crncem,
osim po bogobojaznosti. U brojnim
kur’anskim ajetima Covjek je stvore-
nje posebne vrijednosti: odlikovan
je brojnim sposobnostima, poducen

o Bozanskoj objavi nikada muslimani-

ma ne moze biti prihvatljiv, jer za mu-

slimansku religijsku svijest dvije stvari

u gore recenim teorijama o Objavi su

ravne smrtnom grijehu:

1. Sama pomisao da je sveti tekst Bo-
zanske objave mogao biti oblikovan
ljudskim genijem, te da tekst naknad-
no pisan ljudskim perom uopée moze
biti smatran svetim tekstom;

2. Mijesanje Bozanske objave i ljud-
skog predanja o Objavi, a pogotovo
ispreplitanje ljudske i Bozanske rijeci/
Rijedi i, sljedstveno tome, mijesanje
objave i teologije.”

Bez obzira na razlike u poimanju Obja-
ve, te na razlike u poimanju Boga, Kur’an,

SAGLEDAVANJA

imenima svih stvari, stvoren je u naj-
liepsem skladu. (Muna Y,2013 : 46)
Na Oprostajnom hadzu Mu-

hammed, a.s., je rekao:

“Narode, uistinu imas samo Jed-
noga Boga i jednoga pretka: svi
vi potjecete od Adema i Adem
je od gline stvoren. Najdostojniji
Boga je onaj medu vama koji ga
se ponajvise boji. Ni jedan Arap
bolji nije od nearapa, osim po vjeri
svojoj. Razumijeli ste me, o ljudi?
Bog neka mi je svjedok.” Na to
narod povice: “Razumijemo.” A
on doda: “A vi ste ovdje, prenesi-
te poruku onima koji su daleko.”

(Kari¢, 1996 : 297)

U Kur’anu je istaknuta primor-
dijalna bliskost ljudskih dusa jo§ za

vrijeme njihovog boravka u svijetu

dusa (Ezelu).

1 kad je Gospodar tvoj iz kicmi
Ademovih sinova izveo potomstvo
njihovo i zatrazio od njih da po-
svjedoce protiv sebe: Zar Ja nisam
Gospodar vas?’— oni su odgovarali:
Jesi, mi svjedocimo’— i to zato da
na Sudnjem danu ne reknete: Mi
0 ovome nista nismo znali.” (Al-

Arif, 172.)

1. 2. Prisila u vjeru je strana islamu

Covjek Zivi u mrezi razlicitih pri-
padnosti, neke od njih su prinudne i
nasljedne, a druge izborne i ostvarive.
Kur’anski tekst jasno definira prostor
koji pripada drugom i drugadijem i
veoma dobro ga ¢uva i §titi. Ljudima
je osigurana sloboda i pravo na izbor
religijske pripadnosti.

a.§., poziva muslimane da s Jevrejima i
kr$¢anima raspravljaju na najljepsi na-
¢in. Niko ih nije imao pravo prisiliti da
napuste vlastitu religijsku tradiciju i da
prihvate neku drugu. Oni su bili $ticenici
islamske drzave, gdje im je zagarantova-
na religijska autonomija, ljudska prava i
slobode. Nisu bili obavezni i¢i u rat, ali su
bili obavezni placati glavarinu (dZizju).
Svi prijevodi kur’anskih ajeta koji su
navedeni u ovom radu, dati su prema:
Kur’an s prevodom. (1991). Preveo: Be-
sim Korkut. Medina: Kompleks Ha-
dimul-haremejnis-Serifejn el-Melik
Fahd za §tampanje Mushafi $erifa.

5 Ebu Davud, Es-Sunen, sv. 4, str. 222,

br. 4693;
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A daje Bog htio, On bi vas sljedbe-
nicima jedne vjere ucinio, ali, On
hoce da vas iskusa u onome sto vam
propisuje. Zato se natjecite ko ce
vise dobra uciniti. (E1-Maide, 48.)

U wvjeru nije dozvoljeno silom na-
goniti— pravi put se jasno razliku-
Jje od zablude! Onaj ko ne vjeruje
u Sejtana, a vjeruje u Alllaha, drzi
se za najévrséu vezu koja se nece
prekinuti. — A Allah sve cuje i zna.
(Al-Baqara, 256.)

Prema tefsiru Ibn Kesira, povod
objavljivanja citiranog ajeta bio je
sluc¢aj Husejna koji je napustio kr-
$¢anstvo i prihvatio islam. “Suddi,
Ibni Dzerir i drugi prenose od Ibni
Abbasa da je Husejn, koji je presao
na islam, pokusao da i svoja dva sina
koji su zadrzali kr§¢anstvo, prisili da
prihvate islam. Medutim, oni su se
tome usprotivili. Kada je obavijestio
Allahova Poslanika, a.s., da njegovi
sinovi odbijaju da predu na islam i
upitao ga da li moze primijeniti silu,
Allah, dz.5., objavio je ovaj ajet.” (Ibn
Kesir, 182)

U wjeri nema prisiljavanja. (Al-
-Baqara, 265.)

Na slobodu pojedinca u izboru
religijske pripadnosti ukazano je u
sljede¢em ajetu:

A vama vasa vjera, a meni moja.
(Al-Kafirtn, 6.)

Reci: ‘O, sljedbenici Knjige, dodlite
da se okupimo oko jedne rijeci nama
i vama zajednicke: da se nikome osim
Allabu ne klanjamo, da nikoga nje-
mu ravnim ne smatramo i da jedni
druge, pored Allaha, bogovima ne
drzimo!’ Pa, ako oni ne pristanu, vi
recite: ‘Budite svjedoci da smo mu-

slimani.” (Ali ‘Imran, 63.)

1.3. Ljudski Zivot - posebna vrijednost

U Kur’anu, a.s., se posebno akcen-
tira vrijednost ljudskog Zivota. Svaki
¢ovjek je neponovljivi primjerak, u
koga je Allah, dz.s., udahnuo svoga
duha i koga je stvorio u najljepSem
skladu. Zbog toga se od muslimana
zahtijeva da se sa izrazom najveéeg

¢ El-Buhari, Es-Sahih, sv. 2, str. 85, br.
1312
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postovanja odnosi prema ljudskom
zivotu. Abdurrahman ‘Atiyya Ma-
hmud (2013 : 63) o odnosu prema
pripadnicima drugih kultura i religija
kaze: “Islamsko drustvo objedinjuje
razlicite skupine ljudi koji se razliku-
ju po etnickim pripadnostima, boji
koze, jezicima, vijerovanjima, ali su
one izjednacene u tretiranju, pravi-
ma i obavezama jer je ¢ovjek, o bilo
kojem da se radi, prema islamskom
gledanju, sam po sebi vrijedan po-
$tovanja.”

Pa kad mu savrsen oblik dam i Zivot
u njega udahnem, vi mu se poklo-
nite! Meleki su se svi do posljednjeg
zajedno poklonili. (Sad,72.173.)

U 32. ajetu sure Al-M7'ida izra-
zena vrijednost ljudskog Zivota iska-
zana je u op¢enitoj formi, bez obzira
na rasne, etnicke i kulturne pripad-
nosti, sa akcentom da je isti propis
bio objavljen u Tevratu.

Zbog toga smo Mi propisali sinovi-
ma Israilovim. ako neko ubije nekog
ko nije ubio nikoga, ili onoga koji
na Zemlji nered ne éini — kao da je
sve ljude poubijao; a ako neko bude
uzrok da se neciji Zivot sacuva — kao
da je svim [judima Zivot sacuvao.
Nasi poslanici su im jasne dokaze
donosili, ali su mnogi od njih i po-
slije toga na Zemlji sve granice zla

prelazili. (Al-M@'ida, 32.)

Mi covjeka stvaramo u skladu naj-

Lepsem. (At-T1n, 3.)
Allahov Poslanik, a.s., je posto-

vanje izrazavao i prema umrlim ne-
muslimanima. Abdurrahman ibn
Ebu Lejla prenosi: Sehl ibn Hunejf
i Kajs ibn Sa'd su sjedili na Kadisijji.
Tako je pored njih prolazila sahrana.
Stoga su oni ustali. Onda im kazali
da se tu radi o stanovniku zemlje, tj.
zimmiji. Na to su njih dvojica kazali:
Doista je pored Vierovjesnika, s.a.v.s.,
prolazila sahrana. Stoga je on ustao.
Na to su mu kazali: “Radi se o sabrani
Jednog jevreja.” No, on je pitao: “Zar
on nije covjek?™®

Usloznjavanje Zivotnih okolnosti,
susret sa pripadnicima drugih religi-
ja i kultura inicirao je mnogo novih
pitanja i potrebu njihovog promislja-
nja u svjetlu konstitutivne tradicije

islama. Otvorenost prema drugom i
drugacijem muslimani su izrazavali
i na razini interpretativne tradicije,
proklamujudi nacelo suZivota i pri-
znanja drugom i drugacijem prava
izbora religijske pripadnosti. U ¢la-
nu 1. Kairske deklaracije o ljudskim
pravima ukazuje se na jednakost lju-

di u pogledu ljudskog dostojanstva:
“a) Sva ljudska bi¢a ¢ine jednu po-

rodicu ¢ije ¢lanove ujedinjuje
podvrgavanje Bogu i porijeklo
od Adema. Svi ljudi su jednaki
u pogledu temeljnog ljudskog
dostojanstva, temeljnih obave-
za i odgovornosti, bez ikakve
diskriminacije na osnovu rase,
boje, jezika, pola, religijskog
uvjerenja, politi¢ke pripadno-
sti, drustvenog statusa ili sli¢-
no. Istinska vjera je garancija
za povecanje tog dostojanstva
uporedo s naporima za ljud-
skim savr$enstvom.

b) Sva ljudska bic¢a su Boziji po-
danici, a Bogu najdrazi medu
njima je onaj koji je najkori-
sniji ostalim Njegovim poda-
nicima i niko nema prednost
nad drugim izuzev na osno-
vu poboznosti i dobrih djela.”

(Kari¢, 1996 : 276)
Ljudska bica se radaju slobodna,

niko nema pravo da ih porobljava,
mudi, tlaci ili iskoristava. Nepresus-
ni duhovni i intelektualni potencijali
polozeni su u Covjeka c¢ija vrijednost
preteze vrijednost cijelog univerzuma.
Poslanik i prve halife su upucivale
muslimansku vojsku da izbjegavaju
¢initi bilo $ta nazao onima koji nisu
borci, kao $to su monasi, Zene, djeca
i mirni zemljoradnici.(...) Ranjeni
ne treba da se suoc¢avaju s dodatnim
pritiskom ili da im nanosi zlo, i mu-
slimani treba da ih ostave na brigu
njihovim vlastitim snagama, ili da im
osiguraju ljekarsku njegu, ako ih za-
drze kao ratne zarobljenike. Njihove
ljudske potrebe trebalo bi zadovoljiti
(78:8) i oni se moraju osjecati fizi¢-
ki i moralno sigurnima sve dok ih
ne oslobode i dok se sigurno ne vra-
te svojim kuc¢ama kad se rat okonca
(47:4). (Osman F., 1996 :223)
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2. Ehlul-kitab - sljedbenici

Knjige (Jevreji i krs¢ani)

Nakon Hidzre Medinska zajed-
nica bila je sa¢injena od ensarija,
muhadzira i jevreja. Po dolasku u
Medinu jevrejima i kr§¢anima je dat
status sljedbenika Knjige. Zajednic-
ka genealogija koja seze do Ibrahi-
ma, a.s., preko njegovog sina Isma-
ila, a.s., i njegove majke HadzZere za
muslimane, te kr$¢ane i Jevreje preko
njegovog sina Ishaka i dodirne tacke
u dimenziji moralnog koda priskrbili
su Jevrejima i kr§¢anima status sljed-
benika Knjige unutar muslimanskog
drustva. Poslaniku, a.s.,je u Kur'anu,
a.8., objavljeno da obznani ljudima
da je vjera kojoj poziva je ona vjera
kojoj su pozivali Ibrahim, Ismail, Is-

hak i Jakub, a.s.

Mi vjerujemo u Allaha i u ono sto se
objavijuje nama, i u ono sto je objav-
lieno Ibrahimu, i Ismailu, i Ishaku i
Jakubu, i unucima, i u ono sto je dato
Musau i Isau, i u ono sto je dato vje-
rovjesnicima od Gospodara njihova;
mi ne pravimo nikakve razlike medu
njima, i mi se samo njemu pokora-

vamo. (Al-Bagara, 132.)

Allahov poslanik Muhammed, a.s.,
je bastinik izvornog ibrahimovskog
monoteizma, a sljedbenici Knjige su
se u svojim tumacenjima vjere udaljili
od ibrahimovskog / abrahamovskog
monoteizma. Bez obzira na razli¢ita
doktrinarna u¢enja, krd¢anska i jevrej-
ska zajednica u Medini su priznate
te im se daje autonomija u regulira-
nju vjerskih poslova, a njihovi odno-
si s drugima su zakonom regulirani.

7 El-Buhari, Es-Sahih, sv. 8, str. 10, br.
6015; Muslim, Es-Sahib, sv. 8, str. 37,
br.6854; Ahmed, E/-Musned, sv. 11, str.
38, br. 6496, sv. 12, str. 491.

8 Delegcija 14 vjerskih voda iz Nedzrana
(Jemen) posijetila je Poslanika kako bi
ga ispitali o novoj vjeri, njenom vjero-
vanju i, naravno, o statusu Isusa(Isaa,
a.s.) u islamu. Brojna kr§c¢anska ple-
mena Zivjela su na Arabijskom polu-
otoku. Cini se da je veéina jemenskih
krs¢ana slijedila melkitsku pravoslavnu
crkvu, s centrom u Konstantinopolju.
Poslanik, a.s., odgovorio je na njihova
pitanja, ukazujuéi na veze dviju tradi-
cija i na to da islam nastavlja Isusovu

37

Njihova ljudska prava i slobode bila
su im zagarantovana da ih niko nije
imao pravo prisiliti da napuste vla-
stitu religiju i prihvate drugu.

Nacin vodenja dijaloga s Jevreji-
ma i kr§¢anima definiran je sljede¢im
kur'anskim ajetom:

I sa sljedbenicima Knjige rasprav-
ljajte na najljepsi nacin, — ne i s oni-
ma medu njima koji su nepravedni
-, i recite: Wi vjerujemo u ono sto
se objavijuje nama, a nas Bog i vas
Bog jeste — jedan, i mi se Njemu
pokoravamo. (Al-Ankabut, 46.)

Kur’an akcentira razliku izmedu
situacija i ljudi umijesanih u njih,
pokazujuéi krajnje postovanje pre-
ma pojedincima i njihovom vjero-
vanju. Prema nepravednima gradi
se poseban odnos, bili oni muslima-
ni, kr§¢ani, Jevreji ili pripadnici neke
druge religije. Islam u ovom pogledu
zagovara individualno nacelo odgo-
vornosti za vlastita djela. Prema Ra-
madanu (2007:255): “Kur’an, a.8., ne
samo da upucuje na dijalog, ve¢ insi-
stira na formi koju on treba da ima
i na nacinu na koji ga treba da vodi.
Dijalog ne treba da bude jednostav-
no razmjena informacija; on treba da
bude i nacin na koji zivimo i govo-
rimo; on treba da bude Zivotni stav.”

U ucenju islama poseban akce-
nat je stavljen na “komsijski etos” i
¢injenje dobra komsiji, bez obzira na
to da li je on musliman ili pripadnik
druge religije. Na obavezu postivanja
prava komsije i obazriv odnos prema
njemu ukazao je i Allahov Poslanik,
a.s., sljedeéim rije¢ima: Dzibril mi

poruku, ali kategoricki odbija dogmu o
trojstvu. Pozvao ih je da robuju Jednom
Bogu i prihvate islam kao posljednju
Objavu.(...) Nedzranska delegacija od-
bila je prihvatiti Poslanikovu poruku.
Prije odlaska, ¢lanovi delegacije su Ze-
ljeli obaviti molitvu u dzamiji. Ashabi
su bili misljenja da bi se tome trebalo
suprotstaviti, ali je Poslanik interveni-
rao: ‘ Pustite ih da se mole!” Obavili su
molitvu u dZamiji okre¢uéi se prema
istoku. Kad su htjeli krenuti, trazili su
od Poslanika da s njima posalje izaslani-
ka koji ée Zivjeti s njima, odgovarati na
njihova pitanja i po potrebi presudivati
u nekim njihovim poslovima. Izabran je
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susjeda stalno preporucuje, toliko da mi
se ucinilo da ce ga uvrstiti i medu na-
sljednike.”

Muhammed, a.s., je ukazivao po-
Cast svojim gostima nemuslimanima,
dozvolio je ¢lanovima kr$¢anske dele-
gacije iz Nedzrana da obave molitvu
u njegovom mesdzidu.® U pismu koje
je Muhammd, a.s., uputio monasima
samostana “Sveta Katarina” naglasio
je zapovijed tolerantnog odnosa pre-
ma ljudima drugog religijskog opre-
djeljenja i druge etnije.

...Kr§¢anima na istoku i na zapadu,
u blizini islamske granice i daleko
od nje, znanim i neznanim kr§c¢a-
nima daje se jamcevina. Ukoliko
se jedan monah ili anahoret za-
teknu na brdu ili u dolini, peéini
ili naselju, ravnici ili u crkvi, ili
pak u svetilistu-hramu, tada mi
stojimo iza njih i oni su pod na-
$om zastitom. Ja ¢u ih zasigurno
braniti svojim Zivotom, svojim
pomagacima i svojom vojskom,
njih, njihove imetke i bogomo-
lje, jer su oni moji podanici i kao
takvi uZivaju moju zastitu. Niko
im ne smije uskratiti putovanje
bilo gdje, porusiti im bogomolju
ili o$tetiti, kao niti prisvojiti bilo
§ta iz njihovih kuca, za korist mu-
slimana. Nece se oporezivati nji-
hovi suci, kaluderi, niti drugi koji
se budu bavili vjerskim poslom.
Nece im se nametati druge nov-
¢ane dazbine, novéane kazne ili
odstete, niti ¢e im se konfiskovati
imovina jer sam ja njihov Cuvar na
kopnu i moru, na istoku i zapadu,
na sjeveru i jugu, gdje god se budu
nalazili, imat ¢e moju zastitu i ga-
ranciju od svega onoga $to im je

Ebu Ubejde ibn El-Dzerrah. (...) De-
legacija je otisla kuéi. Kr$¢ani su dosli
u Medinu, ispitivali o oporuci, saslu-
gali $ta je to sadrzaj nove vjere, iznijeli
svoje argumente, molili u dZamiji, oti-
§advéi potom bez ikakvih neugodno-
sti, ostavsi kr$¢ani i potpuno slobodni.
Ashabi nisu zaboravili Poslanikov pri-
stup. Iz njega su izvukli bit postovanja
koje islam trazi od vjernika koje pozi-
va da idu dalje od puke tolerancije, da
ule, slusaju i priznaju dignitet drugih.
Zapovijed prema kojoj ‘nema prsile u
vjeri’u skladu je s ovim postovanja pu-
nim pristupom razli¢itosti. (Ramadan,
2010:123-124)
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neprijatno i neugodno... Niko ih
ne smije opterecivati putovanji-
ma, obavezivati ucestvovanjem u
borbi ili transportu oruzja jer se
muslimani bore za njih i ne po-
lemiziraju s njima, osim na naj-
uljudniji nadin, slijedeéi u tome
kur’ansku uputu:
1 sa sljedbenicima Knjige ra-
spravijajte na najljepsi nacin,
ne s onima koji su nepravedni,
i recite: Mi vjerujemo u ono §to
se objavljuje nama, i u ono Sto
Je objavijeno vama, a nas Bog
i vas Bog jeste — jedan, i mi se
Njemu pokoravamo.”(Al-An-
kebut, 46.)...

Niko iz redova muslimanske za-
jednice do Dana uskrsnuca i do
prestanka Zivota na zemlji ne smije

se suprotstaviti ili prekrsiti ovu po-

velju koju je napisao Muhammed

ibn Abdullah svim kr$é¢anskim
zajednicama, uz uvjet da se ona
strogo ispunjava i primjenjuje...

(Hafizovi¢, 2005 : 84-85)

Bitna odrednica u odnosu mu-
slimana prema drugima i drugaci-
jim nije praksa trpljenja, nego model
suzivota, uvazavanje prava na Zivot u
razli¢itostima. Na temelju povijesnih
izvora saznajemo da su muslimanska
drustva bila pluralisticka i da u njima
nikada drugo i drugacije nije smatra-
no nedostatkom. Na dvorovima halifa
u svojstvu prevodilaca bili su angazi-
rani kr$¢ani i Jevreji. Nemuslimani
su bili zastupljeni u brojnim javnim
sluzbama, imali su svoje vlastite su-
dije za vjerska i porodi¢na pitanja,
izuzev ukoliko je neko od njih pod-
nio sudski predmet drzavnom sudu.
U odredenim historijskim periodima
neki islamski principi unutrasnjeg ili
medudrzavnog prava bili su krieni,
ali je vazno naglasiti da su “principi
islamske pravde uvijek bili jasni i os-
tri u bozanskim izvorima i ljudskom
shvatanju, onakvi kakvi su predstavljeni
muslimanskom intelektualnom nasli-
jedu, ¢ak i pod bilo kojim despotom
ili ekspanzionistom.”(Osman, F; 1996
:226) Muslimanima je dozvoljeno da
jedu hranu sljedbenika Knjige, osim
onoga u ¢emu je kur'anskim propisom
izreCena zabrana, zatim, muslimanima
je dopusteno da se Zene sljedbenica-
ma ovih religija, uz odredene uvjete.
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3. Poteskoce u dijalogu

Dijalog znaci upoznavanje i posti-
vanje drugog i drugacijeg. Primaran
uvjet za podizanje dijaloga na vedi
nivo je osiguravanje ljudskih prava i
sloboda. Za dijalog, suzivot i pomi-
renje nuzno je osigurati jednak ste-
pen ljudskih prava i sloboda za sve
pripadnike ljudskog drustva.

“Muslimani su bitno obespravlje-
ni prije nego li se uopée upuste u
dijalog sa judeo-kr§¢anstvom jer
se prema njima koriste dvostru-
ki standardi. Dok judeo-kr§¢ani
smatraju da se njihova religija
zasniva na Bozanskoj objavi i na
predanjima koja su im donosi-
li glasonose Rijeci Bozije, kroz
brojna razdoblja biblijske sta-
rozavjetne i novozavjetne svete
povijesti, tu istu ¢injenicu oni ne
priznaju muslimanima, smatra-
juéi da je islamska religija samo
povijesna, a ne i objavljena forma
religijske tradicije, i da Poslanik
islama nije glasonosa Rijeci Bozije,
niti je Kur’an sveti tekst, nego je
proizvod prenabujalog ljudskog
genija.”(Hafizovi¢, 2002 : 328)

Najveca opasnost za modernog
Covjeka je zatvoren um koji unaprijed
odbacuje misao ili vrijednost nastalu
u drugadijoj zajednici, bez potrebe da
saslusa i upozna. Govoreci o toleran-
ciji, Gete (1907:121) je rekao: “Tole-
rancija bi trebala biti samo prijelazna
taza u meduljudskim odnosima. Prava
tolerancija mora dovesti do prihvata-
nja drugoga. Tolerisati drugoga znaci
‘durati’ drugoga, a trpljenje je jedan
oblik vrijedanja.” Pretpostavka suzi-
vota u multikonfesionalnim i mul-
tinacionalnim drustvima je izgrad-
nja vlastitog identiteta u dijalogu sa
drugim i drugacijim. Na temelju po-
vijesnih saznanja moze se zakljuciti
da su identiteti koji su nastali u izo-
laciji bilo veoma lahko mobilizirani
na planu uni$tenja drugog i druga-
Cijeg. Religije, kao i ljudi, u povijesti
nisu nikada egzistirale u potpunoj
izoliranosti jedna od druge. Impera-
tiv religijskih zajednica je da snazno
doprinosu afirmaciji etike razumije-
vanja i uvazavanja drugog i drugacijeg.

Religije su u principu mirolju-
bive, ali je svaku religiju moguce i

zloupotrijebiti. Izvankontekstualnim
iintencionim tumacenjem religijskih
ucenja u cilju opravdavanja odredenih
postupaka i ponasanja religija umje-
sto izvora mira koji joj je poslanjem
namijenjen, postaje izvor konflikta.

4. Komsijski ethos u Bosni i

Hercegovini - izraz

visestoljetne tradicije dijaloga

objavljenih religija

Komsijski ethos u bosanskoher-
cegovackom drustvu kao izraz vise-
stoljetne tradicije dijaloga i suzivota
nastajao je na principima svetih pre-
danja objavljenih religija. O komsij-
skom ethosu u Bosni 1 Hercegovinu,
odnosno u afirmiranju Zivota u plu-
ralizmu razli¢itosti svjedo¢i uza jez-
gra Grada Sarajeva, u kojoj se skoro
jedna do druge uzdizu dzamija, pra-
voslavna crkva, katedrala i sinagoga.
Naravno, u Bosni i Hercegovini po-
stoje i drugi gradovi u kojima posto-
je religijske i kulturne institucije koje
svjedoce visestoljetnu tradiciju suzi-
vota. Diskontinuiteti u viSestoljetnoj
tradiciji suzivota na podru¢ju Bosne i
Hercegovine uzrokovani su izvanbo-
sanskim utjecajima, koji su bili izraz
velikodrzavnih aspiracija. Islamska
zajednica je u najtezim periodima,
za vrijeme rata protiv bosanskoher-
cegovackog drustva i drzave, kada su
drugi obrusili na drugo i drugadije,
dala poseban doprinos u o¢uvanju
razli¢itosti. Proklamiranjem nacela
o nuznosti zastite ljudskog Zivota
kao najveée vrijednosti, te religij-
skih i kulturnih institucija u Bosni
i Hercegovini nisu rusene crkve niti
drugi vjerski objekti od strane mu-
slimana. Pretpostavka uspjeha i di-
jaloga je nepostojanje zatvorenih pi-
tanja koja mogu biti izvor konflikata
unutra jedne zajednice i konflikata s
drugim zajednicama. Pred religijsko
vodstvo se postavlja imperativ da je
dijalog nuzno podici na veéu razinu,
odnosno da se usmjere od kulture go-
vora prema kulturi razgovora, gdje e
drugom i drugacijem biti osigurana
mogucénost da govore o svojoj religiji,
a ne da se o njima govori iz perspek-
tive kako ih Zeli vidjeti.
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Temelje “komsijskog etosa”u Bo-
sni i Hercegovini postavio je sultan
Mehmed el-Fatih u svojoj Ahdna-
mi kojom je nakon osvajanja Bosne
i Hercegovine jamcio “pravo svakom
da zivi kao drugi i drugadiji, postujuci
univerzalne principe raznolikosti is-
poljavanja Zivota, izrasle iz razli¢itih
sakralnih predanja. To je istovreme-
no znadilo negiranje mitoloskog i za-
tvorenog uredenja drustva, okrenutog
proslosti...” (Pozi¢, 2003 : 102) Sul-
tan Fatih IT izdaje Ahdnamu bosan-
skim franjevcima, ne osporavajudi im
pravo prakticiranja vjere. Pokazatelj
komsijskog etosa ili ibrahimovske /
abrahamovske paradigme dijaloga je
otvorenost bosanskohercegovackog
drustva, koja je primjetna u izgrad-
nji pravoslavnih crkvi, manastira, za
vrijeme prvih doseljavanja srpskog
pravoslavnog stanovnistva u drugoj
polovini XV iu XVI vijeku.” Godine
1537. Gazi Husrev-beg je sagradio
dZamiju i medresu u Sarajevu,a 1538.
godine nedaleko od Gazi Husrev-
begove dzamije sagradena je Srpska
pravoslavna crkva.

Bosanskohercegovacka otvore-
nost za drugo i drugacije dosla je
do izrazaja pri prijemu Sefarda, je-
vreja izgnanih iz Spanije krajem XV
stoljeca. Pripadali su grupi koja je
uspjela izbjeéi iz Portugala i Spani-
je pred pogromima inkvizicije kra-
lja Ferdinanda i kraljice Elizabete.
Prihvatanje Jevreja u Sarajevu i osi-
guravanje temeljnih ljudskih prava
pokazatelj je otvorenosti bosansko-
hercegovackog drustva. “Govorili su
slobodno maternji jezik i organizira-
li Zidovsku osnovnu $kolu i mnoge
vjerske skole, stvarajudi tako osno-
vu za dalji kulturni razvoj svoje po-
sebnosti.” (Dozi¢, 2013:18) Zivjeli
su zajedno s pripadnicima islamske,
katolicke i pravoslavne religije, nisu
bili diskriminirani, bila im je osi-
gurana sloboda kretanja. Kao izraz
ove duhovne samobitnosti i otvo-
renosti za drugo i drugacije moglo

U vrijeme osmanske vladavine u Bosni
su podignuti manastiri: Ozren, Tamna,
Papraca, Vozuca, Mostanica, Gomio-
nica, Zitomisli¢, Trebinjski (1508). U
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se desiti da Osman-pasa Bosnjak
u svom rodnom selu Kazancima u
Hercegovini sagradi dZzamiju i crkvu,
jer jedna drugoj nisu smetale; da se
Muftija Kurt suprotstavi proganja-
nju Srba iz Srpske varosi u Tuzli; da
se Mehmed-ef. Handzi¢ suprotstavi
proganjanju srpskog stanovnistva iz
Sarajeva, a da Dervis Korkut 1941.
godine, kustos Zemaljskog muzeja
Sarajevo, sacuva zidovsku Hagadu
od Nijemaca.

Brojne su rezolucije Bosnjaka o
zadtiti srpskog, jevrejskog i romskog
stanovnis§tva od zlo¢ina i nasilja koje
su im nanosene za vrijeme Drugog
svjetskog rata. Ove rezolucije pred-
stavljaju najsvjetlije primjere poima-
nja humanizma i prava na Zivot i rad
druge religije i druge kulture, dru-
gog stila zivota i druge nacionalne
grupe. U njima je sadrzana potvrda
bosanskohercegovacke otvorenosti za
drugo i drugacije. Na individualnom
planu, pripadnici razli¢itih nacio-
nalnih zajednica su skrivali i cuvali
jedni druge od ruke onih kojima je
drugo i drugacije bilo nedostatak, a
ne prednost. Bosanska otvorenost
za drugo i drugacije nije slucajnost,
nego je rezultat visestoljetnog su-
zZivota pripadnika razli¢itih religija,
kultura i civilizacija. Multikultura-
lizam bosanskohercegovackog drus-
tva posjeduje svoju posebnost, jer u
svom viSestoljetnom trajanju nije
bio esencijalisticki multikulturali-
zam. Pluralizam razli¢itih kultura
u Bosni i Hercegovini nije nikada
bio pluralizam “individualno homo-
genih”sebi-dovoljnih monokultura.
Razli¢ite kulture u Bosni i Herce-
govini nisu se “formirale u nekom
ahistorijskom vakuumu bez ikak-
vih interakcija”, nego su posljedica
viSestoljetne sinteze razli¢itih kul-
tura i religija, koje su dale karak-
teristike cjelokupnom bosanskom
drustvu i paralelno uspjele sacuvati
svoje posebnosti. Multikulturalizam
bosanskohercegovackog drustva je

Sarajevu 1 Mostaru (1874.) sagradene
su saborne crkve. Crkva u Sarajevu je
podignuta 1538. godine gotovo kada i
Gazi Husrev-begova dzamija (1531.)
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progresivni multikulturalizam koji
zahtijeva ne samo prihvatanje, nego
i uvazavanje razlicitosti i drugosti,
§to pretpostavlja ucenje historija i
kultura drugih grupa i njihovo ra-

zumijevanje. (Mesi¢, 2006 : 132)

Zakljuéak

Povodi za povijesne konfrontacije
medu sljedbenicima objavljenih re-
ligija nisu potekli sa stranica svetih
tekstova, nego su rezultat interpre-
tativnih pregnuca kojima se religijski
tekst tumacio suprotno njegovoj in-
tenciji. Imperativ religijskom vodstvu
u Bosni i Hercegovini je da religiju
razumijevaju u drustvenom kontek-
stu, onakvu kakvu ju je Bog Objavio,
koja ljude podsti¢e na ¢injenje dobra
drugim ljudima, bez pitanja kojoj rasi,
kulturi, religiji ili naciji pripadaju.
Medureligijski dijalozi nuzni su u
vezi sa sljede¢im podrudjima ljudskog
Zivota: a) vjerovanje u Boga i Bududi
svijet, b)zajednicke eticke vrijednosti,
¢) u aspektu pravde, Casti i slobode i
¢) socijalne aktivnosti i humanizam.
Objavljene religije bastine velike
mirovne resurse na koje je potrebno
kontinuirano ukazivati. Religija moze
¢ovjeku pomodi da izgradi svoju du-
hovnu dimenziju do stepena zastiti
sebe od sebe, od svojih negativnih
dimenzija, sebe od drugih, i druge
od sebe. Sve dok to nije u stanju, re-
ligija je forma bez sustine. Dijalog
medu pripadnicima objavljenih re-
ligija je mogude ostvariti na razini
univerzalnih moralnih vrijednosti.
Razli¢ito poimanje teoloskih pita-
nja ne treba da bude polazisna tacka
dijaloga jer se u¢enje o Bogu u isla-
mu razlikuje od kr$¢anskog i jevrej-
skog. Bez obzira na razli¢ita ucenja
o Bogu i drugim pitanjima, islam Je-
vrejima i kr§¢anima garantira status
Sljedbenika knjige i daje im posebna
prava i slobode. Velika odgovornost
je na religijskim liderima, pred koji-
ma je imperativ oslobodenja religije
od negativnih utjecaja. Dijalog koji
vode Sljedbenici knjige nikako ne bi
smio biti kurtoazan, naprotiv treba
biti utemeljen na uzajamnom po-
znavanju koje je rezultat zajednickih
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nastojanja da se pojasne zajednicka
uvjerenja i vrijednosti, da se defini-
raju medusobne specifi¢nosti. Me-
duvjerski dijalog treba da omoguci
njegovim sudionicima dijaloga da
upoznaju, razumiju razlike i priznaju
drugom i drugacijem pravo na iz-
bor religijske pripadnosti. Kulturu
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govora koja je danas aktuelna nuz-
no je zamijeniti kulturom razgovora,
prilikom kojeg ¢e drugom i druga-
¢ijem biti data prilika da nam ne-
posredno govori o svojim identite-
tima. Drugog i drugacijeg trebalo bi
postivati i upoznati njegovu religiju,
kulturu i tradiciju, te ga upoznati
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Summary

RELIGIOUS OTHER IN THE TEACHING AND

THE TRADITION OF ISLAM

Tradition of Muslim dialogue with members of other
religious communities

Mensur Husi¢

In the age of the crises of moral values religions could con-
tribute in a construction of healthy worldview of contempo-
rary man and in affirmation of the basic human rights. Even
though all the revealed religions are in their constitutive di-
mension against the violence, often they have been mobilised
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in some plans of accomplishing certain goals that are contrary
to their message. Imperative for the religious heads in Bosnia
and Herzegovina is to revive “neighbouring ethos”, existential
form that was formed on the bases of the Holy Scriptures. Great
obstacle on the plane of rebuilding the confidence amongst the
members of different national communities within Bosnia and
Herzegovina are those individuals and some political structures
who are working on establishment of “esencialistic multicultur-
alism”or a “individually homogenous” pluralism of self-sufficient
mono-cultures, all of which are essentially to the centuries old
tradition of coexistence of different religious, cultural and na-
tional communities. The task of interreligious dialogue of tra-
ditional religious communities in Bosnia and Herzegovina is to
revive the paradigm of “progressive multiculturalism” in bases
of which is not just tolerance for the differences but also but a
recognition that grants other and the different a right to be dif-
ferent. It should be viewed as a comparative advantage of our
Bosnian-Hercegovenian society, not its drawback. The Islamic
Community in Bosnia and Herzegovina has, in the periods of
dispute and destruction of other and different (following the
teachings of Islam), been protecting not only human lives of
others, but also their worshiping places and other sacred ob-
jects. The history of Bosnia and Herzegovina offers numerous
cases that represent a paradigm for the relation towards other
and different and it must be reviewed.

Key words: dialogue, other, different, the followers of The Book,
naighbouring ethos
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