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SazeTak: Sura E1-’Adijat je stota sura u Kur’anu; ima jedanaest ajeta. Objavljena je u Mekki. Glavna tema ove sure
su uzroci propasti nezahvalnog ¢ovjeka, a glavni uzrok jeste ljudsko negiranje Ahireta. Ovo je, ukratko, sadrzaj
koji se nadaje iz drugog dijela sure E1-’Adijat, dok prvi dio sure, ajeti 1-5, prikazuju jednu upeéatljivu ovosvjetsku
scenu ratne konjice u jeku njezinog vecernjeg galopa i iznenadnog sabahskog upada na teritoriju drugog plemena.
Ovaj ratnicki prizor nije bio nepoznat Arapima u vrijeme objavljivanja Kur’ana, zapravo, bio je duboko urezan
u njihovo svijest kao gotovo svakodnevna i podrazumijevajuéa stvar. Kur’an se poziva na to stanje stvari, tavise,
navodi ga kao argument ljudske nezahvalnosti, jer ova sura otpocinje zakletvom (ve). Postavlja se pitanje kako
semanticki i logicki povezati prvi i drugi dio ove sure? U ¢emu se ogleda ta veza? Zasto sura otpocinje ovom
dramati¢nom ratnom slikom a zavr$ava prizorom ozivljenja? Odgovore na postavljena pitanja autor pokusava

dati u svom tumaéenju (tefsiru) sure E1-’Adijat.

Kljucne rijeci: Zenski konji, sabah, napad, covjek, nezahvalnost, namjere i motivi djela

Uvod

Sura E1-’Adijat je stota sura u
Kur’anu; ima jedanaest ajeta. Nazvana
je po rijeci e/~ "adijat koja se spominje
u prvom ajetu. Iako u komentarima
Kur’ana postoji razilazenje u vezi sa
mjestom njezina objavljivanja, tj. da
li je objavljena u Mekki ili u Medini,
sam sadrzaj sure govori o tome da je
objavljena u Mekki i to u ranoj fazi.
Objavljena je poslije sure E1-’Asr
(Ibn Dzuzejj, Bintu §-Sati’, Asad).

Glavna tema ove sure jesu uzroci
propasti nezahvalnog ¢ovjeka. A glavni
uzrok ljudske propasti na Ahiretu je
ljudsko negiranje Ahireta u &ijoj osno-
vi pociva misao da se ljudska sudbina
zauvijek i kona¢no zavr$ava na ovom
svijetu. Ova misao nadalje podrazu-
mijeva potpunu ljudsku nesvjesnost
Zivota poslije smrti i odgovornosti
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pred Stvoriteljem za ono §to se ¢ini
na ovom svijetu. “Mislim da ni u jed-
nom vremenu Ahiret nije porican kao
§to ga poricu danas, niti je bila tolika
privrzenost dunjaluku kao $to je da-
nas” (Muhammed el-Gazali, Temat-
ski tefsir kur'anskib sura, 735). Prema
ovoj suri, na Ahiretu nezahvalnom
¢ovjeku nece biti otkrivena samo
dobra ilosa djela koja je ¢inio makar
bila i “koliko jedan trun,” (Ez-Zilzal,
7-8) ve¢ ¢ak i namjere i motivi koji su
stajali iza njegovih djela — a §to mo-
Zemo motriti kao jedan od aspekata
semanticke i kontekstualne poveza-
nosti sura Ez-Zilzal i E1-’Adijat. Ovo
je dramati¢no upozorenje na ljudsku
odgovornost za djela i postupke na
ovom svijetu. Istovremeno, ova sura
na jedan izuzetan nacin predstav-
lja fenomen ljudske nezahvalnosti.

Ovo je, ukratko, sadrzaj koji nam
se nadaje iz drugog dijela sure El-
-’Adijat, dok prvi dio sure, ajeti 1-5,
prikazuju jednu upecatljivu ovosvjet-
sku scenu ratne konjice u jeku nje-
zinog veCernjeg galopa i iznenadnog
sabahskog upada na teritoriju dru-
gog plemena. Ovaj ratni¢ki prizor
nije bio nepoznat Arapima u vrijeme
objavljivanja Kur’ana, zapravo, bio je
duboko urezan u njihovo svijest kao
gotovo svakodnevna i podrazumije-
vajuca stvar. Naime, u to vrijeme na
Arabijskom poluotoku na sve strane
su bjesnile meduplemenske pljacke,
otimacine, ubijanja, prepadi, upadi,
krvne odmazde. U toj jednoj opcoj
zbrci i haosu niko nije mogao mir-
no spavati i biti siguran; strah da bi
neko neprijateljsko i suparnicko pleme
moglo izvrsiti upad bio je konstantan.
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No¢ i jutro koje slijedi iza nje bili su
veoma opasna doba. I svi Arapi bili
su svjesni ovog groznog stanja, ali i
predmnijevali da takva situacija nije
dobra i zdrava za drustvo u cjelini.
Kur’an se, dakle, poziva na ovo
stanje stvari, Stavise, navodi ga kao ar-
gument ljudske nezahvalnosti, jer ova
sura otpocinje zakletvom (ve). E, sada,
kako semanticki i i logicki povezati
prvi i drugi dio ove sure? U ¢emu se
ogleda ta veza? Zasto sura otpocinje
ovom dramati¢nom ratnom slikom a
zavr$ava prizorom ozivljenja? Odgo-
vore na ova pitanja pokusat ¢emo dati
u nastavku tumacenja sure EI-’Adjjat.

1. Vel-'adijati dabhan

(5 )

Sura otpocinje zakletvom, a je-
dan od ciljeva zakletve jeste privla-
enje paznje, pogotovo ako oni ko-
jima se obracate obi¢no ne slusaju.
Ovih prvih pet ajeta skrecu paznju
drevnih Arapa na one stvari do ko-
jima im je tada bilo stalo: konji, bit-
ka, ¢ast, samopostovanje... Pogledaj-
mo sada $ta je objekt zakletve. To su
adijat, $to je mnozina od rijeci ddije
(Lsle aa ©LsW)), a derivirana iz rijeci
el-'adv (5.2))) koja oznacava brzi hod,
galop, kas (dc s o211 y5). Prema ve-
¢ini komentatora Kur'ana, @dijit su
brzi konji ili konjica.! “Ireba uoéiti
vezu izmedu konjice (4dije) i nepri-
jatelja (aduvv).”? Ova rije¢, dakle,
opisuje konje koji snazno jure na-
prijed u galopu prema neprijatelju
Gandl 25801 3 2lall J e S5

ne gledaju ni lijevo ni desno — krecu

! Druga grupa klasi¢nih komentatora sma-

trada su ‘adivat— deve (al-Tabari, Gami
al-bayan ‘an ta’wil ay al-Qur’an, Dar
al-salam, Cairo, 2007, 10/8738-8739;
al-Mawardi, al-Nukat wa al- ‘uyiin, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, Beirut, 2012, 6/32;
Ibn al-Gawzi, Zad al-masir fi ‘ilm al-
tafsir, Dar al-fikr, Beirut, 2009, 6/178).
Savremeni mufessir Ratib al-Nabulsi,
navodi da ‘adiyat, pored konja i deva,
mogu biti i vjetrovi (7afsir al-Nabulsi,
al-Fursan, ‘Amman, 2017, 14/343).
Dzemaludin Lati¢, Stil kur’anskoga
izraza, El-Kalem, Sarajevo, 2001, 343.
3 Al-Sawkani, Fath al-Qadir, Dar al-
-ma‘rifa, Beirut, 2007, 1647, al-Sabini,
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naprijed s ciljem da napadnu. Rije¢
el-"adijat je Zenskoga roda, tj. rijec je
o zenskim konjima, kobilama (u ¢o-
poru manjem od deset), jer su Arapi
“u pravilu, preferirali kobile u odnosu
na pastuhe™ zato §to su one bile brze,
okretnije i vjernije. Gramaticki gledano,
ova rijec je particip aktivni (ism fi'il).

Dabhan (5<.5) je glagolska ime-
nica koja oznacava “dahtanje ratnog
konja pri njegovom kasu na neprija-
telja” (yanll s ewlisl 50 955.5 Db
je uzeto od dab’ (xo>), $to znadi kas
konja ili gonjenje. %ina semanticara
se slaze u tome da je Ve /-adijati dab-
han konjica koja juri snazno dahéuéi
i osjecajuci neprijatelja pred sobom.®

Prema tome, prvi ajet daje sliku
ratne konjice koja neustrasivo juri
na neprijatelja. Zenski konji su tu
maksimalno iskoristeni i spremni,
obuceni su za upad i pljacku, pot-
puno podlozni i vjerni svojim jaha-
¢ima ili vlasnicima. Ovi konji dahéu,
hrzu, frkéu u svom snaznom galopu.
Rijec je o napadu za koji se sigurno
u uspjeh i unistenje neprijatelja, jer
takva konjica, u ¢oporu poput ¢opora
vukova ili lavova, napada samo ono
§to ¢e sigurno biti savladano. Ovo je,
otprilike, slika koju je zamisljao Arap
u sedmom stoljecu slusajudi ili Cita-
juéi ovaj ajet i ona mu, kako smo veé
kazali, nije bila nepoznanica.

2. Fel-murijati kadhan

(5526,,00)

Veznik f; (i), kojim otpocinje ovaj
drugi ajet, pokazuje drugu scenu, odn.
kontinuira scenu iz prvog ajeta. Veznik

Safwa al-tafasir, Dar al-Qur’an al-karTm,
Beirut, 1981, 3/593; Tafsir al-Nasaff,
Dar ihya” al-kutub al-‘arabiyya, s.1.,
s.a., 4/373;
4 Muhammed Asad, Poruka Kur’ana, El-
-Kalem, Sarajevo, 2004, 997.
Al-Baydaw1, Anwar al-Tanzil wa asrar
al-ta’wil, Dar al-rusd, Beirut, 2000,
3/560; al-ZamabhSari, al-Kassaf, Dar al-
ma‘rifa, Beirut, 2005, 1216; Tbn ‘Agiba
al-Hasani, al-Bahr al-madid, Dar al-ku-
tub al-‘ilmiyya, Beirut, 2005, 8/341.
Lati¢, Stil kur anskoga izraza, 343.
7 Za razliku npr. veznika wa () u suri
al-Tin, gdje je svaka scena zasebna i
odvojena.

fe pratit ¢emo sve do petog ajeta ove

sure. I na ovom sintaksi¢kom nivou
sugerira se da se scena iz prvog ajeta
samo kontinuira.’

Rije¢ marijat je particip aktivni i
takoder u Zenskom rodu jer je rije¢
o istim Zenskim konjima iz prvog
ajeta. Ova rijec je izvedena iz e/-ira’
(s12))) koja oznacava pojavljivanje
vatre.® Glagol evra (s, 1) znadi ukre-
sati se (kremen). Preciznije govoredi,
el-ira’ podrazumijeva trljanje dvije
stvari jednu o drugu (npr. kamenja,
drveta, suhih grubih materijala), kada
se vatra zapali i $iri. Kadhan (\>.3)
znadi freajudi; glagol kadeha (¢ 23)
znadi ukresati vatru, frcati (iskra);
kaddah (z)s3) je kremen, kresivo,
¢akmak, upaljac.’

U ovom ajetu se, dakle, kaze da
ovi zenski konji svojim kopitima
ostavljaju varnice iza sebe. Oni imaju
metalna kopita koja udaraju o stije-
ne i kamenje izazivajuéi iskre. Kao
da ostavljaju vatreni trag dok brzo
napreduju! Pucketanje iskri ukazuje
na to da ovi konji trée nocu, jer iskre
koje su nastale od kopita postaju
vidljive tek no¢u.® Ovim se prizor
upotpunjava: copor manje od deset
zenskih konja snazno juri kroz pu-
stinju bez prekida, iza njega uslijed
silnog galopiranja ostaje tragovi u
vidu vatrenih iskri, noc¢u...

3.Fel-mugirati subhan

(55 il

Rije¢ mugirat derivirana je iz ri-
jeci igare (s,l¢)) koja oznacava nava-

lu ili napad; glagol egare (s &) znadi,

8 U Kur’anu ima viSe rije¢i koje opisu-
ju pojavljivanje vatre, a jedna od njih
je i qadh.

® Mufti¢, Arapsko-srpskohrvatski rjec-
nik, Sarajevo, 1973, 2/2731; 3187.

10 Al-Zamah8ari, al-Kassaf, 1217; al-
-Suyiiti/al-Mabhalli, Tafsir al—Galdlayn,
u: al-Qur’an al-karim bi al-rasm al-
‘utmaniyy wa bi hamisih Tafsir al-
Galdalayn muzayyalan bi kitab Lubab al-
nuqil fi asbab al-nuzil li al-Suyiti, Dar
al-kutub al-‘ilmiyya, Beirut, 816; al-
-Sawkani, Fath al-Qadir, 1647;
Mawdudi, Tafhim al-Qur’an (https://
www.englishtafsir.com/Quran/100/in-
dex.html — 23. 02. 2020.).
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izmedu ostalog, Zuriti, daleko otiéi,
zadi, brzo tréati u napadu.* Ovdje
se sugerira da su ovi Zenski konji sti-
gli nadomak neprijatelja i spremni
za napad. No igdre podrazumijeva i
napad na neprijatelja, njegovo po-
tajno pljackanje i ubijanje. Subhan
zna¢i (napad) zorom, u zoru. Nai-
me, Arapi su imali obic¢aj da, kada
zele izvrsiti napad na neko pleme ili
naselje, marsirali bi no¢u (apostrofi-
rano u prethodnom ajetu), kako bi
iznenadili neprijatelja, a napad bi
izveli rano ujutro, kada je sve postalo
vidljivo, ali napadaci se nisu mogli
primijetiti iz daljine i Zrtva nije bila
spreman da se brani.?

U ovom ajetu prizor se dovodi do
zapleta: ratni Zenski konji svoje ja-
hace dovode nadomak neprijatelja,
ovi ih vrebaju u zasjedi, spremni su
za napad u svakom trenutku, fokusi-
rani su na neprijatelja, ¢eka se zora...

4. Fe eserne bihi nak’an

(L54338)

Za razliku od prva tri ajeta u koji-
ma se navode imenice (ddijat, marijit,
mugirit), ovaj, Cetvrti ajet otpocinje
glagolom eserne (u osnovi esare, izve-
deno od sare ,15), Cime se sugerira in-
tenziviranje radnje, tj. scena koja se
opisuje dozivljava pocetak svog vr-
hunca. Glagol esire (eserne je plural
zenskog roda) zna¢i uzdignuti, uko-
vitlati (C\.as); nak’ je, prema jednome
misljenju, prasina (,L&) (u znacenju:
pa tad uskovitlaju prasinu),” a pre-
ma drugome misljenju, glas (pa tad
povise glas).* Oba ova misljenja je-
zi¢ki su utemeljena i povezana. Jer,

" Mufti¢, 2524.

12 Al-Qurtubi, al-Gami‘ li ahkam al-

-Qur’an, Dar al-hadit, Cairo, 1996,

20/157; al-Bagawi, Ma ‘alim al-Tanzil,

Dar tayyiba, Riyad, 1989, 8/508; Mawdu-

di, Tafhim al-Qur’an, ibid.

Tri su rije¢i u Kur’anu koje se koriste

za praSinu: naq ‘, gabara (‘Abasa, 40)

i haba’ (al-Furqgan, 23; al-Wagqi‘a, 6).

4 Tafsir al-Fahr al-Razr, Dar al-fikr, Bei-
rut, 1981, 66/32.

15 Tbid., 66/32.

16 Tbid., 66/2.

'7 Tbn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-‘azim,
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kada ova konjica vr$i napad u zoru
na neprijatelja, uskovitlala se prasi-
na i vidljivost je smanjena, tako da i
oni koji napadaju i oni koji su Zrtve
podizu svoje glasove, galame, vicu.
Zamjenica bihi odnosi se na: a) mje-
sto u kojem se dogada napad (pa u
uskovitlaju prasinu), b) na vrijeme u
kojem se dize prasina (pa tad/zorom
uskovitlaju prasinu) i c) kas (pa kasom
uskovitlaju prasinu).”®

5. Fe vesatne bihi dzem’a

(W& & Ghip)

Ovim ajetom zavr$ava se opis
scene ili prizora. Glagol veseza (1as)
znaci prodrijeti kroz sredinu. Rije¢
dgeman (&%) se odnosi na skupinu
(ovdje: na skupinu koja napada, ali i
skupinu koja je napadnuta). Zamje-
nica u bihi odnosi se na: a) kas (pa
kasom sred neprijateljskib redova pro-
diru); b) prasinu, nak’ (pa kroz prasinu
sred neprijateljskih redova prodiru, ili:
pa izmijesani s prasinom sred neprija-
teljskih redova prodiru.'®

Prizor dozivljava svoj vrhunac:
napadadi sa Zenskim konjima prodiru
u srce neprijatelja, nijedan nije izo-
stao niti izdao, svi zajedno (dzem’'an)
u vihoru sabahske zasljepljujuce pra-
§ine probijaju nepripremljene, izne-
nadene i prepadnute neprijateljske
redove (dzem’an) i,iako njime okru-
zeni, bez ikakva straha i bojazni,
gromoglasno upadaju u sredi$te ne-
prijateljskog tabora kako bi nanijeli
Sto viSe Stete.

Ovim i paznja slusalaca doziv-
ljava svoj vrhunac: Sta biva poslije?
Sta nam se hoée reéi prethodnim

Gam‘iyya ihya’ al-turat al-islami,
Kuwayt, 1996, 4/701; Tbn Guzayy, al-
-Tashil li ‘uliam al-Tanzil, Dar al-kitab
al-‘arabi, Beirut, 1973, 4/214; Abu
Hayyan, al-Bahr al-muhit, Dar al-fikr,
Beirut, 2010, 10/527; al-Sabuni, Safwa
al-tafasir, 3/593.

8 Evo Asadove objekcije: “Ali dok se
konvencionalno objasnjenje temelji
na pretpostavci da ‘bojni konji’ ovdje
simboliziraju borbu vjernika na Bozi-
jem Putu (dzihad), i, prema tome, pred-
stavljaju nesto vrlo preporuceno, ono
uopce ne uzima u obzir nesklad izmedu
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ajetima? Slijede odgovori ili gra-
maticki reeno odgovor na zakletvu
(dzevabu I-kasem). No prije nego
§to prijedemo na sljedeéi ajet valja
ista¢i ¢injenicu da veliki broj kla-
si¢nih komentatora Kur’ana konji-
cu koja se spominje u prethodnim
ajetima razumijeva u smislu konjice
muslimanskih boraca (mudzahida)
tokom oruzanog dzihada ili borbe
na Bozijem putu, odn. njihovog
napada neprijateljskih polozaja.'”
No ajeti koji slijede ne korespon-
diraju ovom tumacenju, na $to su
ve¢ s razlogom ukazali Mevdadi i
Muhammed Asad,'® kojima se i mi
pridruzujemo. Naime, prizor opi-
san u prethodnim ajetima odnosi
se na — a Allah opet najbolje zna —
na opce krvoproliée i pljacku koja
je vladala u Arabiji. A to krvopro-
lice i pljacka ponajvise su se izvo-
dili no¢u pomocu konja! Ti konji,
ta divna i beskrajno odana Bozija
stvorenja, zloupotrebljena su od
ljudi za pljackanje, otimacinu, ubi-
stva i krvoproli¢a, dakle, za tesko,
bezobzirno i grijesno krsenje Bo-

zijih 1 ljudskih prava.

6. Inne l-insane li Rabbihi
le kenad

(83305 )

Arapi su u vrijeme objavljivanja
Kur’ana posebno voljeli konje, a opet
posebno zenske konje koji su se Zrtvo-
vali za svoje gospodare. U arapskoj po-
eziji saCuvani su stihovi o ljubavi prema
konjima, njihovoj ljepoti, snazi, brzi-
ni, odanosti i pozrtvovanosti. Iako su
ovi Zenski konji u napadima i bitkama

tako pozitivne slike i osude izrazene u
ajetima 6 i dalje, a da ne govorimo o
¢injenici da takvo konvencionalno tu-
macenje ne pruza nikakvu logicku vezu
izmedu dvaju dijelova te sure. Ali posto
takva veza mora postojati, i posto su
ajeti 6-11 nesumnjivo osudujuéi, mora-
mo zakljuciti da i prvih pet ajeta imaju
isti — ili, barem sli¢an — karakter. Ovaj
karakter postaje odmah oc¢igledan ako
se ogradimo od unaprijed zamis$ljenog
pojma da je slika o “bojim konjima’ ov-
dje upotrijebljena u pohvalnom smislu
(Poruka Kur’ana, 997).
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prvi bili izlozeni kopljima i strijelama,
oni su ostajali vjerni svojim jaha¢ima,
¢akido smrti. Dakle, lojalnost ili oda-
nost takvih konja bila je neupitna.

Upravo nakon takve slike u pr-
vih pet ajeta, slijedi iznenadni obrt
— Zaista je covjek svome Gospoda-
ru nezahvalan. Prije toga slusalac
ili ¢italac zamislja koliko su ratni
zenski konji vjerni, odani i lojalni
svojim gospodarima, ali nakon toga
slijedi iznenadenje — covjek nije odan
svome Gospodaru.'T1, CovjeCe, imas
Gospodara kome nisi odan! Umje-
sto da blagodat konja, tako odanih
Zivotinja, koriste na pravi nacin,
pa da tako budu odani i zahval-
ni svome Gospodaru, ljudi njima
¢ine mnoga zla drugima, pokazu-
juéi tako nezahvalnost Gospodaru.
Naime, kada razbojnik koristi svoj
intelekt i snagu, konja (danas: oruz-
je, bombe, rakete, avione, racunar-
ske programe...) za kradu, pljacku,
otimacinu i prolijevanje krvi sve te
blagodati on koristi u grijehu, ne-
poslu$nosti i nezahvalnosti prema
uzvisenom Allahu.

Rije¢ kenid (355 se samo ovdje
spominje u Kur'anu. Jezicki, ona zna-
¢i: nezahvalnost na blagodati, skr-
ticu i grjesnika. Ovdje znaci neza-
hvalnost na Allahovim blagodatima
(Leal) ;42801 32815). U osnovi ozna-
¢ava zemlju iz koje ne raste nikakvo
rastinje (Lt &35 J 151 5,8 ). Velise
darije¢ kenadderiviran iz rijeci kend
(a8 koja znadi kat’( CLE) razdvojiti,"

¢ime se sugerira da se Covjek svojom

Y Al-Ragib al-Isfahani, Mu ‘gam
mufradat alfaz al-Qur’an, Dar al-
-kutub al-‘ilmiyya, Beirut, 1997, 493;
al-Sawkani, Fath al-Qadir, 1648;
Bint al-Sati’, al-Tafsir al-bayant li
al-Qur’an al-karim, Dar al-ma‘arif,
Cairo, 1968, 1/111. — Al-Qurtubi ¢e
svom tefsiru donijeti nekoliko opisnih
odredenja rijeci kaniid, npr. kaniid je
onaj koji trosi Allahove blagodati u
grijeSenju prema Allahu (Abt Bakr
al-Wasitl); kaniid je onaj koji misli
da blagodat dolazi od samoga njega
i njegovih pomagaca (Abu Bakr al-
-Warraq); kaniid je onaj ko je malo-
dusan: kada ga pogodi zlo — o¢ajava,
a kad ga pogodi dobro — nepristupa-
¢an je (Du al-Nuin al-MisrT); neko je
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nezahvalnos$éu razdvaja od svoga
Gospodara. Takva osoba, pored toga
§to je nezahvalna, takoder nije odana:
samo spominje svoje probleme, ali
nikada nije zahvalna i ne spominje
usluge ili blagodati. “Nabraja ne-
volje koje su ga zadesile a zaborav-
lja blagodati koje su mu podarene”
(o iy ecald 335 g1l S 10)
navodi Taberi u svome tefsiru od Ha-
san el-Basrija, kao i sljede¢i hadis:
5, ps aie O g eiss Ky
BN
Nezahvalan Allahu je onaj ko jede
sam, tuce svoje pretpostavijene i dru-
gima nista ne poklanja.*

7. Ve innehu ‘ala zalike le sehid

(e 5 e &)

I on [ili: On] je tome doista svje-
dok! Ovdje je upotrijebljena rije¢
Sehid — sviedok, a ne rije¢ Sahid —
vidjelac, zato $to je ¢ovjek svijedok
svoje nezahvalnosti cijelo vrijeme, a
ne samo u jednom trenutku (§a4id).
Ta nezahvalnost vidljiva je u karak-
teru i ponasanju takvog Covjeka.”!
Drugim rije¢ima, ¢ovjek je dokaz
protiv samoga sebe i bit ¢e svjedok
protiv samoga sebe na Sudnjem
danu (usp. El-Kijame, 14). Zapra-
vo, buduéi da svi grijesimo, samim
tim znamo i svjesni smo svoje ne-
zahvalnosti.

Drugo ¢itanje ovog ajeta glasi ova-
ko: On, Uzwviseni, tome je doista svjedok,
tj. ljudskoj nezahvalnosti! Fahruddin

rekao da je kaniid onaj ko je zloban
i zavidnik, a takoder se veli da je to
onaj ko ne zna svoju vrijednost; u tom
smislu u jednoj mudroj kazi stoji: Ko
ne zna svoju vrijednost, osramotit ¢e
se! (al—édmi‘ li ahkam al-Qur’an,
20/161)

Gami* al-bayan, 10/8745, 8746. —
Isti hadis, takoder od Abti Umamea,
navodi i al-Razi (32/67), kao i dru-
gi mufessiri. Al-Suyiti u svome tra-
dicionalnom tefsiru navodi da ovaj
hadis biljeze ‘Abd ibn Humayd, al-
-Buhari u Adabu, Hakim al-Tirmidi
i Ibn Mirdawayh (al-Durr al-mantir
fi al-tafsir al-ma tir, Dar al-fikr, Be-
irut, 2011, 8/603).

2l Al-Baydawi, Anwar al-Tanzil, 3/561.

2

S

Razi veli da je ovo Citanje ima pred-
nost jer se zamjenica (innehu) odnosi
na njoj najblizu prethodno spome-
nutu imenicu, a u ovom slucaju to
je to je rije¢ Rabb (Gospodar), tako
da ove rijeci predstavljaju prijetnju
el 0 sl 1y 116 agnd ells )
L oY, ol Sall o3t I wsle
(ae 6 el opemy Jus o)l aa)
Istovremeno spominje da sljededi ajet
daje potporu za prvo Citanje pred-
metnog ajeta, u kome se bez dileme
zamjenica (innehu) odnosi na Covje-
ka, $to iziskuje da se u njemu pretho-
decem ajetu ista zamjenica takoder
odnosi na ¢ovijeka.?

8. Ve innehu li hubbi I-hajri le

Sedid )

(ol ;3 C2 405)

Rije¢ hajr (45) u arapskom jezi-
ku ne koristi se samo za dobro(tu)
i vrlinu, ve¢ i za materijalno bo-
gatstvo, imetak.” Kontekst otkri-
va i odreduje o kojem znacenju
se radi. Ovdje kontekst jasno ot-
kriva da se pod rije¢ju Aajr misli
na materijalno bogatstvo, a ne na
dobro(tu) ili vrlinu. Prema tome,
a shodno prvome ¢itanju, ovjek je
svjesno nezahvalan svome Gospo-
daru na blagodatima zbog ljubavi
prema materijalnom bogatstvu, za
koga je veoma wezan (rije¢ Sedid
u osnovi zna¢i vezati konopac),
odnosno zestok je u toj ljubavi ili
skrt(ica) zbog nje.*

22 Tafsir al-Fahr al-Razt, 32/67. — Bint
al-Sati‘ kritikuje ovu argumentaciju
za drugo cCitanje jer se njima “rusi
kontekstualno jedinstvo u tri ajeta”
(al-Tafsir al-bayant, 112),tj.u 6., 7.
i 8. ajetu, no, prema Ibn al-Gawziju,
oba navedena Citanja (razumijevanja)
prenose se od Ibn ‘Abbasa (Zad al-
-masir, 8/179).

“U Kur’anu se rije¢ Aayr dominantno
koristi u znacenju “bolje,” “vrjedni-
je” (afdal). Ovu upotrebu zabiljezi-
la sam na oko 125 mjesta” (Bint al-
-Sati, al-Tafsir al-bayant, 113).
Al-Mawardi, al-Nukat wa al-"uyiin,
6/326; Ibn al-Gawzi, Zad al-masir,
8/179; Ibn Guzayy, al-Tashil,
4/214.

23
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9. Efela ja'lemu iza bu'sire
ma fi l-kubir )
(5 316 73 6 s 361

10. Ye hussile ma fi s-sudiir
(s 3 s f223)

11. Inne Rabbehum bihim

jevme'izin le Habir

Cod 35 e i

(o 3455 b 085 3)

Glagol bu’sire (i ) navodi se ov-
dje ijos u suri El-Infitar (4); na oba
mjesta u formi pasiva, ¢ime se skrece
paznja na sam ¢in ili dogadaj. Inace,
glagol ba’sere znaci razbacati, raza-
suti, rasturiti, ispreturati, prevrnuti,
preokrenuti, ali nosi i znacenja bu-
denja i otkrivanja.® Znadi: Covjek ¢e
biti ozivljen a njegov kabur razbacan,
isprevrtan i otkrit Ce se sve $to je u
njemu. Zar covjek to ne zna?!

“Ako neko upita Zasto je Uzvi-
Seni rekao: 3] 3G 3l kad ozi-
Vi ono Sto je u ,éaburamma, a ne
I 3 & A= kad oZive oni u
/mburomma a poslije je rekao
r,@.» ﬁ;) u\ Zaista, njihov Gospo-
dar, a ne e \4.)) Q\ odgovor na
prvo pitanje glasi: zato $to je pod
zemljom vise onih koji nisu za-
duzeni vierskim propisima, pa je
shodno tome, tj. onome $to do-
minira, navedeno ma (&), ili, pak:
u momentu oZivljavanja ljudi neée
biti potpuno sviesni (‘ukali’),veé
Ce to postati poslije toga, tako da
nema smetnje da se prva odnosna
zamjenica odnosi na nesvjesna
bica, a druga na ona svjesna.”*

Syl G 386 3 Jla of Jela)
Gledil ] 39,5801 3 e An i
ol oy e f—éjj &) B ST

» Mufti¢, 108; Bint al-Sati*, al-Tafstr al-
bayant, 116

% Tafsir al-Fahr al-Razrt, 32/68.

¥ Korijen s-d-r prenosi dva temeljna zna-
Cenja. Prvo znacenje je ¢in odlaska sa
izvora vode (al-sudir ‘an al-ma’) na-
kon pijenja (kao opozit rijeci al-wird,
¢inu dolaska do vode radi pijenja). Dru-
go znacenje jeste prsa (sadr, pl. sudir).
Koriste¢i je figurativno, imenica sadr
ukazuje na najvisi i najnapredniji dio ne-
Cega. Rijec sadr pojavljuje se 44 puta u
Kur’anu u figurativnom smislu za ljudska
prsa ili grudi, kao sjedista volje, strasti,
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A zatim Ce se otkriti i sve ono
§to je skriveno u “prsima” (sudir).”’
Glagol hussile, takoder u pasivu, u
Kur’anu se navodi samo na ovom
mjestu. Korijen ovog glagola ozna-
¢ava okupljanje, sticanje i Cuvanje,
kao i razvrstavanje, razlu¢ivanje.?®

Dakle, “svi ciljevi i predmeti, ideje
i misli, i motivi iza djela i djela koji
stoje skrivena u srcima bit ¢e izlo-
zena i redom ispitana kako bismo
izdvojili dobro od zla. Drugim rije-
¢ima, presuda se nec¢e donositi samo
prividno i povr$no u pogledu onoga
§to je Covijek prakticki u¢inio, nego
Ce se tajne skrivene u srcima takoder
razotkriti kako bi se vidjelo koje su
to bile namjere i motivi pod kojima
je ¢ovjek ucinio ono §to je ucinio.
Ako ¢ovjek samo ovo razmotri, on
ne moze a da ne prizna da se pra-
va i potpuna pravda ne moze nig-
dje izvrsiti osim na Bozijem sudu.
Sekularni zakoni svijeta takoder u
principu priznaju da osobu ne treba
kaznjavati samo na temelju njezinog
prividnog ¢ina, ve¢ treba vidjeti i is-
pitati motive za takvo postupanje.
Ali nijedan svjetski sud nema sred-
stva pomocu kojih bi mogao ta¢no
utvrditi motiv i namjeru; to moze
uciniti samo Bog: samo On moze
ispitati temeljne motive koji stoje
iza svakog prividnog ¢ovjekovog

vjere, nevjerovanja i znanja. Kur’anska
upotreba rijeci galb odnosi se na mjesto
razuma i znanja; i upotreba rijeci sadr,
isto tako, odnosi se na mjesto razuma
1 znanja, medutim, sadr se takoder pri-
kazuje kao mjesto emocija i unutarnjih
stanja poput zelje, strasti, bijesa, straha
i uzasa (Balil Abd al-Karim, Qur anic
Terminology, The International Institu-
te of Islamic Thought, London & Wa-
shington, 2017, 86-87)

2 Bint al-Sati‘, al-Tafsir al-bayant, 116;
Ibn al-Gawzi, Zad al-masir, 8/179; Abd
al-Karim, Qur anic Terminology, 28.

ISLAMSKE TEME

¢ina, kao i donijeti odluku ka-
kvu nagradu ili kaznu zasluzuje.”

Ibn ‘Atijje u svom tefsiru veli da
ajet Ve hussile ma fi s-sudiir tumaci ha-
dis Muhammeda, a.s., u kome stoji:
o e Ll oy bl G Ljudiéena
Sudnjem danu biti proZivijeni shodno
svojim namjerama.*

Uzviseni ¢e toga Dana sve otkri-
ti jer je On, doista, o svemu i svima
njima savr$eno obavijesten (Habir)!
Uzviseni Allah je E/-’Alim (Sveznaj-
ni), a znanje koje se odnosi na skri-
vene stvari naziva Aibre, a njegov po-
sjednik E/-Habir.

Epilog

Uzviseni Allah kune se Zenskim
konjima koji dah¢uéi no¢u snazno
galopiraju, pa varnice vrcaju, i zorom,
u uskovitlanoj prasini i povisenim
ljudskim glasovima, snazno nepri-
jatelja napadaju i duboko u njegovu
teritoriju prodiru. Ti Zenski konji,
iako nerazuman biéa, to ¢ine pot-
puno odani i pot¢injeni svojim vla-
snicima (jaha¢ima), bez i trunke ne-
poslusnosti. Nakon toga, iznenadno
se u suri istice ¢injenica ¢ovjekove
nezahvalnosti njegovom Gospodaru
i Stvoritelju. Iako je Uzviseni ¢ovje-
ka obdario razumom i neizbrojnim
blagodatima, on to Cesto ne prizna-
je, nije zadovoljan svojim stanjem i
uvijek je spreman zaliti se na Bozi-
je odredenje, a pri prvom iskusenju
sumnja u Boziju mudrost i pravdu —
izuzev onih koji u Njega iskreno vje-
ruju. Razlika izmedu Zenskih konja
i ¢ovjeka u odnosu prema njihovim
gospodarima je ocigledna!

¥ Maududi, https://www.englishtafsir.
com/Quran/100/index.html (8. 03.
2020).

30 Al-Muharrar al-wagiz, Dar al-kutub
al-‘ilmiyya, Beirut, 2001, 5/515. Ta-
koder, ovaj hadis citira i komentator
Isma‘1l HaqqT rijecima: «sls e 05
(Rith al-bayan, 10/510). Inace, ovaj
hadis biljeze Ahmad u al-Musnadu,
Ibn Maga u al-Sunanu, al-Bazzar u
al-Musnadu, Abt Ya‘lau al-Musnadu;
v. raspravu o ovom hadisu na: http://
abuOhamza.blogspot.com/2014/06/
blog-post 1280.html (10. 03. 2020).
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Summary

SURA AL-ADIJAT: REVEALING ITS INTENTIONS
AND THE MOTIVE

Almir Fati¢

Surah Al-’Adijat is the hundredth surah of the Qur’an; it has
eleven ayats and was revealed in Makah. The main theme of
the surah is the causes of destruction of ungrateful man, and
the main cause given there is his negation of the Akhirah.
This is, in short, the content of the second part of the surah
Al-’Adijat, whereas the first part, its ayahs 1-5, present one
impressive worldly scene- a battle cavalry in the midst of its
evening gallop and its sudden, early morning intrusion unto
the territory of another tribe. This war scene was not unfamil-
iar to the Arabs at the time of the revelation of the Qur’an, it
was deeply engraved in their consciousness almost as a daily
routine. The Qur’an here refers to this particular state, what
more it is pointing it out as an argument against human in-
gratitude. The question arises how to bring the first and the
second part of this surah into logical and semantic unity?
Why is it, that the surah begins with a dramatic battle image
and ends in an illustration of resurrection? The author here
attempts to answer these questions in his interpretation (taf-

sir) of the surah Al-’Adijat.

Key words: female horses, morning (subh), attack, man, in-
gratitude, intentions and the motive of the surah
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