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SazeTak: Polazeéi od etimologije pojmova lojalnost i kritika u radu se iznosi uvjerenje da ovi pojmovi nisu
medusobno iskljuéivi, Stavise, oni su komplementarni. Mediji Islamske zajednice mogu ispuniti svoju funkciju
jedino ako su lojalni i kriti¢ni. Lojalnost podrazumijeva vjernost i odanost istini, a kritika je mo¢ i sposobnost
prosudivanja i razlu¢ivanja onoga $to je dobro od zablude i prevare. Islam po svojoj naravi nosi snazan kriticki
potencijal devijantnih dru$tvenih i moralnih praksi, dok je vazan segment poslanicke misije, kako se to vidi iz
kur’anskih kazivanja, bila kritika zate¢enog drustvenog poretka. Postizanje cilja Islamske zajednice, kako je on
definiran u njenim normativnim aktima, zahtijeva lojalnost cilju i razvijanje sposobnosti prosudivanja metoda
i postupaka na tom putu. Mediji Islamske zajednice imaju vaznu funkciju u ostvarenju cilja Islamske zajednice
i stoga je nuzna permanentna edukacija medijskih djelatnika kako bi ispravno razumjeli svoju ukupnu ulogu,

ukljucujudi i obavezu lojalnosti i kritike.

Kljucne rijeci: lojalnost, kritika, mediji, javnost, Islamska zajednica

Uvod

Allah, dz. §., na vide mjesta u
Kur’anu obraé¢a se Muhammedu,
a. s., kao dostavljacu Njegove obja-
ve, a posredno i vjernicima, glagol-
skom naredbom “Qul!”, u znacenju
“Reci!”, “Kazi!”, u Sirem smislu “Sa-
opdi!”. Stavide, tri posljednje kur'anske
sure, koje najveéi broj muslimana
uglavnom zna napamet, po¢inju im-
perativom “Qul!”. (Kur’an, sure 112,
113,114) Ovaj nalog dolazi u razli¢i-
tim nijansama, parafraziramo: “Reci
vjernicima...”, “Reci vjernicama...”,
“Reci Allahovim robovima..”, “Reci,
o nevjernici...”, “Reci, o ljudi...”, reci/
saop¢i/obznani svekolikoj javnosti.
Ova kur’anska forma naglasava vaz-
nost iskazivanja vlastitog uvjerenja
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i vrijednosti, te saop¢avanja jednih
drugima i najiroj javnosti onoga $to
jesmo i $to nam je vazno kako bismo
u interakciji i dijalogu dosli do pri-
hvatljivih uvjeta zajednickog Zivota.
Islamska zajednica ima zadacu da
obznani i permanentno komunicira
vrijednosti islama, kao $to se i nare-
duje Muhammedu, a. s., da “ustane i
opominje” (Kur’an, 74:2), da blizem
i sirem okruzenju kaze i saop¢i ono
¢ime je darovan i poucen. Za Islam-
sku zajednicu suvi$no je pitanje da li
treba komunicirati s javnoséu, nego je
samo pitanje kako, kojim sredstvima
i metodama. Naravno, mediji su je-
dan od nacina i kanala komunicira-
nja javnosti vrijednosti islama i mi-
sije Islamske zajednice. Uspjesnost

medijskog komuniciranja zavisi od
razumijevanja karaktera medija i
funkcije koja im se daje.

Medutim, kako bismo sagleda-
vanje naslovljene teme ucinili §to
tunkcionalnijim, a ova razmatranja
za rad medijskih djelatnika Islamske
zajednice $to korisnijim i prakti¢ni-
jim, ¢ini se korisnim razjasniti klju-
¢ne termine koji se pojavljuju u ovom
radu. T termini su lojalnost, kritika,
Islamska zajednica i funkcija medija
u vjerskim zajednicama. Ove klju¢ne
termine mogli bismo istaknuti u for-
mi upitnih re¢enica: Sta je lojalnost, a
sta kritika? Sta je u nasem shvatanju
Islamska zajednica? Koja je funkci-
ja medija? Zasto se osnivaju i ¢emu
sluze mediji u vjerskim zajednicama?
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Da li vjerska zajednica osniva medij
i finansira ga da bi taj medij izvrga-
vao kritici i kriticki propitivao svog
osnivaca? Odakle vjerski medij crpi
svoj kredibilitet i u ¢emu se sastoji
njegova medijska etika?

1. Lojalnost, a ne poslusnost

U terminoloskom razjasnjenju kre-
nimo od pojma /lojalnost. Termin loyal,
koji je iz francuskog usao u mnoge
druge jezike, prevodi se kao lojalan, a
izvorno znadi: Cestit, Castan, zakonski,
koji se pokorava zakonima; koji ispu-
njava obaveze; vjeran, iskren, posten
i odan. Shodno tome, lojalnost znaci
odanost i vjernost. (Klai¢, 2001:815)
Lojalnost je, u osnovi, svjesna i do-
brovoljna odanost i vjernost osobi,
instituciji, grupi, ideji, vjeri i sl. Ona
podrazumijeva postojanje odrede-
nih vrijednosti koje povezuju ljude
i koje se dijele s drugima. Americki
filozof Josiah Royce (1855 — 1916)
u djelu Filozofija lojalnosti istice da
su najvis$a moralna dostignuca kroz
historiju ukljuc¢ivala odanost poje-
dinaca idealima, kao i da se temeljni
zakon meduljudskih odnosa nalazi
u vjernosti (lojalnosti).! Medutim,
nema saglasnosti oko toga $ta moze
biti objekat lojalnosti: da li je to ide-
ja, princip, zajednicki cilj, instituci-
ja, pojedinac. U filozofskom smislu
lojalnost istini je najvedi cilj. Narav-
no, uz ovu tvrdnju se odmah moze
dodati pitanje: Sta je istina kojoj se
treba biti lojalno i ko je odreduje?
Vjernicki odgovor bio bi da je Bog
najveca i potpuna istina.

Znacajno je razumjeti distinkci-
ju izmedu lojalnosti s jedne, te po-
kornosti i poslusnosti s druge stra-
ne. Naime, u opéem razumijevanju
esto se pogresno poistovjecuje lo-
jalnost s pokornoscu i poslusnoscu.
Lojalnost se zasniva na unutrasnjoj
povezanosti i poticajima iznutra, do-
brovoljnoj identifikaciji s odredenim

! Vidi: Stanford Encyclopedia of Philo-
sophy, https://plato.stanford.edu/entri-
es/royce/ (Pristupljeno 19. 08.2020.)
O pojmu d2abilijjeta u Kur'anu opsir-
nije vidjeti: Fati¢, 2018:47-65.
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vrijednostima koje se posteno brane
i Stite i u nepovoljnim okolnostima i
za koje postoji dobrovoljna spremnost
da se podnese Zrtva. No, kod pokor-
nosti i poslusnosti na razini medu-
ljudskih i drustvenih odnosa najcesce
nije stvar unutrasnjeg, dobrovoljnog i
slobodnog izbora pojedinca, nego su,
uglavnom, snaznije izrazeni aspekti
prisile, straha i uskogrudnog interesa.
Dakako, tesko je razumjeti da umno
zdrava i odrasla osoba, intelektualno
izgradena li¢nost bez jacih unutra-
$njih poticaja i uvjerenja sama bira
da bude drugome pokorna i poslusna.

U ovakvom razumijevanju, lojal-
nost predstavlja vrlinu, a odgovor na
pitanje da li mediji Islamske zajed-
nice treba da budu lojalni, nesumnji-
vo je pozitivan. Da, mediji Islamske
zajednice treba da budu lojalni, ali
ne u smislu slijepe pokornosti i po-
slusnosti, nego Cestitosti, vjernosti,
postenja, ispunjavanja obaveza, lo-
jalnosti istini, misiji i cilju Islamske
zajednice. Ovakav koncept lojalnosti
nije suprotstavljen konceptu kritike i
jedan drugog ne iskljucuju.

2. Koncept kritike

Drugi klju¢ni termin za naslov-
ljenu temu jeste termin kritika. Pra-
te¢i njegovu etimologiju dolazi se do
greke rije¢i £rino u znacenju: luditi,
birati, o¢itovati, suditi; zatim ocjena,
analiza, prosudivanje nekog predmeta
i postupka, a u Sirem smislu prijekor
i zamjerka. (Klai¢,2001:755) Filozo-

Jijski rjecnik izvodi termin kritika iz
gréke rijeci febne u znacenju: umije-
ce prosudivanja koje uz strucno zna-
nje treba osposobiti osobu za izricanje
valjanih vrijednosnih sudova. Kritika
“...u $irem smislu znaci sposobnost
¢ovjeka koja ga, kao mo¢ razumno-
sti, ¢uva od varke i zabluda”. (Fili-
povi¢, 1989:182)

Kritika kao wmijece prosudivanja,
sposobnost razlikovanja varke i za-
blude od istine i pravog puta je nuzno
potreban koncept u ljudskoj zajednici
koji nadilazi banalno razumijevanje
kritike kao kritizerstva, apriornog ne-
gativnog ocjenjivanja i predumisljaj-
nog odbacivanja svega, kako u cjelini

tako i u detaljima. Koncept kritike
kao umijeca prosudivanja takoder
nadilazi njenu podjelu na konstruk-
tivnu i destruktivnu kritiku i veoma
je blizak kur’anskom poimanju ¢o-
vjekovog polozaja u svijetu i drustvu
kojeg treba karakterizirati covjekova
zapitanost, prosudivanje, cudenje, ra-
cionalno i argumentirano dokaziva-
nje i prihvatanje.

Naime, pozivanje na razum, stje-
canje sposobnosti umnog rasudivanja,
posjedovanje modi razlucivanja istine
i zablude i podsticanje racionalnog
argumentiranja Ceste su kur’anske
instrukcije ljudima da im budu vaz-
na sredstva i metode za dobro rezo-
novanje i donosenje ispravnih za-
klju¢aka. Uz opetovano insistiranje
na upotrebi razuma (‘ag/), sljedeci
kur’anski termini u sebi nose razli¢i-
te nijanse racionalnog/intelektualnog
i kritickog potencijala koji se treba
ugradivati u duhovni i drustveni zivot
ljudi: tefekkur — razmisljanje (2:219;
6:50; 13:3), tezekkur — podsjecanije i
primanje pouke (2:221; 6:126), -
debbur — promisljanje (4:82; 38:29),
tefeqquhb — shvacanje (6:65; 7:179),
tebessur — razumijevanje (12:108),
tewessum — posmatranje (15:75) ne-
zar — gledanje/promatranje (7:185;
10:101) i '#ibar — uzimanje pouke
(24:44; 59:2).

Kur’an sebe naziva kriterijem —
furgan (25:1) kojim se razlucuje istina
od neistine, on poziva na promislja-
nje o Bozijim znakovima u svemiru
i samim ljudima (41:53) te osuduje
nekriticko slijedenje predaka, njihovih
praksi i ponasanja iz predislamskog
perioda — dzahilijjeta (gahiliyyat).?

Istodobno, Kur’an je neiscrpno
vrelo dijaloskog i kritickog poten-
cijala i njegove prakti¢ne afirmaci-
je. Stavise, bozansku odluku o stva-
ranju Covjeka propratio je dijalog i,
moze se reéi, donekle kriticka sum-
nji¢avost meleka o naravi i sposob-
nosti ¢ovjeka. Premda ucimo da su
meleci u potpunoj poslusnosti i bes-
pogovornoj pokornosti, na primlje-
nu informaciju o namjeri stvaranja
i postavljanja Covjeka za halifu na
Zemlji oni upuéuju pitanje Allahu,
dz. §., a Gospodar nebesa i Zemlje
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odgovara na njihovu zabrinutost.
(Kur’an, 2:30-33) Ibrahim, a. s., radi
ucvriéenja svoje vjere i postizanja
pune smirenosti srca, odvazno trazi
od Allaha, dz. $., da mu pokaze jed-
nu od Svojih najskrovitijih tajni: Na
koji nacin daje Zivot. (Kur’an, 2:260)
Ako Kur’an afirmira ovakve primjere
zapitanosti u vezi s najsuptilnijim pi-
tanjima vjere, neizbjezno se zapitati
dali ima i$ta medu ljudima $to se ne
smije propitivati i zahtijevati odgovor.
Kur’anski poziv oponentima: “Do-
kazite, ako istinu govorite!” (27:64),
pokazuje da sakralni govor treba biti
dokazima potkrijepljen, ukljucujuéi i
temeljna pitanja vjerovanja i vjerskog
zivota. Ummet se, kaze Muhammed,
a. s., “...nece sloziti u onome §to je
zabluda” (Et-Tirmizi, 2005:2269),
$to implicira postojanje diskusije u
vjerskim pitanjima i kritickog razlu-
¢ivanja zablude od istine u vjerskom
misljenju. Prema tome, nije razumno
ocekivati da govor vjerskih autorite-
ta Islamske zajednice bude posteden
javnog osporavanja i sumnjicenja, po-
gotovo u sekularnom okruzenju, niti
diskusija unutar $ire vjernicke zajed-
nice o njihovim vjerskim stavovima i
odlukama. Ne samo da islamski izvori
uce da su diskusija i kritika inheren-
tni ¢ovjeku, kao pojedincu i ljudskoj
zajednici,’ nego naglasavaju, ocito je,
kako u tim diskusijama i kritickom
prosudivanju ima ljekovitih sastojaka
za li¢nu vjeru i drustvo utemeljeno
na vjerskim vrijednostima.

Irfan Ahmad u knjizi Vjera kao
kritika: Islamsko kriticko misljenje od
Meke do trznice zalaze se za odbaci-
vanje dominantnog uvjerenja prema
kojem su islam i kritika uzajamno
iskljucivi i poziva da se po¢ne misli-
ti “o islamu kao stalnoj kritici”. On

3 “..alije Covjek, vise nego iko, spreman da
raspravlja.” (Kur'an, 18:54). U radu je ko-
risten prijevod Kur’ana Besima Korkuta.
Preuzimajuéi duznost prvog halife Ebu
Bekr, 1. a., je kazao: “Izabran sam za
vaseg vodu, iako nisam najbolji medu
vama. Ako budem ispravno postupao,
pomozite me u tome, a ako pogrije-
§im, ispravite me... Pokoravajte mi se
dok se pokoravam Allahu i Njegovom

Poslaniku, a ako otkazem poslusnost

vidi Muhammeda, a. s., kao “kriti-
¢ara mekanskog drustvenog pore-
tka”. (Ahmad, 2017:42) Naravno,
islamsko ucenje naglasava da su i svi
drugi Allahovi poslanici bili kriti-
Cari zateCenog drustvenog poretka,
¢iju misiju Kur’an opisuje sprovo-
denjem reformi (is/ah), kao $to to
istice Suajb, a. s.,: “...jedino Zelim da
uc¢inim dobro (is/ih) koliko mogu”.
(Kur’an, 11:88) Is/ah je ustvari bila
poslanicka kritika i preobrazaj za-
te¢enog drustvenog poretka.

Na tragu misije Allahovih po-
slanika, kao kriti¢ara i reformatora
drustvenog poretka, ne treba izgubi-
ti iz vida da vjerski autoriteti, imami
i muftije, u veéini svojih obracanja
vr$e permanentnu kritiku drustve-
ne stvarnosti: od kritike pojedinaca
zbog njihovih grijeha do kritike dru-
$tvenih i moralnih devijacija i nepo-
voljnih zakonskih rjesenja u drustvu.
Prema tome, prihvatajuéi ulogu na-
sljednika Allahovih poslanika, ulema
je po svom karakteru kriticar drustva.
U njihovim obracanjima (vazovima
i hutbama) uglavnom prevladavaju
kriti¢ki tonovi, bilo da su izredeni u
formi savjeta, preporuka, prijekora,
prigovora, zabrana ili pouka. U su-
§tini, ulema jedino i moze biti do-
sljedna ulozi nasljednika Allahovih
poslanika ukoliko je odlikuje sposob-
nost i hrabrost kritike. Odustajanje
od kritike je, ustvari, odustajanje od
bitnog aspekta poslanicke misije. Me-
dutim, nesporazum i nerazumijevanje
javlja se kada kriticari (ulema) treba
da svoju kritiku internaliziraju, ili se
sami nadu u poziciji objekta kritike.
Jer ukoliko se kritika ne internalizi-
ra i nije dvosmjerna, ona postaje alat
za iskazivanje mo¢i i kontrole, odno-
sno privilegija mo¢nijih i sprovodi se

Allahu i Njegovom Poslaniku — niste
duzni da mi se pokoravate!”

Halifa Omer, r. a., imao je namjeru
ograniiti visinu mehra, smatrajuéi da
su Zene pocele prilikom udaje traziti
preveliki mehr. Usprotivila mu se jedna
zena koja je rekla da je to pravo koje im
je Allah, dz.s., dao. Omer je odustao od
svoje namjere, rekavsi: “U pravu je Zena,
a pogrijesio je Omer!”

¢ Hadis “Ko vidi neko zlo, neka ga ukloni
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jednosmjerno: odozgo prema dolje.
Mutftija kritizira imama, imam dze-
matliju, roditelj kritizira dijete, po-
slodavac radnika. Kritika u obrnu-
tom smjeru Cesto je nedopustiva, ne
zbog manjka stru¢nih i spoznajnih
kompetencija, nego usljed egzisten-
cijalnih razloga: gubitka posla, sank-
cija i sli¢no.

Treba podsjetiti, islamska historija
ne oskudijeva primjerima javnog i
direktnog kritickog propitivanja od-
luka koje su dolazile s vrha legitimne
modi i poziva da se ta mo¢ ogranici
i uvjetuje. Halifa Ebu Bekr je lojal-
nost uvjetovao ispravnoscéu svojih
postupaka i vlastitom pokornoscu
Allahu, dz. 5.* To je, dakako, mjera i
vazan kriterij kritike. Takoder, obi¢na
zZena nije oklijevala javno u medinskoj
dZamiji, u to vrijeme glavnom me-
diju u mladoj muslimanskoj drzavi,
ukoriti halifu Omera u onome §to
je smatrala da je pogresna odluka, a
niti je halifa Omer oklijevao priznati
vlastitu gresku i ispravnost prosudbe
obi¢ne gradanke muslimanke drzave.’
Makar u stvarnosti i ne bilo uvijek
tako, ali je neizmjerno vazno isticati
da ishodiste kritike nije opseg fizicke
ili date mo¢i i hijerarhijska vertikala,
nego opseg znanja, mo¢ razumijeva-
nja i spremnosti na ucenje.® Ibrahim,
a.s.,je od Allaha, dz. 3., trazio da sa-
zna i da mu se objasni misterija Zi-
vota i smrti, te unato¢ tome ostao je
i dalje Allahov prijatelj (halilullah),
a ne objekt Bozije srdzbe i ljutnje.

Unutar islamske civilizacije od
kraja 13. stolje¢a razvila se nova zna-
nost pod nazivom Adab al bahas, na-
uka racionalne argumentacije. (Ah-
mad, 2017:84) Ona je naucavala
pravila rasprave, debate, uljudne dis-
kusije, kako postavljati pitanja, koja

rukom, a ako ne moze, onda govorom, a
ako ne moze, onda neka to prezre srcem,
a to je najslabiji vid imana” (Et-Tirmi-
zi, 2005:2276), promatran u kontekstu
pitanja kritike jasno svjedo¢i da se uo-
Cavanje i spreCavanje zla i $tete proteze
na sve one u zajednici koji imaju mo¢ i
sposobnost — a svaki zdrav i punoljetan
pojedinac ima neku vrstu modi i sposob-
nosti —1i ovisno o toj mo¢i i sposobnosti
metode djelovanja su razlicite.
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je njihova struktura, prirodu dokaza
isl. S druge strane, naglasak na kri-
tickom razmisljanju vidi se i na od-
bacivanju faglida, kao nekritickog
usvajanja i prihvacanja doktrine bez
valjanog obrazlozenja.” Odbaciva-
nje taglida legitimirano je u broj-
nim fikhskim djelima. Muslimanski
pravnici su napisali mnoge knjige u
kojima su osporavali misljenja svojih
kolega —i prethodnika i savremenika
— raspravljajudi o njihovim argumen-
tima i dokazima. Nije se sustezalo
od korigiranja svog ranijeg stava u
izmijenjenim okolnostima, kao $to
se navodi za imama Safiju da je u
Iraku kazao jedno misljenje, a kada
je dosao u Egipat revidirao ga, ima-
judi u vidu novo okruzenje i obicaje
egipatskog drustva. Saznanje novih
¢injenica uslovilo je promjenu stava
na nacin da se u njemu odrazava ra-
zumijevanje novih saznanja, iskustva
ili drugacijih okolnosti. Imam Safija
je isticao i da je praksa ashaba bila
korekcija svog ranijeg misljenja usljed
novih saznanja i okolnosti. (Kamali,
2015:104-105)

3. Razumijevanje Islamske

zajednice i funkcije medija

Od fundamentalne vaznosti za
ispravno razumijevanje pitanja lo-
jalnosti i kritike u medijima Islam-
ske zajednice jeste da mi u Islamskoj
zajednici sebi razjasnimo i kroz to
razjasnjavanje dodemo do sustinske
saglasnosti oko poimanja karaktera
Islamske zajednice kao hijerarhizi-
rane organizacije, s jedne, i zajedni-
ce muslimana, s druge strane. Ovim
bi se umnogome olaksao i pravilno
usmjeravao i rad medija, ostavljajuéi
dovoljno prostora za njihovu krea-
tivnost i samoidentifikaciju medij-
skih djelatnika s poslom koji rade

i vrijednostima Islamske zajednice.

7 Idstihad (igtibad) je jedino moguc ako se
nadilazi zag/id. Intelektualni napor i kri-
ticko misljenje neminovno vodi razli¢itosti
misljenja i stavova, §to se u hadisu navodi
kao milost, tj. razilazenje medu ulemom
ummeta je milost. Omer ibn Abdula-
ziz kaze: “Tako mi Allaha, ne bi mi bilo

drago da se ashabi nisu razisli, jer da su
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Islamska zajednica sebe odreduje
kao “zajednicu muslimana”koju pred-
stavlja i zastupa reisu-l-ulema.® Ova
definicija u razli¢itim nijansama moze
se pratiti kroz mnoge njene ustave.
Islamska zajednica se stara za isprav-
no razumijevanje i Zivljenje islama
i osiguravanje uvjeta za prenosenje
emaneta, a cilj, da svi njeni pripadni-
ci zive u skladu sa islamskim norma-
ma, “ostvaruje se promicanjem dobra
i odvra¢anjem od zla”, istaknuto je u
¢lanu 6 Ustava Islamske zajednice.

Navedeno ustavno odredenje nala-
ze da se lojalnost i kritika samjeravaju
s interesima “zajednice muslimana” i
ciljem da svi pripadnici Islamske za-
jednice Zive u skladu s islamskim nor-
mama. Usto, ovakav pristup daje od-
govor na mnoga pitanja koja se ticu
vlasnistva, osnivackih i upravljackih
prava, prava finansijera i generalnog
koncepta medija. Naime, dileme oko
toga jesu li mediji Rijasetovi ili Islam-
ske zajednice ili svih muslimana — a
ako su svih muslimana, onda ono $to
je svacije nije nicije — rjeSavaju se na te-
melju spomenutog primarnog odrede-
nja Islamske zajednice. Dakle, koncept
svakog medija u Islamskoj zajednici,
bez obzira ko mu je osnivac ili finansi-
jer, u najopéenitijem smislu ve¢ je ski-
ciran odredenjem Islamske zajednice
kao “zajednice muslimana”, koju pred-
stavlja reisu-l-ulema, i nastojanjem da
se promicanjem dobra i odvracanjem
od zla postigne zadati cilj Islamske za-
jednice. Ovaj koncept je stariji i iznad
bilo kojeg pojedina¢nog osnivaca, fi-
nansijera ili upravljaca. Stavise, osni-
vanje, upravljanje ili finansiranje bilo
ega, pa i bilo kojeg medija Islamske
zajednice, ne moze biti u suprotnosti
s ovim opéim konceptom koji, s druge
strane, ne sprecava u njemu razumnu
vidljivost i prisutnost osnivaca.

Naravno, mediji nisu zasebni en-
titeti, odvojena stvarnost, sebi svrha

se u svemu slozili, onda bi neslaganje s
njima bilo zabluda. Medutim, posto su
se razisli, svako misljenje je sunnet i to
daje dosta prostora.” (El-Avde, 2013:319)
“Svoju averziju prema faglidu (imitaci-
ji) E&-Safi’i je pokazao u uvenoj izjavi
da je onaj ‘koji trazi znanje bez dokaza
kao onajkoji skuplja drva u Sumi nocu: u

i ne postoje zbog sebe. Mediji su
sredstva za posredovanje poruka i
informacija kroz prostor i vrijeme, s
moguc¢nos¢u da izborom i oblikova-
njem tema i vijesti formiraju mislje-
nja mnogih ljudi. Mediji Islamske
zajednice takoder su sredstva posre-
dovanja, ali kakvih poruka i informa-
cija? Opcenito ulema svoju zadacu i
postojanje kao drustvene grupe sa
specificnom misijom i djelatno$cu
opravdava kur’anskim nalogom: “I
neka medu vama bude onih koji ¢e
na dobro pozivati i traziti da se ¢ini
dobro, a od zla odvraéati — oni ¢e §ta
Zele postiéi.” (3:104) Mnoga ulema
¢e ustvrditi: mi smo ta grupa medu
ljudima o kojoj Kur’an govori, nasa
misija, opravdanje i legitimitet izvodi
se iz ovog kur’anskog naloga. Prihva-
tajuéi nuznost postojanja u drustva
ljudi koji ¢e pozivati na dobro i od zla
odvracati, po istom principu postoji
potreba da i medu medijima postoje
mediji koji ¢e imati ovu funkciju, a
to bi trebali biti mediji Islamske za-
jednice. Shodno tome, mediji Islam-
ske zajednice i ulema svoj karakter,
legitimitet i opravdanje crpe iz istog
izvora: kur’anskog naloga raditi do-
bro, traziti da se dobro ¢ini, a od zla
odvracati. To je primarna funkcija
medija Islamske zajednice koju ¢e u
praksi i svakodnevnom Zivotu reali-
zirati tako da:

a) informiraju muslimane i drugu
potencijalnu publiku o onome
§to je za njih relevantno;

b) educiraju o vieri,drustvu i kulturi;

¢) orijentirajuna nacin da pomazu
muslimanima i drugima u ra-
zumijevanju svijeta i dogadaja
kako bi mogli ispravno dono-
siti zakljucke i cuvati eticke i
svjetonazorske vrijednosti.

Informiranje, educiranje i orijen-

tiranje mnogo je vise od posmatranja

naramku granja ponijet ¢e zmiju, za koju
je mislio da je sasuSena grana, iona Ce ga
ujesti.” (Kamali, 2015:104)

Ustav Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini — sluzbeni preciiceni tekst, Clan
1. Dostupno na: https://www.islam-
skazajednica.ba/images/stories/Ustavi/
Ustav_IZ-e_precisceni_tekst_2014.pdf
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medija kroz prizmu propagandnog
resursa osnivaca i finansijera ili svo-
denja na produzeni minber i propo-
vjedaonicu organizacijske hijerarhije
ili nosilaca vjerskog autoriteta. Pristup
medijima kao propagandnom sred-
stvu je nevjerodostojan i prevaziden.

3.1. Komplementarnost lojalnosti i
kritike medija Islamske zajednice

Polazeci od uvjerenja da lojalnost
i kritika ne samo da nisu medusobno
iskljucivi, nego su komplementarni,
ako njihove koncepte razumijevamo
na nacin kako je to naprijed istaknuto,
pogresno je postaviti medije Islam-
ske zajednice u neprirodnu i vjesta-
¢ku poziciju ili-ili: ili su lojalni ili su
kriti¢ni. Ta pozicija odraz je svije-
sti prema kojoj lojalnost nije vrlina,
nego je to bespogovorna pokornost
i slijepa poslusnost, a svaka kritika je
kritizerstvo, a ne umijece prosudiva-
nja i moc razumnosti. Mediji Islam-
ske zajednice su i lojalni i kriti¢ni,
i, ustvari, jedino takvi mogu svoju
funkciju ispunjavati. “Stampa, kada je
slobodna, moze biti dobra ili losa, ali
je izvjesno da bez slobode moze biti
samo losa”, ustvrdio je Albert Camus
(Osmancevi¢,2009:142), a mi bismo
dodali, samo lojalni i kriti¢ni medi-
ji Islamske zajednice mogu ispuniti
svoju primarnu funkciju poziva na
dobro i odvracanja od zla.

Lojalnost medija Islamske za-
jednice ogleda se u njihovoj Cesti-
tosti, vjernosti istini, odanosti cilju
i misiji Islamske zajednice. Lojal-
nost, kao Cestitost i vjernost istini,

¢ Kritika, kao ocjena i valorizacija, bla-

gotvornu mo¢ razlucivanja postize kada
se rukovodi ¢uvanjem dostojanstva,
kada je odlikuje mudrost, lijep savjet,
rasprava na najljepsi nacin (Kur’an,
16:125; 29:46), visoka kultura govo-
ra i uctivosti, jer je “...lijepa rije¢ kao

Ahmad, Irfan (2017). Religion as critique:
Islamic critical thinking from Mecca

jeste dostojnost na koju Kur’an pozi-
va u 58. ajetu sure En-Nisa: “Allah
vam zapovijeda da odgovorne sluzbe
onima koji su ih dostojni povjerava-
te i kada ljudima sudite da pravi¢no
sudite.” Nakon ajeta o povjeravanju
odgovornih duznosti dostojnima, do-
lazi ajet o pokornosti i poslusnosti:
“O vjernici, pokoravajte se Allahu i
pokoravajte se Poslaniku i predstav-
nicima vasim...” (4:59) Iz ovih ajeta
izvodimo dva vazna zakljucka. Prvi
je, u razlucivanju dostojnih od nedo-
stojnih za dodjelu odgovornih sluzbi
od krucijalne vaznosti je kritika kao
umijece i sposobnost prosudivanja.
Drugi je, lojalnost zasluzuju oni koji
su dostojni. Oni koji iz bilo kojeg ra-
zloga nisu dostojni svojih zvanja, po-
vjerenih duznosti, zauzetih polozaja ili
vjerske Casti, nisu dostojni lojalnosti,
a kritika je nuzno potrebno sredstvo
prosudivanja i razlu¢ivanja.’

Zakljuéak

Kao sto nema univerzalnih i go-
tovih recepata za izazove svakodnev-
nog Zivota, tako nema ni gotovih re-
cepata kako ¢e mediji na operativnoj
i dnevnoj razini biti lojalni i kriti¢ni.
Ta receptura se svaki dan spravlja i
potvrduje u procesu rada. Naime, kao
$to se svaki dan trudimo da na temelju
znanja, iskustva i moralnih nacela koja
crpimo iz islama, rjeSavamo Zivotne
izazove koji nas zadese, na slican na-
¢in mediji, na temelju svijesti o svom
karakteru i misiji, sluZenja uzvisenom
cilju, koji je odreden izvorima islama

lijepo drvo...” (Kur’an, 14:24), i jer
vjernici treba “...da govore samo lijepe
rijeéi.” (Kur’an, 17:53); usto, birajuéi
adekvatne prakti¢ne metode, kao $to
se u literaturi navodi da su ucinili Po-
slanikovi unuci, Hasan i Husein, pri-
mijetivsi stariju osobu da neispravno
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i specifi¢no preciziran normativnim
aktima Islamske zajednice, trudit ¢e se
da iz dana u dan potvrduju lojalnost,
u smislu Cestitosti, postenja i vjerno-
sti, odnosno modi ispravnog prosu-
divanja i razlu¢ivanja dobra od zla.
Stoga je posebno vazno da medijski
djelatnici Islamske zajednice imaju
adekvatnu i permanentnu edukaciju
o karakteru i ciljevima Islamske za-
jednice, njihovoj pojedina¢noj misiji
iulozi, da imaju edukaciju o koncep-
tima lojalnosti i kritickog misljenja,
te o specificnostima medija Islam-
ske zajednice. Svrha ove edukacije
nije samo jacanje stru¢nih medijskih
kompetencija, nego razvoj islamskog
kritickog misljenja, ispravnog razu-
mijevanja lojalnosti i postizanja sa-
moidentifikacije sa Islamskom zajed-
nicom. Nije dovoljno samo formalno
obrazovanje i zavrSen fakultet, nego
treba razumjeti i s rado§¢u prihvatiti
svoju islamsku medijsku ulogu. Ovu
vrstu edukacije medijskih djelatnika
Islamska zajednica treba kontinui-
rano nuditi i osiguravati.

Ukoliko se kroz redovnu i smislenu
dodatnu edukaciju izgraduje visoka
profesionalna i duhovna dimenzija
medijskih djelatnika Islamske zajed-
nice, osposobljavaju se za samostalno
i kompetentno razumijevanje karak-
tera i cilja Islamske zajednice, me-
dijima nece trebati organizacijski ili
ideoloski staratelj ili visoki predstavnik
za medije, nego idejni i koncepcijski
partner. Partnerstvo u dosezanju ci-
lja je pokazatelj punoljetstva, zrelosti,
slobode i odgovornosti.

uzima abdest, a kako je ne bi uvrije-
dili time $to bi joj to direktno kaza-
li, zamolili su je da im presudi ko od
njih dvojice ispravnije uzima abdest.
Gledaju¢i kako oni uzimaju abdest,
starac je, ustvari, shvatio da on uzima
neispravno abdest, a ne mladiéi.
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Summary

THE MEDIA OF THE ISLAMIC COMMUNITY -
BETWEEN LOYALTY AND CRITICAL APPROACH

Ekrem Tucakovié

Starting with etymology of terms of loya/ty and criticism, this
article offers the perspective that these terms are not mutu-
ally exclusive; moreover, these terms are complementary as
such. The media of the Islamic Community can perform its
function only if it is both loyal and critical. Loyalty implies
dedication and commitment to truth, and criticism is abil-
ity to distinguish the good from fake and deceptive. Islam
by its nature has a strong potential to criticise deviant so-
cial and moral practices, and the criticism of social structure
was significant segment of the Messenger’s mission which
is evident in the text of the Qur’an. Achieving the aims of
the Islamic Community as per its normative acts requires
loyalty to those aims and ability to choose appropriate steps
and methods on that path. The media of the Islamic Com-
munity has a very significant task and it requires permanent
education of those employed therein in order for them to
understand their overall role including their obligation to
remain committed to loyalty and criticism.

Key words:1oyalty, criticism, media, public, the Islamic Community



