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SazeTak: Sura Et-Tin je 95. kur’anska sura. Naziv je dobila po rijeci #in koja se navodi u prvom njezinom

ajetu. Ima osam ajeta. O mjestu objavljivanja ove sure rani komentatori Kur’ana se razilaze, ali ve¢ina kasnijih

komentatora prihvatila je stav da je objavljena u Mekki, §to je, prema misljenju ovog autora, i ispravniji stav

zato $to sam sadrzaj sure govori njemu u prilog. Naime, u treem ajetu spominje se ovaj sigurni grad, a on

je, prema konsenzusu mufessira, Mekka. Takoder, nacin ili stil na koji je sadrzaj ove sure iskazan pokazuje

karakteristike mekkanskih sura ranog perioda Objave. Glavnu temu ove sure mogli bismo dvostruko odrediti:

sustina ¢ovjeka i njegovi potencijali, te kona¢ni Boziji sud na Onome svijetu u vidu nagrade ili kazne. O prvom

dijelu teme, sustini covjeka i njegovim potencijalima, govori se u prvih pet ajeta, a o kona¢nom Bozijem

sudu, u ostatku sure.

Kljucne rijeci: 95. sura, tefsir ( mﬁz’r), smokva, maslina, covjek, BoZiji sud

Uvod

Et-Tin je 95.kur’anska sura. Na-
ziv je dobila po rijeci #in (cxdl) koja se
navodi u prvom njezinom ajetu. Ima
osam ajeta. O mjestu objavljivanja ove
sure rani komentatori Kur’ana imaju
dva stava: jedni kazu da je objavljena
u Medini (Katade), dok drugi stoje na
stanovistu da je objavljena u Mekki
(Ikrime, Ata, Dzabir). Od Ibn Abbasa
se prenose oba stava. Vecina kasni-
jih komentatora prihvatila je drugi
stav, §to je, prema nasem misljenju, i
ispravniji stav zato $to sami sadrzaj
sure govori njemu u prilog. Naime, u
treCem ajetu spominje se ovay sigurni
grad,a on je, prema konsenzusu mufe-
ssira, Mekka. A, takoder, i cjelokupni
sadrzaj ove sure i nacin ili stil (zakle-
tve, konciznost) na koji je predocen
pokazuju karakteristike mekkanskih
sura ranog perioda Objave. Objavljena
je poslije 85. sure, EI-Buradz. (Asad,
2004; Ibn D7zuzejj, 2014)
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Glavnu temu ove sure mogli bismo
dvostruko odrediti: sustina Covjeka i
njegovi potencijali te kona¢ni Boziji
sud na onome svijetu u vidu nagrade
ili kazne. O prvom dijelu teme, su-
$tini ¢ovjeka i njegovim potencijali-
ma, govori se u prvih pet ajeta. Ovaj
diskurs o sustini ¢ovjeka popracen je
velikim i znakovitim Bozijim zakle-
tvama. Odgovor na zakletve (dZevabu
l-kasem) u Kur’anu ¢esto je centralna
tema same sure. Dakako, 1 na drugim
mjestima u Kur’anu govori se o su-
$tini i potencijalima ljudskoga bica,
koji se predo¢avaju na razli¢ite nacine
(v.npr. El-Bekare: 30, 34; EI-Enam:
165; El-F’araf: 11; E1-Hidzr: 28, 29;
En-Neml: 62; EI-Ahzab: 72; El-Isra,
70), a ovo mjesto izdvaja se bas po
velicanstvenim zakletvama. Ovi ajeti
nam otkrivaju sposobnost Covjeka za
izvr$enje zadatka za koji je stvoren.

Iz same sustine ljudskoga bica i
njegova potencijala za zlo i dobro
proizlazi i neminovnost kona¢nog

i apsolutno pravednog Bozijeg suda
na Onome svijetu. Drugim i jedno-
stavnijim rije¢ima, postoje dobri i zli
ljudi. Ovo je jasno svakom razumnom
¢ovjeku a jasno mu je, takoder, i da
na ovome svijetu oni dobri nekada ne
dobiju punu satisfakciju za svoju do-
brotu, kao $to i oni zli ne budu ade-
kvatno kaznjeni. Znaci li to da ovdje
nema pravde?! Zar uopée mozemo i
smijemo (po)misliti da Svevi$nji nije,
ne’nzubillah, pravedan?! Pronadimo
odgovor u ovoj suri!

Prije toga, razmislimo o mogucoj
znacenjskoj povezanosti sure Et-Tin s
njoj prethode¢im surama: El-Ingirah,
Ed-Duha, El-Lejl i E$-Sems, koje
govore o: ¢iséenju sebe (E3-Sems),
visokim imanskim dometima Ebua
Bekra (El-Lejl) i uzvisenom statusu
Muhammeda, a.s. (Ed-Duha i El-
-Insirah), nakon kojih slijedi sura Et-
-T'in iz koje u¢imo da ljudsko bi¢e ima
mogucnost da dosegne najvise visine,
ali i da se strovali u najniZe nizine!
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1. Ve t-tini ve z-zejtin

(0535 o)

Tako mi smokve i masline. U klasi¢-
nim komentarima Kur’ana nailazimo
vise misljenja o znacenju ovoga ajeta.
Naprimjer, Al-Mawardi (2012) navo-
di ¢ak osam misljenja; Ibn al-Gawzi
(2009) jedno manje, a Ibn DZuzejj
(2014) ih svodi na dva. Sustina je u
tome da li se misli na smokve i ma-
sline u doslovnom smislu te rijedi, tj.
kao vocke ili plodove, ili se, pak, radi
o §irem, prenesenom znacenju, tj. o
mjestima ili lokalitetima na kojima
uspijevaju smokve i masline.

Jedni komentatori su kazali da se
misli na smokve i masline kao plodove.
A bududi da se njima Svevi$nji zakli-
nje, to, onda, ukazuje na njihovu ne-
obi¢nu vaznost, vrijednost i korisnost
u odnosu na ostale plodove. Rije¢ je,
dakle, o blagoslovljenim plodovima.
Al-Fahr al-Razi (1981) u svom tefsi-
ru navodi nekoliko prednosti smokve
i masline kao plodova u odnosu na
druge Al Sawkani (2007) u svome
da je smokva najkorisnije voce za ti-
jelo i najhranjivije. Inace, rije¢ er~tin
(smokva) u Kur'anu se spominje samo
na ovome mjestu, dok se rije¢ ez-
~zejtin (maslina) spominje Cetiri puta.!
Takoder se i u hadisima Muhamme-
da, a.s., spominju smokve i masline.
Naprimjer, o smokvama je rekao: “Da
kazem da postoji neko voce koje je
spusteno iz DZenneta, rekao bih za
ovo, jer dZzennetsko voce nema kospi-
ce! Jedite ih, jer one presijecaju he-
moroide i korisne su za kostobolju!”
O maslini, pak, Muhammed, a.s.,
kaze: “Divan li je misvak (Cetkica za
zube) — maslina! Ona je blagoslovljeno
drvo.To je moj misvak i misvak vje-
rovjesnika prije mene!” (Al-Qurtubi,
1996:20/11; Ibn ‘Atiyya, 2001: 5/499;
Ibn Dzuzejj, 2014: 6/402) Neki rani
autoriteti u tumacenju Kur’ana imali
su ovo misljenje, npr. Hasan, Tkrime i

Mudzahid. (Al-Tabari, 2007)

1 Al-An‘am: 99, 141; Al-Nahl: 11,1 Al-
-T'in: 1. O maslini Kur’an govori kao
o simbolu ¢istoée i blagoslovljenosti; v.
Al-Nur: 35; na drvo masline aludira se
i u Al-Mu'mintn: 20.
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Drugo misljenje temelji se na
lingvisti¢koj praksi Arapa da ze-
mlju ili predio u kojem u izobilju
uspijeva neko voée nazovu po tom
vocu. U okviru ovog misljenja spo-
minju se razli¢ita mjesta ili lokacije,
npr: a) smokva = Damask, maslina
= dzamija Bejtu-1-Makdis; b) smo-
kva = mesdzid Nuha, a.s., sagraden
na brdu Dzudijj, maslina = mesdzid
Ibrahimov, a.s.; ¢) smokva = brdo na
kojem je Damask; mas/ina = brdo na
kojem je Bejtu-1-Makdis; d) smokva =
Mesdzidu-1-Haram u Mekki, maslina
= El-Mesdzidu-1-Aksa u Jerusalemu;
e) smokva = mesdzid stanovnika peci-
ne (Ashabu-I-kehf), maslina = mesdzid
Ilja’ (Al-Tabari, 2007: 10/8696-8697;
Al-Mawardi, 2012: 6/300-301; Tbn
al-Gawzi, 2009: 8/166; Al-Sawkani,
2007: 1636.).

U vrijeme objavljivanja Kur’ana,
Sirija i Palestina su bile, za Arablja-
ne, zemlje u kojima su uveliko uspi-
jevale smokve i masline. Ovo drugo
misljenje prihvatili su veliki mu-
fessiri poput Al-Zamahsarija, Ibn
Katira i Al-Alasija. Al-Tabari (2007:
10/9697) je preferirao prvo misljenje,
ali i naveo da er-tin i ez-zejtiun mogu
oznacavati i zemlju (Damask i Pale-
stina) u kojoj se uzgaja ovo voée.Ibn
Dzuzejj (2014: 6/403), pak, misli da
se: radi o dvije lokacije u Samu na
kojima se rodio i zivio Isa, a.s., jer je
Allah, dz.8., nakon toga spomenuo
Sinajsku goru na kojoj je govorio s
Musaom, a.s., i grad Mekku iz ko-
jeg je poslan Muhammed, sallallahu
alejhi ve sellem, tako da ajeti podsje-
¢aju na ono $to se navodi u Tevra-
tu: “Allah je ‘dosao’sa Sinajske gore,
‘pojavio se’ na Saidu (a to je mjesto
Isaa, a.s.)i‘otkrio se’s brda Faran (a
to je Mekka)!” Allah, dz.§., se kune
ovim mjestima koja su spomenuta i
u Tevratu radi njihove pocasti vezane
za spomenute vjerovjesnike.

2. Ve Tiri Sinin (S ,s53)

I Gore Sinajske. Rije¢ tur (,,5)
oznacava brdo ili goru; porijeklom
je iz sirijackog ili nabatejskog jezika
(Al-Suyuti, 1999). Sinin () je Si-
naj ili Sinajski poluotok. 7iri Sinin

je, dakle, Sinaj(ska) gora, Turi Sina.
Na drugom mjestu u Kur’anu spomi—
nje se kao 7uri Sf,ymz O Cjﬁ-
GsS s u:u)b S48 ;L.u”b]drvo
koje raste na Gori Sinajskoj, koje ulje
daje i zacin je onima koji jedu (El-
-Mu’minin, 20). U ovom ajetu se
takoder aludira na maslinu, tj. drvo
masline, kojim obiluje Sinajsko gor-
je. Obje ove sintagme (7uri Sinin i
Tiri Sejnd’) odnose se na goru na
kojoj je Musa, a.s., razgovarao s
Allahom, dz.5.

Al-Tabari (2007: 10/8697) navo-
di da je Ikrime o znaCenju ovog ajeta
rekao: “To znaci dobro, lijepo brdo —
na abesinskome jeziku. Abesinci bi za
nesto sto je lijepo kazali: sind, sina”. U
komentarima se jo$ navodi da sinin
ili sayna’ moze znaciti blagoslovljen
(mubarek) ili mjesto koje obiluje dr-
vecem. (Ibn al-Gawzi, 2009: 166-167;
Al-Fahr al-Razi, 1981: 32/10; Al-
-Qurtubi, 1996: 20/113; Al-Suyati,
1999: 1/432-433)

3. Ve haze I-beledi l-emin

(one1 el i83)

I ovoga grada sigurnog. Rijecju e/-
~beled (1)1) oznacava se grad koji ima
utvrdene granice. Ovdje se, prema
konsenzualnom misljenju mufessira,
misli na grad Mekku. Rije¢ e/-emin
(uu\)\) znaci: pouzdan, siguran, po-
VJCI'IJIV, derivira se iz rije¢i eman (si-
gurnost, bezbijednost, mir) ili emanet
(sigurnost, pouzdanost), ¢ime se hoce
kazati da je onaj ko ude u Mekku si-
guran, miran, bas kao $to i pouzdan
¢ovjek ¢uva ono $to mu je povjere-
no. Takoder, moze se derivirati i iz
glagola emine — biti miran, Zivjeti u
miru. (Al-Zamahg$ari, 2005; Al-Fahr
al-Razi, 1981)

Ovim ajetom zavrsava se slijed za-
kletvi koje ukazuju na mubarek mjesta
u hijerohistoriji i historiji ¢ovjec¢an-
stva, mjesta vjerovjesnika i poslanika,
mjesta velikog dobra i bericeta. Slijed
zakletvi dat je ovim redoslijedom: Sam
(Isa,a.s.), Sinaj (Musa, a.s.) i Mekka
(Muhammed, a.s.), u kojem vidimo
gradiranje mjesta po njihovoj uzvi-
Senosti i pocastvovanosti. (Ibn Katir,

1996; Al-Sabini, 1981)



4. Lekad halekne

l-insanefi ahseni takvim

(1258 o1 § 5Ly 5 39

Mi stvaramo covjeka u najljepsem
skladu. Ovo je odgovor na prethodne
zakletve. Cestica letad (35 sastavljena
je od lama (le) 1 kad: lim se koristi radi
naglasavanja onda kada postoji izvje-
sna sumnja, a zajedno sa kad, tj. lekad
aludira na ¢injenicu da je Covjek po-
¢a$cen i prije nego §to se rodi(o). Ri-
je¢ ahsen (u.;o-\) dolazi do husn (,~3)
— ljepota, a njome se opisuje ljepota
necega iznutra i izvana. 7akvim (G" j,_,
postavljanje, podizanje, popravljanje,
uredivanje) dolazi od kdme (p18) —udi-
niti ne§to uspravnim; takoder znaci
spojiti vise komponenata i uravnote-
7iti ih tako da budu savréeno ravne i
savrSeno dizajnirane za namjeravanu
svrhu (usp. Mufti¢, 1997: 1249).

Prema tome, Svevi$nji Allah ¢o-
vjeka stvara na najbolji mogucéi nacin
i u savrsenoj ravnotezi. Ljudi su je-
dina stvorenja koja hodaju uspravno:
fizicki i moralno. Covjek je stvoren
u savr§enoj ravnotezi duse i tijela i
kadar je ispuniti svoj Zivot u pokor-
nosti Svevi$njem. Poslanici na koje
se aludira u prva tri ajeta najbolji su
primjeri za to. Danasnji razvoj i nau-
¢na istrazivanja omogudili su ljudima
da razumiju nacin na koji funkcionira
Jjudsko tijelo bolje neko ikada prije,
ali su ljudi, paradoksalno, i najneu-
puceniji, vide nego ikada ranije, u ono
$ta oni zapravo jesu. Jedan od razloga
valja traZiti u ¢injenici fokusiranosti
na (vidljivo) tijelo, a ne na (nevidlji-
vu) ljudsku dusu, a upravo je dusa ono
$to Covjeku daje najvecu vrijednost i
posebnu pocast i poziciju u univer-
zumu. Ko danas proucava ljudsku
dusu? Takoder, razlog je i iskljuciva
fokusiranost na materijalno(st) i ovaj
svijet; umjesto brige za Ahiret ljudi
su se okrenuli ka tome kako uciniti
§to boljim Zivot na ovome svijetu. U
neka drevna vremena, bilo je obrnuto.

5. Summe redednihu esfele

sifilin (Gl Jiul 3635 <)
A zatim ga vracamo u najnize nizine.
Summe (r,i) je veznik koji pretpostavlja
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hronoloski slijed i distancu, $to ovdje
semanticki pretpostavlja dugi vre-
menski raspon izmedu stvaranja ¢o-
vieka u najljep$em skladu i njegovog
vracanja u najnize nizine. Rijec esfe/
(J&0) znadi najnizii antonim je rijeci
e'ala — najvisi; sintagma esfele safilin
(Gnlals ;\fm\) oznadava nesto najnize
od najnizeg. U suri Et-Tevbe (40)
upotrijebljene su antonimno rijeci
es-sufla (najnizi) i el~ul-ji (najvisi).
U suri En-Nisa’ (145) licemjerima se
prijeti da ¢e biti u “najnizem dijelu
Vatre” G Ge JaN| 530 3). ELEgfelin
su oni najnizi (v. Es-Saffat, 98), ali
ne u smislu klase ili bogatstva vec¢ u
smislu morala i ponasanja.

U klasi¢nim komentarima Kur’ana
dominiraju dva misljenja o tome
Sta se zeli kazati sintagmom esfe-
le safilin (najniZa nizina). Prvo: da
se pod njome misli na szarost i sla-
bosti onih koji su nekada bili jaki
tijelom i umom. To stanje starosti
i slabosti je, dakle, ‘najniza nizina’
ljudskoga bica, kada je covjek ne-
mocan i ne moze se vise brinuti ni
o samome sebi. Mufessiri koji za-
govaraju ovo misljenje dalje kazu
da ¢e oni koji su u mladosti i na
vrhuncu snage svoga Zivota ¢inili
dobra djela imati nagradu i u staro-
sti, kada viSe ne mogu ¢initi ta ista
djela. Drugo: misli se na nevjerni-
$tvo i nagnizu nizinu u DZehennemu
onih koji budu prekrivali istinu na
ovome svijetu. (Al-Baydawi, 2000:
3/549; Ibn ‘Agiba, 2005: 8/325; Al-
-Sawkani, 2007: 1637; al-Sabani,
1981: 3/578-579.)

Medutim, Ebu 1-’Ala Mevdiadi
smatra da “nijedno od ta dva znacenja
ne moze biti argument za predmet za
¢iju je potvrdu objavljena ova sura”.
Naime, prema Mevdidiju, “sura ima
za cilj da obrazlozi istinu presude na
onom svijetu”. Evo njegovog detalj-
nog objasnjenja:

“Prva stvar ne moze biti argument

za presudu, jer starost dolazi i do-

brim i zlim ljudima, a dostizanje

te dobi nije kazna koju bi neko

mogao trpjeti kao posljedicu svo-

jih djela. Sto se tice druge stvari,

ona ¢e se desiti na Ahiretu. Ona

se ne moze predstaviti kao argu-

ment ljudima koji su uvjereni u

PUTOKAZI

dodjeljivanje nagrada i kazni na
samom Ahiretu. Stoga, prema na-
$em misljenju, ispravno znacenje
ajeta glasi: Nakon §to je stvoren
u najkvalitetnijoj prirodi, Covjek,
kada koristi modi svog tijelaiuma
na zle nadine, Allah mu daje mo¢
da ¢ini samo zlo i dovodi ga do
najnizeg nivoa degradacije. To je
istina koja se Cesto primjecuje u
ljudskom drustvu. Ljudi postaju
toliko obuzeti pohlepom, sebic-
noscu, pozudnoséu, ovisno$éu o
opojnim sredstvima, podloscu,
bijesom i drugim osobinama da
su moralno, zapravo, svedeni na
najnize od najnizih. Razmotri-
mo samo jedan primjer: Kada je
jedna nacija zaslijepljena nepri-
jateljstvom prema drugoj zemlji,
ona u barbarstvu nadmasuje sve
divlje zvijeri. Divlja zvijer lovi
svoju Zrtvu samo radi hrane, ne
pribjegava opéem masakru; ali
Covjek pribjegava masakru svoje
vrste. Zvijer koristi samo kandze
i zube, ali Covjek stvoren u naj-
boljoj prirodi, svojim intelektom
izmislja pistolj, pusku, tenk, avi-
on, atomske i hidrogenske bom-
be i bezbroj drugog oruzja kako
bi mogao trenutno unistiti cijelu
populaciju. Zvijer samo ubija ili
nanosi ranu, ali ¢ovjek izmislja
tako bolne metode mucenja lju-
di poput sebe koje zvijer ne moze
ni zamisliti. Zatim, da bi iskalio
svoju osvetu i bijes nad svojim
neprijateljima, on prisiljava Zene
da krenu u gole povorke: siluju
ih desetine i desetine muskaraca;
obescascene su pred ofima svo-
jih oceva, brace i muzeva; djeca
se masakriraju pred roditeljima;
majke su prisiljene piti krv svo-
je djece; ljudska bica se spalju-
ju i ziva sahranjuju. Na svijetu
ne postoji vrsta divljih Zivotinja
koja bi se mogla, na bilo kojem
stepenu, izjednaciti s ovim ljud-
skim barbarstvom. Isti je slucaj i
s drugim zlim osobinama: ¢ovjek
se dokazuje onim najnizem od
nizeg u bilo kojem zlu u koje se
upusti, toliko da ponizava Cak i
religiju koja je za ¢ovjeka najsve-
tija stvar: obozava drveée, Zivoti-
nje i planine, ¢ak i spolne organe
muskarca i Zene; drzi religiozne
prostitutke u bogomoljama da bi
stekao dobru volju bogova i ¢ini
preljub s njima kao ¢in vrline. U
svojoj mitologiji svojim bogovima
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i boginjama pripisuje takve prlja-

ve price zbog kojih bi i najjadnija

zvijer sramotno objesila glavu.”

Dakle, ¢ovjek je najsavrienije
bi¢e na zemlji, a sva ostala bi¢a su
ispod njega. No, ovdje nam se sada
otkriva da se zbog svog nemoral-
nog ponasanja ¢ovjek preokrece u
najnize bice, ¢ak nize od bica koja
su po svojoj prirodi ziza od Covjeka.
I umjesto pokoravanja Stvoritelju
Covijek se, u tom slucaju, pokorava
stvarima nizim od sebe.

6. Illellezine ameni ve ‘amilu
s-salihati fe lehum edZrun

gajru memnin (| NRA adl \)\
Dpn 2 o5 a4 cld\a)

Osim onih koji budu vjerovali i éi-
nili dobra djela, pa njih ceka nagrada
neprekidna. Shodno gore navedenom
Mevdudijevom objasnjenju, iz sadr-
Zaja prethodnog ajeta, tj. iz moralne
degeneracije, izuzimaju se oni koji
iskreno vjeruju u Allaha i u Sudnji
dan i rade dobra djela. Oni su ostali
dosljedni svojoj prirodi, svom fizi-
¢kom i moralnom skladu, pa su stoga
zasluzni i vrijedni beskrajne nagra-
de. Edzrun (;+1) je nagrada, a gajru
memniin (Oy5s 7e) oznatava ono
sto nece biti prekinuto. E/-Menin
(cxd)) je fina prasina, a koristi se za
oblak prasine u pustinji koji postaje
toliko gust da se kroz njega ne vidi i
pogled vam je odsjecen (usp. Mufti¢,
1997: 1438).

Djela koja ¢inimo na ovom svije-
tu su privremena, ali nagrada za njih
je, kad se ¢ine zarad Allahovog za-
dovoljstva, neprekidna, tj. beskrajna.

7. Fe ma jukezzibuke ba'du bi

50, ELA )

d-din (ua-\)b 2 hasy Lo

Pa sta te onda navodi da porices sud
[na Onome svijetu?!]. Partikula fe u
ovom ajetu ima znacenje bosanskog
pa ili dakle (nakon svega $to je spo-
menuto). 7ekzib je kad znate nesto
da je istina, ali ipak to negirate.

! Nav. prema: https://www.englishtafsir.com/
Quran/95/index.html (29 [1]. 10.2020.)
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Din je vjera, a znaci i ponasanje,
pokornost i nagradu ili uzvrat na
nesto (3ire v.: Ibn al-Gawzi, 2000:
124-126; Kari¢, 1998: 336; Fatié,
2014:241-242.). Klasi¢ni komentari
Kur’ana rije¢ din u ovom ajetu razu-
mijevaju u znacenju e/-dZeza’ — na-
grada ili uzvrat na nesto (Al-Tabari,
2007:10/8709; Al-Zamahsari, 2005:
1212; Ibn al-Gawzi, 2009: 8/167;
Al-Baydawi, 2000: 3/549). Rije¢
je, dakle, o dodjeljivanju nagrada
ili kazni na Sudnjem danu, tj. o
kona¢nom obracunu ili sudu (e/-
~-dzezd’ ve [-hisab).

Nakon spoznaje da je ¢oviek kadar
da se vine u najvise visine moralnog
zZivljenja i djelovanja, ali i da se mo-
ralno degradira do dna dna, zar iko
razuman moze pomisliti da ¢e sud
za prvo i drugo biti isti!? Pravda izi-
skuje da ¢e oni proi biti nagradeni,
a oni drugi — kaznjeni. I na drugim
mjestima u Kur’anu istice se ova ¢i-
njenica, npr.:

TG e I Galnll JasSl
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Zar cemo izjednaciti muslimane

sa zlikovcima?! Sta vam je, kako

rasudujete? (E1-Kalem, 35-36);

I S 127 Gl o 3
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Misle Ii oni koji cine zla djela da

Cemo s njima postupiti jednako kao
sa onima koji fvjeruju i rade do-

i smrt2 Kako lose prosuduju! (E1-

-Dzasije, 21)

Ako, pak, odbijete da vjerujete
u bududi svijet (Ahiret), vi tada od-
bijate da vjerujete u pravdu, a kada
prestanete vjerovati u pravdu, pre-
staje 1 vase vjerovanje u Svevisnjeg
Allaha Koji je EI-’Adil, tj. Apsolut-

no Pravedni.

8. E lejsellihu bi ahketpl -1-
-hakimin ( WSLJ-\ (;s;b ) ‘;J\

Zar Allah nije najpravedniji su-
dija?! Ovo je retoricko pitanje kao
i potvrdivanje (zakrir) Allahove

pravednosti te prijetnja (ve’id) ne-
viernicima jer ¢e im se suditi shodno
onome §to su zasluzili. Vjerovjesnik,
sallallahu alejhi ve sellem, nakon
ovog ajeta bi govorio: “Svakako! Ja
sam od onih koji to svjedoce!” (Al-
-Qurtubi, 1996: 20/118; Ibn ‘Atiyya,
2001: 5/500; Ibn Dzuzejj, 2014:
6/44) Prema tome, kako bi neko
mogao i pomisliti da Onaj koji je
Covjeka stvorio u najljepsem skladu
i dao mu potencijal za dobro i zlo
nece postupiti pravedno?! To je tako
ocigledno da je to suvisno i pitati.

Rijeci abkem (2=51) i hakimin
(iS5 deriviraju se iz rijec hikme
(mudrost) kao i iz rijeci hukm (pre-
suda) Tako bi ahkemi [-hikimin
(S ol f moglo znaciti i naj-
mudriji sudija ili vladar; jo$ preciznije:
najmudriji od najmudrijih sudija ili
vladara. Dakle, ovaj ajet sadrzi dvi-
je stvari: Allahovu, dz. §., mudrost i
Njegov sud. Za razliku od 4. ajeta,
koji je iskazan u prvom licu mnozi-
ne (bozansko Mi), ovaj je iskazan u
treCem licu. Sudija mora biti prave-
dan i nepristrasan i ne moze pokaza-
ti sklonost ili blizinu prema onome
kome presuduje.

Zakljuéak

Covjek je najljepsa Allahova
kreacija na Zemlji. Stvoren je na
najbolji mogu¢i nacin: u savrsenoj
ravnotezi duse i tijela i ima poten-
cijal da svoj Zivot ispuni u pokor-
nosti Allahu, dz. §. BoZiji poslani-
ci su model tog nacina Zivota na
koje, simboli¢no, u ovoj suri uka-
zZuju smokwva i maslina. éovjek je,
dakle, nadahnut tim potencijalom
predanosti Svevisnjem i sve dok vje-
ruje u Njega i ¢ini dobra djela, on
ostaje na putu ili stazi predanosti
Njemu. Kada skrene s tog puta,
kada se moralno iskvari, Svevi$nji
ga vraca u “najnize nizine” i tada
¢ovjek postaje poput Zivotinje,
¢ak i gori, tj. gori od bica koja su
po svojoj prirodi niza od covjeka.
Svevisnji Allah je najpravedniji i
najmudriji sudija i svi Njegovi pro-
pisi su mudrost.
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Summary

SURAH AT-TIN:
MAN AND HIS POTENTIALS

Almir Fati¢

Surah A#-Tin is 95 surah of the Qur’an. It was named af-
ter the noun ‘tin‘mentioned in its first ayah. It contains eight
ayahs. Regarding the place where it was revealed, the early
commentators differ in their opinions. However the major-
ity of later time’s commentators are of the opinion that it was
revealed in Makkah, which, nonetheless, in the opinion of the
author of this article is more credible as the content of the su-
rah itself suggests in its favour. Namely, the third ayah of the
surah reads: and (by) this secure city” and this city, according to
the consensus of mufassirs, is Makkah. Furthermore, the style
and the form of expression of this surah also reflects all the
characteristics of the Makkan surahs of the early period of
the Revelation. The main theme of this surah is twofold: the
essence of man and his abilities and limitations and the Last
Judgement in Hereafter in the form of reward or punishment.
The first five ayahs of the surah relate of the first, that is of
man and his prospects and the rest of the surah of the latter.

Key words: 95™ surah, tafsir, fig, olive, man, the Last Judgement
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