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SazeTak: Sura Ed-Duha (4/-Duha) je 93. kur’anska sura. Sastoji se od jedanaest ajeta (ay:ir) i jedanaesta je sura
po vremenskom slijedu kur’anske objave. Objavljena je u najranijem periodu poslanstva Muhammeda, a.s., u
Mekki. Komentatori Kur’ana su saglasni da je objavljena nakon nekog vremenskog perioda u kome je Objava
prestala dolaziti Muhammedu, a.s. Oko toga koliko je taj period vremenski trajao, islamski u¢enjaci imaju razli¢ita
misljenja, kao $to imaju i razli¢ita misljenja o razlogu zbog kojeg je Objava prestala dolaziti. Vise je predaja o
povodu objavljivanja ove sure, no izvjesno je da je Muhammedu, a.s., tesko pao prekid Objave, duboko je bio
uznemiren i ozaloséen, ali i zabrinut da taj prekid nije uslijedio zbog neke greske koju je eventualno poéinio. Zato
osnovna tema sire Ed-Duha i jeste utjeha (a/-tas/iya) Muhammeda, a.s., kako bi se otklonila tjeskoba u njegovom
srcu izazvana prekidom Objave. Sura otkriva i koje je blagodati Svevi$nji darovao Svome poslaniku i, takoder,
na koji nacin on na njima treba biti zahvalan. Isto tako, sira najavljuje i dobre vijesti, tj. da poteskoce koje prate
Poslanika, a.s., ne¢e dugo trajati. Takoder, ona je i najava uspjeha poslanstva Muhammeda, a.s., na ovome svijetu.
Autor tumacdi ovu siru metodom tumacenja ajet po ajet, a na kraju, u zakljucku, derivira neke tefsirske poente.

Kljucne rijeci: AI-Duha, 93. sira, tafsir, utjeha, najava uspjeha, Mubammed, a.s.

Uvod

Ed-Duha je devedeset i treca sura
u mushafskom rasporedu; ima jedana-
est djeta (dydir) i jedanaesta je sira po
vremenskom slijedu Objave (objav-
liena poslije sare El-Fedzr). Naziv je
dobila po rije¢i ed-duba ((&5)) koja
se spominje u prvom ajetu. Objavlje-
na je u najranijem periodu poslanstva
Muhammeda, a.s.,u Mekki, i oko toga

nema razilazenja medu islamskim

! Al-Tabariani i Ibn Abi Sayba preno-
se od Hafsa b. Maysaraa, on od svoje
majke, a njegova majka od svoje maj-
ke, koja je sluzila Allahovog Poslanika,
a.s.:” Nekakvo §tene (girw) uslo je u
kuc¢u Allahovog Poslanika, a.s., zavu-
klo se ispod kreveta i tu krepalo. Proglo
je Cetiri dana a Vjerovjesniku, a.s., nije
dosla Objava, pa je rekao: “Sluzavko, §ta
se desilo u kuéi Allahovog Poslanika?!
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ucenjacima. Komentatori Kur’ana su
saglasni da je ona objavljena nakon
odredenog vremenskog perioda u kome
je Objava prestala dolaziti (ingita‘al-
-Wahy ili futir al-Wahy) Muhamme-
du, a.s. Oko toga koliko je taj period
vremenski trajao, izneseno je nekoliko
misljenja: 22 dana (Ibn Dzurejdz), 15
dana (Ibn ‘Abbas), 25 dana, 40 dana
(Suddi i Mukatil). Takoder, komenta-

tori se razilaze i oko razloga zbog kojeg

Gibril mi ne dolazi!” Pomislila sam u
sebi: “Kako bi bilo da pospremim i po-
metem kucu”, pa sam metlom dohvatila
ispod kreveta i izvadila $tene. Utom je
dosao Vjerovjesnik, a.s., a brada mu je
drhtala; kad god bi on zadrhtao, to je
znacilo da mu je stigla Objava. Tada
je Svevisnji Allah objavio: &&; — do:
2755 (Al-Duha, 1-5). Ibn Hagar u svo-
me Komentaru Buharijeva Sahiha kaze:

je Objava prestala dolaziti. Jedni kazu
daje razlog taj $to je Muhammed, a.s.,
kad su ga jevreji upitali o Zul-Kar-
nejnu, mladicima u pecini (ashab al-
kahf) i rihu (dusi), odgovorio da ée ih
sutra(dan) o tome obavijestiti, a nije
rekao “ako Bog da”; drugi kazu da je
to bilo, navodno, zbog manjka ¢istoce
kod nekih njegovih drugova (ashaba),
dok tre¢i vele da je to zbog “krepalog

Steneta” u njegovoj kudi.!

“Kazivanje o tome kako je Gibril preki-
nuo s Objavom zbog krepalog $teneta
je poznato. Medutim, ¢injenica da to
bude povod objave je cudna, neobi¢na
(garib). Osim toga, u sanadu (predaj-
nom nizu) ovoga hadisa nalazi se ne-
poznata osoba, a poznato je da se u
ovim slu¢ajevima oslanja samo na ono
§to je vierodostojno”. (v. Al-Suyuti, s.a.:
128-129; Ibn Hagar, 2011:11/95)
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Al-Suyuti navodi osam predaja o
povodu objavljivanja sure Ed-Duha.
Prva predaja, koju prenose Buhari,
Muslim i dr. od DZunduba glasi: —
Vjerovjesnika, s.a.v.s., toliko je obuzela
tuga da no¢ ili dvije nodi nije klanjao
(dobrovoljni) noéni namaz (salah).
Tada mu je dosla neka Zena i rekla:
“O, Muhammede, vidim da te je tvoj
Sejtan napustio!” Onda je objavljeno:

G 15 gl B G a8 dless

(1-3) ;22

U drugoj predaji, takoder od
Dzunduba, stoji da je “Dzibril pre-
stao dolaziti Vjerovjesniku pa su
idolopoklonici kazali: ‘Muhammed
je ostavljen’, i tada je objavljeno Ve
d-duba..”

Bilo kako bilo — s tim da je prva
navedena predaja prenesena u au-
tenticnim zbirkama hadisa i ona je,
kako istice Al-Qurtubi (1996:20/93),
“nesto najautenti¢nije o ovoj temi”—
Muhammedu, a.s., tesko je pao pre-
kid Objave, duboko je bio uznemiren,
deprimiran i ozalo$éen, ali i zabrinut
da taj prekid nije uslijedio zbog neke
greske koju je pocinio. Mevdadi u
svom komentaru (zafsir) istice da je
ovaj prekid Objave bio neophodan jer
se Poslanik, a.s., u toj ranoj fazi po-
slanstva jos$ nije bio navikao na feret
Objave, a onda kada je razvio spo-
sobnost da podnese taj feret, vise nije
bilo potrebe za duzim prekidima.?

Osnovna tema sare Ed-Duha
jeste utjeha (a/-tasliya) Muhamme-
da, a.s., kako bi se otklonile teskoéa
i tjeskoba u njegovom srcu izazvane

prekidom Objave. Sara otkriva i koje

2 U trecoj predaji se veli da je Umm Gamila,
zena Abt Lahaba, kazala: “Vidim da te
je [Muhammede] tvoj drug napustio i
omrznuo!”— a u Cetvrtoj se navodi da je
hazreti Hatiga rekla Poslaniku, a.s.: “Vi-
dim da te je tvoj Gospodar napustio!”
Umm Gamila je, objasnjava Ibn Hagar
(11/96), to rekla iz zlobe, rugajudi se, a
hazreti Hatiga iz saosjecajnosti. — Al-
-Tirmidi (2010:7/21), takoder od
Gunduba al-Bagalija, prenosi da je kazao:
“Bijah s Vjerovjesnikom, a.s., u jednom
vojnom pohodu kad bi ranjen u prst iz
koga mu potece krv. Vjerovjesnik, a.s., rece:
‘T sisamo prst koji krvaris§ od onoga §to
te zadesilo na Allahovom Putu!'Izvjesno
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je blagodati Svevisnji darovao Svome
Poslaniku i, takoder, na koji na¢in on
na njima treba biti zahvalan. Kada se
nekome daruju blagodati, on na tom
daru treba biti zahvalan i to priznati.
Muhammed, a.s., je upravo bio takav,
a mi muslimani trebamo slijediti nje-
gov primjer. I ¢itati ovu saru kao da
se 1 sada nama objavljuje! Isto tako,
stura najavljuje i dobre vijesti, tj. da
poteskoce koje prate Poslanika, a.s.,
nece dugo trajati. Ili, u Sirem smislu,
poteskoce koje prate vjernike nece
zauvijek trajati. Kao $to poslije noci
slijedi jutro, tako isto poslije patnje
slijedi olaksanje.

Sara Ed-Duha specifi¢na je i po
tome §to se, nakon §to se prouci, ona
i sve sare poslije nje do sure Al-Nas,
izgovori tekbir (zakbir): Allahu akbar
(Allah je najveéi). Prema predajama,
taj tekbir Muhammed, a.s., izgovo-
rio je nakon objave sure Ed-Duha
kao znak radosti $to se Objava na-
stavlja. (Al-Qurtubi, 1996:20/103;
Haqqi, 2003:10/469; Ibn ‘Agiba,
2005:8/320)

Sto se tice kontekstualne poveza-
nosti (al-mundasaba) sire Ed-Duha sa
prethodnom surom El-Lejl, ona se
npr. moze ogledati u sljede¢em: Na-
kon §to je Svevisnji Allah izvijestio:
0255 B335 I on ée, zbilja, zadovoljan
biti! (El-Lejl, 21), tj. da ¢e Ebu Be-
kru es-Siddiku dati pa ¢e zadovoljan
biti, u ovoj suri izvijestio je da ¢e i sa
Svojim Vjerovjesnikom isto to uciniti,
pa je objavio: (s2%5 57 Elbaas 33255
A Gospodar tvoj ce tebi sigurno dati,
pa ées zadovoljan biti! (Ibn ‘Agiba,
2005:8/316).

mu vrijeme — veli on — Gibril prestade
dolaziti, a musrici rekose: Muhammed
je ostavljen! Tim povodom Svevi§nji
Allah objavi: Gospodar tvoj nije te napu-
stio ni omrznuo (Al-Duha, 3). Ovaj hadit
je hasan-sahih.— Al-Wahidi (1991:481-
-482) navodi tri predaje o povodu objav-
ljivanja prva tri ajeta sure Al-Duha: onu
o Umm Gamil, o hazreti Hatigiionu o
“krepanom Stenetu”.

* Nav. prema: Abul Ala Maududi, 7ahim
al-Qur'an — The Meaning of the Qur'an,
https://www.englishtafsir.com/Quran/93/
index.html (pristupljeno: 26.11. 2020)

P e R
175, zar su sigurni stanovnici naselja da

1. Ve d-duha (;5a)%)

2. Ve I-lejli iza sedza (52 13) J45)
Tako mi kasnog jutra, /i noci mirne
— Sara otpocinje zakletvom, a funkcija
zakletve, prema vecini komentatora
Kur’ana, jeste da ukaze na vaznost
onoga $to je predmet zakletve kao
i na ono $to slijedi nakon zakletve
(gawab al-gasam), a $to, zapravo, i
jeste glavna poenta ili tema zakletve.
Ed-Duhi (;5.5))) je poodmaklo ju-
tro, sredina prijepodneva; doba uZine;
prijepodnevna molitva; sunce, sunce-
va svjetlost; jasnost, smisao (| gowm).
(Mufti¢, 1997:838) U Kur’anu se,
pored ovog mjesta, spominje na jos
pet mjesta.* Ed-Duba je, dakle, rani
dio dana ili kasno jutro — za razli-
ku od fedzra (zore) — i Svevisnji se
kune tim vremenom. U komentarima
Kur’ana veli se da se “Allah, dz.5.,za-
klinje tim vremenom jer je jutro bilo
vrijeme u kojem je Svevisnji razgo-
varao sa Musaom, a.s., i vrijeme kada
su Faraonovi carobnjaci pali na sedz-
du Gospodaru svih svjetova”. Drugi
ucenjaci smatraju da se pod jutrom
zapravo misli na cijeli dan, a $to bi
bilo nasuprot nodi koja se navodi u
drugom ajetu. (Al-Zamahsari, 2005:
1208; Al-Razi, 1981:31/208-209;
Al-Baydawi, 2000:3/543; Ibn ‘Agiba,
2005:8/316; Al-Sawkani, 2007:1632)
Sedza (:5=) je glagol koji nosi ova
znacenja: biti miran, tih / noé, more
/; stisati se / vjetar /; trajati; otegnuto
tuliti/ deva; biti blag, njezan / pogled.
(Mufti¢, 1997:631) Samo se spominje

na ovom mjestu u Kur’anu. Takoder,

ih nece snaci Nasa kazna danju dok se
budu zabavljali? (Al-A'raf, 98) Ovdje
se pod &5 podrazumijeva cio dan,
a ne samo popodne, buduéi da se u
97. ajetu Al-A‘raf spominje noé¢ (65);
Fb Ml 752 5 gl o pdaledn J6
Rece [Musa]: ‘Sastanak s vama je na Dan
gizde i nek se narod sakupi izjutra’(Ta Ha,
59).U formi duhaha (B\55) takoder se
spominje tri puta i to u: Al-Nazi‘at, (29,
46) i Al-Sams (1), a jedanput se spominje
u formi glagola: .55 Y5 g3 Wis ¥ Gy
U njemu [tj. DZennetu] neces ni oZednjeti,
ni Zegu ogjetiti (Ta Ha, 119),1 ovo bi bilo
tre¢e kontekstualno znacenje rijeci a/-
-duha u Kur'anu: sunceva Zega, vrelina.
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Svevisnji se kune i nocu koja je mirna,
tihaiblaga. U ova dva prva ajeta uoca-
vamo kontrast: kasno jutro = no¢,a oba
ta doba ili viemena su vazna za Covje-
ka i njegovo psihicko stanje i duhovno
raspolozenje. I, naravno, emocije ljudi
su razliite u tim vremenima. Dan na
svom pocetku ima svoje osvjezavajuce
i umirujuce obiljezje, a mirna i blaga
no¢, kao vrijeme sna i dubokog od-
mora, ima svoju posebnost. Ovdje nas
Svevisnji putem kontrastiranja u¢i da
spoznamo vrijednost noéi i dana kao
Njegovih znakova te da Mu na tome
budemo zahvalni.®

U ovoj suri prvo je spomenuto ka-
sno jutro, a zatim no¢, §to je takoder
kontrast u odnosu na prethodnu saru
El-Lejl, u kojoj se prvo spominje no¢,
a potom dan (1-2). Neki komentatori
Kur’ana ovo objasnjavaju uskladeno-
$¢u s temom i kontekstom objavlji-
vanja sure Ed-Duha. Naime, Objava
je pocela dolaziti Muhammedu, a.s.,
poput umirujudeg jutarnjeg sunca, a
zatim je prestala, tj. nastala je tiSina
poput one noéne.® I kao $to dan i no¢
imaju svoju mudrost i svrhovitost, tako
isto i period prekida Objave i njezin
nastavak imaju svoju svrhu i cilj.

3. Ma vedde‘ake Rabbuke

ve mi kala (5 &3 605 &35 G)

Nije te napustio Gospodar tvoj, a
ni omrznuo — Ovo je odgovor na za-
kletvu (gawdb al-gasam), odnosno
njezina glavna poenta i cilj. Ajet je
odgovor na idolopoklonicke tvrdnje
da je “Muhammed ostavljen”. Mu-
hammedu, a.s., ovim se ulijeva potpu-
na sigurnost jer ga Svevisnji uvjerava

5 Drevna mudrost veli da se stvari najbolje
raspozanju putem njihovih suprotnosti.
Naprimjer, da je Zivot uvijek lahak i la-
godan, ¢ovjek nikada ne bi naucio pravu
vrijednost strpljivosti (sabura; ar. sabr)
koja posebno dolazi do izrazaja u tes-
kim vremenima ili uvjetima; ili: istinski
osjecaj zahvalnosti ili cijenjenja necega
ili nekoga nau¢imo tek onda kada nam
se oduzme ono §to smo imali, odn. kada
nekoga izgubimo, itd.

“Iz ove zakletve razumijemo da je svje-
tlost, koja je prvim otkrovenjem obasja-
la srce Pejgamberovo, bila kao svijetlost
Sunceva, u pocetku dana, pomocu koje

43

da On nije njime nezadovoljan, da ga
nije napustio niti omrznuo.

Glagol veddea (&Sj), pored zna-
Cenja napustiti (fereke) ili ostaviti (na
¢edilu), nosi i znaCenje oprostiti se (s
nekim). Odatle je tevdi ‘(sts) oprostaj
ili ispracaj, a veda‘(¢ \sy) oprastanje na
rastanku onih koji se vole. (Mufti¢,
3796-3797) Upotreba ovog glago-
la sugerise da, kao $to dan i no¢ ne
traju zauvijek, tako i prekid Obja-
ve nije bio trajan ve¢ privremen.
To je bio samo privremeni prekid
onih koji se vole. I upotreba rijeci
Rabbuk (tvoj Gospodar) ukazuje na
prisnost i ljubav Svevisnjeg prema
Njegovom Poslaniku.

Glagol kala (3) — ¢iji infinitivi
glase kala'un, kilan 1 maklija — znaci
(za)mrziti, prezirati (ebgada). (Mufti¢,
2884) Ta mrznja se javlja zbog ne-
zadovoljstva s nekim i onda s njim
prekinete svaku komunikaciju. Rije¢
je o prijelaznom glagolu koji iziskuje
objekt. Medutim, za razliku od gla-
gola wvedde'a poslije kojeg je naveden
objekt e (te, tebe), poslije glagola
kala, taj objekt je izostavljen (tj. nije
re¢eno kalike— 2M3). U komentarima
Kur’ana obi¢no se kaze da je izostav-
ljanje objekta ovdje — kao i u glagoli-
ma koji slijede u ovoj suri: dvd, heda i
agna— uslijedilo zbog tzv. fisile (oo\s)
koja je ujedno i zavrsetak ajeta (ra’s a/-
-dya), tj. uskladivanja ili ujednaceno-
sti zavrsetaka. (Al-Razi, 1981:31/210;
Al-Qurtubi, 1996:20/95; Ibn Dzu-
zejj, 2014:6/395; Al-Sawkani, 2007
1632)7 Bint al-Sati’ (2017:1/35), pak,
ne prihvata razlog “zavrsetaka ajeta”;
po njoj, “ispustanje objekta iziskuje

stilski razlog kojeg potvrduje verbalna

sve na Zemlji Zivi i raste, a ono $to je
iza prvog otkrivanja slijedilo, tj. prekid,
jest kao no¢, kada se sve smiri i legne
na pocinak.” (‘Abduhu, 2007:73-74).
Bint al-Sati’ (2017: 1/31) ée u svom
stilistickom tumacenju sure Al-Duha
ustvrditi kako zakletve u Kur'anu, za-
pravo, nemaju onu funkciju koju im
pripisuje ve¢ina mufessira, ve¢ da su
one stilsko sredstvo kojim se usmjera-
va §to je moguce veca pazZnja na nesto
§to se otkriva osjetilnom percepcijom
(hissi), a koje nas uvodi u nesto du-
hovno $to, pak, nije izrazeno u samoj
zakletvi: “Ve¢ smo kazali o zaklinjanju
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realizacija, a ne da forma bude u osno-
vi toga”. Nadalje, ona se pita: “Ako je
stilistika Kur’ana bila potcinjena po-
desavanju zavrSetaka ajeta (ili rime),
za$to se onda odstupilo od toga na
kraju sare Ed-Duha?” Ona, zapra-
vo, postavlja pitanje o tome zasto se
sura ne zavr$ava sa habbir (izvijesti),
ve¢ sa haddis (kazuj, pricaj)? “Osta-
je, onda”, smatra Bint al-Sati’, “da je
ispustanje uslijedilo zbog znacenja
koje prethodi onom ispustenom, a
koje podrazumijeva suptilno osje-
tilno znacenje i vrhunac preciznog
izrazavanja u pogledu dobrote i pri-
snosti. Naime, Svevi$nji izbjegava da
za Svog odabranog miljenika kaze
kalike bududi da glagol kala sadrzi
znacenja odbacivanja, udaljavanja i
velike srdzbe, znacenja koja uopée ne
sadrzi glagol vedde'a. Zapravo, moz-
da jezicki osjecaj dopusta rastanak uz
negodovanje, ali zajedno s nadom u
povratak i ponovni susret”.

4.Valel-ahiretu hajrun leke

mine l-ala (§,31 5 &l 55 §55505)

Buducnost je za tebe bolja od sada-
Snjosti — Ovim ajetom Svevisnji vra-
¢a nadu Muhammedu, a.s., i tjesi ga
znanjem da ¢e ono §to ¢e uslijediti
biti bolje za njega od sadasnjosti u
kojoj se trenutno nalazi. Ovu nadu i
utjehu Poslanik, a.s., dobiva u vrije-
me kada je imao samo $acicu svojih
sljedbenika, kada se ve¢ina njegova
naroda okrenula protiv njega i kada
su $anse za uspjeh bile minimalne.
Ismijavali su ga i vrijedali, govorili

da je lud, pjesnik, sihirbaz.

jutrom i mirnom nod¢i da su to zakletve
koje ekspliciraju jednu osjetilnu formu
i vidljivi dogadaj i koje uvode u nesto
§to je njima sli¢no, a §to je neosjetilno
i nevidljivo; ovdje je to — prekid Objave
nakon njezinog javljanja i o¢itovanja’.
7 Al-Razi (1981:31/210) navodi tri ra-
zloga izostavljenja objekta: 1. zbog do-
statnosti objekta 4a u glagoli wadda;
2. zbog uskladivanja zavrsetaka ajeta
(ittifiq al-fawasil) i 3) zbog opceg zna-
Cenja (fid'ida al-itlig), tj. nije omrznuo
ni tebe niti ikoga od tvojih ashaba, niti
¢e ikoga omrznuti od onih koji te budu

voljeli do Sudnjega dana.
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U rijeci ahiret (s351) nalazi se
dodatni Zam (lam al-tawkid) koji se
navodi u kontekstu zakletvi — kada
je diskurs posebno usmjeren prema
onima koji sumnjaju — kako bi se
istakla potvrda ili izvjesnost onoga
§to se najavljuje, tj. da e se to zbi-
lja ili definitivno ostvariti. Inace, u
komentarima Kur’ana ovaj se djet
shvata i tumaci dvostruko: 1) ov-
dje se govori o ahiretu i dunjaluku:
“Ahiret je za tebe bolji od dunja-
luka” i 2) govori se o sadasnjosti i
buduénosti na ovome svijetu i ze-
maljskom kontekstu u kojem zivi
Muhammed, a.s. (usp. Al-Baydawi,
2000:3/544; Ibn Katir, 4/675; Al-
-Qurtubi, 1996:20/96; Ibn ‘Atiyya,
2001:5/494; ‘Abduhu, 2007:74) U
ovom drugom slucaju, ovaj se ajet
moze promatrati kao najava Mu-
hammedova, a.s., uspjeha na ovome
svijetu, a §to se i jeste ostvarilo. Lin-
gvisticki gledano, oba ova znacenja su
moguca. Ahiret se navodi eksplicitno
(ahiretu), ali se ahiretu moze odnositi
i na buduée ovozemaljske situacije,
a dunjaluk implicitno, tj. nije receno
mine d-dun’ja ve¢ mine I-ild, a rije¢
ald ukljucuje oba znacenja: ekspli-
citno, ranije, i implicitno, dunjaluk.

5. Vele sevfe ju‘tike Rabbuke fe

terdd (57 &5 duony 3115

A tebi e, sigurno, Gospodar tvoj dati,
pa ces zadovoljan biti — Za izrazavanje
buduéeg vremena u arapskom jeziku
koristi se se ili sevfe. Suptilna razlika
pociva u tome $to se sevfe koristi za
dalju, a se za blizu buduénost. (v. Al-
-Suyuti, 1999:1/495) Dakle, ono $to
¢e Gospodar dati Svome Poslaniku
— najavljeno ovim ajetom — desit ¢e
se (i desilo se!) u daljoj, a ne u tako
bliskoj budué¢nosti na ovome svijetu.
Ovim se sugeriSe da prije nego $to
dodu najavljene blagodati, potrebno
je da se i Poslanik, a.s., sam potrudi.
I ovdje imamo jedno /e (ve le sevfe...)
kao potvrdu da ¢e se to zbilja desiti,
iako je situacija u kojoj je ovo objav-
ljeno bila krajnje teska.

Za glagol dati ovdje se koristi eaza
(QL.J), odn. ju'ti (é,j, inf. s\lacl); za

davanje u arapskome se koristi i glagol
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ata (31— 3% / +\)). Klasi¢ni arapski
jezikoslovci ova dva glagola gotovo
su smatrali sinonimnim, medutim,
savremeni jezikoslovac Muhammad
Nar al-Din al-Munaggid (1997:
151-157), na temelju kur’anskih
ajeta, iznasao je suptilne znacenj-
ske razlike izmedu ova dva glagola.
Naime, glagol e'ata (_hel) ukazuje
na dar(ivanje) i dobro¢instvo iz lju-
bavi i velikodus$nosti, dok se glagol
ata (31) moze odnositi, pored takvog
davanja i darivanja, i na mrzovljno i
nevoljno darivanje i davanje. Drugim
rije¢ima, glagol aza (31) je openitiji
od glagola e’ati (_kael). Zanimljivo
se da se glagol ¢aza (u)g.ci), budu¢i
da se radi o darivanju koje je znak
dobrostivosti i zadovoljstva duse, u
kur’anskom Tekstu ne navodi u for-
mi naredbe ili imperativa, za razliku
od glagola aza (37) koji se na mnogo
mjesta u Kur'anu navodi u formi im-
perativa. Nadalje, glagol e'aza (uia.ci)
koristi se samo u kontekstima hajra,
dobra, a glagol aza (3V) koristi se i u
tim, ali i u kontekstima koji ukazuju
na zlo ili patnju.

Na osnovi navedenoga, jasnije
nam je, semantic¢ki govoreéi, zasto
se u ovom ajetu koristi glagol e’aza
(lez“j), odn. ju'ti, a ne glagol ata
(37). Ono sto ¢e Svevisnji darova-
ti Svom Poslaniku, to ¢e mu da-
rovati iz Svoje neizmjerne ljubavi
i velikodusnosti!

Vrijedi istaci jos jednu seman-
ticku poentu: glagol ju'#7 () u
ajetu nema svog objekta, §to im-
plicira da ¢e davanje biti neogra-
ni¢eno, onako kako prili¢i Gospo-
daru svjetova. U arapskom postoji
izreka E/-I'ta’ ‘ald kadri [-mu'ti,
§to znaci: Davanje je shodno ono-
me koji daje. U klasi¢nim komen-
tarima Kur’ana nabraja se sve ono
§to je Svevisnji dao Muhammedu,
a.s., na dunjaluku, kao i ono $to ¢e
mu dati na ahiretu. Naprimjer, na
dunjaluku mu je dao oslobadanje
Mekke, mnostvo sljedbenika itd, a
na ahiretu: §efa‘at (zagovor) za sve
vjernike, vrelo Havd, rijeku Kevser
i dr. (v.: Al-Tabari, 2007:10/8686-
-8687; Ibn al-Gawzi, 2009:8/162;
Ibn Katir, 1996:4/675)

Glagol radije (s2,) znadi biti zado-
voljan i obi¢no se koristi u kontekstu
opisa DZenneta. Al-Qurtubi (1996:
20/96) u svome komentaru navodi:
“Hazreti Alija je stanovnicima Iraka
rekao: ‘Vivelite da je djet koji najvise
ulijeva nadu (argi dya) u Kur'anu ovaj:
s Y e BT e 157 il Gaie G 8
I\ &5 4e Reci: O, robovi moji koji ste
pretjerali prema samima sebi, ne gubite
nadu u Allahovu milost’. (Ez-Zumer,
53) Kada oni odgovorise potvrdno,
on rece: ‘Medutim, Ehl-i Bejt (Po-
slanikova, a.s., porodica) kaze: ‘Ajet
koji najvise ulijeva nadu u Allaho-
voj Knjizi je (5255 155 Gt 552577

Ovo obecanje najavljeno u ovom
djetu ispunjeno je za vrijeme dunja-
lu¢kog Zivota Muhammeda, a.s.: ci-
jeli Arabijski poluotok bio je u isla-
mu. Za samo 33 godine narod koji
je bio duboko ogrezao u paganstvo
u potpunosti se promijenio. Ovo je
historijski presedan koji nije viden
ni zabiljezen ni prije ni poslije toga!

6. Elem jedzidke jetimen

fe ava (0535 L 234 1)

Zar nisi siroce bio, pa ti je On uto-
ciste pruzio — Ovim ajetom ukazuje
se na jednu od tri blagodati prema
Muhammedu, a.s., navedene u ovoj
suri. Pitanje je retoric¢ke naravi, kao
kada mi nekome kazemo: “Zar te ni-
sam pomagao i prije?!” — Zeleci time
da potvrdimo svoju opredijeljenost
da ¢emo nastaviti s pomaganjem
nekoga i da je ono sasvim pouzda-
no. Za razliku od prethodnog djeta,
koji je usmjeren ka buduénosti, ovaj
djet se usmjerava ka proslosti, odno-
sno Muhammed, a.s., podsjeca se na
svoje jetimsko djetinjstvo. Iako je rano
postao jetim, nije ostao bez uto¢ista,
skrbnistva i ljubavi (djeda i amidze),
pa kao da se hoce kazati: Kao $to ti je
Svevisnji pruzio utodiste u proslosti,
isto tako ¢e ti pomodi u sadasnjosti
i buduénosti!

Glagol ava (¢s31) znaéi skloniti (se
od opasnosti), ali i naseliti, smjestiti u
(npr. gosta u svoju kucu). Iz biografija
Muhammeda, a.s., znamo da je na-
kon preseljenja njegove majke, bri-
gu o njemu preuzeo njegov djed, pa
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onda njegov amidza. U djetu se ne
navode njihova imena, ve¢ se pru-
Zanje utocista pripisuje Svevisnjem
Allahu. Iz ovoga moZemo shvati-
ti da, kada nam neko pomogne ili
ucini neku uslugu u Zivotu, trebamo
to priznati i biti mu zahvalni, ali ni-
kada ne smijemo zaboraviti da jos
vise zahvaljujemo Svevisnjem Alla-
hu koji je Svoju pomo¢ poslao preko
te-i-te osobe jer, sustinski, On je Taj
koji pomaze.

Rije¢ jetim (r.,é) oznacava siroce,
dijete bez oba roditelja, $to je jedna
od najtezih Zivotnih situacija, i ona
se spominje na vise mjesta u Kur’anu.
Ljudi se, dakle, kroz Kur’an (na 23
mjesta) stalno podsjecaju da ne za-
borave takvu djecu. Naravno, niko
nikada, i pored sve brige, paznje i
ljubavi, ne moze u potpunosti zami-
jeniti roditelje. Gubitak roditelja u
plemenskom drustvu drevne Arabije
znadio je Cesto i gubitak egzistencije,
ali i potrebe da vas neko voli i bri-
ne o vama. Svevisnji podsje¢a Mu-
hammeda, a.s., kao i nas, da je on bio
izbavljen iz takve situacije!

7. Ve vedzedeke dllen

fe heda (533 Ylb 2355))

1 nasao te zbunjenim, pa te uputio
— Ovaj ajet je bio predmet razli¢itih
tumadenja, pogotovo rije¢ dallen (N\5).
U klasi¢nim tefsirima nalazimo ¢ak
dvadeset (Al-Razi), odnosno devet
(Al-Mawardi) ili $est misljenja (Ibn
al-Gawzi i Ibn Guzayy) o znacenju
ovog ajeta.® Vecina mufessira, pre-
ma Ibn al—Gawziju (2009:8/163),
zagovara miljenje da Muhammed,
a.s., “nije znao propise Seri‘ata pa ga
je Svevisnji i uputio njima”. I Ibn
Guzayy (2014:6/396-397) to mislje-

nje smatra najoliglednijim (azhar)

8 Neka od misljenja koja se navode u ovim
idrugim tefsirima su “suvisla, a neka ne-
suvisla”, kako to kaze mufassir Ibn ‘Atiyya
u svom tefsiru. (2001:5/494) Nesuvislo je
npr. ono da se radi o “zabludi nevjernika
koji obozavaju kipove”. Nesuvisla su i mi-
§ljenja koja predmetni ajet razumijevaju
u znacenju: “Nisi znao za Hidzru, pa te
je njoj uputio”, jer je ova sura objavljena
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argumentirajuéi 82 kako on kaze,

“sli¢nim ajetom” iz sure E§- Sara:
QL“_N\ NAEIH )% cZ G T nisi
znao sta je Kn]zga, niti si gnao sta je
pravo vjerovanje (52).“Ajet”— nastavlja
Ibn Cuzayy —“zna¢i da Muhammed,
a.s., nije poznavao Seri‘at u svim nje-
govim pojedinostima sve dok ga Allah,
dz.8., nije poslao kao poslanika, s tim
da on nikada nije bio nevjernik niti
mnogobozac jer je bio sacuvan od
toga i prije svoga poslanstva’”.

Rije¢ dall ()\5) znaéi: lutajudi,
zalutao, zabludio; izgubljen; netacan,
lazan, neistinit, kriv, dalletun (0\.5)
znaci: iggubljena stvar; predmet izu-
cavanja; ideal; zalutala (izgubljena)
Zivotinja. Takoder, dalletun je drvo
koje stoji samotno i usamijeno u pustingi.
Osnovno znacenje rijeci dalal (M)
— odakle se derivira rije¢ dall — jeste
smetenost i odstupanje od ispravnag,
ed-dalile (35.5)) je zabluda, greska,
laz; kaze se: s iz AT Izgubio sam
magarca, ili: 51315 M\ &EILs Nisam
Znao gdje je dzamz]a niti kuca. (Ibn al-
-Gawzi, 2000:186; Mufti¢, 1997:850)
Iz posljednjeg primjera vidimo da
dalal nosi i znacenje neznanja, ali
i nepaznje kao u: <5 V545 J ¥
Gospodar moj nije bezbrizan niti za-
boravlja. (Ta Ha, 52)

Klasi¢ni semanticari Kur’ana
iznasli su osam ili deset kontekstu-
alnih znacenja rije¢i da/i/u Kur’anu:
odvodenje u zabludu, zavodenje, $te-
ta, nesreca, laznost, grjeska, propast,
zaborav, neznanje, zabluda kao su-
protnost uputi. (v. Al-Damagani,
2000:2/28-30; Ibn al-Gawzi, 2000:
186-187; Fati¢, 2014:245-246) Za
ovo posljednje, deseto znacenje rije-
¢i dalal, neki upravo navode primjer
ovog sedmog ajeta sure Ed-Duha.
Ipak, nisu svi klasi¢ni semanticari tako
mislili, npr. Al-Damagani ili Ta‘lab.

mnogo prije HidZre; ili u znacenju: “I bio
si nepoznat, pa je ljude uputio tebi i oni su
tako nasli uputu”, itd. Bint al-Sati’(2017:
1/46) ¢udi se, npr., i razumijevanjima
da se ajet odnosi na slu¢aj kada se Mu-
hammed, a.s., zagubio u ulicama Mekke
u djetinjstvu, pa ga je Allah, dz.3., vratio
njegovom djedu, ili kad ga je zagubila
dojilja Halima, pa joj ga je Allah vratio,

ISLAMSKE TEME

Zabiljezeno je da je o znacenju ovoga
ajeta upitan Ta‘lab,” pa je on naveo da
su Al-Farrd' i Al-Kisa' 1" predmetni
ajet tumacili u smislu “i nade te u na-
rodu zabludjelom pa te uputi”. Medu-
tim, pitalac nije bio zadovoljan odgo-
vorom. Nato mu Ta‘lab odgovori da i
za njega takvo tumacenje nije ispravno
te reCe: “Duze vrijeme sam prouca-
vao taj ajet pa sam onda ucei ajet o
dugu kgf\)\\.lfs\,\p-;wu\.\:-\d.‘mu\
...ako jedna od njih zaboravi, neka je
druga podsjeti... (al-Baqara, 282) za-
stao i spoznao da je znacenje ajeta
(365 Yo 33555 to da je Vjeroviesnik,
a.s., bio zaboravio pa ga je Svevisnji
podsjetio. Ovo je tumacenje koje je
za mene ispravno.” (Ibn al-Gawzi,
2000:187)

Vecéina klasi¢nih i savremenih ko-
mentatora Kur'ana odbija moguénost
da rije¢i dall u ovom ajetu ima bilo
kakvu konotaciju s pojmovima dalal
(u znalenju zablude), sir2 (mnogo-
bostva) i £ufr (nevjerni§tvo), iako se
“u vjerskoj terminologiji pojmovi
dalal 1 huda razmijevaju u znacenju
kufra i imana”. Ali, istice dalje Bint
al-Sati’ (2017:1/46-47), “u Kur'anu
se ti pojmovi ne koriste uvijek u tom
terminoloskom znacenju”. Potom ona
navodi razli¢ita kontekstualna zna-
¢enja pojma dali/u Kur'anu kako bi
dokazala prethodnu tvrdnju, a na kraju
zakljucuje: “Ovdje ne kazemo nista
drugo osim onoga $to je Svevisniji re-
kao za Svog odabranog VJeI'OV_]CSI’IIka
Q\.@Y\ Yj uL§J\ G 6)—\.\ EX G T nisi
znao sta je Kn]zga, niti si Znao sta je
pravo vjerovanje. Poslanikovo stanje
prije poslanstva je bilo stanje zbunje-
nosti. Bdio je nad stanjem svog na-
roda i prezirao ga. Ali, gdje je Pravi
put, kako nadi izlaz i spas? Neko vri-
jeme proveo je u svojoj zbunjenosti
dok mu nije doslo poslanstvo, i tako

ili, pak da se bio zagubio u putu za Sam.

° Abu al-‘Abbas Ahmad b. Yahya, poznat
kao Ta‘lab (u.291/903), posljednji veliki
gramaticar klasi¢ne kufske filoloske skole.

10" Aba Zakariyya Yahya b. Ziyad al-Farr (u.
144/761) i Abi al-Hasan ‘Ali b. Hamza
al-Kisa’1 (u. 189/204), prvi veliki pred-
stavnici klasi¢ne filoloske i gramaticar-

ske skole u Kufi.
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ISLAMSKE TEME

je bio upucden u pravu vjeru i objas-
njen mu je, nakon duze smetenosti i
zbunjenosti, Pravi put”.!!

‘Abduhu (2007:76,77) kaze da ri-
je¢ dalal znadi “lutanje i krivi put”, a
potom objasnjava: “Lutanja ima vise
vrsta, a ovamo spada i to da Covjeku
budu nejasna vrela pa zbog toga bude
u neprilici $ta ¢e odabrati”. Dakle, ri-
jec¢ dall o ovom ajetu on razumijeva
u znacenju “neprilike ili nedoumice”.

8. Ve vedzedeke @ilen

fe agna (5 36 2355))

1siromab si bio, pa te imucnim uci-
nio — Ovdje se za siromastvo koristi
rije¢ ajle (A.c), iz koje se derivira
@'il (13€) — siromabh, ali i hranitelj,
tj. neko ko je finansijski odgovoran
za svoju porodicu i zbog toga osjeca
teret. Glagol dle (J\c), s infinitivima
avl (J4e) 1 ‘tjale (Ue), znadi i izdr-
Zavati, ishranjivati. (Mufti¢, 1997:
1243) Rije¢ 7’1/ spominje se samo
na ovome mjestu u Kur’anu. Tako-
der, i rije¢ ajle spominje se jedanput
u Kur'anu. (Et-Tevba, 28)

Muhammed, a.s., nije naslijedio
nikakvo bogatstvo. Otac mu je ostavio
samo jednu devu i jednu sluskinju. U
tom pogledu, zaista, on je bio siromah.
Ovdje se ne kaze kako je to Svevisnji
Muhammeda, a.s., u¢inio imucnim, ali
u komentarima Kur’ana istice se da je
njegov brak sa hazreti HatidZom, kao
jednom od najbogatijih Zena medu
Kurejsijama, popravio njegovo finan-
sijsko stanje, kada on ne samo da je
postao imucan, ve¢ njegovo bogatstvo,
zahvaljujudi njegovom radu i trudu, nije
zavisilo od sredstava njegove supruge.
(Al-Zamahsari,2005:1209; Al-Qurtubi,
1996:20/99; ‘Abduhu, 2007:78)

9.Feemmel-jetime

fela takher (43 ¥ ol GG)

Zato siroce ne ucvili— U prethodna
tri ajeta Svevisnji je Muhammeda, a.s.,
podsjetio na tri blagodati koje mu je
podario. Nakon toga, simetri¢no, sli-
jede tri zahtjeva. Prvi je da se sirocad
ne smiju ponizavati. Imperativ zakher
(5453) — od kahere (,43): saviadati, po-
bijediti, obuzdati — nosi i znacenje
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vrijedanja ili ponizavanja. (Mufti¢,
1997:1243) Naravno, Muhammed,
a.s., to nikada nije ¢inio — i sam je
neko¢ bio siro¢e — ali je ovo lekcija
svim muslimanima u smislu da onaj
ko trazi Allahovo, dz.8., zadovoljstvo
nikada nece odbiti onoga kome je
potrebna pomo¢, a posebno jetima!

10.Veemme s-sa’ile

fela tenher (%5 Y JJLJ\ Le\j)

A prosjaka [ili: na onoga ko tra-
Zi znanje] ne grdi — Es-8a’il (52
) je onaj koji trazi milostinju ili onaj
koji trazi znanje. Oba ova znacenja
su relevantna i kao takva spominju
se u komentarima Kur’ana. (v. Al-
-Zamahsari, 2005:1209; Ibn ‘Agiba,
2005:8/319; Al-Sawkani, 2007:1633)
Tenher (5¢5) dolazi od glagola nebere
(5&5): obilno potedi, izbiti /krv/, pustiti
da potece, ali znaCi i: izruziti, prekori-
ti, prigovarati. (Mufti¢, 1997:1539)
Nehr (&5) je rijeka u kojoj siklja voda.
Kad se neko ruzi ili grdi rije¢ima, on
kao da stoji u rijeci u kojoj ga val za
valom udara i odnosi dalje.

Ako se sa’i/ uzme u prvom zna-
enju, to onda znaci da, ako prosja-
ku mozete pomodi — pomozite mu, a
ako ne mozete, onda mu se ljubazno
izvinite, ali ga nikada nemojte grdi-
ti. A ako se 54’/ uzme u smislu ono-
ga koji trazi znanje, onda, ¢ak i kad
je takva osoba krajnje nevaspitana i
nepristojno moze postaviti pitanje,u
svakom slucaju mi bismo joj trebali
ljubazno odgovoriti, a ne odbiti, kao
§to to ¢ine ljudi ponosni (ili oho-
1i) na svoje znanje. (Ibn al-Gawzi,
2009:8/164; Al-Razi, 1981:31/220-
221; Al-Sawkani, 2007:1633)12

11. Ve emma bi ni‘meti Rabbike

fe haddis (&350 35 i )

1 0 blagodatima Gospodara svoga
kazuj! — Ni‘meh (1) je blagdat, a
ovdje podrazumijeva sve blagodati
date Muhammedu, a.s., do objave ove
sure, kao i one poslije. U klasi¢nim ko-
mentarima Kur’ana ovdje se najéesée
isticu tri blagodati: 1) vjerovjesnistvo,
2) Kur’an i 3) svako dobro. Budu¢i da

se u ovom djetu ne spominje nijedna

posebna blagodat, onda to znaci da
pojam 7i‘meh obuhvata sve moguce
blagodati. Imperativ haddis (kazuj)
podrazumijeva da se o blagodatima
jezikom govori, §to je jedan vid za-
hvale. U hadisu se kaze: “Kazivanje o
Allahovim blagodatima je vrsta za-
hvalnosti!” (Ibn ‘Atiyya, 2001:5/495;
Ibn D7uzejj, 2014:6/398; Al-Sawkant,
2007:1633) Zbog toga su neki dobri
prethodnici govorili: “Allah mi je dao
toito”; “Sinoé¢ sam klanjao toliko i to-
liko...” Ovo je dozvoljeno samo ukoli-
ko se spominje na nacin zahvaljivanja
ili da bi se na dobra djela potaknuli
drugi ljudi, a ako je na nacin hvalisa-
nja i pretvaranja, onda je takav govor
zabranjen. (Ibn ‘Agiba, 2005:8/319)

U sadrzaju drugog dijela ove stre
uocljiva su tri semanticka kontrasta.
U Sestom ajetu istice se ¢injenica da
je Muhammed, a.s., bio jetim, tj. si-
roce. Naspram te ¢injenice figurira
imperativ: Zato siroce ne ucvili (u 9.
ajetu). Naspram sedmog ajeta: I na-
Sao te xbunjenim, pa te uputio stoji 10.
ajet: A sa’ila ne grdi ukoliko se pod
sa’ilom misli na onoga koji traga za
znanjem, ili, pak, posljednji ajet sare
Al-Duha (I 0 blagodatima Gospodara
svoga kazuj) ukoliko pod time podra-
zumijevamo $irenje znanja Kur’ana.
Naspram osmog ajeta: I siromabh si
bio, pa te imucnim ucinio stoji ili ajet
A s@’ila ne grdi ukoliko pod sa’ilom
podrazumijevamo prosjaka, $to je oci-
glednije misljenje, odnosno posljednji
ajet ukoliko se podrazumijeva opce-
nito zahvaljivanje na blagodatima. (v.
Ibn Dzuzejj, 2014:6/398)

Zakljucak

Brojne su tefsirske poente i lekcije
koje se mogu derivirati iz sadrzaja
ove sure. Sazimamo ih na sljedeci
nacin: 1) pri Zivotnim tesko¢ama i
problemima potrebno je imati lijepo
misljenje o Svevisnjem Gospodaru;

1 Upravo ta Muhammedova, a.s., zbu-
njenost nagnala ga je na promisljenje i
samocu u pecini Hira.

12 Takoder v. Maududi, Tafhim al-Qur'an,
https://www.englishtafsir.com/Quran/93/
index.html; https://tafseerstudy:wordpre-
ss.com/juzz-amma/93-ad-duha/.
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2) sve imanje i opskrba na ovome
svijetu ne smiju Covjeka zavara-
ti — Bozije zadovoljstvo i DZennet
su bolji i veéi od bilo kakve ovoze-
maljske opskrbe; 3) ukoliko je Covjek
uskracen neke ovozemaljske blago-
dati ne treba tugovati niti o¢ajavati
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of eleven ayits and it is the eleventh surah revealed in chronologi-
cal order of the Revelation of the Qur’an. It was revealed in the
earliest stage of the mission of the Messenger Muhammad s.ws.,
in Mecca. Qur'an commentators agree that it was revealed after a
certain period of break in the sequence of Revelation to Muham-
mad s.w.s. However, their opinions vary regarding the length of
that period and regarding the reasons as to why the Revelation
ceased then. There is a number of different accounts regarding
the occasion/ circumstances (asbabu al'nuzlul), nonetheless, it is
evident that to Muhammad s.w.s., this pause in Revelation was
difficult to endure and he worried that it may have been caused
by some mistake that he might have committed. That is why the
basic theme of this surah Ad -Duha is consolation (a/~tasliya) of
Muhammad, s.w.s. with the aim to ease the pain and sorrow in
his heart that was caused by the halt in Revelation. This surah also
reveals the blessings the Almighty bestowed upon His Messenger
a.s., and it points out the way for him to show his gratitude for
these blessings. The surah also brings glad tidings revealing that
the adversities in the path of the Messenger a.s. would not last
much longer. It is also a harbinger of the success of Muhammad
s.w.s.’s mission in This World. The author here interprets this su-
rah using the method of one by one ayah exegeses and in the final
part of the article, he derives some tafseeri points.

Keywords: AI-Duha, 93" siirah, tafseer, consolation, the announce-
ment of success, the announcement of success, Muhammad s.w.s.
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