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SAaZETAK: Sve $to se uradi ili kaze nuzno mora biti zaodjenuto u kontekst koji pomenuti ¢in prouzrokuje. Mevludski
spjevovi sami su izraz ljubavi koju su muslimani stolje¢ima iskazivali prema blagoslovljenom Muhammedu, te je

upravo ta ljubav koju su osjecali barem djelimi¢no ozivljena kroz stihove odnosno mevludske spjevove. U radu
¢emo se osvrnuti na teoloske odbljeske koji su prisutni u Mevludu hafiza Saliha Gasevica, buduéi da su ovdasnji
muslimani kako prije jednako tako i danas u svojemu promisljanju i razumijevanju svijeta bitno determinirani odnosno

uvjetovani vlastitim interpretativnim odredenjem, pri c¢emu se u naSemu kulturalnom odnosno intelektualnom

ozradju jasno nadaje hanefijska odnosno maturidijska interpretativna $kola misljenja, kao i izuzetno njegovano

sufijsko misljenje koje je snazno uticalo na muslimansku kulturnu bastinu i bastinu nasega podneblja, sto se i vise

nego jasno nadaje i iz samog Mevluda koji je predmetom nasega istrazivanja.
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Teoloski odbljesci u Mevludu

hafiza Saliha Gasevica

Kada je rije¢ o Mevludu hafiza
Saliha Gasevica', jasno primjecuje-
mo da su teoloski ulomci i viSe nego
primijetni, te ih mozemo podijeliti na
antropoloske i kosmoloske, pri ¢emu
je, treba istaci, sufijski utjecaj u njima
odve¢ snazan. Tako je, kada je u pi-
tanju antropoloski aspekt, tu uglav-
nom rije¢ o blagoslovljenoj li¢nosti
Muhammedovoj, koja je u simom

Zelimo ista¢i da smo prilikom pisanja
ovog rada konsultirali djelo Mev/ud u
Zivotu i kulturi Bosnjaka koje je priredio
Dzafer Obradovi¢, a u kojemu je dostu-
pan i Mevlud hafiza Saliha Gasevica.

Zivimo u dobu u kojemu je sustin-
ska uloga Covjeka bitno pomjerena iz
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sredistu svega stvorenog. Dakle, dra-
gi Bog stvara ¢ovjeka te mu dodje-
ljuje najpohvaljenije karakteristike,
i sve §to je nephodno da na skali
duhovne spoznaje raste, razvija se,
te na koncu dozivi i vlastito duhov-
no punoljetstvo.? (Nasr, 2004:120-
-135; Chittick, 1989:16-30, Hafizo-
vi¢,2005:39-61, Meyerovitch, 1988:
25-27) Ta sadrzina ili egzistencijalna
popudbina potencijalno je prisutna u
svakom ¢ovjeku, no, u blagoslovljenoj

svoga sredista, te u kojemu se duhovni
rast posve potisnuo, pri ¢emu je bioloski
odnosno izvanjski ili tehnoloski napre-
dak prenaglasen. Naravno, to je bitno
naslonjeno na preovladujuce ¢ovjekovo
razumijevanje svijeta, te razumijevanje
njegove navlastite pozicije u kosmosu.

Muhammedovoj li¢nosti ona je, bo-
zanskom providnos$cu, u potpuno-
sti aktualizirana. (Nasr, 1995, Nasr,
2000:57-83, Hafizovié, 2018:39-40)
Hafiz Gasevi¢ jasno isti¢e prvostvo-
renost Muhammedove, blagoslovljen
neka je, li¢nosti, $to je karakteristicno
za sufijski interpretativni uklon.’ Na-
ravno, buduéi da su takva misljenja
jasno potkrijepljena i saimom kon-
stitutivnom tradicijom, niti u matu-
ridijskoj niti u e$arijskoj akaidskoj

3 'Tu prije svega imamo na umu sljedece
stihove:

Sedzdu njemu uéinise meleki

A dragi Bog pokloni mu pomoci
Svog habiba na celo mu nur dade
i ta nur mu_jedan zeman ostade.

(Gasevi¢, 2000: 141)
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skoli misljenja takvo misljenje nije
se odbacivalo, no, opet, nije se ni
(pre)naglasavalo. Dakle, budu¢i da
se upravo ta karakteristika njegove
licnosti istice, prvostvorenost nje-
gova duha, uma odnosno intelekta i
svjetla, i pored toga $to je posljednji
povijesni Boziji Poslanik, jasno pri-
mjecujemo da se Zeli naglasiti njego-
vo prvenstvo u odnosu na sve Bozije
Poslanike, blagoslovljeni neka su, koji
su mu povijesno prethodili a kojima
on metapovijesno, ustvari, prethodi,
i ¢iji dolazak on, blagoslovljen neka
je, navjescéuje, a ¢iju srediSnjost oni,
blagoslovljeni neka su, posvjedocu-
ju unutar same povijesti. (Hafizo-
vi¢,2015:71-75,144-148, Hafizovi¢,
2017:75-93)

U mevludskom spjevu nam se
nadaje razlog Bozijeg izlaska iz svi-
jeta tajanstva odnosno skrivenosti,
te njegovo prvotno samoocitovanje
bivstvodavnom rijecju (4un).* I ovdje
je sufijski utjecaj izuzetno snazan, bu-
dudi da u tradiciji ne postoje konkret-
na predanja kojima bi se pomenute
tvrdnje mogle potkrijepiti, no, ipak,
treba ista¢i da sama ideja ne protur-
jeci niti najmanje duhu Kur’ana. Na-
protiv! U samom kur’anskom tekstu
¢itamo da je Bog dragi sve stvorio da
bi Covjeku koji je kruna svega stvo-
renog bilo na raspolaganju. Opet,
blagoslovljeni Muhammed sama je
srijeda svekolikog ljudskog roda. Da-
kle, Bog se odlucuje da napusti stro-
gu $utnju, da bi se u simome svijetu
ogledao, pri ¢emu je opet srce blago-
slovljenog Muhammeda najdostatni-
ja primateljka Rije¢i Bozije (Verbum
Dei) odnosno Bozijih ocitovanja u
svijet (zajalliyir) ili Njegovih lijepih
imena i atributa (sifazullih). Narav-
no, i ovdje je rije¢ o antropoloskom
aspektu, bududi da pomenuti razlog

Kao i na stihove u kojima se jasno
isti¢e njegova, blagoslovljen neka je,
prvostvorenost:
Bog stvorio Mubammeda najprije
pejgamber se on rodio najpotije.
(Gasevi¢, 2000: 142)
Tu imamo na umu sljedeée stihove:
Dzebrail mu veli: “Hajde slobodno,
izrad tebe sve je ovo stvoreno!

(Gasgevi¢, 2000: 150)
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govori u prilog sredi$njosti blago-
slovljenog Muhammeda, u kojemu
se ogledaju Bozija imena Prvi i Po-
sliednji (al-Awwal, al-Ahir), te koji
je mjerodavna i smjerodavna li¢nost
sveukupnom ljudskom rodu. Dakle,
da nije blagoslovljenog Muhamme-
da, samo uvodenje svijeta u postoja-
nje bilo bi bespredmetno, bududi da
Bog dragi sve stvara s mjerom.

U spomenutom izvjes¢u primje-
¢ujemo da se Bog imenuje Stvorite-
liem (a/-Halig) svega stvorenog, pri
¢emu je takoder oslovljen i sam na-
¢in stvaranja (fakwin). Jasno je ista-
knuto da dragi Bog Ziva bica izvo-
di iz nepostojanja odnosno iz nista
(halg min la shay’in), pri cemu je to
nista doista nista, $to je nasuprotno
mutezilijskoj interpretativnoj skoli
shodno kojoj je to nista ipak nesto,
odnosno predbivstvuju¢a materija u
kojoj je smiren potencijal koji napo-
slijetku snagom bozanske rijeci biva
aktualiziran, odnosno uveden u po-
stojanje.” (Wolfson, 1976:355-452,
Martin, Woodward, Atmaya, 1997)
Naravno, sam ¢in Bozijeg tvorac-
kog pregnuca je smislen (Hafizovi¢,
2015:56, Hafizovi¢, 2006, 27), a on
se nadaje u prethodno pomenutoj
ulozi ¢ovjeka kao krune svega stvo-
renog kojemu je povjereno Sticenje
i ¢uvanje kosmosa. Naravno, ¢ovjek
kao mikrokosmos to ¢e biti u prilici
jedino ukoliko prethodno ovlada vla-
stitom ¢udi. (Hafizovi¢, 2015:26-27)
Zanimljivo je ista¢i da se u ovom slu-
¢aju hafiz Gasevi¢ ipak opredjeljuje za
maturidijsko-esarijski uklon kada je
posrijedi saim ¢in Bozijeg tvorackog
pregnuca a u kojemu se insistira na
stvaranju iz nista, pri cemu je, kao i
prethodno navedeno stvaranje iz ne-
¢ega,iemanacionizam posve istisnut
iako se na njemu posebno insistiralo

Kao i na sljedeéi dvostih u kojemu se
jasno naglasava nakana bozanskog tvo-
rackog pregnuca:
Sve Ja to sam porad tebe stvorio,
najboljega tebe Sebi vidio.

(Gasgevi¢, 2000: 152)
Tu imamo na umu sljedece stihove:
Arsu cursu sahibija Bog dragi,

iz nemanja ovi svijert ogradi.

(Gasevi¢, 2000, 141)
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u sufijskom interpretativnom ozracju.
Dakle, budué¢i da su prethodno sufij-
ski elementi bili odveé snazni, vazno
je ista¢i da u ovom slucaju hafiz Ga-
Sevi¢ ipak insistira na kreacionistickoj
nasuprot emanacionisti¢koj odnosno
mutezilijskoj teoriji. (Hafizovi¢, 2006:
41-68, Burell CSC, 2016:135-154)

Takoder, hafiz Gagevi¢ jasno istice
da je videnje dragoga Boga nedvoj-
beno i da se ono dogodilo odnosno
da ¢e se dogoditi, ¢ime jasno nagla-
$ava maturidijsko-esarijsku teolosku
poziciju koja pomenuto videnje ne
dovodi u pitanje, nasuprot ponovno
mutezilijama koji isticu da pomenuto
videnje treba razumijevati u isklju-
¢ivo alegorijskom znacenju, te da je
rijec zapravo o svjesnosti da nas Bog
u tom trenutku promatra, te poslje-
di¢no tome iznutarnjoj prozetosti
neobjasnjivim osjecajem usljed pre-
plavljenosti blagoslovljenim bozan-
skim pogledom. (Al-Maturidi, bez
godine izdanja:77-93, Al-Ash‘ari, bez
godine izdanja: 13-20, Al-Bazdawi,
2003:83-93) Naravno, mutezilije za-
stupaju ovo glediste htijuéi sacuvati
nepovredivnost BoZije transcendencije
(tanzih), buduéi da videnje, shodno
njima, pretpostavlja i tjelesnost Boga,
§to bi posve narusilo njihovo razu-
mijevanje sustinske islamske doktri-
ne — tawhida. Naravno, niti maturi-
dijsko-esarijska teoloska pozicija ne
pretpostavlja tjelesnost Boziju da bi
se pomenuto videnje obistinilo, bu-
duéi da ne mozemo o buduéem svi-
jetu govoriti u kategorijama svijeta
kojega Zivimo.

Hafiz Gasevi¢ jasno naglasava da
bozanski glas ne sli¢i ljudskome, da je
posve druk¢iji, u ¢emu jasno prepo-
znajemo maturidijsko-esarijsko teo-
losko pozicioniranje kada je posrijedi
jedno od najkontroverznijih teolos-
kih pitanja u ranome kelamu, pitanje
(ne)stvorenosti Kur’ana, ¢ime se ja-
sno zeli ista¢i da je Kur’an neupitno
bozanski govor, te da je usljed toga,
bududi da je rije¢ o Bozijem svojstvu,
oduvijecan i zauvjecan (ab aeterno), §to
je nasuprotno mutezilijskoj doktrini
o stvorenosti Kur’ ana, opet usljed
htijenja da se ponad svega naglasi
oduvje¢nost i zauvjecnost iskljucivo
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Bozija, do¢im opet jasno pravi i djeli-
mi¢nu ogradu u odnosu na hanbelijski
fideizam bududi da je bozanski govor
kao takav artikuliran posredstvom gla-
sova i slova koji su neupitno stvoreni,
pri ¢emu mozemo govoriti o svoje-
vrsnom meduprozimanju nestvorenog
sa stvorenim. BoZanski govor koji je
zauvjeCan artikuliran je u jeziku koji
je neupitno stvoren, pri ¢emu bismo
mogli ustvrditi da su i hanbelijski fide-
isti i mutezilije djelimicno bili u pravu,
buduéi da su istupali iz posve druk-
Cijih perspektiva, do¢im je pomenuti
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Zakljuéak
Ocevidno je da se hafiz Ga-

$evi¢ u svom mevludskom spjevu
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THEOLOGICAL REFLECTIONS
IN MAWLUD BY SALIH GASEVIC

Bajram Dizdarevi¢

Every action and every utterance must reflect the context of the
effect that it eventually makes. Mawlud is poetry which as such
for centuries is expressing the love for the blessed Muhammed,
p-b.wh.,and as such it presents at least partially the embodiment
of that love in the form of verse. In this article we reflect upon
the theological aspects found in Mawlud by Gasevi¢, keeping
in mind that the Muslims of our region, in the past as well as at
present time, are by large, in their thinking and in their under-
standing of the world, determined by their own particular inter-
pretative modes which spring from our cultural and intellectual
climate which clearly reflects Hanafi — Maturidi interpretative
school of thought and bears a strong mark of exceptionally well
preserved Sufi tradition, which made a significant impact on
local Muslim cultural heritage as well, is clearly reflected in the
text of Mawlud which is the subject of our research.

Keywords: mawlud, hafiz Salih Gasevi¢, Hanefi-Maturidi scho-
ol of thought, Sufi tradition, cultural heritage
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