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Sazetak: Intencija ovoga rada je podsjecanje na kur’anski odnosno sunnetski narativ u pogledu drugih religijskih

tradicija. Posebno je u radu problematizirano pitanje mainstream religijskih tradicija, a koje konstitutivni izvori

islama najneposrednije spominju i na izvjestan nacin u doktrinarnome i moralno-etickome smislu predstavljaju/

percipiraju. Ipso facto, poseban naglasak je, kroz cijeli rad, na inkluzivnome islamskome pristupu drugome i

drugacijemu uopée, a ponajvise u kontekstu fenomena religijskoga diverziteta koji Bog dariva i pretpostavlja ovjeku.
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Uvod

U radu koji je pred nama predstavit
¢emo, u posve konciznoj formi, kako
odnosno na koji na¢in konstitutivni
izvori islama (Kur’an i sunnet) razu-
mijevaju i percipiraju druge religijske
tradicije. Drugadije kazano, problema-
tizirat ¢emo pitanje religijskoga diver-
ziteta iz rakursa islama. Ni manje ni
vise, ova tema je kroz cijelu povijest
religijskoga misljenja uvijek bila va-
Zna, a u ovovremenitosti je prevazna
zbog samoga konteksta koji zivi sa-
vremeni Covjek, u formi globalnoga
sela, a gdje dolazi do isprepletenosti
razli¢itih ideja, vjerovanja i religijskih
tenomena. Naime, sadrzaj Kur’ana
kao i sam Poslanik, a.s., su uveliko, u
svom odredenju i odnosenju prema
drugome i drugacijemu religijskom
svijetu, bili uveliko inkluzivni, $to
predstavlja posebnu vrijednost za vri-
jeme i kontekst koji Zivimo. Zapravo,
s jedne strane Kur’an ¢e etablirati i
definirati odnosno ponuditi temeljna
nacela takva pristupa, a Poslanik, a.s.,
¢e, s druge strane, takvo $to objasni-
ti te omoguciti da se, u prakti¢nome

11

smislu, ova islamska agenda odno-
$enja prema drugom i drugacijem
ima afirmirati u svakome vremenu
i na svakome podneblju. Afirmaci-
ja takvog pristupa, a §to je intencija
ovoga rada, jeste nasusna potreba u
vremenu svekolikih politickih, kultu-
rologkih i religijskih promjena.

Osvréudi se na prethodno kazano,
u nastavku ¢emo izloziti §ta Kur’an i
sunnet odnosno konstitutivni izvori
vjere govore o ovom pitanju ne ula-
zediu detaljnu egzegezu ili interpre-
taciju spomenutih izvora.

Kur’an o drugima

Za muslimane, odnosenje prema
drugom i drugacijemu produkovano
je i promovisano od Stvoritelja po-
sredstvom posljednje Objave. Tim
prije, jer je Kur’an centralna teofanija
islama (Nasr, 2003:37), Boziji govor
(Kalam Allah), nadnaravan po svojoj
prirodi dostavljen Muhammedu, a.s.,
posredstvom meleka Dzibrila, prene-
sen vjerodostojno, a samo njegovo reci-
tiranje jeste bogougodno djelo. (Kari¢,

1995:17) Kur’an je Knjiga koja, kao ni-
jedna druga sveta knjiga, poducava i na-
ucava potrebu saznavanja i istraZivanja
drugih religijskih tradicija, samim tim
§to je njen sadrzaj ispunjen i protkan
takvim znakovitim pitanjima. Posred-
stvom vlastitoga sadrzaja obavjestava
i poducava covjeka uopce, a posebito
vjerujucega Covjeka (homo religiosus)
kako je, kao povijesna i metapovijesna
¢injenica, postojanje pluralistickog pla-
na u pogledu prirode ljudskih teznji u
okretanju prema Bogu utkano u sami
mikrokosmicki univerzum. Musliman-
ski autori kroz povijest koriste se pr-
votno tekstom Kzr‘ana u objasnjavanju
i razumijevanju svekolikih fenomena
i pojava. Jedan od tih fenomena jeste
mjesto i znacaj drugih religijskih tra-
dicija u njihovom teoloskom, ali i sva-
kom drugom smislu.

Kao posljednja Bozija objava,
obraca se cijelom kosmosu, njego-
vim vidljivim i nevidljivim svjetovi-
ma. U doktrinarnom smislu, prezen-
tira monoteizam kao metapovijesnu i
hijeropovijesnu dimenziju te uci kako
ostvariti korespondenciju s onima koji
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tu ideju osporavaju. U pravnom i
etickom smislu, donosi nauk koji
reguliSe odnose medu ljudima bez
obzira na njihove razlike u pogledu
etniciteta, vjerskog opredjeljenja i
dr. Kao Rije¢ Bozija, u sebi sadrzi
i podsjeca na razli¢ite interpretaci-
je 1 doktrinarna razilazenja o poj-
mu Boga kao najvaznijem pitanju i
ideji u povijesti religijskog misljenja.
Postojanje drugih naroda,' religij-
skih tradicija (Kur’an, 2:213), jeste
stvarnost na koju upucuje kontekst
ali i tekst Objave? kroz formu poja-
ve poslanika. U tom smislu se kaze:
“Svaki narod je imao poslanika”.
(Kur’an, 10:47) Odnos islama pre-
ma drugim religijama iskazuje se na
idejnoj (bavljenje teoloskim pita-
njima) i prakti¢noj razini (razumi-
jevanje drugoga i drugacijega kroz
zajednicki povijesni hod). Islamski
pogled na druge kroz konstitutivne
iinterpretativne izvore pruza modus
vivendi muslimana da Zive i djeluju
zajedno s drugima uz moguénost da
svaka grupa zadrzi svoje vrijedno-
stiiucenja iz vlastitog svjetonazora.
Najeklatantniji primjer na koji se
gotovo uvijek vracaju muslimanski
autori u promisljanju samog odnosa
prema drugome jeste 8. ajet sure El-
-Mumtahine u kome se kaze: “Allah
vam ne zabranjuje da ¢inite dobro
i da budete pravedni prema onima
koji ne ratuju protiv vas zbog vje-
re i koji vas iz zavi¢aja vaseg ne iz-
gone — Allah, zaista, voli one koji su

Kur’an poziva vjerujuée ljude da stupe u
interakciju sa nemuslimanima kako bi se
bolje upoznali i objektivnije vrednovali.
Forme koje ¢e biti koristene su ostavljene
na izbor. Da li ¢e to biti otvoreni dijalog
ili intertekstualni dijalog kakvog imamo
u srednjoviekovnom periodu, do samih
je aktera. No, potreba da se na razini et-
niciteta, kulture i religije ljudi upoznaju,
jasna je preporuka Casnoga Kur'ana.
“Vama vasa vjera,a meni moja.” (Kur’an,
El-Kafirun, 109:6)

Kur’an na vi$e mjesta spominje krs¢ane
i ukazuje na zastranjenja na razini dok-
trina (En-Nisa’, 171; E1-Ma’ide, 16,17,
72,73,77,116; Et-Tevbe, 30) te se spo-
minju u smislu najboljih prijatelja mu-
slimanima (El-Ma2’ide, 82).

Kur’an veoma decidno i jasno govori
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pravi¢ni.” Takoder, kada raspravlja-
mo u nacelu o drugom i drugacijem,
uoc¢avamo da kur’anski tekst govori,
u najopd¢ijem smislu te rijeci, o tri
osnovne grupe medu ljudima: vjer-
nicima, nevjernicima (politeistima)
i ehl el-kitab.

U slucaju krséanstva,® judaiz-
ma* i sabeanizma, kur’anski tekst
nas nacelno upoznaje i odreduje taj
odnos, te nas upoznaje sa samom
kompleksno$éu u razumijevanju dru-
gog i drugacijeg, a $to nam moze biti
mnogo jasnije kada se upoznamo sa
razli¢itim interpretacijama i percep-
cijama klasi¢nih muslimanskih au-
tora.” Potrebno je ista¢i kako medu
muslimanskim uc¢enjacima postoji
konsenzus u pogledu samoga statusa
judaizma i kr$¢anstva. No, s druge
strane, u pogledu sabeanizma,® iako
su pripadnici ove religijske grupe
kroz tri kur’anska ajeta spomenuti
u kontekstu prethodne dvije sku-
pine, postoje razilazenja i razlici-
ta tumacenja i misljenja zasnovana
na odredenim argumentima.” Tre-
ba napomenuti kako velika veéina
mufesira smatra da su Sabejci Judi
knjige. Naravno, postoje i drugacija
misljenja koja potvrduju pripadnost
ovoj kur’anskoj kategoriji iskljucivo
sljedbenicima kr§¢anstva i judaizma
jer su ljudi knjige iskljucivo oni ko-
jima je poslata Bozija objava preko
njihova poslanika.

Bave¢i se kur’anskim sadrzajem,
saznajemo kako je vazno razumijevati

o devijacijama i stremljenjima unutar
judaizma (Et-Tevbe, 13; Ali ‘Imran,
181; E1-M2’ide, 64; El-Bekare, 97;
Et-Tevbe, 30)
5 Kur’an, El-Bekare, 62; EI-Ma2’ide, 69;
El-Hadzdz, 17.
Pojam es-sabi’in jeste plural od rijeci
sabi’koja je izvedena iz korijena seba’a,
a podrazumijeva “one koji idu od necega
ka necemu” ili “onoga koji ostavlja jed-
nu religiju prihvatajuéi drugu”. Svakog
onog ko bi izagao iz svoje vjere i prihvatio
drugu Arapi bi prozvali ovim imenom.
Al-Mu'gam al-Wasit, Maktaba aé—Surﬁq
ad-Dawliya, Kairo, 2004, str. 504-505.
Ebu Hanifa ée smatrati kako ova gru-
pacija spada u eh/ el~kitab. No, njegovi
uéenici Jusuf i Muhammed neée podr-
Zati takav stav smatrajuéi kako oni ne

historijski kontekst same Obja-
ve. Shodno tome, primjecujemo da
kur’anski sadrzaj spominje sljedbeni-
ke judaizma i kr§¢anstva u razlic¢itim
vremenskim i geografskim dimenzi-
jama. Takvo $to omoguc¢ava nam bo-
lji uvid u postojanje znatne razlike u
pogledu samog tretiranja ove dvije
religijske tradicije. Jevreji se mnogo
vise moralno nego doktrinarno treti-
raju i kritikuju/osuduju zbog njihove
neposlusnosti, dok se kr§c¢ane tretira
kroz odstupanje i devijacije u pogledu
dogmatskih pitanja. (Kurucan, Erol,
1999:167-170)

U slu¢aju mazdeizma/zoroastriz-
ma® identican odnos je etabliran’ i
potvrden tri godine nakon Poslani-
kove, a.s., smrti (635. god) od strane
njegovih ashaba kada su muslimani
stigli u Perziju. Nakon toga, musli-
mani ¢e do¢i u dodir sa hinduizmom
i budizmom kada ¢e slican tretman
biti prosiren i na sljedbenike ovih
religijskih tradicija u vrijeme kada
islam dolazi u Indijsku dolinu (711.
godine).

U doktrinarnom smislu muslima-
ni su, kroz kur’anski sadrzaj, pozva-
ni da izucavaju i proucavaju mikro-
kosmos, ali i makrokosmos. Imajuéi
uvid u kur’anski sadrzaj koji se eks-
plicitno ili implicitno bavi drugima s
jasnim razlikama u pogledu tretiranja,
moguce ih je razumjeti u povijesnom
kontekstu Poslanikova, a.s., susreta
s pripadnicima drugih religijskih

tradicija, a narocito ovdje mislimo

pripadaju i ne podrazumijevaju eh/ e/-
—kitab. Ahmed ibn Hanbel s manjim ra-
zlikama i imam Safija ¢e smatrati kako
su oni pripadnici kr§¢anstva. Dijame-
tralno suprotan stav po ovom pitanju u
odnosu na spomenutu trojicu ima Malik
ibn Enes koji smatra kako su oni poli-
teisti koji niti su imali revelaciju, a niti
specifican vjerozakon. Vidi vise u: ‘Abd
al-Karim Zaydan, Ahkam al-Dimmiyyin
we al-Mustaminin, str. 12-14.

Nije strano interpretatorima (mufesiri-
ma) da mazdeizam/zoroastrizam dovode
u vezu sa sabeanizmom.

Odnos prema sljedbenicima zoroastriz-
ma bit ¢ée ureden ugovorom koji ¢e biti
sklopljen za Zivota Poslanika, a.s. Vidi
vise u: M. Hamidullah, Magmii'at al-Wa
Jedbenicima zor, str. 150-152.
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na ehl el-kitab. (Sirry, 2014:35) Ako
zornije kroz tefsirsku znanost i hi-
storijske tekstove pristupimo stav-
cima koji se odnose na temu drugo-
ga, uvidjet ¢emo razlicito tretiranje
u razli¢itim geografskim i vremen-
skim kontekstima. Ovdje posebno
mislimo na mekanski i medinski
period objavljivanja sura.

Kur’an kroz svoj sadrzaj vrednuje
i spominje druge religijske tradicije
iznosedi i koncizno predstavljajuci
njihove osnovne doktrine. Njegovi
stavci ne opisuju negativno druge re-
ligijske tradicije, Cak $tavise ukazuju
na odredene kvalitete uz nedvosmi-
slen kriticki osvrt na doktrinarne de-
vijacije. Posve je jasno kako su temelj-
na ucenja drugih religijskih tradicija,
narocito ovdje mislimo na kré¢anski
nauk, u civilizacijskom i povijesnom
razvitku na izvjestan nadin dozivjela
modifikaciju. Ako bismo izolirano
posmatrali stavke Kur’ana koji tre-
tiraju religijske tradicije u doktri-
narnom smislu, mogli bismo upasti
u zamku pojmovnog instrumentarija
kojeg su za svoje potrebe i kontekst
proizvele intelektualne snage, najpri-
je unutar katolicke i protestantske
crkve, a u vezi sa samom feologijom
religija. Ovdje mislimo na tri mode-
la odnosenja: inkluzivni, ekskluzivi-
sticki i pluralisticki. U tom slu¢aju
bismo sebe uveli u teoloski labirint
iz kojeg bismo tesko pronasli izlaz.
Neki moderni muslimanski mislio-
ci'® su to nacinili pa su kazali kako
kur’anski sadrzaj o neislamskim re-
ligijskim tradicijama ponekad govori
u kontekstu ekskluzivizma, ponekad
u kontekstu inkluzivizma i manje
pluralizma, zanemarujuéi ¢injenicu
kako je takva diskrepancija nastala

1 Abdulaziz Sachedina tvrdi kako zeorija
supremacije islama u odnosu na druge
religijske tradicije nema utemeljenje
u Kur’anu i tradiciji. Smatrat ée kako
su muslimanski pravnici rutinizirali
i pojednostavili kur’ansku poruku u
pogledu razumijevanja samog islama
(potcinjenost) “kao jedine priznate vie-
re kod Boga” (3:19) u smislu politicke
i socijalne zajednice. Smatrat ¢e kako
je sama vlast utjecala na pravnike da
tvrde gore kazano. Vidi viSe: Abdulaziz
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kao plod centralne ideje kr¢anske
teologije religija, a to je spasenje,
dok je islam vjera milosti gdje se ni
onome ko nacelno slijedi eho islam-
skog u¢enja ne determinira spasen;j-
ska pozicija. (Dag, 2017:87) Mnogo
je stavaka Kur’ana koji traze obra-
zlozenje i pojasnjenje. Zbog toga
je potrebno, povode objavljivanja,
odnosno povijesne kontekste koji se
vezuju uz ajete koji tretiraju druge
religijske tradicije, holisticki razu-
mijevati, iako nam je poznato kroz
tefsirsku znanost da su same sure
odnosno ajeti sukcesivno objavlji-
vani kako bi se lakse implementirali
i kontekstualizirali.

Na kraju, mozemo zakljuciti kako
Kur’an, kao §to je posve evidentno
iz samoga sadrzaja, ukazuje na mo-
difikacije u pogledu samih doktrina
u judaizmu i kr§¢anstvu. Kur’an ne
prihvata kré¢anske doktrine, kao sto
su raspece i uskrsnuce Isusa Krista,
trinitarnu dogmu, te inkarnaciju/otje-
lovljenje Boga, a u pogledu judaizma
posebno se naglasava pitanje vjero-
dostojnosti Svetoga teksta u kome su
mnogobrojne alternacije i, naravno,
pitanje razumijevanja Bozije Jednoce.
Takvo $to nam samo potvrduje ve¢
kazano, a to je da u konstitutivnim
izvorima islama nailazimo na kom-
pleksnu sliku u pogledu eh/ el-kitab

i njihova nauka.

Sunnet o drugima

Poslanik Muhammed, a.s., je prvi
interpretator Kur’ana Casnoga, te je
njegova ortopraksa (sunna) sustinski
i temeljni izvor bez kojeg se ne moze
razumijevati, u ovom slu¢aju, sva $iri-
na i kompleksnost govora o drugom

Sachedina, Political Implications of the
Islamic Notion of “Supersession” as Re-
Slected in Islamic Jurisprudence”, Islam
and Christian-Muslim Relation, 7,
drugo izdanje, 1996, str. 159-168.;
E. A.Dag, Christian and Islamic Theo-
logy of Religions, str. 90.

1 Treba imati na znanje kako u vrijeme
Poslanika, a.s., nemamo potpun pri-
jevod Biblije na arapski, ve¢ je ritu-
alni dio obavljan na sirijskom jeziku
koga se tesko razumjelo u kontekstu
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i drugacijem. Poslanik, a.s.," je i prije
poslanstva, ali i nakon dolaska Objave,
u interakciji s predstavnicima drugih
religijskih tradicija, od onih koje su
inklinirale ka monoteizmu do onih
koje su u svojoj osnovi imale ateisti-
¢kih, henoteistickih, politeistickih ili
dualistickih primjesa. Ako bismo u
nasemu bavljenju zanemarili mno-
golike faktore kao $to su socijalni,
politicki, ekonomski, kulturni pa i
religijski, koji se javljaju u pozadini
desavanja, ne bismo bili u prilici da
istinski spoznamo i prepoznamo ne
samo kako, veé zasto Poslanik, a.s.,
nesto kazuje ili nesto ¢ini.

Poslanik, a.s., je imao korespon-
denciju s nemuslimanima’? na ve-
oma visokom nivou, $to je donekle
zaboravljeno ili tendenciozno mar-
ginalizirano kroz samu modernu li-
teraturu. Prisustvovao je njihovim
gozbama, ukazivao im je pocast ili
je pruzao rijeci utjehe u trenucima
nesreée. U vaznom trenutku musli-
manske povijesti kada ¢ini HidZru iz
Meke u Medinu, za vodi¢a unajm-
ljuje idolopoklonika Abdullaha ibn
Urejkita. (Taberani, sv. XXIII, hadis
br. 60.) Takoder, poznati su detalji
da je posudivao odredene potrepsti-
ne/stvari od nemuslimana, a takvo
§to je svakako mogao od imuénih
muslimana. Zasto je tako radio? Da
bi dao primjer onima oko njega i
samoj zajednici da ne samo verbal-
no, nego li i prakti¢no, poziva miru
i harmoniji i suradnji sa sugradani-
ma druge vjere u stvarima koje su od
opceg interesa. Radi sistemati¢nosti
i odredenosti, navest ¢emo nekoli-
ko primjera Poslanikova, a.s., suo-
bracanja sa drugima, iz Cega ¢emo
imati jasniju sliku.

arapskog stanovnistva. Prema histo-
rijskim izvorima, prvi prijevod Starog
zavjeta na arapski se desio od strane
Sadija Gaona (882-942). Sto se tice
Novoga zavjeta, prvi prijevod se ve-
zuje za 8/2. stolje¢e. Hugh Goddard,
A History of Christian-Muslim Re-
lations, Edinburgh University Press,
Edinburgh, 2000, str. 55

Poznat je susret Poslanika, a.s., sa
bahirom (na sirijskom ova rije¢ znaci

svestenik) kada je bio djecak.
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Najprije, Poslanik, a.s., ¢e prepo-
znavati princip pravednost™ kao jednu
od temeljnih kvaliteta koju bi ¢ovjek
trebao njegovati. Najeklatantniji pri-
mjer toga jeste njegova odluka da grupa
muslimana, koja je izravno bila izlo-
Zena torturi i mucenju, ucini hidzruu
Abesiniju™ jer je tamo pravedni vladar
(kr3¢anin). Zasto Poslanik, a.s., upucuje
ovu grupu ka Abesiniji? Odgovor je
u rije¢ima plemenitog Poslanika, a.s.,:
“Tamo je pravedni vladar (Asame ibn
Ebdzura en-Nedzasi) i tamo niko nije
potlacen.”(Ibn Hisam,2009:148) Za-
nimljiv je i detalj iz posljednjih dana
Poslanikova Zivota kada mu dolazi je-
vrejin koji donosi Poslanikov, a.s., $tit
koji je bio zalog za dug. (Buhari, sv.
111, hadis br. 2068) Ovo, nedvosmi-
sleno, upucuje na slobodu u pogledu
trgovine izmedu muslimana i drugih,
ali i samu potrebu suzivota bez obzira
na razli¢itosti."?

Mozda najzorniji primjer re/igij-
skih sloboda koje su vladale u vrijeme

3 Arapski termin za pravdu je ‘adl, $to
znadi biti u stanju konstantne ravnote-
ze. Pravda ne predstavlja puku “politi¢-
ku korektnost”, ona je prije svega Bozi-
jazapovijed (En-Nisa’, 135; EI-Maide,
8; El-Arraf, 28; En-Nahl, 90) i ona je
su$tina poslanic¢kog poziva. Vidi vise
u: Srednji islamski put, urednik: Kenan
Musi¢, s arapskog preveli: Abdulaziz
Drki¢, Elmir Masi¢, Saudin Gobelji¢,
Mensur Kerla, El-Kalem i Centar za
dijalog, Sarajevo, 2013., str. 108-109.
Takoder, pravda podrazumijeva da je
nesto podijeljeno na dva jednaka dijela
tako da ne postoji razlika. Sli¢ni termini
koje kur’anski tekst spominje jesu: £isz i
mizan, ali koji konotiraju drugacijemu
razumijevanju pravde. Svako remecenje
uspostavljenoga poretka podrazumije-
valo bi naru$avanje ravnoteze. Vidi vise
u: Siddiqi, A.R., Qur'anic Keywords: A
Reference Guide, The Islamic Foundati-
on, 2008, str. 4-8.

Kada govorimo o putu ili hidzri u Abe-
siniju treba imati na umu da su se dogo-
dile dvije. Prva, pocetkom 615. godine, a
koju je predvodio Osman ibni Affan. U
drugom putovanju (hidZra) u Abesiniju
bilo je 83 muskarca i 19 Zena, koje pred-
vodi Dzefer ibn Ebi Talib. Vidi vise u:
Ibn Kayyim al-Dzawzi, Zid al-Ma'ad
f1 Hady Gayri al-1bad, Mu’assasa ar-
Risala, al-Kuvajt, vol. I, 1996, str. 95.

15 Islam je, bez dvojbe, mirno koegzistiranje
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Poslanika, a.s., jeste njegova posje-
ta, kako bi se uvjerio da nema nika-
kvih restrikcija, vierskoj skoli (Bejt
Midras$) u kojoj su jevreji slobodno
mogli uditi o svojoj vjeri. (Kurucan,
Erol, 1999:72) Sve ovo nas upucuje
na zakljucak kako Poslanik, a.s., nije
¢inio diskriminaciju uopce, a najmanje
bazirajudi to na religijskoj razlicitosti.'®
Zanimljivo je na ovom mjestu spo-
menuti i dolazak zvani¢ne kr§¢anske
delegacije iz Nedzrana 632. godine
(Jemen) u Medinu ¢ija intencija je
bila vodenje dijaloga sa Poslanikom,
a.s., na razini doktrinarnog’ i poku-
$aj da sebi osiguraju primjeren dru-
Stveni status.

Posljedice ovog dijaloga su dvodi-
menzionalne: prvo, na¢injen je ugo-
vor sa kri¢anskom delegacijom, drugo,
Muhammed, a.s., ukazuje na ¢injeni-
cu kako je krs¢ansko ucenje (dogme),
koje je proslo modifikaciju i transfor-
maciju, nesuglasivo, te ne korespon-
dira sa onim §to naucava Kur’an. No,

animirao ali i implementirao kroz povi-
Jesni hod. Dovoljno je napomenuti kako
su muslimani kada su bili u Meki, ali
jednako tako i kada su bili ve¢ina u Me-
dini, nastojali miroljubivim pristupom
rjeSavati sve mogude probleme. Najbolji
primjer za kazano jeste Medinski ustav.
Poslanik ¢e osim naroda Nedzrana, ko-
jem garantira osnovne slobode pa i slo-
bodu vjeroispovijesti, imati ugovore i sa
narodom Jemena, Bahreina, ali sa dru-
gima na slinim osnovama. Vidi vise u:
Muza kazano jeste h, Magmitar al-Waim
naroda Nedzran, Bejrut, Dar an-Nafiis,
1985., str. 1985.

Diofizitizam ¢ée biti nakon Kalcedon-
skog sabora (451) zvani¢no ulenje, no
to neée biti razlogom da monofizitizam
i§¢ezne. Monofizitizam ¢e se etablira-
ti kao magistralni pravac u Nedzranu u
vrijeme pojave islama. Richard Bell ¢e
smatrati kako je dominantno vjerova-
nje kr§¢ana na prostorima Arabije bilo
monofizitizam, te kako je to oblik koji
je jedino bio poznat Poslaniku, a.s. Vidi
vise u: Richard Bell, 7he Orgin of Islam
in its Christian Environment, Edinburgh
University, 1925, str. 5-7.

“Narodu Nedzrana i svima onima koji
borave s njima daje se zastita od Allaha,
dz.s., i obecanje koje daje poslanik Mu-
hammed, a.s., u pogledu njihovog imet-
ka, Zivota i slobode ispovijedanja vijere...”
Vidi detaljnije u: Muhammad Hamidullah,

1
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takvo $to ne predstavlja smetnju da
im se kroz sam ugovor (Hamidullah,
1985:165-184) garantira sloboda vje-
rovanja,'® sigurnost za njihove Zivote,
imovinu, zemlju, bogomolje, te da ni-
jedan monah nece biti lien redovni-
$tva. Ono §to je posebno zanimljivo, a
§to se Cesto zaboravlja, jeste Cinjenica
da Poslanik, a.s., 1 pored upita ashaba,
dopusta spomenutoj delegaciji da obavi
svoje vjersko bogosluzenje u njegovoj
dzamiji. Pored gore spomenutih, izrazit
primjer postivanja ljudskih prava, ljud-
skog dostojanstva i vjerskih sloboda je-
ste pismo koje ¢e Poslanik, a.s., uputiti
monasima samostana Sveta Katarina.
(Hafizovi¢, 2018:298-299)

No, najznacajniji pisani trag" mu-
slimanskog susretanja i suZivota sa
drugim religijskim svjetovima jeste
Medinska povelja (vasikat el-Medineh)
koju sam Poslanik, a.s., izrice i potpisu-
je.(Guillaume, 1995:623) Ovim ugo-
vorom drugi nisu bili samo tolerirani,
Stavise, oni su bili i zasticeni (zimmi)®

Magmitat al-Wana i svima onima,,str. 176.;
Abu Yasuf, A-Harag, Maktaba as-Sala-
fiyya, Kairo, 1352. H., str. 91.

O pitanju same punovaznosti i znacaja
spomenute povelje detaljnije vidjeti u:
Nijaz Sukri¢, Povijest islamske kulture i
civilizacije, Fakultet islamskih nauka,
Sarajevo, 1989.

Za razliku od islamskoga koncepta
ti¢enika (zimmi) u modernom smi-
slu i u pravno-politickoj teoriji koristi
se kategorija ernickih, vjerskih manjina
kako bi se ukazalo na stanje odredene
grupe u modernoj drzavi. Ono §to mo-
Zemo konstatovati jeste ¢injenica da je
kategorija koju su konstitutivni izvori
etablirali kroz pojam $ticenika daleko
rastezljivija i fleksibilnija. Zapravo, u
kulturno-povijesnom i religijskom smi-
slu takvo $to je najefikasnije i najbriznije
institucionalno regulisanje pitanja ma-
njina u odredenoj zajednici, a u ovom,
konkretnom slucaju, u islamskoj drza-
vi. Ni manje ni vide, Poslanik, a.s., ée u
vezi s tim izreéi: “Ko uéini nepravdu
onome ko je obuhvaden sporazumom
ili mu $tetu nanese, ili ga prekomjerno
optereti, ili mu nesto od onoga §to mu
pripada bespravno otudi, ja ¢u mu biti
sviedokom na Sudnjem danu.” Vidi vise
u: Aba Yasuf, A-Harag, str. 30; Ann Eli-
zabeth Mayer, Islam and Human Rights:
Tradition and Politics, Westview Press,
1999, str. 136.
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$to je sljedstveno islamskom pogle-
du na potrebu suZivota i postivanja
prava drugog Covjeka.?! Prema Me-
dinskom ustavu,* razli¢ita pleme-
na, etnicke i religijske grupe prihva-
tile su da formiraju jednu zajednicu
(ummet) koja predstavlja temelj za
vodenje zajednicke politike, ekono-
mije i pitanja sigurnosti, unutar cega
koegzistencija i miroljubivost garan-
tiraju postivanje razlicitosti identi-
teta. Neka od temeljnih prava koje
garantira ovaj dokument su:

a) pravo na slobodu i jednakost,
pravo na zivot (¢lan 13,14),

b) pravo na slobodu udruzivanja
(¢lan 16),

¢) pravo na slobodu misli, svijesti
ivjere (¢lan 25),%

d) pravo na imovinu (37)

e) pravo najednakost pred zako-
nom (¢lan 42). (Hamidullah,
1985:57-62)

Ova povelja ukazuje i dokazuje
kako islam u svojoj esenciji promice
socijalnu pravdu (Hafizovi¢,2018:177)
kao temelj drzavnog uredenja, $to
omogucava da se drugi i drugadiji ne
uznemirava®* i ne progoni zbog vjer-

skoga ubjedenja. (Halilovi¢,2013:251)

2 Prema Mosheu Gilluy, jevrejskom mi-
sliocu, Muhammed, a.s., je delegirajuéi
i potpisujuéi pomenutu povelju garan-
tirao i obezbijedio slobodu jevrejima
Medine. Ovaj dokument najbolji je
primjer stava koji Poslanik, a.s., gradi
prema drugima koji nisu bili njegovih
ubjedenja. Vidi vise u: B. Senay, Islam
and Other Religions, str. 421; Moshe
Gil, The Constitution of Medina, A
Reconsideration, Israe/ Oriental Stu-
dies 4 (1974), 44-65.

Suprotno uvrijezenom misljenju, mu-
slimani nisu bili ve¢ina u Medini. Oni
su, zapravo, bili manjina i ¢inili su 15%
ukupnog stanovnistva Medine. Vidi
vie: A. Kurucan, M. K. Erol, Dialogue
in Islam: Qur'an, Sunnah, History, str.74.
2 . Jevrejima njihova vjera, muslimanima
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Bilo kakve restrikcije prema drugome
i drugacijem nisu, najprije, u vezi sa
vierskim ubjedenjima, ve¢ su priori-
tetno rezultat socio-politickih okol-
nosti i ne ¢ine akt proizvoljnosti ve¢ su
direktna posljedica nepostivanja eta-
bliranih nacela kroz formu ugovora.?

Na temelju kazanoga mozZemo
ista¢i kako je ovaj vid koresponden-
cije i koegzistencije s drugim i dru-
gacijim transponiran, te u manjoj ili
vecoj mjeri inkorporiran u cjelokupnoj
muslimanskoj povijesti, uz odredene
izuzetke. Ovakav zakljucak proizlazi
iz mnogobrojnih prakti¢nih primjera®
koje potvrduju znacajniji povjesnicari
sve do danasnjih dana.?’

Zakljuéak

Islam se kao religijski sistem ra-
zvijao u kontekstu religijske plural-
nosti te je s tim u vezi pokazao veliku
socijalnu inkluzivnost, eshatolosku
ekskluzivnost, u ¢emu Bozija milost
nadvladava sve identitete i realitete,
uz postivanje drugog i drugacijeg i
politicki pluralizam u relaciji prema
drugim religijskim tradicijama.

Mozemo posve slobodno ka-
zati kako islam, drzedi se principa

njihova (li el-jehudi dinu-hum ve li
I'muslimine dinuhum)...”

2 Zbog samoga konteksta vrijedi na-
pomenuti kako je i u tom pogledu, tj.
obavezi prikupljanja dzizije, bilo mno-
go fleksibilnije nego li se inace hoce
predstaviti. Bilo je primjera kada sami
duznici, kojima se garantira za$tita i
daruju mnoga prava, nisu bili u stanju
da takvo §to uéine pa je u tom periodu
ova vrsta prihodovanja stavljena van
snage. Ono §to su muslimani trebali
dati kroz zekat, nemuslimani su to ¢i-
nili kroz ovu vrstu kompenzacije. Vidi
vise u: ‘Abd al-Karim Zaydan, Ahkam
al-Dimmiyyin we al-Musta ’minin, str.
155-156; Resid Hafizovié, Islam u kul-
turnom identitetu Evrope, str. 177.

% Slu¢aj plemena Benu Kurejz najbolje
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Summary

THE QUR'AN
AND THE SUNNAH
ABOUT OTHER RELIGIONS

Saudin Gobelji¢

The purpose of this article is to act as a reminder of the
Qur’anic and Hadith narrative regarding the other religious
traditions. The article places special focus on mainstream reli-
gious traditions as those are most directly addressed and per-
ceived/presented, in their moral and ethical sense, within the
constitutive sources of Islam. Ipso facto, the entire text of the
article highlights the inclusive Islamic approach towards the
other and different in general and in regards to the context of
religious diversity in particular which in itself is regarded as a

gift of God to mankind.

Keywords: Qur’an, Sunnah, mainstream religious traditions,
inclusive approach, Medina constitution, pluralism
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