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SazeTax: Dobra kao nosioci naslijeda objedinjuju se mehanizmima umijeca pamcenjau usaglasenu cjelinu koju nazivamo
kultura. Na ovaj nacin, dakle ukoliko ne stavimo znak jednakosti izmedu bastine i naslijeda, u okviru jednog sistema
bastine mogu biti objedinjena razli¢ita naslijeda koja nisu nuzno i kompatibilna. Odnos izmedu jezika i kulture nije
jednostavno uspostaviti. Ponekad jednu kulturu prati i jedan jezik, ponekad je to mnogo kompleksnije. Balkansko
poluostrvo kulturno je mnogo homogenije u odnosu na njegov jezicki identitet, dok u jednom istom organizmu
orijentalno-islamske kulture dominantno u¢estvuju tri jezika koja pripadaju razli¢itim i strukturno udaljenim jezickim
porodicama. U diferenciranju kulture jezik je vrlo Cesto ubjedljiv indikator. Ako uzmemo u obzir da identitetsku
skalu nerijetko prati i jezicka, kod bastinika orijentalno-islamske kulture, izmedu njena tri klasi¢na jezika, istaknuto
mjesto zasigurno ima arapski jezik. U odredivanju potreba za u¢enjem arapskog jezika u Crnoj Gori ne ide se dalje od
redukovane i povrsne predstave da je rijec o liturgijskom jeziku islama, tako da nazalost jos uvijek izostaje moguénost
ukorjenjivanja spoznaje da je rijec o tezisnom jeziku islamske tradicije i kulture.

Kljucne rijeci: Arapski jezik, orijentalno-islamski, kultura, Balkan, bastina, jezik

Koncept bastine definise se kao
koncept kultivacije pamcenja
putem kojeg se prenosi nasli-
jede, dok je teorija bastine uspostav-
ljena kao nauka o paméenju nuznom
za opstanak identiteta. Pojmovi ba-
Stine i naslijeda mogu biti predmet
zloupotrebe, jer se na tim osnovama
oblikuju ili izmisljaju identiteti. Ako
podemo od Solterdijkovog zapazanja

" Dr. Dragana Kujovi¢ je nauéni savjetnik
u Istorijskom institutu Univerziteta

Crne Gore.
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da je kultura umjesnost da se svje-
sno radi na uspostavljanju oaza, tj.
na izgradnji onoga §to jedno dru-
gom odgovara', mozemo reci da se
u procesu izdvajanja i uskladivanja
prepoznaje odnos izmedu bastine i
kulture. Kulturu sa¢injavaju razliciti
nosioci naslijeda, da bi mehanizmi
uskladivanja i izbora bili obuhvaceni
pojmom ‘bastina’, odnosno umijeca

1 Peter Solterdijk, “Pariski aforizmi o
racionalnosti”, u: Filozofija u vremenu,
urednik: Abdulah Sarevi¢, Sarajevo:
Veselin Maslesa, 1991, 102-117, 103.

pamcenja. Drugim rije¢ima, dobra
kao nosioci naslijeda objedinjuju se
mehanizmima wmijeca pamcenja u
usaglasenu cjelinu koju nazivamo
kultura. Na ovaj nacin, dakle uko-
liko ne stavimo znak jednakosti iz-
medu bastine i naslijeda, u okviru
jednog sistema bastine mogu biti
objedinjena razli¢ita naslijeda koja
nisu nuzno i kompatibilna®

2 Milan Popadi¢,“Kulturno naslede — ogled
iz filozofije bastine”, Etnolosko-antropo-
loske sveske 15,2010, 11-22, 9.
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Bastinici orijentalno-islamske
kulture na Balkanu

Identitet bosnjacko-musliman-
skog naslijeda najcesce se izjednacuje
s odrednicom “orijentalno-islamski”.
Uzet ¢emo u obzir da su bastinici i
stvaraoci orijentalno-islamske kulture
na prostoru Crne Gore i $ire na bal-
kanskom prostoru muslimani i da je
to, ukoliko je rije¢ o naslijedu, zapravo,
uslovno receno, osmansko naslijede,
koje niti je u potpunosti islamsko,
jer je oblikovano prema utjecajima
lokalne kulturne morfologije, niti
umrtvljena tvorevina minulih vreme-
na osmanske i postosmanske istori-
je na ovim prostorima. Iako kultura
islamskog istoka ima svoje geografske
pododrednice i prepoznatljiva je kao
jedno prezime svih svojih lokalnih
imena, odrednica “bosnjacko-musli-
manski” predstavlja precizno upudi-
vanje na sasvim konkretan znacenjski
okvir.* Tu imamo u vidu kulturna do-
stignuca za koja odrednica orijental-
ni, islamski, osmanski ili orijentalno-
islamski nije uvijek ni dovoljan, niti
u sustini sasvim pripadajuéi atribut.
Ako govorimo o orijentalno-islam-
skom pisanom naslijedu, religijski
predznak je obavezan, jer slijedi du-
hovna dostignuca, sadrzaje, znanja i
estetske standarde islamskog istoka.
Taj predznak je donekle neutralan,
jer orijentalno-islamskom ili samo
islamskom pisanom gradom nazi-
vamo i onu nastalu u Iraku, Egiptu,
Turskoj, Iranu i sl., kao i sve ono $to
je od ove grade pohranjeno u bibli-
otekama Sirom Evrope. Sve to, moz-
da, pripada ukupnoj svjetskoj bastini
orijentalno-islamskog pisanog blaga,
koje moze biti procjenjivano po nekoj
jos uvijek nepostojecoj univerzalnoj
tablici opstih standarda, ali ono koje
je nastalo i preteklo na evropskom tlu
odreduje kulturni identitet tog pro-
stora i na taj na¢in mu neodvojivo
pripada, koliko i druga neorijental-
na kulturna zaostavstina. Smatramo

Darko Tanaskovi¢, Ilamsko u knjizevnosti i
kulturi balkanskih naroda, djelimi¢no izmi-
jenjeni tekst saopstenja podnijetog na nauc-
nom skupu Verska istorija islama na Balkanu

(Gazzada, 5-9. septembra 2006). http://
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da njegova vrijednost moze svakako
biti odredivana u odnosu na ostala
dostignuca na svjetskom nivou, ali
ono $to bi se uslovno moglo nazvati
njegovim ‘lokalnim’znacajem defini-
$e se jedino kontekstom svega ono-
ga §to nazivamo kulturna posebnost
zajednice ili prostora koji ga bastini.

Muzeji u Crnoj Gori popunjavali
su svoje sadrzaje poklonima i otku-
pima, ili pronadenim primjercima
tokom odredenih istrazivanja i do
danasnjih dana stiglo je i o¢uvano
ono §to raznorazni pohodi, pohare
ovih prostora, “pozajmljivanje”i uzi-
manje na “revers” ili samovolja “na-
rodnih predstavnika” nisu zauvijek
odnijeli. Nazalost, arhive su pone-
kad bile zZrtvovane kao dobar izvor
starog papira i mogudi nacin ustede
u proizvodnji istog. Medu primjeri-
ma pusto$enja muzejskih fondova je,
naravno, i krada. Desavalo se da pred-
met nestane iz vitrine neke muzejske
postavke i nakon toga u muzejskoj
dokumentaciji nailazimo pored bro-
ja inaziva predmeta ubiljezenu pri-
mjedbu: ukradeno! U nagim ranijim
razmatranjima* pominjali smo da je
literatura na orijentalnim jezicima
nasla put do ovih prostora §irenjem
islama, odnosno osmanske vlasti. Dio
tih knjiga, dakle, prezivio je “reverse”,
ratove, poplave, otimacine, i postao
autenti¢no, nesporno sviedocanstvo
kulturnog dodira i razmjene medu-
sobno udaljenih prostora. Dospjele
su u kakvom-takvom stanju do nasih
dana kao dio nekog gkolskog biblio-
teckog fonda ili privatne biblioteke.
Dugo vremena bile su pohranjene
kao neobradene jedinice, prije svega
u drzavnim fondovima, objedinje-
ne zajednic¢kim imeniteljem “turske
knjige”. Nazalost, postovanje nije-
mog stereotipa da te knjige, bududi
da nisu ni dirili¢ne ni latini¢ne, ne
mogu imati isti tretman kao i ona
pisana grada koja svjedoci o proslosti
“nase strane”, da se radi o “turskim

veraznanjemir.bos.rs/inicijative-za-pomi-
renje/30/2013/01/15/tekstovi-sa-projekta-
starel_-darko-tanaskovic_-islamsko-u-
knjizevnosti-i-kulturi-balkanskih-naroda.
html, o¢itano 17.11.2014.

vierskim tekstovima” iz §kola koje su
odavno prestale da postoje i koje su
mogli ¢itati samo oni koji su posto-
vali tradiciju i pismenost odlazeceg
carstva, ili su, na drugoj strani, svjedo-
canstvo za koje se ne zna kako ¢e se
i dali ée biti dostojno predstavljeno,
ucinilo je i napor istrazivaca utoliko
veéim da se do te grade dode kako
bi bila evidentirana i adekvatno pro-
cijenjena. Ako u nasem daljem raz-
matranju izuzmemo Kur’an Husein-
pasine dzamije, i ako pisanu gradu na
orijentalnim jezicima uporedujemo s
onim §to smo zatekli u drugim ar-
hivskim i bibliote¢kim centrima u
Crnoj Gori, u kojima preovladuje
Stampana grada, primjecujemo da
ona obuhvata nevelik broj rukopisa,
ali svojim sadrzajem — gramatikama,
jezic¢kim raspravama, obredoslovnim
djelima ili onima iz oblasti islamskog
prava, fetvama i, naravno, prepisima
Kur’ana, vrlo ubjedljivo svjedo¢i o
bavljenjima i interesovanjima ljudi
koji su ih posjedovali ili onih koji su
ih prepisivali. U arhivskim i biblio-
teckim centrima u Crnoj Gori najve-
¢i dio grade na orijentalnim jezicima
¢ini literatura udzbenickog karaktera.
Postoji misljenje da veliki broj prepisa
udzbenika na orijentalnim jezicima
danas uveliko popunjava rukopisne
fondove u zemljama arapskog isto-
ka i zakljucuje se da “kao takvi, oni
predstavljaju samo teret, buduéi su za
njihovo ¢uvanje, zastitu, restauraciju
i katalogizaciju potrebna ogromna
sredstva.” Naravno, pokusajem da se
rukopisima ili §tampanoj gradi, na
osnovu njihovog sadrzaja ili starosti,
odredi i njihova vrijednost, u nasem
slu¢aju skliznuli bismo u nedovolj-
nu dosljednost i relativnost mogu-
¢ih zakljucaka. Naime, u fondovima
Gazi Husrev-begove biblioteke u
Sarajevu pohranjeno je preko 10.000
kodeksa rukopisa na arapskom, tur-
skom i perzijskom jeziku, kao i ru-
kopisa pisanih arebicom, i ako sa tim

* Dragana Kujovi¢, Prilog prouéavanju
naseg kulturnog nasljeda: orijentalno-
islamska pismenost i crnogorski kulturni
stereotipi, Istorijski zapisi, 4/2010,
141-148.
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mnostvom uporedimo vrlo skromne
fondove arhivskih i muzejskih centa-
rau Crnoj Gori, ovi potonji tesko da
bi mogli biti vrijedni narocite paznje,
uz izuzetak najvrednijih primjeraka,
kao $to je npr. Kur'an Husein-pasine
dzamije ili prepis Kur'ana iz 1249/50.
godine (647. h), najstariji primjerak
islamskog rukopisa na nekadasnjim
jugoslovenskim prostorima i koji,
prema na$im saznanjima, nazalost,
nije vise u Crnoj Gori. Ono §to je
decenijama bilo pritisnuto stereo-
tipskim ¢utanjem, nerazvrstano, ne-
vidljivo, neprimijeceno i, naravno,
neobradeno, ponekad je moglo biti
pokazano i vrednovano u drugim
centrima nekada zajednicke drzave,
sada u okruzenju ili u dalekom ino-
stranstvu. Pisani tragovi islamske
kulture i svjedocanstva orijentalno-
islamske pismenosti u nesredenim i
ispraznjenim arhivskim fondovima,
u kojima preovladava udzbenicka,
Stampana i u manjem broju sacuva-
na rukopisna literatura, ucinit ¢e se
da su tek trag o ¢vrsto ukorijenjenoj
tradiciji islamskog istoka.

Jezik kao obiljezje identiteta
ili nosilac kulture

Ako je “jezik elementarno sred-
stvo iscrtavanja i ocuvanja granica
izmedu pojedinih etnickih kolekti-
va”, koju ulogu u nagem slu¢aju do-
dijeliti arapskom ili nekom drugom
klasi¢nom jeziku islamskog orijenta.
Ranko Bugarski upozorava da treba
razlikovati ulogu jezika kao obiljez-
Jja identiteta od njegove funkcije kao
nosioca kulture. U prvoj ulozi je rela-
tivno manje vazan, ali je u drugoj od
fundamentalnog znacaja.® Svoje sim-
bolicke vrijednosti jezik ée zadrzati
i kada se njime prestanemo sluziti
kao sredstvom komunikacije. Tako
identitetsku skalu nerijetko prati i
jezicka: uz lokalni identitet ide i lo-
kalni govor, uz nacionalni identitet

5 Ranko Bugarski, Jezik i kultura, Beograd,
2005, 71.

¢ Ibidem.

7 Ibidem, 74.

8 Ranko Bugarski, Jezi i kultura, Beograd,
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nacionalni ili sluzbeni jezik, uz nad-
nacionalni neki od svjetskih jezika,
dok ¢e konfesionalni kod muslima-
na biti pracen arapskim, kod Jevreja
hebrejskim jezikom’, kod bastinika
zapadnoevropske kulture latinskim
i starogr¢kim, kod bastinika orijen-
talno-islamske kulture arapskim,
perzijskim i turskim jezikom. Od-
nos izmedu jezika i kulture nije jed-
nostavno uspostaviti. Ponekad jednu
kulturu prati i jedan jezik, ponekad
je to mnogo kompleksnije. Balkan-
sko poluostrvo kulturno je mnogo
homogenije u odnosu na svoj jezicki
identitet, dok u jednom istom orga-
nizmu orijentalno-islamske kultu-
re dominantno ucestvuju tri jezika
koja pripadaju razli¢itim i struktur-
no udaljenim jezi¢kim porodicama.
U diferenciranju kulture jezik je vrlo
Cesto ubjedljiv indikator, posebno u
obiljezavanju njenih lokalnih ili re-
gionalnih karakteristika regionaliz-
mima, lokalizmima i dijalektizmima.

Posebnu ulogu u transmisiji jed-
nog kulturnog sistema ima pismo. Pi-
smom biljezimo kulturne vrijednosti
povezane sa zajednickim pamdéenjem
i etnokulturnim identitetom. Prema
upecatljivom zakljuc¢ivanju Bugar-
skog u studiji Jezik i kultura, “ako su
zapadna drustva ve¢ neraskidivo ve-
zana za svoja estetski ogoljena alfa-
betska pisma, analogna prava moraju
se priznati i visoko razvijenim drev-
nim civilizacijama istoka, sa druk¢ije
ustrojenim sistemima pisanja, raskos-
ne lepote i snazne kulturne i verske
simbolike. Odista je tesko verovati da
¢e se Arapi, Jevreji, Kinezi ili Japan-
ci ikada odreéi svojih tradicionalnih
pisama, u kojima su njihove kulture
tako Cvrsto ukorenjene, i prihvatiti
- osim alternativno, i za ogranicene
svrhe — alfabetizaciju kao prakti¢nije
resenje...”® Pitanje ravnopravnog tre-
tmana orijentalno-islamske pismeno-
sti sa onom drugom - ¢irilicnom ili
latini¢nom - trebalo bi da ide u praveu

2005, 24.
? Dragana Kujovi¢, ibid, 144-145.
19 Drgavni arhiv Crne Gore — Cetinje, Fond

Ministarstva prosvjete i crkvenih poslova,
br. 1987 (1,2).
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zakljucka ili hipoteze da razli¢iti na-
cionalni, vjerski i kulturni elementi
imaju jednako mjesto u odredenju
onoga §to podrazumijevaju tekovine
pozitivnih ili negativnih, naprednih
ili nazadnih elemenata crnogorskog
naslijeda. Kao takvi oni moraju dobiti
na znacaju ukoliko istoriju pismeno-
sti na ovim prostorima uzimamo kao
mozaik ravnopravno distribuiranih i
potrebnih elemenata. Kraj 19.1 poce-
tak 20. vijeka u Crnoj Gori obiljezilo
je objedinjavanje kulturnog prostora
i to se pokazivalo u kontinuiranom
nastojanju ujednacavanja prosvjetnog
sistema, prije svega u oblastima na-
seljenim muslimanskim stanovnis-
tvom. U nasem ranije objavljenom
radu’ naveli smo primjer da je jedan
skolski nadzornik u svom obracanju
nadleznima 1913. godine iz Berana,
radi poboljanja ukupne prosvjetne
atmosfere u Crnoj Gori, predlagao
i da ucitelj bude veoma pazljiv pri
obradi “nove i najnovije nase istori-
je”, da se od njih trazi da vr$e neku
vrstu “misionarske sluzbe”u pridobi-
janju muslimanske, posebno Zenske
djece za skolu. Ali i da se u sluzbenoj
upotrebi “ne smiju podrzavati turski
i arnautski jezik na stetu srpskog“?.
Sli¢nu primjedbu nalazimo u jednom
dokumentu Ministarstva prosvjete'!
iz 1913. godine u kojem se ukazuje
da se u mektebima u Bijelom Polju
predaje “Cak i turski jezik”i istovre-
meno isti¢e da su “mejtepi od veli-
ke Stete: kako za (zbog)'? razvijanje
vjerskog fanatizma, zbog velikih i
izlisnh troskova, i ¢ine jaku smetnju
za pravilan rad u $koli”. Zato bi bio
“dovoljan jedan taj vjeroucitelj za 80
ucenika koji bi posle podne mogao
raditi u jednoj ucionici drzavne ko-
le, jer kad postoji komunalna skola
nepotrebite su specijalne za izucava-
nje turskog jezika.”” I sve to u ime
“zvani¢nog priznavanja vjere”, ali
ne dobijamo nikakvo blize odrede-
nje $ta bi, zapravo, predstavljalo ono

Y Drzavni arhiv Crne Gore — Cetinge,
MPCEP, br. 2246/6.

12 prim. a.

13 Tbidem.

4 Ibidem.
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§to se naziva “pravilan rad u skoli”.
Zastupnik oblasnog upravitelja iz
Podgorice javlja u pismu datiranom
28.07.1913. godine ministru prosvjete
Mijuskovicu “da ima Cast izvijestiti ga
da ovde u Podgorici postoji samo je-
dan mehtep (vjero-zakonska skola) za
muhamedance”. Isti¢e da, ¢ini nam
se ne bez radosti, do “ovoga rata istu
je posjecivalo 100-200 sto muske sto
zenske djece, sa tri nastavnika, dva za
musku a jedan za Zensku djecu”, ali
“sada pak poslije rata, istu posjecava
50ro djece muske sa jednim nastav-
nikom™*. O arapskom alfabetu iz~
vjestava da se radi o njihovoj crkve-
noj azbuci, itd. Izvjesni Asan Cekié,
ucitelj iz Gusinja, prilozio je Mini-
starstvu Uvjerenje o polozenom udi-
teljskom ispitu 1.maja 1904. godine
u Skoplju i u okviru polozenih ispita
navedeni su: arapski, perzijski i turski
jezik, pedagogija, ra¢un, zemljopis,
dok su medu potpisanim ¢lanovima
komisije, odnosno prosvjetnog savje-
ta, bili: hafiz Ismajil Akija (direktor
uditeljske skole), Adam Siri (prota),
Asan Hilmi (predava¢ arapskog je-
zika u gimnaziji). Ovo uvjerenje je
prilog pismu Asana Cekica, u ko-
jem saznajemo da je to odgovor na
“brzojavni” zahtjev Ministarstva. Ne
znamo koliko je korisnim smatrano
njegovo znanje orijentalnih jezika u
nastavi u onovremenim crnogorskim
skolama, osim ukoliko uvjerenje nije
moralo biti stavljeno na uvid radi za-
posljavanja na mjestu vjeroucitelja.
Nekada je osnovni zadatak ucitelja
u mektebima bio da ucenici pravilno
nauce da ¢itaju Kur’an, steknu osnovna
znanja iz obredoslovlja, dogmatike i
moralnih propisa. Medu obaveznom
literaturom bili su zastupljeni Kur’an,
kao osnovni vjerski tekst, Tedzvid,
udzbenik na turskom koji je trebalo
da uputi u pravilno ¢itanje Kur’ana,
Hadis, Ilmihal, odnosno Mizrakli I1-
mihal, udzbenik iz dogmatike i obre-
doslovlja na turskom jeziku, Munyat

5 Drzawvni arbiv Crne Gore — Cetinje, Fond
Ministarstva prosujete i crkvenih poslova,
br.796(2).

16 Tbidem.

7 Husein Ali¢, Starinski mekteb, Osvit,
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al-musalli, udzbenik iz obredoslovlja
na arapskom jeziku, Birgivijin udzbe-
nik o elementima dogmatike i obre-
doslovlja na turskom jeziku, gramati-
ke arapskog jezika. Arapsko pismo se
ucilo iz pocetnica koje su vrlo Cesto
udile arebi¢kim znakovima, kako bi
domadi jezik dobio moguénost pisa-
ne komunikacije pismom islamskog
orijenta. Arapska slova su se ucila uz
obavezno poredenje sa oblikom ko-
jem su bila sli¢na, npr. “Elif je pruzen
kao stap. Be je kao tekne i nokta do
mene. Te je kao tekne i dvije nokte
do hodze. Se je kao tekne i tri nok-
te do hodze. DZim je kao srp i ima
noktu u trbuhu. Ha je kao srp. Hi je
kao srp i ima noktu do hodze... Ri
je kao kuka, $to se njom dokucuju
haglame... Ajin je zinuo kao vuk...
Nun je kao ¢asa, §to se iz nje kusa
tarhana. Lamelif izgleda kao Huse
Lezi¢a makaze...”’” Medutim, naj-
vedi dio udzbenika spadao je u lite-
raturu pisanu jezikom za koji bi se
tesko moglo reéi da je bio prilago-
den uzrastu i vremenu, tj. onima koji
nisu bili izvorni govornici arapskog
ili turskog jezika i nastavni proces se,
vrlo Cesto, odvijao u uvjerenju daka
da je nauka nesto nerazumljivo i ne-
dokucivo, §to samo hodze znaju, “a
ostalome je svijetu dosta da vjeruje,
da tako mora biti”, tako da je ucitelj
bio manje-vi$e prepusten samom sebi
da radi “kako je htio i umio™, ali je
svoj prosvjetni zadatak uglavnom
obavljao — da djecu nau¢i osnovnoj
pismenosti, ¢itanju Kur’ana i da im
dadne osnovne obredoslovne i mo-
ralne upute. U mektebima nije bilo
podjele na razrede, nije bilo upisni-
ca, niti dnevnika'. Za osnovne skole
nije bilo strogo odredenog, precizno
napisanog programa, i na osnovu va-
kufnama osnivaca vakufa, saznajemo
da su te $kole osnivane, prije svega, sa
zadatkom “da je najveca paznja po-
sveéena savladavanju pravilnog ¢ita-
nja Kur’ana. To pravilno ¢itanje trazi

br. 42 i 43, Sarajevo, 1942, u: Hajrudin
Curic’, Skolske prilike muslimana u BiH,
1800-1878, Beograd, 1965, 68.

% Hamdija Mulié, Stari i novi mektebi, 97 u:
Hajrudin Curié, Skolske prilike muslimana

i poznavanje pravila ‘tagwida’, u¢enja
Kur’ana naglas, a podrazumijeva i od-
goj djeteta u svjetlu islamskog uce-
nja”?. Dio pomenutih udzbenika bit
¢e koristen i kasnije na visim nivoima
obrazovanja, u medresama. U ovim
skolama nastava je bila na turskom
jeziku, ali posebna paznja pridavana
je gramatici arapskog jezika.

Pozicija arapskog jezika

u Crnoj Gori

Kada je rije¢ o poznavanju kla-
si¢nih jezika islamskog orijenta pre-
ma biljeZenju potreba savremenih
humanistickih istrazivanja u Crnoj
Gori, osmanski turski ima nesporni
autoritet i prioritet, prije svega zbog
gomile neprevedenih dokumenata
znacajnih za istoriografska istraziva-
nja. Ponekad arapski grafemi osman-
skom turskom daju dimenziju nekog
nedefinisanog jezickog korpusa koji
je “najvjerovatnije” drugo, “tursko”,
ime “arapskog” jezika ili “nesto sli¢-
no” ovom potonjem. Perzijski jezik
ostaje na horizontima neupotrebljive
i nepotrebne egzotike. U sveopstem,
pre¢utnom, konsenzusu u Crnoj Gori
da se jezicko osposobljavanje oba-
vezno obavlja u pravcu savladavanja
engleskog, francuskog, njemackog ili
pomodnih, italijanskog i $panskog
jezika, orijentalni jezici, medu koji-
ma arapski kao noseca poveznica sa
kulturom islamskog orijenta, bivaju
posve marginalizovani pod okriljem
zatudnog uzvika “a §ta ¢e to nama!”.
Nazalost, u odredivanju potreba za
ucenjem arapskog jezika, ne ide se
dalje od pojednostavljene i povrsne
predstave da je rije¢ o liturgijskom je-
ziku islama, tako da, ¢ini se, definitiv-
no izostaje moguénost ukorjenjivanja
spoznaje da je rijec o tezi$nom jezi-
ku islamske tradicije i kulture, da je
arapsko pismo ujedno i pismo osman-
skog turskog i perzijskog jezika, da

je brojna arapska leksika prisutna u

u BiH, 1800-1878, Beograd, 1965, ibid.
9 Prof. dr Omer Nakicevi¢, Arapsko-islamske

znanosti i glavne skole od XV do XVIII vijeka

(Sarajeve, Mostar, Prusac), Sarajevo,1999,85.
20 Tbid, 83.
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oba pomenuta jezika. Medutim, sve
Ceséi kontakti sa arapskim istokom,
poslovne i turisticke prirode, poveéali
su interesovanje za ovaj jezik, naro¢i-
to medu mladom populacijom, kako
bi se obezbijedile bolje moguénosti
zaposlenja u sveopstoj besposlici,

sticanje §irih znanja i osposobljeno-
sti 1, svakako, perspektiva brzeg na-
predovanja. Ako izuzmemo islamske
vjerske skole, nastava arapskog jezi-
ka u Crnoj Gori jos uvijek se odvija
na nivou sporadi¢nih organizovanja
osnovnih tecajeva arapskog jezickog

MUALLIMOV FORUM

opismenjavanja i brzoucéecih knjizi-
ca iz kategorije “s arapskim u svijet”.
Ostaje nada da ¢emo mozda nakon
povratka iz zemalja arapsko-islam-
skog ili, jednostavno, islamskog isto-
ka otkriti tragove njegovog ozradja u
sopstvenoj kudi.
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Summary

ARABIC LANGUAGE AS A LINK WITHIN THE
FRAMEWORK OF ONE OF THE SEGMENTS OF
MONTENEGRO’S CULTURAL IDENTITY

Dragana Kujovi¢

'The good as bearers of heritage are integrated by the mecha-
nism of the art of the memory into a coherent whole that
we know as culture. Thus if we differentiate legacy from
inheritance, since within the framework of one system of
heritage a number of different legacies can be incorpora-
ted that are not necessarily compatible with one another.
Interrelation between language and culture is not easily
established. Sometimes a culture is accompanied by one
language and sometimes the case is much more complex.
'The Balkan Peninsula is culturally more homogenous in re-
lation to its language identity, whilst in one same body of
Oriental- Islamic culture three equally dominant languages,
pertaining to different and structurally distant language
groups, are used. Very often language is a crucial indica-
tor in differentiating a culture. If we bear in mind that an
identity defining scale is often accompanied by a language,
oriental- Islamic culture with its three classical languages,
is certainly significantly defined by the Arabic language.
When discussing the need for introducing Arabic language
studies in Montenegro, the belief that it is no more than a
liturgical language of Islam is still largely prevailing, un-
fortunately with no awareness that it is an essential trait
of Islamic culture and tradition.

Key words: Arabic language, Oriental-Islamic, culture, The
Balkans, heritage, language
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