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SazeTak: Praksa donosenja fekbira prizavrsecima kratkih kur’anskih sura ima status sunneta. Od sedam kiraetskih
imama, ova praksa se osobito pripisuje El-Bezziju i Kunbulu te se zbog toga u literaturi oslovljava kao praksa
mekanskih kiraetskih ucitelja, preciznije kiraetskog imama Ibn Kesira i njegovih ravija. Nekoliko je hadiskih
predaja kojima se argumentira dono$enje fekbira, a pouzdanom je ocijenjena ona koja seze preko El-Bazzija,
ujedno i najpoznatijeg zagovornika ove prakse. Imam Es-Satibi je u El-Hirzu posvetio znacajnu paznju ovoj
tematskoj cjelini oslovljavajuéizasebno poglavlje kao Bab er-tekbir. Detaljna analiza ovog poglavlja ¢e nam ponuditi
uvid u inspirativan govor E3-Satibija o vrijednosti zikrullaha opéenito, a uéenja Kur’ana posebno, potvrdit ée i
autenti¢nost prakse ucenja tekbira poslije kratkih kur’anskih sura, ali i vjerodostojnost osobite bosnjacke kiraetske

tradicije vezane za navedenu tematiku.
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Uvod

Povod prakse ucenja zekbira' na-
kon kratkih kur’anskih sura® seze jos
u vrijeme pocetka spustanja Objave.
Kako je poznato, specifi¢na dionica
poslanstva Muhammeda a.s., je faza
zastoja ili prekida u objavljivanju. Bio
je to mekanskim musricima povod za
podsmijeh i omalovazavanje, $to je
Poslanika a.s., dovodilo u stanje zbu-
njenosti i emocionalne potistenosti.

Medutim, nakon kratkog perioda,
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otpolinje faza kontinuiteta Objave
koja je oznacena u cijelosti objavlje-
nom surom Ed-Duha. Samo vrijeme
objavljivanja kao i znacenje ove sure
bili su veliko ohrabrenje i podrska

U Tekbir se izrice sintagmom Allahu
ekber, uz napomenu da postoji i pro-
direna verzija uz ucenje tehlila i ta-
hmida a koja glasi: La ilahe illellahu
Allahu ekber va lillahil-hamd, o Cemu
¢emo takoder detaljnije govoriti u na-
stavku rada.

Poslaniku, a.s. Nakon §to ju je ¢uo i
primio od Dzibrila, a.s., od ushicenja
i zadovoljstva je izgovorio fekbir te u
znak iskazivanja slave i zahvale Uzvi-
Senom Allahu proudio zehlili tahmid.

2 Prema vecinskom migljenju, kratkim
surama se smatraju one od Ed-Duha
do En-Nas iako postoje misljenja da se
u njih ubraja i sura El-Lejl, kako ¢emo
vidjeti u nastavku rada. Nazvane su i
Suwver hatmil-Kur'an, jer se od njih na-
zire zavr$etak kur’anske hatme.
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Tragom navedenog, znanstveni-
ci uz ulenje tekbira nakon kratkih
sura, smatraju legitimnom i praksu
ucenja tehlilai tahmida. U konaéni-
ci, predaje potvrduju da je Poslanik
a.s., zahtijevao i od ashaba, r.a., da
nakon proucene sure Ed-Duha ali
i svake njene sljedbenice uce zekbire.
(A1-Qadi 2003:830-831) Imam Ebu
Amr ed-Dani ée kazati: “Znano je da
je praksa ucenja tekbira, osobito kod
mekanskih imama, potvrdena i viero-
dostojna. Broj prenosilaca te prakse
je toliki da dostize stepen tevatura.”
(Ad-Dani, 1428:11, 410) Znacajno
je napomenuti da su znanstvenici
saglasni da zekbiri nisu sastavni dio
Kur’ana te da je status njihovog uce-
nja poput statusa iszi aze.> Shodno
ovom stavu, fekbiri nisu pisani niti
u jednoj stampi Kur’ana, bilo onoj
osmanskoj, medinskoj, $amskoj i sl.
Iz perspektive kiraetske nauke, imam
El-Ahvezi navodi da su mekanski
ucitelji kira'eta praksu ucenja rekbi-
ra slijedili prilikom u¢enja Kur’ana
izvan, ali i u toku namaza. U nave-
denom kontekstu,imam Es-Sehavi
je prenio od Ebu Muhammed el-
-Hasan ibn Muhammed el-Kuresi
ibn Abdullah el-Kuresija da je ovaj
predvodio teravih-namaz u mekan-
skom haremu. U zadnjoj ramazanskoj
nodi je zavrsavao kur’ansku hatmu pri
¢emu je donosio fekbire nakon sva-
ke sure od Ed-Duha do En-Nas. Po
zavrSetku namaza, okrenuo se pre-
ma dzematu i ugledao imama Ebu
Abdullah Muhammed ibn Idris e3-
Safi’ija koji mu se obratio kazavsi:
“Divno, prema sunnetu si postupio,
a jos je ljepse kada bi se fekbiri na-
kon kratkih sura ué¢ili u sebi (tiho),
bilo da se radi o glasnom ili tthom
ucenju u namazu. A Allah najbo-
lje zna.” (Al-Qadi, 2003:831-832)
S obzirom na to da su mekanski
imami najpoznatiji po ovoj praksi,
otuda se ona ponajvise i analizira
kroz pravila, principe i specifikume

3 O ulenju isti’aze vidi: Alija Rahman,
“Al-Isti’adah i basmalah u teorijskom
nauku i prakti¢noj primjeni sedam
mutawitir kird'etd”, Novi muallim, br.
88, Udruzenje ilmijje Islamske zajed-
nice u BiH, 2021, str. 44-51.
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u njihovoj primjeni. U tom kontek-
stu, znanstvenici navode konsenzus
da je tekbire redovito i strogo prakti-
kovao El-Bezzi, dok u vezi Kunbula
postoji izvjesno razilazenje. Vecina
tzv. magrepske kiraetske skole sma-
tra da on nije praktikovao ucenje
tekbira. Druga skupina iste $kole i
vedina znanstvenika iracke gkole su
na stanovi$tu da je to redovno ¢inio,
dok trec¢a skupina tvrdi da je povre-
meno praktikovao, ali i izostavljao
ovu praksu. Sve navedene razlike su
bile povod da imam E3-Satibi u E/-
-Hirzu pripise Kunbulu dvostruku
praksu. U konacnici, praksu u¢enja
tekbira kod El-Bezzija i Kunbu-
la pored predajnog puta E/-Hirza
potvrduje i predajni put Ez-Tejsira
od imama Ed-Danjja, takoder sa na-
znakom dvostruke prakse kod ima-
ma Kunbula. Vrijedi naglasiti da je
praksa ucenja fekbira zabiljezena i
kod drugih kiraetskih imama iako
su manje poznati po njenom prakti-
kovanju od imama Meke. (Al-Qadi,
2003:832-833) Sa stanovista prav-
no-fikhske nauke, donosenje zekbira
je pritvrdeni sunnet Poslanika, a.s.
U tom smislu, El-Bezzi prenosi da
mu je imam Safija rekao: “Ako bi
izostavio donoSenje zekbira, izosta-
vio bi sunnet Allahovog Poslanika
a.s.” (Al-Qadi, 2003:831) Slijedom
kazanog, Ebu Feth ibn Faris ibn
Ahmed donosi deciziju da je dono-
Senje fekbiralegitimna praksa, vierno
prenesena od Poslanika, a.s., ashaba
i tabi’ina r.a. Iz perspektive hadiske
znanosti, hadis o zekbiru koji pre-
nosi imam El-Bezzi od Tkrime ibn
Sulejmana je zabiljezio imam EI-
-Hakim u Mustedreku ustvrdivsi da
je vjerodostojnog lanca prenosilaca
i kao takav je dostatan za potvrdu
ove prakse. Medutim, znanstvenici
su analizirali i druge hadise i preda-
je koji se vezu za ovu temu. U tom
smislu, oni navode da je hadis koji
biljezi imam El-Hakim sa istom for-
mom i znalenjem prenesen i preko
drugih prenosilaca uz ocjenu da je
rije¢ o mevkuf predanju ¢iji lanac
prenosilaca ne doseze dalje od Ibn
Abbasa i Mudzahida. U konaéni-
ci, eksperti hadiske nauke tvrde da

postoji i nekolicina hadisa drugacije
forme sa prenosnim nizovima koji
takoder ne dosezu do Poslanika a.s.,
ali koji dodatno pojacavaju tezu o
ucenju fekbira.

Babut-Tekbir /
Poglavlje o tekbiru
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U navedenim stihovima imam
Es-Satibi znakovito i stilski prefi-
njeno govori o vrijednosti zikrulla-
ha opéenito.

Analiza: Zikrullah je pice zednih
dusa i srdaca, Zeli kazati imam Es-Sa-
tibi. U slobodnijoj analizi navedenih
stihova i komentara na njih, moZemo
ustvrditi da ovakvo izrazavanje znaci
tvrdnju da je zikrullah put do kur-
beta, blizine, i hadreta, prisutnosti s
Uzvisenim Hakkom ¢ija je posljedica
stanje opijenosti Njime Uzvisenim.
Zikrullah je “sveto pi¢e” koje sluzi za
visedimenzionalna duhovna napajanja.
Tim napajanjima se duse osvjetljava-
ju najuzviSenijim plamovima koji se
svakim gutljajem “svetog pi¢a’u va-
lovima spustaju na srdasca Zeljna vi-
sina i spoznaja. Krajnja konsekvenca
je obuzetost i opijenost tijela, duha i
uma Uzvisenim Hakkom te duboka
kontemplacija o Njegovom djelova-
nju i kreaciji. Intenzitet opijenosti se
mjeri prema intenzitetu i kontinui-
tetu zikrullaha, a opet od toga zavisi
intenzitet usmjerenosti prema Hakku
Uzvisenom. Stoga E§-Satibi nudi i
savjete kako zadobijene svjetlosti sa-
¢uvati od bljedila i utrnu¢a. On veli
da je potrebna ustrajnost i budnost
te okruzenje koje ¢ée biti konstantni
podsticaj na putu zikrullaha. Potreb-
no je drustvo asika u zikrullah koje
¢emo nadi na kruzocima — halkama
zikra. S njima e se rasplamsati vje-
trovi i iskre agka kada plamovi po¢nu
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gubiti snagu i sjaj. Uz sve navedeno,
sr¢ani sjaj steCen svetim plamovima
zikrullaha valja Cuvati zaklonom od
onih koji su prema zikrullahu nemarni.
Zapravo, navedeni stihovi su aluzija
na hadise Poslanika, a.s., o vrijedno-
sti sje¢anja na UzviSenog, bilo da se
radi o u€enju Kur’ana ili pak drugim
vidovima zikrullaha poput spomi-
njanja Hakka Njegovim plemenitim
imenima i sl. Jedan od tih hadisa je i
onaj &udsi koji biljeze imami Buharija
i Muslim, u kojem Muhammed, a.s.,
prenosi da je Uzviseni rekao:”Ja sam
s Mojim robom kada misli o Meni i
s njim sam kada Me spomene. Ako
Me spomene u tisini, i Ja njega tako
spomenem, ako Me spomene u drus-
tvu, Ja njega spomenem u odabrani-
jem drustvu od drustva u kojem je on
Mene spomenuo.” Takoder,imam Et-
-Tirmizi biljezi hadis u kojem stoji:
“Ako biste prosli pored dZennetskih
basca, napojite se. Upitase prisutni:
koje su to dzennetske basce, o Alla-
hov Poslanice? Rece: To su halke zi-
krullaha.” (Al-Qadi, 2006: 312-313)

Moze se kazati da je upravo ovaj
hadisi-Serif inspiracija E$-Satibiju za

tvrdnju da je zikrullah “sveto pice”

srdaca. Pice kojim se dostizu tajne
skrivene tjelesima i materiji. Pa iako
je Dzennet prema zakonitostima
ovoga svijeta tajna za tjelesna osje-
tila, duse i srca kao tajne Uzvisenog
Hakka su ti kojima dZennetski mirisi
i onostrane zanositosti mogu biti ra-
zotkrivane. Dakle, srca i duse su je-
dino kapacitirani za primanje visih
spoznaja. Hadiska kontekstualizacija
dzennetskih basci sa zikrullahom po-
tvrduje da je on kljuc za ove uzvisene
spoznaje i duboke uvidaje ljudskih
dusa ¢iji opet intenzitet i kvalitet
zavisi od konstantnosti, iskrenosti i
posvecenosti istom.

Nadalje, u hadisu koji biljezi imam
Muslim, Poslanik a.s., veli: “Kada
god bi ljudi sjeli i spominjali Allaha,
u tom trenutku bi ih okruzili mele-
ki, obasula Njegova milost i On bi
ih spomenuo u drustvu onih koji su
kod Njega.”U konac¢nici, poslanicka
a.s., instrukcija je da se zikr Allaha
¢ini §to je mogude vise i ¢esée. Imam

Es-Satibi nadalje zikrullah oslovljava
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i nasladama ljudskih dusa kojima se
efektivno obuzdavaju niske pozude
i stremljenja. Zikrullah je, takoder,
¢vrsta i pouzdana veza izmedu roba
i Rabba. Stit je to od kazne i kusnji
oba svijeta, shodno hadisu koji biljezi
imam El-Bejheki u kojem stoji: “Zi-
krullah je najbolje djelo koje ¢ovje-
ka stiti od Allahove srdzbe i kazne.”
(Al-Qadi, 2006:312-313)
Zanimljivo je pitanje — zasto je
imam Es-Satibi govor o zikrullahu
smjestio u poglavlje o zekbirimakao jed-
nom od posljednjih u £/~-Hirzu?! Moze
se kazati da je simbolika u sljede¢em:

a) Pisanje E/-Hirza je E3-Sati-
bijeva plovidba kiraetskim ¢i-
tanjima, a time i Kur’anom od
njegovog pocetka do kraja. To
je svojevrsna “velika” hatma
Kur'ana, narociti zikrullah s jed-
ne, dok su zekbiri simbol slavlja
i radosti s druge strane. Otuda
imam E3-Satibi s mnogo sim-
bolike i osjecaja za stil smjesta
govor o zikrullahu u poglavlje
&jom razradom kao da naslucu-
je donosenje zekbira, iskazujuci
radost zbog ustrajnosti u Air-
zanskoj hatmi, tom narocitom
i svojevrsnom zikrullahu.

b) Po uzoru na 35. ajet sure El-
-Ahzab u kojem se kao kruna
svih poboZnosti navodi mno-
gostruki i Cesti zikrullah,imam
Es-Satibi kao da ukazuje da je
pisanje £/-Hirza dobrocinstvo
koje po uzoru na spomenuti ajet
zeli krunisati napomenama o
vrijednosti zikrullaha, klicuéi
tekbire kroz razradu poglavlja
o tekbirima.

U nastavku, Es-Satibi posebno
specificira ucenje Kur'ana Casnog
i zauzetost njegovim proucavanjem
kao jednog od najodlikovanijih vido-
va zikrullaha. O tome govore sljede-
¢a dva stiha:
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(As-Satibi, 2007:90)
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Analiza: Kome Kur’an bude pre-
okupacija, taj ¢e najljepsim nagrada-
ma Gadcen biti. Stavise, ako jevezas
Kur’anom takva da ¢ovjeka ne odvraca
samo od naslada ovoga svijeta, ve¢ ga
sputava i od drugih vidova dobro¢in-
stava, ¢ak i od drugih vidova zikru-
llaha, njemu je opet posebna nagra-
da koja zakirima i dobrociniteljima
sveukupno pripada. Aluzija je ovo na
kudsi hadis koji biljezi imam Et-Tir-
mizi u kojem Poslanik a.s., prenoseci
govor Uzvisenog Hakka, kaze: “Koga
Kur’an obuzme i okupira pa Me nji-
me spominje i trazi, dat ¢u mu naj-
bolje i najvise $to se daje onima koji
traze i mole.” (Al-Qadi, 2006:313)

Drugi navedeni stih govori o
specificnom odnosu vjernika prema
Kur’anu koji je olien u njegovom
cjelozivotnom i redovnom ucenju.
Znanstvenici ¢e kazati da je ovaj stih
jedan od brojnih u E/-Hirzu koji do-
kazuje da stilsko umijece imama Es-
-Satibija nadilazi uobi¢ajene ljudske
kompetencije, ve¢ da su odraz izrav-
nog ilhama / nadahnuca od Uzvise-
nog Hakka. Naime, ovaj stih sadr-
7 dva znakovita izraza: Y33 Y.
Izraz Y4315 oznacava pocetak, dok
Yo oznadava zavrietak. Es-Satibi
ovim izrazima zeli potvrditi vlastitu
tezu da u najodabranije zakire Allaha
se ubrajaju oni koji kontinuirano za-
pocinju i zavr$avaju hatmu Kur’ana.
Hatma Kur’ana je centralni pojam
koji se cilja ovim izrazima. U prilog
ovoj tvrdnji ide i tredi izraz iz stiha a
to je rije¢ muvessala (N.534). Naime,
znano je da izraz vas/ u tedzvidskoj
disciplini znaci povezivanje ajeta ili
sura, uvezivanje jednih s drugima u
neisprekidani niz. U kona¢nici, ri-
je¢ muvessala (Yo3%) se vezuje i za
izraz 2&81 Y] iz istog stiha koji se
prema komentatorima odnosi upravo
na ucenje Kur’ana. Dakle, sve nave-
dene sekvence i entiteti u $atibijev-
skom izri¢aju ovog stiha ukazuju na
vrijednost redoslijednog, kontinui-
ranog i cjeloZivotnog ucenja hatme
Kur’ana, njegovog is¢itavanja i pro-
ucavanja. Potvrdu ove analize izraza
Yi£ 15 > nalazimo u hadisu Poslani-
ka, a.s., koji biljezi imam Et-Tirmizi
u kojem stoji: “Upitao je neki coviek
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Allahovog Poslanika a.s.: “Koja su

djela najdraza Allahu Uzvisenom?”

Poslanik a.s., mu odgovori: “El-hallu
vel-murtehallu.” Imam Ibn Kutejbe
u tumacenju ovog hadisa navodi da
el-hall oznacava onoga koji privede
kraju ucenje hatme Kur’ana. Sa druge
strane, e/~murtehall, prema Ibn Ku-
tejbi, oznacava onoga koji se nakon
zavr$etka opetovano vraca pocetku
Kur’ana, novoj hatmi. Ovo Ibn Ku-
tejbino tumacenje spomenutog ha-
disa nalazi legitimitet u drugim ha-
diskim predajama. U jednoj od njih
stoji: “Koja su djela najbolja? Bi re-
¢eno: El-hallu vel-murtehallu! A $ta
je: El-hallu vel-murtehallu? Bi rece-
no: To je El-hatimu vel- muftetihu —
zavriavanje i otpocinjanje. (Al-Qadi,
2006:314)

U nastavku E3-Satibi analizira
pitanje prakse donosenja zekbira kod
kiraetskih imama Meke. U prvom
stihu on kaze:

N ookt 68 o2 05
MLdZs 555 52 O3 S
(As-Satibi, 2007:90)

Analiza: Od kiraetskih imama

Meke je prenesena muselse/* preda-
ja prema kojoj uca¢ treba donositi
tekbire kod zavrsetka tzv. posljednjih
kur’anskih sura. Tako imam El-Bezzi
prenosi od Ikrime ibn Sulejmana da
je rekao: “Proucio sam Kur’an pred
Ismail ibn Abdullah el-Kustantinom
pa kada sam dosao do sure Ed-Du-
ha, rekao mi je: ‘Donosi fekbire na-
kon svake sure do kraja Kur’ana, jer
kada sam ja proucio pred Abdullah
ibn Kesirom i kada sam do$ao do sure
Ed-Dubha, rekao mi je isto.” El-Bezzi
nastavlja pa kaze: “Mene je doista
obavijestio Abdullah ibn Kesir da je
Kur’an proucio pred Mudzahidom,
ovaj pred Ibn Abbasom, a on pred
Ubejj ibn K’abom koji je istu praksu
zagovarao. Ibn Abbasa je obavijestio
Ibn Ka’b da je on proucio pred Po-

slanikom a.s., te da mu je Resulullah

Muselsel je onaj hadis u &jem senedu ravije
lan¢ano ponavljaju neko svojstvo ili stanje
koje se odnosi na nekog raviju ili samu
predaju. Ova vrsta hadisa moze pripadati
kategoriji vjerodostojnih ali i slabih hadisa.
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naredio da nakon sure Ed-Duha pa
do kraja Kur’ana poslije svake sure
donosi zekbire.” Ovu predaju biljeze
imami El-Bejheki u Swabul-Imanu
i El-Hakim u E/-Mustedreku.> (Al-
-Qadi, 2006:314) Imam E3-Satibi ri-
jedju muselsel podsjeca na stepen vje-
rodostojnosti ove predaje u hadiskoj
nauci, a koja predstavlja opetovano
ponavljanje svojstava, postupaka ili
osjecanja koji se vezu za prenosioce
ili pak za samu predaju. Kao npr. kada
uz preneseni tekst hadisa prenosilac
donese i opis poput: stavio mi je ruku
na ramena i rekao..., ili, nasmijao se
nakon §to mi je rekao hadis, ili, na-
kon §to sam ¢uo hadis okrenuo sam
se Poslaniku i vidio ga u tom stanju
i sl. I1i, kada se u samoj predaji od
svakog prenosioca ponavlja identi-
¢an izraz. Muselsel predaja biva i onda
kada se hadis povezuje sa dodatkom
prenosioca poput: obavijestio me je,
¢uo sam, rekao mi je i sl. (Al-Qadi,
2006:314)
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(As-Satibi, 2007:90)

Analiza: Prvi stih tretira jednu
specifiénu praksu mekanske kiraetske
skole. Ponajprije, izrazom ahirin-nasi
se ukazuje na suru kojom se zavr-
$ava ulenje fekbira ali i momentum
kada se oni uce. Ovo je vazan detalj
koji razotkriva stav imama E3-Sati-
bija da se zekbiri uce poslije kratkih
sura, a ne na njihovim pocecima s
obzirom na to da postoje izdvojeni
i pojedinacni stavovi da ih se uci na
pocecima kratkih sura. Prvi stih uka-
zuje da imami Meke i istomisljeni-
ci po zavrSetku sure En-Nas prouce
tekbir, a poslije njega, kako veli autor:
erdefu tj. nastavljaju sa u¢enjem sure
El-Fatihe i El-Bekare do ajeta koji
zavrsava sa & fLLR-iM

(Vidi: Tirmizijin dzami’~sunen, Tirmizi-
Jina zbirka hadisa, Mahmut Karali¢, prva
knjiga, Zenica, 1999, str. 50)

5 Predaja je ocijenjena kao vjerodostojna, o
¢emu smo govorili na pocetku naseg rada.

Razlog ovakve prakse je Zelja da
se uz tekbire ucini i zahvala Uzvise-
nom na blagodati zavrSetka hatme,
a to je najljepse uciniti uenjem sure
El-Fatihe. Ucenje pocetka sure El-
-Bekare ima za cilj podsticaj i ohra-
brenje na kontinuirano u¢enje Kur'ana
i nastavak nove hatme, s obzirom na
to da se tim ajetima opisuju iskreni i
upuceni ¢ija srca, izmedu ostalog, od-
lu¢no potvrduju Kur’an koji Uzviseni
objavljuje Poslaniku a.s. Ova praksa
mekanskih imama takoder govori o
znacaju kontinuiranog ucenja Kur’ana
odnosno hatme. Glede ove prakse
mekanskih ucitelja, neki autori pret-
postavljaju moguénost za novi pro-
pis i mogucénost, a to je da ovaj izraz
znadi i: uéenje zekbira poslije sure En-
-Nas, nastavljanje s u¢enjem El-Fatihe
poslije koje se takoder prouci zekbir
te nastavi sa ucenjem El-Bekare do
naznacenog ajeta. Medutim, ovakav
stav su odbacili znanstvenici kiraetske
nauke naglasivsi da se prema konsen-
zusu fekbir ne uci izmedu El-Fatihe
i Bekare. (Al-Qadi, 2006:314-315)

Zanimljivo je koliki se trag prak-
se mekanskih imama nazire upravo
u bosnjackoj kiraetskoj tradiciji. Pri-
mjera radi, “poklanjanje” ili zavrsetak
hatme Kur’ana, praksa ucenja zekbira
poslije sure En-Nas,a potom i El-Fa-
tihe i El-Bekare do naznacenog ajeta
je izravno naslonjena na analizirani
nauk mekanske skole. Dakle, auten-
tiénost bosnjacke kireetske prakse ¢ak
i u tanahnim kiraetskim finesama je
zakljucak koji se nakon iznesenih kon-
statacija sam po sebi namece.

Drugi stih ukazuje na suru s ko-
jom se prema znanstvenicima me-
kanske kira'etske skole zapocinje
ucenje fekbira. U jednom od pret-
hodnih stihova autor ju je oznacio
kao r,:l\ C35 tj. ona kojom se nazire
zavr$etak kur’anske hatme. Iako je
navedeni stih po sadrzaju kratak, u
komentarima nailazimo na opsirnije
analize iz kojih se deriviraju tri razli-
Cita stava. U nastavku ¢emo upravo
ponuditi njegovu detaljniju razradu

kroz nekoliko sljedecih tacaka:

a) Temeljni argument za praksu
donosenja zekbira kod mekan-
skih imama, kako smo naveli,
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jeste predaja od imama El-
-Bezzija. Prema toj predaji,
tekbir se uci nakon proucene
sure Ed-Duha. Ta¢nije, ovo
je preovladujuce misljenje i
bez obzira na nekoliko opo-
nirajucih i izdvojenih mislje-
nja, znanstvenici prihvataju
dva legitimna i vjerodostojna
stava, a oba se vezuju za suru

Ed-Dubha, s razlikom da se:

—  tekbir donosi nekon pro-
ucene sure Ed-Duha;

—  tekbir donosi na pocetku
ucenja sure Ed-Dubha.

Sto se tice imama Kunbula,
skole koje mu pripisuju uce-
nje fekbira zagovaraju njegovo
slaganje sa El-Bezzijem glede
propisa njihovog ucenja. Da
bismo razumjeli zasto je pi-
tanje ucenja fekbira vezano za
suru Ed-Duha, valja se prisje-
titi s pocetka rada spomenutih
dogadaja u vezi sa zastojem u
objavljivanju Poslaniku, a.s.,
koji su izravno u vezi s ovom
tematikom. Naime, nakon §to
je proces objavljivanja nakon
zastoja ponovo otpoceo, Allah
objavljuje suru Ed-Duha, Po-
slanik a.s., u stanju ushicenja
i zadovoljstva ¢ini zahvalu
Allahu, a potom udi zekbir te
insistira na praksi njegovog
ucenja kako poslije sure Ed-
-Duha tako i nakon svake slje-
dece kratke sure. Ovo je stav
apsolutne veéine autoriteta
sa nepobitnim tradicional-
nim i racionalnim dokazima
1 argumentima.

b) Neki od znanstvenika su tu-

macili da ipak imam El-Bezzi
tekbirudi prije sure Ed-Duha.
Naime, ovakvu dilemu su iza-
zvala dva pitanja koja se ticu
momentuma kada je ta¢no
Poslanik a.s., donosio tekbi-
re. Dakle, da li je Poslanik a.s.,
u stanju radosti i ushicenosti
proucio tekbir poslije Dzibri-
lovog, a.s., dostavljanja ili je ga
je proucio prije obaveznog po-
navljanja i utvrdivanja objav-
ljenog pred Dzibrilom a.s.?

Svako pitanje po automatizmu
implicira razli¢ite postavke i
odgovore o tome da li prak-
sa ucenja tekbira biva prije ili
poslije sure Ed-Duha a impli-
citno bi se isti propis odnosio
i na preostale kratke sure. Od-
govor na prvu dilemu odgovara
prethodno analiziranom stavu
prema kojem je Poslanik, a.s.,
u stanju ushicenja i zbog sa-
drzaja sure Ed-Duha proucio
tekbir nakon ucenja Dzibrila,
a.s. To bi znacilo, dakle, da se
tekbiri uce po zavrsetku sure.
Drugo misljenje, pak, podra-
zumijeva da, nakon §to je ¢uo
Dzibrilovo, a.s., u¢enje te na-
kon §to je trebao isto pono-
viti pred njim, donio je zekbir
kao znak pocetka svoga uce-
nja. Prema ovom stavu, zekbir
se udi prije pocetka sure Ed-
Duha, a zavrsavao bi se sa po-
Cetkom ucenja sure En-Nas.
Vrijedi napomenuti da cilj ovih
pitanja kod znanstvenika nije
problematiziranje vierodostoj-
nosti prakse makanskih ima-
ma, ve¢ precizno utvrdivanje
nakane Poslanika, a.s. U tom
kontekstu, preferirajuée mi-
§ljenje znanstvenika je da se
tekbir udi poslije sure, §to i je-
ste potvrdena praksa, uz napo-
menu da i stav o ucenju prije
sure ima svoju argumentaci-

ju. (A1-Qadi, 2006:314-315)

¢) Prethodno analizirani drugi

stav, prema kojem je moguce
da se zekbiri uce prije pocetka
sure Ed-Duha, po automatiz-
mu je iznjedrio i tre¢i pogled
ili dilemu a to je: ako se zekbi-
ri uce prije Ed-Duha, dali se
to ucenje veze za pocetak sure
Ed-Dubha ili pak za kraj sure
El-Lejl ¢iji je zavrsetak, zna-
no je, kontekstualno povezan
sa pocetkom sure Ed-Duha.
U konacnici, stav da se tekbir
uci poslije sure El-Lejl osim
spekulativne naravi nema pri-
znanja na prakti¢noj ravni kod
ucenjaka kiraetske nauke. (Al-
-Qadi, 2006:314-315)

ISLAMSKE TEME

Mjg;lajxjs&zz@@z;:;g
Nsid wck_d\ 555 K
(As-Satibi, 2007:90)

Analiza: Ovim stihom se tretira
propis spajanja fekbira s krajem pro-
ucene sure ili pak njegovo spajanje sa
surom koja slijedi. Stih implicira tri
misljenja i to:

—  Dase nadini vakfizmedu tekbi-

ra i obje sure koje se uce, na
§to aludira sintagma iz stiha:
S93 CE_ab,

— Zavrsetak sure spojiti sa uce-
njem zekbira, a potom naciniti
vakf, na §to aludira dio stiha:
e 3

— Zavrsetak sure spojiti sa uce-
njem zekbira koji se spaja s bi-
smillom. Poslije bismille naci-
niti vakf te otpoceti sljedecu
suru, na §to aludira dio stiha:

B Jo 51 (A-Qadi, 2006:315)
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(As-Satibi, 2007:91)

Analiza: Ukoliko se kraj sure spaja
s tekbirom, a posljednja rije¢ te sure
zavrsava s nunacijom ili sukunom kao
u primjerima: innebu kane tevvaben
ili i amedin mumeddedetin ili pak u
primjeru ila rabbike fergab i sl., oba-
veza je prouiti kesru na posljednjem
harfu u rijeci s ciljem izbjegavanja su-
sreta dva sukuna. Konstrukcija |53l 3
dokazuje da se navedeno pravilo pri-
mjenjuje iskljucivo prilikom spajanja
tekbira i kraja sure Ciji je posljednji
harf u jednom od spomenutih sta-
nja. Ukoliko se izostavlja spajanje,
stajanje na posljednjem harfu biva
sa sukunom. Rije¢ i34 ukazuje na
opcenitost, odnosno navedeno pra-
vilo se primjenjuje u svim primjerima
kroz Kur’an pod naznacenim uslovi-
ma. U drugom navedenom stihu se
daje instrukcija da, izuzev prethodno
spomenutih stanja posljednjeg harfa
u rijeci, zadnja rijec sure se s zekbirom
spaja onako kako je vokaliziran njen
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posljedniji harf. Tako npr. ukoliko je
vokaliziran s fethom kao $to je kraj
sura El-Ma'un ili El-Felek — spaja-
nje kraja sure i fekbira biva s fethom.
I1i ako je vokaliziran s kesrom, kao u
primjeru sura Et-Tekasur ili E1-’Asr,
spajanje biva s kesrom. Isti je propis
ako je posljednji harf vokaliziran s
dammom kao u primjeru sure El-
-Kevser. Medutim, ukoliko posljed-
nja rije¢ sure zavrsava sa spojenom
licnom zamjenicom Au koja je u po-
ziciji sukuna kao u primjerima sura
El-Bejjine ili Ez-Zilzal, potrebno je
izbjegavati spajanje kraja ovakve sure
i tekbira s ciljem izbjegavanja susre-
ta dva sukuna. Dokaz za ovo pravilo
nalazimo u E/-Hirzu gdje imam E§-
-Satibi u poglavlju Babu hai’l-kinaje
postavlja opce pravilo i kaze: Nema
spajanja haud-damira sa sukunom po-
slije njega. (A1-Qadi, 2006:315:316)
Navedena pravila vaze za spajanje
kraja sure i njenog posljednjeg vokala
sa tekbirom, ne i sa tehlilom za koji se
vezu drukdiji propisi koje ¢emo spo-
menuti u nastavku rada.

315 2N AW J«S\ AT
Sugs o 43l

585 on)b | gl 58 Vg J35
(As-Satibi, 2007:91)

Analiza: Znanstvenici su jedin-
stveni u stavu da se fekbir oznalava
sintagmom Allahu ekber. Medutim,
kako je kazano, ucenje zehlila prije
tekbira kao i tahmida poslije, takoder
je vjerno prenesena praksa mekanskih
ucitelja. Ibn ElI-Hubbab je prenio od
Ahmeda el-Bezzija ucenje zehlila prije
donosenja tekbira i to u formi La ilahe
illa Allah. Nadalje, unatoc ¢injenici
da se imam E§-Satibi u E/~-Hirzu o
tome nije izricito izjasnio, kod ima-
ma El-Bezzija je zabiljezena i praksa
ulenja tahmida poslije tekbira i to u
tormi we lillahil-hamd. Prema svemu
navedenom, redoslijed i na¢in ucenja
navedenih sintagmi sa zekbirom bi bio:
La ilabe illa Allabu, Allahu ekberu ve
lillabil-hamd. Sto se tice ucenja zeblila,
pored Ibn El-Hubbaba, tu praksu je
prenio i Ebu el-Feth el-Farisi, ucitelj
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imama Ed-Danija. Dijelom stiha
S5 5 185y Jans Jii3 2 5imam E3-Satibi
ipak sugerira na relevantno misljenje
dijela znanstvenika prema kojem je i
drugi mekanski imam Kunbul ucio
tekbire, ali bez tehlila i tahmida, iako
su mu neki zanegirali ovu praksu,
kako smo ranije u radu naveli. S ob-
zirom na podijeljene stavove u vezi
s imamom Kunbulom, prihvacen je
stav da se prema jednoj verziji uci
tekbir, ali ne 1 tehlil i tahmid, dok se
prema dugoj verziji ne u¢i nista od
navedenog. Skola misljenja koja mu
pripisuje ucenje fekbira naucava da su
propisi spajanja sa surom prije i po-
slije njega identi¢ni onima kod ima-

ma El-Bezzija. (Al-Qadi, 2006:31)

Sazetak specificnih propisa

1. Ukoliko se uli teblil, tekbir i ta-
hmid, obavezno je pridrzavati
se redoslijeda prema kojem se
pocinje s zehlilom, potom se uci
tekbir i na kraju tahmid.

2. Obaveza je sintagme zeblila,
tekbirai tahmida spajati na na-
¢in kao da se u¢i jedna cjelina.
Ucenje sa stankama ili preki-
dima nije dozvoljeno.

3. Obaveza je ovo ucenje Ciniti
na kraju sure a prije bismille
koja je simbol pocetka novog
kur’anskog poglavlja. Ovo mi-
§ljenje znanstvenici apostrofi-
raju zbog onih koji preferiraju
stav ucenja fekbira na pocecima
sura §to je, kako smo u analizi
ustvrdili, izdvojeno i usamlje-
no, ali legitimno misljenje.

4. Zavrsetak sure je moguce spoji-
ti izravno s tekbirom bez tehlila
i tahmida. U slucaju spajanja
s tehlilom, obaveza je poslije
prouciti i zekbir. Nije dozvo-
ljeno uciti zehlil, a poslije nje-
ga izostaviti zekbir, kao $to nije
dozvoljeno izostaviti zehlil, a
uciti samo zekbir s tahmidom.
Medutim, dozvoljeno je izo-
staviti zahmid, a prouciti samo
tehlil s tekbirom.

5. Prilikom spajanja zekbira s kra-
jem sure, ukoliko je njen za-
vr$etak sa sakinom npr. fergab,

obaveza je harf ba uciti s 4e-
srom te na taj nacin rijec spojiti
s tekbirom. Isto biva i ukoliko
sura zavr$ava s bilo kojim obli-
kom tenvina kao npr. hamije-
tun, tevvaben ili me’kulin. Cilj
navedenog pravila je izbjega-
vanje susreta dva sukuna. Na-
vedena pravila vaze iskljuci-
Vo za spajanje s fekbirom, ne i
s tehlilom.

. Ukoliko sura zavr$ava sa harf

muteharrikom, dakle bez nu-
nacije ili sukuna, u tom slucaju
se uz izgovor hareketa na po-
sljednjem harfu ¢ini spajanje
s tekbirom. Primjer su zavr$eci
poput: bis-sabri, huvel-ebteru i
sl. Ako sura zavr$ava spojenom
licnom zamjenicom / damir,
prilikom spajanja s zekbirom
izostavit ¢e se ucenje duzine
na damiru s ciljem izbjegavanja
susreta dva sukuna. I u ovom
slu¢aju, navedena pravila vaze
isklju¢ivo za spajanje s fekbi-
rom, ne is tehlilom.

. Ako se kraj sure spaja s zekbi-

rom, hemze u rijeci Allah se
izostavlja, a harf Jam u Lafzul-
-dZelale se izgovara tanko uko-
liko je posljednji harf sure s 4e-
srom, krupno ako je sa fethom
ili dammom.

. Ukoliko bi se poslije sure ucio

teblil, tada se uc¢i shodno voka-
lizaciji posljednjeg harfa, bez
obzira dali se radi o sukunu ili
harf muteharriku. Izuzetak je
kada sura zavr3ava nunacijom.
Tada se ¢ini idgam zavrietka
sure s pocetnim harfom zeh/ila.

. S tedzvidskog aspekta, reh/il sa-

drzi i medd munfesil. Znano je
da mekanski imami medd mun-
fesil uée kasr odnosno kratku
duzinu. Ipak, prema jednom
predajnom putu En-Nesra od
Ebu Amr ed-Danija, potvrden
je rivajet da su mekanski imami
kod ucenja zehlila dozvoljavali
ucenje fevessuta odnosno Cetiri
duzine na medd munfasilu. Kao
razlog ovakve prakse navode
¢injenicu da je zeh/il poseban
&in velicanja Allaha Uzvisenog,
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11.

pri ¢emu naglasavanje duzine
biva vid naglasavanja ovog ve-
licanstvenog zikra. Ipak, ovu
praksu mekanskih imama ne
potvrduju predajni putevi £/-
-Hirza ili Et-Tejsira. U ko-
nacnici, dozvola ucenja mun-
failau trajanju od Cetiri duzine
prema En-Nesru je dovoljan
argument za vjerodostojnost
iste, s time da valja naglasi-
ti da je ovo izuzece koje se
kod mekanskih imama is-
kljucivo veze za ucenje zehlila.
Prema stavu znanstvenika
koji zagovaraju ucenje takbira
na kraju sure, praksa je da se
njen kraj spoji samo s zekbi-
rom ili tehlilom, ili pak tekbi-
rom i tahmidom poslije kojih
se nadini stanka, te da se prije
nove sure prouci bismilla bez
tekbira. Medutim, misljenje
koje zagovara praksu ucenja
tekbira prije sure kaze da se
po zavrsetku sure nacini pre-
kid, potom se proudi zekbir
s bismillom uz moguénost
¢injenja prekida izmedu bi-
smille i sure ili, pak, spajajuci
bismillu i pocetak sure pre-
ma pravilima spajanja svakog
kiraetskog imama.

Zavisno od preferiranog stava
da li se ucenje fekbira ¢ini na
pocetku sure ili na kraju, ili
pak na kraju sure El-Lejl ili
Ed-Duha te zavisno od toga
dali se pored analiziranih mo-
gucnosti spajanja zeli povezati
i isti'aza, $to je novi moment s
novim pravilima, $ejh Abdul-
-Fettah el-Kadi broj vedzhova
(varijeteta) elaborira u raspo-
nu od osam do &etrdeset. (Al-
-Qadi, 2003:833-840)

primarna zamisao nije bila da ovim
radom ¢inimo bilo kakve poveznice
i dokazujemo autenti¢nost ovdas-
nje kiraetske tradicije, ipak, kako se
ulazilo u razradu predmetnog ma-
terijala, ispostavljalo se da postoje
bitne poveznice izmedu tih tacaka.
Stoga u zakljucku ovoga rada Zeli-
mo naglasiti neke osobitosti i veze
izmedu prilozenih analiza i bonjac-
ke pobozne prakse, sublimirajui ih
kroz sljedece:

1. Zikrullah je izrazito Ziv i shva-
¢en pojam kod Bosnjaka koji
nije potrebno posebno prevo-
diti. Stavige, halke i kruzoci
zikrullaha su neodvojivi dio
ovdasnje pobozne prakse i
viSestoljetni prakti¢ni dodir,
kontinuitet i iskustvo s ovim
“svetim pi¢em”. Nadalje, uce-
nje Kur’ana kao najvrednijeg
zikrullaba, ali i ustrajnost u
njegovoj hatmi, o ¢emu naro-
Gito govori E§-Satibi, takoder
je specifikum bo$njackog du-
hovnog iskustva. U doslovnom
smislu rijeci, Bosnjaci izni-
mno vrednuju ucenje hatme
Kur'ana. Moze se kazati da
je kur’anska hatma jedan od
sredi$njih opisnih pojmova
njihovog kolektivnog i indi-
vidualnog vjerskog identiteta.
Ona je, s obzirom na sarolikost
povoda, ¢in izrazavanja radosti
i veselja, Zelja i dova Stvorite-
lju, ali i ¢in Zalosti. Dokaz je
to da Bosnjaci ne u¢e Kur’an
sporadi¢no i u prilikama koje
su izolovani slucaj, ve¢ je ri-
je¢ o konstanti i kontinuitetu,
upravo kako govor znanstveni-
ka temeljem navedenih hadisa
Poslanika, a.s., i preporucuje.
Rijec je, dakle, o Zivotu protka-
nom hatmom Kur’ana.Ta sro-
denost i sraslost s Kur'anom

Zakljucak

Prethodna izlaganja iznose na vi-
djelo da je u¢enje zekbira samostalno
ili pak s zehlilom i tahmidom poznata
praksa svih kira’etskih imama, osobi-
to potvrdena kod mekanskih. Osim
kiraetske, hadiska i fikhska nauka su

dale pozitivan sud o toj praksi. Iako
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su proizi8li iz krajnje ozbilj-
nog shvatanja sveukupnog
islamskog narativa o njego-
voj vrijednosti, vrijednosti
njegovih ucaca, postovatelja,
slusaoca itd. Jedna od tradicija
koja je nesumnjivo oblikovala
takav odnos Bosnjaka prema

ISLAMSKE TEME

hatmi Kur'ana je i ona u ko-
joj stoji da onom ko prouci
Kur’an, po zavrietku posljed-
njeg kur’anskog harfa, Allah
posalje meleka koji ga izlju-
bi izmedu njegova dva oka.

. Svecanosti povodom hatme

Kur’ana su takoder specifi-
kum duhovne prakse Bosnjaka.
Njih se ima shvatati kao naj-
bavi i predanosti Kur’anu. To
je ¢in svojevrsnog zavjeta na
kontinuirano ucenje Allaho-
ve Rijeci, upravo onaj kojeg
imam E$§-Satibi apostrofira
u govoru o vrijednosti onih
koji Kur’an uzimaju kao svoj
nadin zikrullaha. Svecanosti
povodom hatme Kur'ana ima-
ju svoju argumentaciju i legi-
timitet. Kao argumentaciju
navodimo predaje koje bilje-
zi imam Ed-Darimi u kojima
stoji da su ashabi poput Ene-
sa ibn Malika, Ibn ‘Abbasa i
Mudzahida r.a., po vlastitom
zavr$etku hatme Kur'ana ili
nekog od ¢lanova porodice, u
znak radosti i veselja, okupljali
ukucane radi ¢injenja dove go-
voreci: “Okupite se, jer Uzvi-
Seni Allah zaista s Kur'anom
spusta milost i blagoslove.”
Nadalje i vrlo vazno, obi¢ajna
praksa Bosnjaka je da se u tim
prigodama, prije upudivanja
dove Uzvisenom Allahu, pro-
uce posljednje kur’anske sure,
$to simbolizira ranije analizi-
rani izraz el-murtehallu ili el-
-hatimu odnosno zavrSetak, a
potom se proudi sura El-Fati-
ha te pocetak sure El-Bekare,
$to simbolizira e/-hallu ili el-
-muftetihu, odnosno namjeru
pocetka nove hatme Kur'ana.
Ovo jasno govori da je i ovaj
segment svecanosti povodom
hatme Kur’ana najizravnije
naslonjen na Ibn Kutejbino
tumacenje navedenih izraza,
a koji svoje izvoriste nalaze u
hadisima Poslanika, a.s.

. U konaé¢nici, donoSenje i

ucenje fekbira poslije kratkih
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kur’anskih sura je takoder
narocita bosnjacka kiraetska
praksa koja, kako smo u $irim
analizama rada vidjeli, ima
autenti¢no porijeklo i ute-
meljenje. Istina, ta tradicija se
najizravnije ne veze za praksu
imama kojeg u kiraetu Bo$njaci
slijede, ali vjerodostojnost i le-
gitimnost iste u kiraetskoj kao
iu drugim temeljnim islam-
skim znanostima dokazuje

pouzdanost centralnog toka
na koji se naslanja, prema ko-
jem Zivi i razvija se sveukupni
bosnjacki vjerski put i hod.
Dokaz je to u¢enosti i upuce-
nosti bosnjackih muderrisa i
hafiza Kur’ana u najtanahnije
detalje islamskog znanstvenog
diskursa. Stoga, Bosnjacima
prili¢i i obaveza je da, kako
za ulitelje ummeta tako i za
svoje autoritete, muderrise
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Summary

RECITING TAKBEER AFTER THE SHORT
QUR’ANIC SURAHS INTHE PRACTICE
OF SEVEN IMAMS OF QIRAAT- AUTHENTICITY
OF BOSNIAK QIRAAT TRADITION

Alija Rahman

"The practice of reciting takbeer after reading short surahs of the
Qur’an is regarded as Sunnah and its practice is particularly as-
cribed to imams Al Bazza and Qunbul, two of seven known
imams of giraat, and for this reason, it is generally referred to
as the practice of Meccan qiraat teachers, or more precisely the
practice of Ibn Ketheer and his rawies (transmitters). There is a
number of Hadeeth that represent the argument for this prac-
tice, and the most authentic hadeeth in this regard is the one
that is related through Al-Bazzi, who is, at the same time the
best-known promoter of the practice. Imam Ash-Shatibi in his
book A/-Hirz devotes an entire chapter to the topic naming it
Bab er-takbeer. A detailed analysis of this chapter will give us an
insight into an inspirational speech of Ash-Shatibi about the
significance of zikr-ul-lah in general, and of recitation of the
Qur’an in particular and it will demonstrate and confirm the
authenticity of the practice of reciting takbeer after the short
surahs of the Qur’an and most relevant for us here; it also con-
firms the authenticity of Bosniak qgiraat tradition in this regard.
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