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SAaZeTAK: Autor u ovom radu izlaze promisljanja poznatog filozofa povijesti Ibn Haldana (u. 1406. god) vezana

za filozofiju. U proucavanju povijesti on je isticao jaku racionalnu notu, dok je razmatrajuéi filozofiju ukazivao

na njenu spoznajnu ogranicenost. U prvom dijelu rada se predstavlja Ibn Haldanova podjela filozofije. Zatim

slijedi njegov kratki povijesni presjek razvoja filozofije i njenog dospijevanja u islamski svijet. Potom je najveéi dio
posveéen Ibn Haldanovoj kritici filozofije. U zakljucku se isti¢e da je glavna Ibn Haldanova zamjerka filozofima
to §to nemaju u vidu da je bitak Sire podruéje od filozofskog shvacanja. Ipak, pozitivno se izjasnjava o logici kao

najispravnijoj normi filozofskog misljenja. To §to je skretao paznju na granice razuma ne znaci da je napadao razum

veé je potcrtavao da ga treba koristiti kriticki. Ibn Haldan se nije suprotstavljao filozofskim uc¢enjima uz pomo¢é

vjerskih tekstova ve¢ racionalnim dokazima, §to znaci da nije zastupao antiracionalisticki stav.

Kljucne rijeci: 1bn Haldun, razum, kritika filozofije, spoxnajna ogranicenost filozofije, bitak, logika, racionalni dokazi

Uvod

U ovom radu nastojimo izloziti
promisljanja poznatog filozofa po-
vijesti Ebu Zejda ‘Abdurrahmana
ibn Muhammeda ibn Haldana
el-Hadremija vezana za filozofiju
odnosno filozofe. U proucavanju
povijesti je isticao jaku racionalnu
notu, dok je razmatrajuéi filozo-
fiju ukazivao na njenu spoznajnu
ogranicenost. Prvo predstavljamo
Ibn Haldanovu podjelu filozofije,
odnosno kako je on, kao i mno-
gi drugi klasi¢ni muslimanski au-
tori poput Ibn Sinaa, Ibn Ruida,
Suhraverdija, Mulla Sadraa i osta-
lih, naziva mudroscu (hikmet). Za-
tim iznosimo kratki Ibn Haldanov
povijesni presjek razvoja filozofije i
nacin na koji on objasnjava kako je
filozofija dospjela u muslimanski/
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islamski svijet. Potom, najveéi dio
posvecujemo Ibn Haldanovoj kri-
tici filozofije.

Podjela filozofije/mudrosti

Ibn Haldan dijeli znanosti na
dvije vrste: onu koja je prirodna za
¢ovjeka, na koju biva upuéen svo-
jom sposobnos¢u misljenja i onu
koja je tradicionalna, koju u¢i od
onoga koji ju je zasnovao. Prvo su
filozofske znanosti, a to su one koje
¢ovjek moze upoznati svojom spo-
sobnos¢u misljenja i do ¢ijih pre-
dmeta, pitanja, vrsta dokaza i na¢ina
njihovog poducavanja biva upucen
svojim opazanjima, tako $to mu
njegovo promatranje i istraZivanje
ukazuju na to $ta je ispravno a $ta
pogresno u njima, s obzirom na to

da je sposoban razmisljati. Drugo
su, pak, tradicionalne, konvencio-
nalne znanosti.!

Sto se tice intelektualnih zna-
nosti koje su prirodne za ¢ovjeka
— s obzirom na to da je on bice
koje misli — one nisu svojstvene
samo jednoj vjerskoj zajednici, jer
razmatranje o njima postoji kod
pripadnika svih religija, pa su oni
medusobno jednaki u pogledu nji-
hovog izu¢avanja i istrazivanja. One
postoje u ljudskom rodu otkako je
nastala civilizacija na ovome svi-
jetu. Te znanosti nazivaju se zna-
nostima filozofije i mudrosti. Po-
stoji sedam osnovnih filozofskih

! Tbn Haldun, Mugaddima, s arapskog
preveo: Teufik Mufti¢, E1-Kalem, Sa-
rajevo, 2007, sv. 2, str. 731.
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znanosti (e/-‘ulim el-felsefijje): lo-
gika, proucavanje mjera (el-‘ilmu
ellezi jenzuru fi el-mekdidir) / ma-
tematika (odnosno &etiri znanosti:
aritmetika, geometrija, astronomija,
muzika), fizika (jedan od ogranaka
fizike je medicina) i metafizika (e/-
-‘ilm el-ilahi).2

Filozofima (fe/asife) — mnozi-
na od fejlesif, nazivaju se oni lju-
di koji tvrde da se esencije i stanja
bitka, onoga osjetilnog kao i onog
vanosjetilnog, te njihovi razlozi i
uzroci, mogu spoznati misaonim
razmatranjem i razumskim mjeri-
lima, pa da se ispravnost vjerovanja
utvrduje preko umnog rasudivanja,
a ne preko tradicije, jer su one dio
spoznaja razuma.’

Ibn Haldunov povijesni
pregled filozofije

Prema Ibn Haldanovom uvidu,
u pokoljenjima ¢iju povijest pozna-
jemo, intelektualnim znanostima su
se najvise bavila dva velika naroda
koja su vladala prije islama, a to su
Perzijanci i Grei. Kod njih su zna-
nosti napredovale, prema onome §to
je on doznao, zbog njihove razvije-
ne civilizacije, pa su vlast i gospod-
stvo, prije islama i u njegovo doba,
pripadali njima. Te znanosti dozi-
vjele su bujan procvat u njihovim
krajevima i gradovima. Sto se tice
Perzijanaca, uloga ovih intelektual-
nih znanosti kod njih bila je velika,
a njihovo podrugje prostrano zbog
ogromne povrsine njihove drzave
i neprekidne vladavine. Govori se
da su te znanosti dospjele od njih
u Grcku, kada je Aleksandar ubio
Darija i zavladao carstvom Ahe-
menida. Tada je prisvojio njihove
knjige i znanosti u neogranic¢enoj
koli¢ini. Glede Rimljana, njihova je
dinastija najprije pripadala Greima.

Ibn Haldun, Mugaddima, s arapskog
preveo: Teufik Mufti¢, El-Kalem, Sa-
rajevo, 2007, sv. 2, str. 827-8.
3 Ibid., str. 920-1.
* Ibid., str. 827-30. Usp. Seyyed Hossein
Nasr, Islamic Philosophy from Its Origin
to the Present: Philosophy in the Land of
Prophecy, State University of New York
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Ove znanosti imale su kod njih §i-
roko podruéje. Njegovali su ih nji-
hovi éuveni ljudi, kao $to su velika-
ni mudrosti te drugi. U njima su se
istakli peripatetici, a od njih poseb-
no stoici svojim dobrim metodom
u poduci. Prema onome $to tvrde
filozofi, tradicija njihovog poduca-
vanja vodi od mudraca Lukmana,*
preko njegovog ucenika Sokrata,
potom do njegovog ucenika Plato-
na, od ovoga do njegovog ucenika
Aristotela, zatim do njegovog uce-
nika Aleksandra Afrodizijskog te
Temistija i drugih. Aristotel je bio
ucitelj Aleksandra, njihovog kra-
Jja. On je bio najupuceniji od svih
u te znanosti i naj¢uveniji od njih.
Nazivan je Prvim uciteljem, pa se
spomen o njemu pronio po cijelo-
me svijetu. Zatim su Rimljani zau-
zeli Siriju, a knjige iz ovih znanosti
ostale su kod njih.?

Potom se pojavio islam, pa su
se muslimani pozeljeli uputiti u fi-
lozofske znanosti, pocevsi od Eba
Dza'tera el-Mensara i EI-Me’'muana.
Tada su te znanosti muslimanski
ucenjaci poceli marljivo izucavati,
pa su postali vjesti u njihovim ra-
znim disciplinama. Njihova raz-
matranja dosegla su do vrhunca, pa
su se suprotstavili mnogim mislje-
njima Prvog ucitelja. Njegovo mi-
§ljenje bilo je presudno u tome da
li nesto odbaciti ili prihvatiti, jer je
uzivao veliki ugled. Oni su o tome
sastavili zbirna djela, te su nadmasili
svoje prethodnike u tim znanosti-
ma. Medu najvece filozofe u islamu
spadaju Ebu Nasr el-Farabi i Eba
‘Ali ibn Sina, na Istoku, pa kadija
Ebu el-Velid ibn Rusd i vezir Eba
Bekr ibn es-S@’ig (Ibn Badzdzeh)
u Spaniji. Potom je na Magribu i u
Spaniji oslabilo napredovanje civili-
zacije, pa su s njenim propadanjem i
znanosti pocele propadati, te je toga

Press, 2006, str. 217. Takoder, porijeklo
filozofije/mudrosti se pripisivalo Sulej-
manu, a.s. Vidjeti: Seyyed Hossein Nasr,
Knowledge and the Sacred, SUNY Press,
Albany, 1989, str. 30.

5 Usp. Ibn Haldun, Ibid., str. 830.

¢ Usp. Ibid., str. 830-2.

7 Usp. S. H. Nasr, Islamic Philosophy from

nestalo u njima, izuzev malobroj-
nih ostataka koji se mogu naci kod
pojedinaca i medu onim §to je pod
nadzorom sunnijskih uéenjaka. Ibn
Haldan od ljudi s Istoka saznaje
da grade za intelektualne znanosti
ima kod njih jo$ uvijek u izobilju,
a naroCito u perzijskom Iraku i da-
lje od njega na Istok, u Transoksa-
niji, te da se oni s uspjehom bave
intelektualnim znanostima zbog
napretka njihove civilizacije i sta-
bilnosti sjedilacke kulture. U nastav-
ku kaze da se u Egiptu upoznao s
mnogobrojnim djelima jednog od
velikih ljudi Herata, u zemlji Ho-
rasanu, poznatog kao Sa‘du-d-din
et-Teftazani. Medu njima ima ne-
§to $to ukazuje da je on upoznat s
filozofskim znanostima i da dobro
poznaje sve intelektualne discipli-
ne.® Stoga je zanimljivo da medu
poznavaocima filozofije od isto¢-
njaka izdvaja ¢ovjeka koji je prije
svega teolog (mutekellim).

Izvan podrudja filozofije povijesti
i sociologije, Ibn Haldanove filo-
zofske ideje nisu bile od velike va-
znosti. Kao i Eba Hamid el-Gazali,
kritikovao je druge islamske filozo-
fe, premda je bio razalo$¢en zbog
opadanja intelektualnih znanosti
na Magribu. Njegovo zanimanje za
ove znanosti se moze vidjeti u samoj
Mukaddimi — on je osmislio vaznu
klasifikaciju islamskih znanosti. U
svakom slucaju, Ibn Haldan ozna-
¢ava labudi pjev klasi¢ne islamske
filozofije na Magribu.” Njegova
Mukaddima je dobar uvod u nacin
na koji ¢e se poducavati filozofija u
kasnijoj islamskoj povijesti. S jedne
strane, vidjet ¢emo “racionalnu filo-
zofiju”koja se vodi po Ibn Sinaovim
stavovima, a, s druge, filozofi ¢e po-
kazati istu sklonost ka svojevrsnom
skepticizmu koji nalazimo kod Ibn
Haldana i Cesto na istoj osnovi.?

1ts Origin to the Present, str. 157-8. Usp.
Seyyed Hossein Nasr, Science and Ci-
vilization in Islam, ABC International
Group, Inc., New York, 2001, 62—4.

8 Peter Adamson, Philosophy in the Isla-
mic World: A History of Philosophy Wit-
hout Any Gaps, Oxford University Press,
Oxford, 2016, sv. 3, str. 207.
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Sto se tice evropskih zemalja, Ibn
Haldan navodi da se do filozofskih
znanosti mnogo drzi u Rimskoj dr-
Zavi i u njoj susjednim oblastima na
sjevernoj obali Sredozemnog mora,
da je tu obnovljeno njihovo izuca-
vanje te da su mnogobrojni skupovi
njihovog poducavanja, zbirna djela
o njima obuhvatna i obilna te da je
sve veéi broj onih koji ih uce.’

Splet kelama i felsefe

Kasniji teolozi — dijalektica-
ri (mmutekellimin), prema gledistu
Ibn Halduna, izmijesali su pita-
nje dijalekticke teologije (‘i/mu-I-
-kelam) s pitanjima filozofije, zbog
njihovog istovremenog javljanja u
obje oblasti te medusobne sli¢nosti
predmeta dijalekticke teologije s
predmetom metafizike i njihovih
zajednickih pitanja, pa su posta-
li kao jedna disciplina. Potom su
teolozi promijenili redoslijed filo-
zofa u izu¢avanju problema fizike
i metafizike. Oni su ih smijesali u
jednu disciplinu, raspravljajuéi naj-
prije o opéim stvarima, zatim su
na red dosle tjelesne, pa duhovne
stvari, sve do zavrsetka te znano-
sti. Dijalekticka teologija postala je
izmije$ana s problemima filozofije,
a njene knjige pune filozofije, kao
da je svrha njihovih predmeta i pi-
tanja jedna. To je bilo nejasno lju-
dima, iako, kako veli Ibn Haldin,
neopravdano. Naime, prema Ibn
Haldanu, pitanja dijalekticke teo-
logije su samo vjerovanja uzeta iz
Serijata onako kako su ih prenijeli
prvi muslimani, bez pozivanja na
razum i oslanjanja na njega, u smi-
slu da se one ne bi mogle utvrditi
bez razuma. Naravno, muslimanski
teolozi su itekako raspravljali o pi-
tanjima koja nisu spominjale prve
generacije, kao $to su stvorenost

? Usp. Ibn Haldun, Ibid., str. 832.

10 Usp. Ibid., str. 855. Vidjeti takoder: Ha-
san Dzilo, Islamska filozofija, Bosnjacko
nacionalno vijece i Centar za napredne
studije, Skoplje, 2020, str. 36.

1 Tbn Haldun, Ibid., str. 787-8. Usp. Roy
Jackson, What is Islamic Philosophy?,
Routledge, London i New York, 2014,
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ili vje¢nost Kur’ana, odnos izme-
du Bozije biti i svojstava, o akci-
denciji, esenciji, egzistenciji itd.
Takoder, Ibn Haldan tvrdi da je
razum odvojen od Serijata i nje-
govih gledista, s ¢im bi se tesko
mogla usaglasiti misljenja es‘arija
i maturidija, da i ne govorimo o
mu'‘tezilijama koji isto tako spa-
daju u dijalekticke teologe. Ono,
pak, $to pri tome govore teolozi
— dijalekticari, o donosenju do-
kaza, nije istrazivanje istinitosti
u vierovanjima. Dokazivanje samo
pomocu razumskih dokaza stvar
je filozofije. A dijalekticki teolozi,
sukladno misljenju Ibn Haldana,
traze razumski dokaz koji potkre-
pljuje vijerovanja i u¢enja prvih mu-
slimana o njima, kao $to “odbija”
sumnje inovatora koji tvrde da je
njihova spoznaja racionalne nara-
vi, a to nakon $to se pretpostavi da
su one potvrdene tradicionalnim
dokazima, onako kako su ih pri-
hvatili i vjerovali prvi muslimani.
A velika je razlika izmedu ta dva
stava.'’ Premda treba iznova na-
glasiti da su se dijalekticki teolo-
zi bavili i onim pitanjima koja su
bila nepoznata prvim muslima-
nima. Zbog toga nam se ¢ini da
je gdjegdje Ibn Haldun vjestacki
nastojao povudi razliku izmedu
filozofije i dijalekticke teologije.

Kad poredi filozofa i teologa,
Ibn Haldan kaze:

Fizicko tijelo (...) proucava fi-
lozof u fizici, samo $to je njego-
vo promatranje u njoj razlicito
od promatranja dijalektickog
teologa. On, naime, promatra
tijelo kao nesto $to se krece i
miruje, a teolog ga promatra
kao nesto $to ukazuje na tvorca.
Isto je takvo videnje filozofa u
metafizici: on paznju posvecuje
pojavnosti kao takvoj te §ta ona

str. 5. Svakako da treba kazati kako je u
islamu postojala naklonjenost prema sin-
kretizmu u kojem e se elementi kelama,
felsefe i sufizma susretati kod jednog te
istog mislioca. Vidjeti: Frank Griffel, 4/-
~Gbhazali's Philosophical Theology, Oxford
University Press, New York, 2009, str. 6.

2 Majid Fakhry, 4 History of Islamic
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podrazumijeva sama po sebi,
a teolog proucava egzistenci-
ju u smislu da ona ukazuje na
svoga stvaraoca.'!

Kritika: kratki domasaj filozofije

Ibn Haldanovo kritikovanje fi-
lozofije jeste u sustini religijski od-
nosno teoloski motivirano.'? Ebu-1-
-Ala“Afifi ée kazati da je Ibn Haldan
razmisljajuéi o naravi Covjekove
spoznaje pod najdubljim utjecajem
vjerskog nauka. Zbog toga smatra
da on pokusava odbaciti filozofiju
i njene pretpostavke radi ponovne
izgradnje vjerovanja i vjerskih sa-
znanja."

Odlomak u kojem se Ibn Haldtan
obrusava na filozofiju i filozofe nosi
naslov “O opovrgavanju filozofije
i pokvarenosti onih koji se njome
bave”. On prvo govori o logici i
ukratko predstavlja neka od osnov-
nih filozofskih u¢enja. Zatim kaze
da je neke od ucenjaka, koji su izu-
Cavali, prihvatili i branili filozofska
ucenja, Bog ostavio u zabludi. Po-
novo spominje najznacajnije filo-
zofe, ali ovaj put samo El-Farabija
i Ibn Sinaa, to jeste, samo filozofe
s Istoka.™

Nakon toga,Ibn Haldan redom
nastoji opovrgnuti neka od temelj-
nih filozofskih naukovanja. Naime,
na pocetku, kao i u nastavku, na-
glasava da bitak ima $ire podrugje
od filozofskog shvacanja. Filozofi
su pripisivali sve postojece stvari
Prvome umu te su se zadovoljava-
li s njim pri uspinjanju prema Nu-
znome bicu. Veli Ibn Haldun da je
to nepaznja prema stepenima bo-
zanskoga stvaranja izvan toga (usp.

En-Nahl, 8):

Svojim ograni¢avanjem samo na
racionalno dokazivanje, a zane-
marivanjem onoga §to je izvan

Philosophy, trece izdanje, Columbia Uni-
versity Press, New York, 2004, str. 336.

13 Usp. Ebu Ala Afifi, “Stav Ibn Halduna
o filozofiji i tesavvufu”, s arapskog pre-
veo: Hasan Dzilo, Islamska misao: revi-
Ja za islamistiku, teologiju i informatiku,
god. IV, br. 45,1982, str. 33.

* Tbn Haldun, Ibid., str. 920-3.
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njega, oni su kao prirodoslovci
koji se posebno ogranicavanju
na spoznavanje tijela, odvracajuci
se od duse i uma te vjerujudi da,
prema Bozijoj mudrosti, izvan
tijela niSta drugo ne postoji.”

Oni dokazi koji se odnose na
tjelesna bi¢a — a nazivaju to priro-
doslovljem — njihova nedostatnost
se pokazuje u tome $to podudarnost
izmedu tih misaonih rezultata koji
se izvode pomocu definicija i silo-
gizama, te izmedu onoga §to je u
vanjskome svijetu, nije potpuno po-
uzdana. Naime, ti razumski sudovi
univerzalni su, opleniti, a spoljne
postojece stvari individualizirane
su u svojim supstancijama. Mozda
u tim supstancijama ima nesto $to
prijeci tu podudarnost razumskog,
“univerzalnog”sa onim spoljasnjim,
“individualnim”, izuzev onoga za
§to svjedodi ¢ulno opazanje, $to je
dokaz samo njegovog promatranja,
a ne logicki dokaz.'®

Zatim Ibn Haldan govori da se
Cesto razum sluzi i prvobitnim poj-
movima podudarnim s individua-
litetima uz pomo¢ imaginacijskih
slika, a ne sekundarnim pojmovima
Cije je apstrahiranje drugostepene
naravi. Tada ¢e sud biti potpuno po-
uzdan, kao ¢ulna opazanja, s obzi-
rom na to da su prvobitni pojmovi
blizi podudarnosti s vanjskim svi-
jetom zbog savrsenog sklada medu
njima. U tome sluc¢aju prihva¢éamo
tvrdnje filozofa o tome, samo §to
trebamo odustati od istrazivanja o
njima, jer to spada u ono ¢ime se
musliman ne treba baviti i §to ga
se ne ti¢e. Naime, pitanja fizike ne
zanimaju muslimane u njihovoj
religiji niti u njihovom Zivotnom
uzdrzavanju, pa ih treba ostaviti."”

Sto se tice onoga $to je u vezi s
postoje¢im bi¢ima koja su izvan ¢ul-
nog opazanja, a to su duhovna bica
(er-rahanijjat), to se naziva “bozan-
skom znanoséu” (e/~‘ilm el--ilahi) i
(ma ba'de et-tabi'a) “metafizikom”.
Prema Ibn Haldanu, njihove esen-
cije su sasvim nepoznate. Do njih
se ne moze doprijeti niti o njima
racionalno dokazivati, jer je apstra-
hiranje inteligibilija (ma‘kalat) iz
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vanjskih pojedina¢nih stvari mo-
guce samo kod onoga §to nam je
spoznatljivo ¢ulima, a mi ne mo-
zemo, uz zastor ¢ula izmedu nas
i njih, spoznati duhovne esencije
(ez-zevat er-rahanijje) da bismo
iz njih apstrahirali neke druge
suStine (mahijjat). Zato nam nije
moguce racionalno dokazivanje o
njima i ne mozZemo uopce postici
potvrdivanje njihovog postojanja,
izuzev onoga $to mozZemo nadi u
vezi s ljudskom duSom i njenim
spoznajnim moguénostima.'®
Ibn Haldun dalje objasnjava da
su se pouzdani filozofi jasno izrazili
da se o onome $to je nematerijal-
no ne moze racionalno dokaziva-
ti, jer jedan od uvjeta za premise
kojima se izvodi dokazivanje jeste
da budu esencijalne. Njihov pred-
vodnik Platon je rekao da se u bo-
Zanskim stvarima ne moze dospjeti
do nekog sigurnog znanja, pa se u
vezi s njima govori samo ono §to
je vjerovatno i prikladno, odnosno,
dolazi se do “misljenja” (zann). Pa,
ako se dospijeva samo do “mislje-
nja” — nakon truda i napora — tada
je dovoljno misljenje koje se imalo
prije toga. Otuda nema koristi od
ovih znanosti i od bavljenja njima.
Teznja filozofa je samo postici izvje-
snost o onome §to je iznad ¢ulnog
opazanja o postoje¢im stvarima. To
je krajnji cilj ljudskog razmisljanja,
prema njihovom shvacanju. Sto se,
pak, tice njihove tvrdnje da je sreca
u opazanju postojecih stvari ona-
kvih kakve one jesu na osnovu lo-
gickih argumenata, to je prijevarna
tvrdnja i treba je odbaciti."
Prema Ibn Haldanu, upuéeni
filozofi su uvjereni u filozofske do-
kaze, pa traze u njima dio srece, ne
znajuéi da time samo povecavaju
zapreke do nje. U tome se oslanja-
ju na ono §to prenose od Aristote-
la, El-Farabija i Ibn Sinaa, nadaju
se da ¢e onaj ko postigne opazanje
Aktivnoga intelekta i bude sjedi-
njen s njim u svome Zivotu, dobiti
svoj udio od te srece. “Aktivni in-
telekt” kod njih je izraz za prvi du-
hovni stepen s kojeg se otkriva veo
¢ulnog opazanja. Sjedinjenje, pak,

s Aktivnim intelektom dovode u
vezu sa znanstvenim opaZzanjem,
§to je netacno.”

Da Ibn Haldan pokazuje umje-
renost u svom kritikovanju filozofi-
je ponajbolje govori ¢injenica da je,
kao i Eba Hamid el-Gazali, imao

pozitivan stav spram logike:

Logika ima — koliko mi zna-
mo — samo jedan plod, a to je
izoStravanje uma pri sistema-
tizaciji dokaza i argumenata
da bi se zadobila sposobnost
za izvrsno i ispravno rasprav-
ljanje. To je zato $to su sistem
silogizama (deduciranja) i nji-
hova sinteza na pouzdan i so-
lidan nadin zaista onakvi kako
su to filozofi uvjetovali u svojoj
nauci o logici te izlozili u svojim
prirodnim znanostima. Oni taj
sistem Cesto upotrebljavaju i u
svojim filozofskim znanostima
(...). Onaj koji ih izu¢ava Eestom
upotrebom racionalnih dokaza i
njihovih uvjeta, zadobije sposob-
nost pouzdanosti i ispravnosti
pri dokazivanju i zakljucivanju,
jer je logika — iako ne zadovo-
ljava njihov cilj, koliko mi to
znamo — najispravnija norma
filozofskog misljenja.!

Tako Ibn Haldan ne porice pred-
nosti filozofije: ona izo$trava um i
omogucava formuliranje argumena-
ta u skladu s logickim pravilima.?

Dobar primjer ove sposobnosti
da se metafizicki spoji skepti¢nost
u vezi s dosegom razuma s njego-
vom prihvatljivos¢u u drugim po-
drudjima intelektualnog istrazivanja
moze se naci u opusu Ibn Haldana.
Kritikovao je neobuzdano koriste-
nje razuma te je za to iznio posve
racionalne argumente za svoju kri-
tiku. Logicke tehnike su vazne, kaze

15 Tbn Haldun, Ibid., str. 923.

16 Tbid., str. 923—4, 927, 968-9.

17 Tbid., str. 924.

18 Usp. Ibid.

1 Ibid., str. 924-5.

20 Tbid., str. 926.

21 Tbid., str. 928.

2 Majid Fakhry, Islamic Philosophy, Theo-
logy, and Mysticism: A Short Introduc-
tion, Oneworld Publications, Oxford,
2000, str. 109.
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nam on, ako ho¢emo osigurati ja-
snocu o naravi bilo kojeg predme-
ta rasprave, ali iz toga ne slijedi da
moramo imati povjerenje u sposob-
nost razuma da nam otkrije krajnje
istine koje su nam dostupne jedino
pomocu religije. To glediste, Cesto
nazivano antiracionalistickim sta-
novistem, zapravo je nesto sasvim
drugo. Ono je racionalno glediste
Zasnovano na zanimanjima u vezi
s domasajem razuma, kad se koristi
sam po sebi radi izvodenja zakljuca-
ka. Tvrditi da postoje granice razuma
ne znaci napadati razum ve¢ ukazi-
vati na to da ga treba upotrebljavati
s ne¢im drugim, mozda religijskim
znanjem, a §to je najvaznije —da ga
treba koristiti kriticki.*

Valja kazati da odredenje mje-
sta Ibn Haldanove nove znanosti
o drustvu unutar islamske filozof-
ske tradicije ukazuje izvan razlozne
sumnje da je Ibn Haldan shvatio
novu znanost kao filozofsku dis-
ciplinu i da je uz pomo¢ filozofije
shvatio znanosti koje je utemeljila
Sokratova skola, a §to su razradili
Aristotel i filozofi medu musli-
manima, te da nova znanost ula-
zi u opée podrudje tradicionalne
prirodne filozofije. Na znanost o
drustvu sam Ibn Haldan je gledao
kao na doprinos filozofskim znano-
stima unutar odredenog podrudja.
Temelji ove znanosti ili njezine
osnovne premise bile su ve¢ uspo-
stavljene uz pomo¢ tradicionalne
prirodne filozofije.**

Kad se pogleda Ibn Haldanova
podjela filozofije, upadljivo je pot-
puno odsustvo jednog od dva glav-
na ogranka filozofije, naime, prak-
ticnih znanosti (‘u/am ‘amelijje)
odnosno politike, koje u Sirem

% Usp. Oliver Leaman, Sajjad Rizvi,
“Razvijena kelamska tradicija”, u: Tim
Winter (ur.), Kembridzski prirucnik
klasicne islamske teologije, s engleskog
preveo: Rusmir Mahmutéehaji¢, Medu-
narodni forum Bosna, Sarajevo, 2016,
str. 82.

2 Usp. Muhsin Mahdi, “Ibn Haldan”, u:
M. M. Sharif (ur.), Historija islamske fi-
lozafije: s kratkim pregledom drugih disci-
plina i savremene renesanse u islamskim
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smislu ukljucuju etiku, ekono-
miju i donekle retoriku. Svakako
da nije razumno pretpostaviti da
Ibn Haldan nije znao za tu dobro
utvrdenu podjelu filozofije odno-
sno razli¢itih prakti¢nih znanosti
posto pazljivo proucavanje nje-
gove podjele filozofskih znanosti
otkriva izuzetno razumijevanje
filozofskih djela o razvrstavanju
znanosti. Nadalje, Ibn Haldan
izri¢ito spominje politiku i reto-
riku kad pokusava dokazati neo-
visnost nove znanosti o drustvu.
Medutim, mogucée da ih je na-
mjerno izostavio iz podjele jer ih
izgleda nije smatrao vaznim od-
nosno neophodnim. Takoder, Ibn
Haldan ne razraduje podrobnije
vezu ili odnos filozofije i Serijata.?

Mozda ¢e sljedece razjasniti ra-
zlog takvih Ibn Haldanovih promi-
§ljanja o filozofiji. Jedina filozofija
koja je postojala u njegovo vrijeme
kod muslimana je bila mjesavina
dijalekticke teologije, sufizma i fi-
lozofije koju nam je opisao. Da bi
spasio pravu filozofiju od ovog ne-
svetog saveza i da bi je preusmjerio
prema njenom pravom cilju, morao
je prvo razotkriti i opovrgnuti ovu
filozofiju te pokazati kakva je bila
— teorijski besplodna, a prakti¢no
opasan poduhvat. Prema filozofima,
odnosno pretendentima na filozo-
fiju, nemilosrdan je u svojim kriti-
kama te pobijanjima i nije ograni-
¢en na filozofe svoga vremena. On
istrazuje svu povijest filozofije ka-
kvu je poznavao te pokusava pro-
naéi one elemente odnosno sklo-
nosti unutar filozofije koji su, bilo
naizgled ili u stvarnosti, doveli, to
jest olaksali pojavu zbrke u kojoj se
filozofija nalazila u njegovom vaktu.

zemljama, s engleskog preveo: Hasan
Susi¢, drugo izdanje, August Cesarec,
Zagreb, 1988, tom 1I, str. 281.

% Usp. Muhsin Mahdi, I6n Khaldin's Phi-
losophy of History: A Study in the Philo-
sophical Foundation of the Science of Cul~
ture, Routledge, London i New York,
2017, str. 82-3.

2 Tbid., str. 108-9.

27 Daniel Buéan, Realisticki racionalizam
ibn Halduna: ibn Haldin iz Mukaddime,

ISLAMSKE TEME

Njegov opis filozofije koju izdvaja
za opovrgavanje ne ostavlja nika-
kvu sumnju u vezi s tim o ¢emu je
bila rije¢: novoplatonizam, o¢igled-
ne novoplatonisticke sklonosti E1-
-Farabija i novoplatonisticka uce-
nja Ibn Sinaa. To je filozofija koju
on pobija, pokazujuéi da su njena
ucenja pogresna; to je filozofija za
koju smatra da krije velike opasnosti
za religiju i to je filozofija Ciju pra-
vu prirodu namjerava razotkriti.?
Na osnovu Ibn Haldanovog kriti-
¢kog stava prema filozofiji moze se
poznavati i njegova misao te nje-
gova shvacanja ljudskog drustva i
povijesti. Ibn Haldanov realisticki
racionalizam u filozofskom i meto-
doloskom smislu temelji se na nje-
govoj kritici spekulativnoga razuma.
Njegova misao pripada islamskoj fi-
lozofiji, na koju su presudan utjecaj
izvréile aristotelovska i novoplato-
nisticka filozofska misao pa se nje-
gov kriticki i filozofski stav prema
filozofiji odnosi u prvome redu na
tu filozofiju.”

Ibn Haldan ne govori o filozofiji
u njenom konvencionalnom znace-
nju. Umjesto toga, on govori o po-
sebnom sklopu filozofskih ideja koji
iznosi odredena skupina filozofa—u
ovom slucaju novoplatonisti. Ovo je
u velikoj mjeri u skladu s pristupom
njegova prethodnika El-Gazalija.?®
Takoder, on upozorava da onaj ko
zeli proucavati filozofiju treba biti
duboko ukorijenjen u znanje iz Se-
rijata, zefsira i fikha.*’

Na kraju, Muhammed Ikbal tvrdi
da Ibn Haldan nije bio metafizicar.
Ustvari, on se protivio metafizici.*
Otuda, Sejjid Nekib el-‘Attas kriti-
kuje Ibn Haldana jer je, prema nje-
govom stanovistu, pogresno shvatio

Zavod za filozofiju znanosti i mir JAZU,
Zagreb, 1976, str. 40.

2 Oliver Leaman (ur.), The Biographical
Encyclopedia of Islamic Philosophy, Blo-
omsbury Academic, London, 2015, str.
202. Usp. E. A. Afifi, Ibid.

2 Q. Leaman (ur.), Ibid., str. 203.

% Vidjeti: Muhammed Ikbal, Obnova
vjerske misli u islamu, s engleskog pre-
veo: Mehmed Arapci¢, drugo izdanje,
El-Kalem, Sarajevo, 2000, str. 167.
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metafiziku islama.*' Henry Corbin
kaze da Ibn Haldanovi sarkazmi
pokazuju kako on uopée ne zna za
ono §to metafizi¢ari namjeravaju i
pokusavaju sjedinjujuéi ljudski um
s Aktivnim intelektom poistovje-
¢enim s Duhom Svetim. Fenome-
nologija Duha Svetog zamijenjena
je sociologijom koja, umjesto tran-
scendentnog bi¢a Duha Svetog,
raspoznaje tek opéi um prisutan u
povijesti ¢ovjeCanstva.*

Zaklju¢ak

Filozofske znanosti kod Ibn
Haldana nalaze se naspram tradici-
onalnih, odnosno konvencionalnih.
Po njegovom misljenju, filozofijom
su se najvise bavili Perzijanci i Grei.
Zahvaljujuéi Abasijama, filozofija
stupa na scenu u muslimanskom/
islamskom svijetu. Ibn Haldan isti-
¢e da je na Zapadu njeno prouca-
vanje u znatnoj mjeri oslabilo, no,
tu ne stavlja tacku. On kazuje da
su intelektualne znanosti, a samim
time i filozofija, na Istoku jos$ uvijek
razvijene. Ibn Haldan ne zanema-
ruje izvorne doprinose musliman-

skih filozofa, jer kad su dosegli do

31 Vidjeti: Wan Mohd Nor Wan Daud,
Obrazovna filozofija i praksa — Syed Mu-
hammad Naquib al-Attas: izlaganje ori-
ginalnog koncepta islamizacije znanja, s
engleskog prevela: Aida Abadzi¢-Hodzi¢
(et al.), Tugra, Sarajevo, 2010, str. 63.

32 Usp. Henry Corbin uz saradnju Sayyid

Husayna Nasra i Osmana Yahyia,

Daniel Bucan (1976). Realisticki racio-
nalizam ibn Haldana: ibn Haldan iz
Mukaddime, Zagreb: Zavod za filo-
zofiju znanosti i mir JAZU.

Ebu Ala Afifi (1982). “Stav Ibn Haldu-
na o filozofiji i tesavvufu”, s arapskog
preveo Hasan Dzilo, Islamska misao:
revija za islamistiku, teologiju i infor-
matiku, god. IV, br. 45, str. 33-6.

Henry Corbin uz saradnju Sayyida
Husayna Nasra i Osmana Yahyia

(1987). Historija islamske filozofije: od
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vrhunca, suprotstavili su se mnogim
Aristotelovim migljenjima.

Sto se tice utjecaja filozofije na
druge oblasti ljudskog misaonog
pregnuca, on smatra da je dijalek-
ticka teologija bila izmijesana s nje-
nim pitanjima, tako da je bilo tes-
ko razluciti izmedu kelama i felsefe.

Zatim, kritikujudi filozofiju i fi-
lozofe, ¢ini nam se da je glavna Ibn
Haldanova zamjerka filozofima to
§to nemaju u vidu da je bitak Sire
podrudje od filozofskog shvacanja.
Filozofski um nije kadar obuhvati-
ti ¢jelokupnu zbilju. U tom smislu
govori i da nismo u moguénosti
razumski spoznavati duhovna bica.
Ipak, na kraju vidimo da se pozitivno
izjasnjava o logici kao najispravnijoj
normi filozofskog misljenja. To §to
je skretao paznju na granice razu-
ma ne znaci da je napadao razum
veé je potertavao da ga treba kori-
stiti kriticki. Svakako, Ibn Haldan
se nije suprotstavljao filozofskim
ucenjima uz pomo¢ vjerskih tek-
stova veé racionalnim dokazima,
§to Ce redi da nije zastupao antira-
cionalisticki stav.

Za Ibn Halduna je pitanje spo-

znaje i znanja temeljno filozofsko

Historija islamske filozofije: od pocetaka
do Averroesove smrti (1198), drugo izda-
nje, s francuskog preveli: Nerkez Sma-
ilagi¢ i Tarik Haveri¢, Veselin Maslesa,
Sarajevo, 1987, tom I-11, str. 261. Vidje-
ti predstavljanje Ibn Haldanovog stava
spram filozofije na prihvatljiv naéin o&i-
énom Citaocu: Robert Irwin, 161 Khaldun:
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Summary

ABOUT LIMITATIONS OF INTELLECT: IBN
KHALDUN'’S CRITICISM OF PHILOSOPHY

In this paper, the author presents the thoughts of Ibn Khaldin
(d. in 1406), a renowned scholar in the field of philosophy
of history with regards to philosophy. In his study of history
he relied primarily on intellect, whereas in his contempla-
tion on philosophy, he underlined its cognitive limitations.
Ibn Khaldan's division of philosophy is presented here in the
first part of the article. The following is his brief historical
review of the development of philosophy and its path toward
the Islamic world. A major part of the article is dedicated to
Ibn Khaldin’s criticism of philosophy. The final part stresses
that the main point of Ibn Khaldan’s critique of philoso-
phers is their lack of understanding that the being surpasses
philosophical knowledge. However, he recognizes logic as
the most plausible form of philosophical thinking. The fact
that he underlined the limitations of reason does not mean
he defied the reason, rather he pointed out that it should be
employed critically. It was not philosophical thinking that
Ibn Khaldin challenged by using religious texts, he rather
argued that the intellect cannot prove metaphysical reality,
which, nonetheless, cannot be the argument to state that he
objected to reason as the source of knowledge.

Keywords: Ibn Khaldin, reason, criticism of philosophy, limi-
tations of philosophical thinking, being, logic, rational proofs
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