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HADISA: “ALLAH JE ADEMA,

A.S., STVORIO NA SVOJU
(NJEGOVU?) SLIKU""

Saban CIFTCI
Prijevod: DZenan HASIC

SazeTtak: Kur’an i sunnet imaju izuzetan znacaj za sve muslimane kao neodvojivi dio njihovih Zivota. Nastojanje

vjernika da se ponasaju u skladu s bilo kojim ajetom ili hadisom koji su ¢uli ili pro¢itali su vrijedni divljenja. Medutim,

poznata je ¢injenica da predanja mogu biti predmet spora i razilazenja zbog pitanja njihove autenti¢nosti, s jedne

strane, i njihovih znacenja i interpretacija, s druge strane. U ovom kontekstu, hadis u kojem stoji: “Allah je stvorio

Adema, a.s., na Svoju (njegovu?) sliku”isti¢e se kao jedan od primjera predanja o ¢ijoj se autenti¢nosti kao i sadrzaju

raspravlja u svakom periodu. Kada uzmemo u obzir kritike o predmetnome predanju i njegovome tekstu, vidimo

da je najvazniji razlog neslaganja i razilazenja to $to se ta predanja i hadisi prenose izvan konteksta. Predanje u

obliku “Allah je stvorio Adema, a.s., na Svoju (njegovu?) sliku” moze se smatrati pravim primjerom kako predanja

koja su ispravna u smislu ispunjavanja tehnickih hadiskih kriterija mogu biti predmet spora.

Kljuéne rijeci: Adem, a.s. slika (suret), Er-Rahman, Svemilosni, hadis

Uvod

Naredbe, zabrane i preporuke vjere
islama imaju za cilj dovodenje ljudi
do srece na ovome svijetu — dunja-
luku — i na onome svijetu — ahiretu.
Znacajan dio principa akaida, ibadata,
ahlaka i muamelata obuhvata sank-
cije ¢ija je svrha zastita ljudskog do-
stojanstva, ¢asti i njihovog bratstva.
U tom pogledu moze se kazati da
su sve odredbe i svi principi islama
zapravo svojevrsni odraz i manife-
stacije bozanskog milosrda. Kada se
sagledaju osnovna ucenja Kur’ana i
sunneta, vidi se da se cilja i na to da
ova milost prevladava u meduljud-
skim odnosima.

Koliko god da je bozanska Objava
spustena kao odraz milosti (En-Nahl:
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64), koliko god da su poslanici dola-
zili kao glasnici milosti (Ed-Duhan:
5-6), koliko god da je na$ Poslanik,
a.s., poslan kao milost svim svjeto-
vima (EI-Enbija’, 107), koliko god
da se vjernici u Kur’anu i hadisima
opisuju kao bra¢a (El-HudzZurat: 10;
Buhari 1981: Edeb, 57, 58, Feraid, 2;
Muslim 1981: Birr, 9), ¢injenica je da
se s vremena na vrijeme javljaju ljut-
nje, sporenja, pa ¢ak i svade kao pri-
rodna posljedica ¢oviekove naravi s
kojom je stvoren. Za svakog ¢ovjeka
koji, dakle, po svojoj naravi i prirodi
ima potencijal da se naljuti i rasrdi,
vazno je da se ¢ak i u stanjima srdzbe
iljutnje pridrzava tog vitalnog prin-
cipa ¢uvanja tude Casti i dostojanstva.
Na tragu kazanoga, predanje u kojem

stoji da je zabranjeno udarati nekog
¢ovijeka po licu na nacin da to udara-
nje ostavi trajni oziljak i trag koji ¢e
poljuljati njegovo dostojanstvo unutar
drustva, vrijedno je paznje. U nekim
varijantama tog predanja stoji da je
Allah stvorio Adema na Svoju (nje-
govu?) sliku, a $to zapravo ukazuje na
razlog zabrane spomenutog udaranja.
Spomenuto predanje je, dakle, zbog
toga vijekovima izazivalo rasprave i
razilazenja. U ovoj studiji e se ra-
spravljati o spomenutom predanju

L Objavljeno u: “Allah Adem’i Kendi Sa-
retinde Yaratmigtir” Hadisinin Tahric ve
Degerlendirmesi”, Pamukkale Universi-
tesi flabzyat Fakiiltesi Dergisi, mart 2014,
1/1, str. 1-20.

116



s aspekta koji izaziva razilazenja, te
¢e se skupa s navodenjem tahridza ili
ocjene predanja s aspekta hadiske na-
uke donijeti jedna generalna ocjena.

Tahridz hadisa

Predanja u vezi sa spomenutim
hadisom moguce je u nasim hadiskim
izvorima sagledati u Sest razlic¢itih
grupa. Spomenute grupe predstavit
¢emo uz navodenje izvora u kojima
su zabiljeZeni:

1. Predanje u kojem stoji da je
Allah stvorio Adema na Svoju
sliku se navodi kod Ahmeda b.
Hanbela i Abda b. Humejda s
istim senedom koji dopire od
Ebu Hurejre, r.a. (Ibn Hanbel,
1992: 11, 323; Ibn Humejd,
1988, 417)

2. Predanje u kojem stoji da je
Adem, a.s., stvoren tako da je
bio visok Sezdeset podlaktica,
da su mu meleki nazvali selam
itd. Ovo predanje, koje ima
vedi broj prenosilaca, takoder
se prenosi od Ebu Hurejre,
r.a. Njega biljeze Ma’'mer b.
Rasid, Ahmed b. Hanbel, Bu-
harija, Muslim i Ibn Hibban.
(Ibn Rasid, 1403: 384; Ibn
Hanbel, 1992: 11/315; Buha-
ri, 1981; Isti’zan, 1; Muslim,
1981: DzZennet, 28; Ibn Hib-
ban, 1993: XIV/33)?

3. Predanje u kojem se, pored
toga $to se veli da je Allah
Adema, a.s., stvorio na Svoju
sliku, navodi i zabrana udaranja
u lice. To predanje se prenosi
od Ebu Hurejre, r.a., a bilje-
ze ga Ahmed, Humejdi, Mu-
slim i Ibn Ebi Asim. Takoder,
iu formi mursel-predanja’ od
Katade ga prenosi Aburrezzak.
(Ibn Hanbel, 1992: 11/244,
519; Humejdi, 11/476; Muslim,
Birr, 115; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/227-228; Abdurrezzak,1403:
IX/444) Abd b. Humejd ga

2 U vezi s varijantom predanja koja ne
sadrze izraz “slika” (suret) pogledaj:
Buhari, Enbija’, 1.

3 Mursel-hadis jeste hadis koji prenosi
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u istoj formi mursela prenosi
od Ebu Se’ida. (Ibn Humejd,
1988: 283)

4. Predanje u kojem se spomi-
nje izraz: “Allah ti lice u¢inio
ruznim!”, koji se zabranjuje, a
koje prenose Humejdi, Ibn Ebi
Asim i Ibn Hibban. To preda-
nje, ¢iji se isnad spaja kod Ibn
Adzlana, prenosi se od Ebu
Hurejre, r.a. (Humejdi, I1/476;
Ibn Ebi Asim, 1400: 1/229;
Ibn Hibban, 1993: XI11/18)
Varijante ovog predanja od
Ibn Adzlana nadalje pokazu-
ju stanovite razlike.

5. Isto predanje u kojem se na-
vodi i zabrana udaranja u lice
i proklinjanje rije¢ima: “Allah
i tebi i tebi sli¢nima lice udi-
nio ruznim!” To predanje su
od Ebu Hurejre, r.a., zabilje-
zili Abdurrezzak, Ahmed b.
Hanbel i Ibn Ebi Asim. (Ab-
durrezzak, 1403: 1X/445; Ibn
Hanbel, 1992:11/251,434; Ibn
Ebi Asim, 1400: 1/229-230)

6. Predanje u kojem stoji tekst
koji se razlikuje od ostalih,a u
kojem se pored izraza: “Adem
je stvoren na sliku Er-Rah-
mana / Svemilosnog”, navodi
i zabrana unakazavanja lica.
Predanje su od Ibn Omera,r.a.,
zabiljezili Ibn Ebi Asim i Ta-
berani. (Ibn Ebi Asim, 1400:
1/228-229; Taberani, 1983:
XI1/430) Takoder, predanje
Ibn Omera, r.a., u kojem sto-
ji da je forma (suret) ljudskog
lica prema formi (suret) lica
Er-Rahmana / Svemilosnog,
zabiljezio je Ibn Ebi Asim.
(Ibn Ebi Asim, 1400: 1/230)

Ako ne ra¢unamo predanja za koja
mislimo da su povezana s hadisima
u kojima se spominje “lik / slika /
oblik / forma / (tr. suret)”, ali koji ne
sadrze spomenuti izraz i koji samo
zabranjuju da se udara u lice (Mu-

slim, Birr, 115; Abdurrezzak, 1403:

tabi’in tako §to ne spominje, §to pres-
kace ashaba i vezuje ga dokrektno
za Poslanika, a.s., kazavsi da je re-
kao Poslanik, a.s. Prema spomenutoj
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1X/444; Ibn Hanbel, 1992: 11/463),
dvadeset od dvadeset cetiri hadisa
koja smo identifikovali se prenose
od Ebu Hurejre, r.a., (Abdurrezzak,
1403: IX, 445; Ibn Hanbel, 1992:
11/244,251, 315,323, 434,519; Bu-
hari, Isti’zan, 1; Muslim, Birr, 115;
Ibn Humejd, 1988: 417; Ma'mer
1403: X, 384; Muslim, Dzennet,
28; Ibn Hibban, 1993: X1V, 33; Hu-
mejdi, I1/476; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/227-228, 229, 229-230, 230), dva
od Ibn Omera, r.a., (Hejsemi, 1992:
11/831; Taberani, 1983: X11/430; Ibn
Ebi Asim, 1400: 228-229), i jedan
od Ebu Se’ida el-Hudrija, r.a., (Ibn
Humejd, 1988: 283), u formi merfu’a,
a ostala od Katade u formi mursela
(Abdurrezzak, 1403: 9/444).

U ovoj klasifikaciji se uvida, u
pogledu teksta hadisa koji spominju
izraz “slika”, kako se izraz “Allah je
Adema stvorio na Svoju (njegovu?)
sliku” spominje u vezi zabrane uda-
ranja u lice prilikom svade ili pre-
pirke; zabrane proklinjanja rije¢ima
da Allah uéini nedije lice ruznim,; te
prilikom objasnjavanja karakteristi-
ka stvaranja Adema. Dok neki hadisi
koji sadrze samo dvije zabrane, sadrze
iizraz “na sliku Er-Rahmana / Sve-
milosnog”, umjesto izraza “na Svoju
sliku”. Prilikom navodenja primjera
tih predanja o kojima govorimo, stvar
¢e biti mnogo jasnija.

Hadis koje biljezi Ahmed b. Ha-
nbel: Sulejman b. Davud > el-Mu-
senna > Katade > Ebu Ejjub > Ebu
Hurejre glasi: “Kada se neko od vas
prepire, neka se kloni udaranja u lice
jer Allah je zaista Adema stvorio na
Svoju sliku.” (Ibn Hanbel, 1992:
11/519) Ovaj hadis biljezi i Muslim
sa senedom koji se sa seneda Ahme-
da b. Hanbela sjedinjuje kod Mu-
senne u sljedecoj varijanti: “Kada se
neko od vas prepire s bratom, neka
se kloni (udaranja) lica zato $to je
Allah Adema stvorio na Svoju sliku.”
(Muslim, Birr, 115) Predajne nizove,
senede, oba ta predanja ¢ine osobe

definiciji, mursel-hadis je, dak-
le, hadis u kojem se ne spomin-
je ashab u isnadu. Vidi: Kogyigit
1980: 291-297.
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koje i Buharija i Muslim smatraju
pouzdanim prenosiocima.

Sto se tice predanja Abdurrezzaka,
koje je on zabiljezZio senedom: Jahja
el-Bedzeli > Ibn Adzlan > Ka'ka b.
Hakim > Ebu Hurejre, u njemu sto-
ji da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Kada neko od vas udara, neka se
kloni lica i neka ne govori: ‘Allah i
tebi i tebi slinima lice u¢inio ruz-
nim!". Odista je Allah Adema stvo-
rio na Svoju sliku.” (Abdurrezzak,
1403: 9/445)

Ibn Ebi Asim prenosi hadis sljede-
¢im senedom: Jusuf b. Musa > Dzerir
> ElI-A'mes§ > Habib b. Ebi es-Sabit
> Ata > Ibn Omer. I Taberani istim
senedom koji po¢inje od El-A'mesa
biljezi to Ibn Omerovo predanje, a
u kojem stoji da je Allahov Posla-
nik, sallallahu alejhi ve sellem, ka-
zao: “Nemoijte proklinjati necije lice
(kleti, traziti da bude poruznjeno) jer
je sin Ademov stvoren na sliku Er-
-Rahmana / Svemilosnog.” (Tabe-
rani, 1983: X11/430; Ibn Ebi Asim,
1400: 1/228-229) Hadis Ibn Ebi
Asima koje biljezi od Ebu Hurejre
se nesto razlikuje u odnosu na gornj:
“Ko se bude prepirao, neka izbjegava
lice. Lice ¢ovjeka je na sliku lica Er-
-Rahmana / Svemilosnog.” (Ibn Ebi
Asim, 1400: 1/230)

Hadis koji Buhari prenosi sene-
dom: Jahja b. Dza'fer > Abdurrezak >
Ma’mer > Hemmam > Ebu Hurejre
da je Allahov Poslanik, a.s., kazao:
“Allah je stvorio Adema na Svoju sli-
ku. Bio je dug Sezdeset podlaktica.
Kada ga je stvorio, rekao mu je: ‘Idi
i nazovi selam onoj skupini meleka
koji sjede, i poslusaj kako ¢e ti odgo-
voriti jer je to tvoj pozdrav i pozdrav
tvojih potomaka.” Adem je otisao i
rekao im: ‘Es-selamu alejkum. Me-
leki su mu odgovorili: ‘Es-selamu
alejkum ve rahmetullah’i dodali ‘ve
rahmetullal’. Ko god ude u DZennet,
bit ¢e u liku Adema i dug Sezdeset

4 Ebu Davud Sulejman b. Davud Tajalisi,
Musnedu t-Tujalisi, Darv’l-ma’rife, Bej-
rut, 333; Abdurrezzak, E/-Musannef,
IX, 444; Ahmed, E/-Musned, 11, 313,
327,337,347, 449; 111, 38, 93; Buhari,
Itk, 20; Muslim, Birr, 12,13, 14, 16; Ebu
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podlaktica. A ljudi se od tada pa do
danas smanjuju.” (Buhari, Isti'zan, 1)

Hadis koji Ahmed b. Hanbel
biljezi senedom: Abdurrahman b.
Mehdi > el-Musenna b. Se’id i Be-
hez, Hemmam > Katade > Ebu Ejjub
> Ebu Hurejre glasi: “Kada se neko
od vas prepire, neka se ¢uva udaranja
u lice. Ibn Mehdi je rekao: ‘Allah je
Adema stvorio na Svoju sliku.” (Ibn
Hanbel, 1992: 11/463) U ovom pre-
danju se recenica u kojoj se spomi-
nje slika vezuje za Abdurrahmana
b. Mehdija. U mnogim rivajetima,
predanjima, u kojima se zabranjuje
udaranje u lice*, ne govori se o Ade-
movoj slici. U ovom hadisu Ahmeda
b. Hanbela se iskaz: “Allah je Adema
stvorio na Svoju sliku” pripisuje Ab-
durrahmanu b. Mehdiju, a $to — kako
¢emo na to ukazati prilikom analize
hadisa — moze ukazivati na mogué-
nosti da je to pridodato u predanje.

Misljenja u vezi s predmetnim

hadisom i analiza

Hadis koji sadrzi spomen slike,
koji je Ibn Kutejbe (pr. 276/889)
nazvao hadisom cije tumacengje (te'vil)
umara ljude (Ibn Kutejbe, 1979: 289),
moze se prilikom analize podijeli-
ti na dvije kategorije: hadis u kome
se spominje izraz “na Svoju sliku” i
hadis u kojem se spominje izraz “na
sliku Er-Rahmana / Svemilosnog”.

1. Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku (ala suretibi)

Sto se tice rasprava u vezi s preda-
njem: “Allah je Adema stvorio na Svoju
sliku”, one su vodene u vezi s li¢cnom
zamjenicom treéeg lica jednine mus-
kog roda (‘ala suretihi). Dakle, postoje
razli¢ita misljenja glede toga da li se
ona odnosi na Allaha ili na Adema.’

1.1. Ibn Hibban je to protumacio

kao da se na taj na¢in Ademu
iskazuje postovanje. Potom

Davud, Hudud, 40; Ebu Ja'la, Ahmed b.
Ali, Musnedu Ebi Ja'la,1-X111, thk. Hu-
sejn Selim Esed, Damask, 1984, 11, 400;
X1,157,203. Cetrnaest predanja od njih
18, koja govore o zabrani udaranja u lice i
koja ne govore 0 Ademovom liku, prenosi

veli da postoji rasprava glede
pitanja na koga se spomenu-
ta zamjenica odnosi, a onda
dodaje: “...ako se pak zamje-
nica odnosi na Allaha, onda
je to kufr, budu¢i da Njemu
nista nije sli¢no. (E§-Sura:
11) No, ukoliko se odnosi
na Adema, onda od predanja
nema nikakve koristi zato $to
nista nije stvoreno na neci-
ju sliku, ve¢ na svoju vlastitu
(...) Ukoliko se, glede tran-
smisije nekog predanja, ono
vjerodostojno pripisuje Po-
slaniku, onda, u tom slucaju,
u njemu ne moze biti pro-
turjecnosti (...) Ovo predanje
‘Allah je Adema stvorio na
Svoju sliku’, po nama znaci
da je Adem stvoren superi-
ornijim od ostalih stvorenja.”
(Ibn Hibban, 1993: XIV/34)
Ibn Hibban je, nakon $to je
naveo predanje: “Neka niko
ne govori: ‘Allah i tebi i tebi
sli¢nima lice uéinio ruznim!’.
Odista je Allah Adema stvo-
rio na Svoju sliku”, kazao da
se ovdje pod slikom misli na
sliku osobe koja se proklinje
rije¢ima: “Allah ti lice uci-
nio ruznim!” Prema njemu,
dokaz za to jeste sami iskaz
Allahova Poslanika: “Allah i
tebi i tebi sli¢nima lice uci-
nio ruznim!” (Ibn Hibban,
1993: X111/18) Ibn Hibban
je, dakle, uvjerenja da se pre-
danje: “Kada neko od vas uda-
ra, neka izbjegava udaranje u
lice. Odista je Allah Adema
stvorio na njegovu sliku” od-
nosi na osobu koja se udara.
Slika se, dakle, odnosi na sli-
ku osobe koja se udara. (Ibn
Hibban, 1993: X11/420-421)

Neki od onih koji tvrde
da se zamjenica odnosi na
Allaha, navode izraze kao §to

se od Ebu Hurejre, a ¢etiri od Ebu Se’i-
da el-Hudrija. Za predanja Ebu Se’ida
pogledati: Abdurrazzak, IX, 444; Ahmed,
111, 38,93; Ebu Ja'la, E/-Musned, 11, 400.
U vezi toga vidi: Ibn Furek, Muskil, str.
45-68.
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su to “nakatullah” (Allahova
deva) i bejtullah (Allahova
kuca) i konstantiraju da je
intencija iskazivanje poca-
sti. (Nevevi, 1392: XV1/166;
Ibn Furek, 1985: 51) Zele da
istaknu da se radi o slici koju
je Allah odabrao za Adema.
(Sujuti, 1996: V/539) Oni koji
odabiru spomenuto misljenje
opcéenito imaju cilj da na taj
nacin odgovore na misljenje
onih koji postavljaju granice
Allahovome stvaranju, ili pak,
prema Ibn Fureku, da bi na
taj nacin odgovorili kaderija-
ma. (Ibn Furek, 1985: 62-63)
Ebu el-Mu'in en-Nesefi je re-
kao da predanja ne mogu da
budu suprotna jasnom tekstu
Kur’ana, da je ve¢ina predanja
tipa ahad predanja i da zbog
toga ne mogu biti dokaz na
polju akaida te je po pitanju
na koga se vraca spomenu-
ta zamjenica spomenuo tri
razli¢ita misljenja. Allahov
Poslanik je jednu osobu koja
je udarala drugu odvracao
od toga. Stoga se zamjenica
ne vraca na Allaha, nego na
osobu koja je udarana po licu.
Prema jednoj drugoj mogu-
¢nosti, predanje ukazuje na
to da je Adem u dZennetu
stvoren onakvim kakvim je
ugledan na dunjaluku i da je
takvim spusten na njega i da
se na njemu, nakon spustanja
na dunjaluk, nije dogodila ni-
kakva promjena. Tre¢a mo-
guénost podrazumijeva da se
zamjenica odnosi na Allaha.
Medutim, u spomenutom
slu¢aju se ne radi o tome da
se ona na Allaha odnosi na
na¢in i u smislu u kojima se
odnosi na ¢ovjeka. Zeli se,
dakle, ukazati na to da je lik
Covjeka stvoren na najljep-
§i nacin u odnosu na ostala
stvorenja, te mu se izrazava
tako pocast. Na isti na¢in se i
pojmovi “mesadzid” (dzami-
je), “naka” (deva) i “’abd”vezu
za Allaha. (Nesefi, 1993:175)

1.2.

1.3.

Posvema je jasno da se za-
mjenica u hadisu koji govori
o karakteristikama Adema i
o tome da je stvoren visokim
Sezdeset podlaktica odnosi na
Adema, te pokazuje kako se
njegov oblik u kojem je pr-
vostvoren nije promijenio.
(Nevevi, 1392: XVII/178)
Prema Ibn HadzZeru, sinta-
gma “na Svoju sliku”ima zna-
enje na “njegovu / Ademovu
/ sliku”, zbog toga sto Adem
nije u DZennetu stvoren u ne-
kom drugom obliku te da nije
prolazio razvojne faze kakve
prolazi njegovo potomstvo
(sjemena tekuéina, embrio,
fetus) i da se njegov oblik u
kojim je stvoren nije mijenjao.
Isto tako, ovaj je hadis odgo-
vor dehrijama, koji tvrde da
je “Coviek od fetusa, a fetus
od ¢ovjeka™, filozofima koji
naucavaju da je ¢ovjek nastao
sam od sebe i kaderijama koji
tvrde kako je ¢ovjek kreator
svojih djela. (Ibn Hadzer,
1984: X1/3) Ibn Abbasov
iskaz u vezi s hadisom koji
prenosi Ebu Hurejre “Allah
je Adema stvorio na Svoju
sliku. Bio je visok Sezdeset
podlaktica”, u kojem stoji:
“Ebu Hurejre je kazao istinu.
Allah je Adema stvorio pre-
ma slici koja je bila skrivena
u Njegovome znanju. Nije
mu mijenjao oblik” ukazuje
na to da se zamjenica ipak
odnosi na Adema. (Ibn Ha-
bib, 1415: 318)

Postoji i misljenje da se za-
mjenica vraca na osobu koja
je bila udarana. Prema ovom
tumacenju koje objasnjava ra-
zlog zabrane udaranja u lice,
Poslanik, a.s., je nai$ao na
jednog Covjeka koji je uda-
rao svog roba, pa mu je rekao
da se kloni lica jer je Allah
Adema stvorio na njegovu
sliku (sliku udaranog roba —
op. prev.). Dakle, mislio je na
sliku covijeka koji je udaran u
lice, zato $to je njegovo lice
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nalikovalo licu Adema, a.s.
Zbog &injenice da mu nali-
kuje, dakle, vrijedno je po-
stovanja. Prema Kurtubiju,
najbolji te'vil je spomenuto.
(Kurtubi, 1372: V/392; Ibn
Kutejbe, 1979: 288-292; Ibn
Hadzer, 1379: X1/3) Bejheki
je stava da se spomenuta za-
mjenica vraca na osobu koja
je udarana. (Bejheki, 1993:
11/63) Prema Ibn Fureku, je-
dan od razloga zbog kojih se
predanja ove vrste razli¢ito i
pogresno interpretiraju jeste
to §to prenosioci nisu prenijeli
dio koji je njima bio poznat
i §to su sazimali predanje. U
slucaju da se situacija otkrije,
onda ¢e se smjerano znacenje
ispravnije shvatiti, problem ¢e
biti elimiran i razilazenja ée
se mod¢i anulirati. (Ibn Furek,
1985: 48-49)

1.4. Izraz “Allah je Adema stvo-
rio na Svoju sliku”je izazvao
razna prigovaranja. Jedan pri-
mjer o toj temi se uocava u
hazreti Alijinom obracanju
vojsci. Prema onome $to pre-
nosi El-Haris el-Hemedani,
kada je hazreti Alija ¢uo kako
medu vojskom ima onih koji
su otisli u takvu krajnost, da
su poceli da Allaha uspore-
duju sa stvorenjima, pa im se
obratio i upozorio ih. Prema
predanju, dakle, hazreti Ali-
ja je izrekao pohvalu i hvalu
Allahu, a onda je rekao: “Lju-
di, drzite se podalje od arike!”
Upitali su ga: “A sta je to,vodo
pravovjernih, arika?” Odgovo-
rio je: “Oni koji Allaha upore-
duju sa sobom.” Oni su na to
upitali: “Kako oni to Allaha
uporeduju sa sobom?” Na to
je hazreti Alija rekao: “Tako
$to govore da je Allah Adema
stvorio na Svoju sliku, i na taj
nacin li¢e kitabijama koji su

¢ Dehrije su materijalisti koji su tvrdili
kako Allah ne stvara Covjeka, nego od
fetusa nastaje Covjek, a od Covjeka fetus,
te da se to tako vrti ukrug (nap. prev.).
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zapali u kufr.” Allah, medu-
tim, nema Sebi sli¢na. On je
jedan. Njegova jedinstvenost,
mo¢ i velicanstvenost su je-
dinstvene samo za Njega. On
ono §to zeli, ¢ini voljom, moci
i znanjem koji su jedistveni
Njegovome Zatu. On se ne
moZe opisati nijednim svoj-
stvom od svojstava Njegovih
stvorenja. Njemu ne nalikuje
nista od onog s ¢im se upo-
reduje od stvorenog.” (Ibn
Habib, 1415: 314-315)

Jedan od onih koji su
komentirali predanje jeste i
imam Malik. On je bio upitan
o hadisu u kojem stoji da je
Allah Adema stvorio na Svoju
sliku, pa je on to Zestoko od-
bio i zabranio da se prenosi
drugima. Kada su mu rekli da
to predanje prenose uceni i
znani, upitao je ko su ti, pa
mu je reCeno da predanje pre-
nosi Ibn Adzlan od Ebu ez-
Zinada. Na to je kazao: “Ibn
Adzlan ne razumije stvari po-
put tih.” (Ukajli, 1984: 11/251;
Zehebi, 1413: V/449-450,
V1/320, VIII/103; Zehebi,
1995:1V/95,V1/256) Primje-
¢uje se da je izraz o kojem je
rije¢: “Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku” van kontek-
sta te privlaci paznju ¢injeni-
ca kako su na njega reagirali
hazreti Alija i imam Malik.
(Kahraman, 2003: 61) Pre-
ma procjeni Zehebija, imam
Malik je tako reagirao zbog
toga $to predanje nije doprlo
do njega i zbog toga §to ono
prema njegovome misljenju
nije bilo potvrdeno. (Zehebi,
1413: V/449-450)

Sto se tice hadisa koji go-
vori o karakteristikama Ade-
ma: “Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku. Bio je visok
Sezdeset podlaktica...”, radi
se o hadisu koji nailazi na
jedno opce prihvatanje. Po
Kurtubiju, postoji jedinstveno
misljenje u vezi s vierodostoj-
no$cu tog hadisa. (Kurtubi,
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1372: V/300) Nevevi, koji je
prenio rije¢i Mazerija da je
hadis koji sadrZi taj izraz vje-
rodostojan, utvrdio je kako je
predanje vjerodostojno prema
velikoj vecini selefa. Potom
je naveo ajet: “Njemu nista
nije sli¢éno” (E§-Sura: 11) i
na osnovu njega protumacio
predanje na jedan prihvatljiv
nacin, daleko od tesbiha ili
antropomorfmizma. (Neve-
vi, 1992: XV1/166)

U predanju koje je zabo-
ljezio imam Ahmed, receni-
cu u kojoj se spominje slika
je pripisao Abdurrahmanu b.
Mehdiju. (Ibn Hanbel, 1992:
11/463) Pored toga, brojna
predanja koja sadrze zabra-
nu udaranja u lice i koja ne
spominju sliku Adema (Taja-
lisi, 333; Abdurrezzak, 1403:
IX, 444; Ibn Hanbel, 1992:
11/313, 327, 337, 347, 449;
111/38, 93; Buhari, Itk, 20;
Muslim, Birr, 12, 13, 14, 16;
Ebu Davud, Hudud, 40; Ebu
Ja'la, 1984: 11/400; X1/157,
203) navode nas na pomisao
da postoji moguénost da je
spomenuta recenica umetnuta
u tekst hadisa od strane pre-
nosioca. Stoga, osim predanja
u kojem se spominje karak-
teristika u stvaranju Adema,
postoji moguénost da ostala
predanja koja sadrze iskaz
da je Allah Adema stvorio
na Svoju sliku, zapravo sa-
drze iskaz prenosioca, te ta-
koder postoji moguénost da
je prenosilac, ashab ili tabi’in,
umetnuo taj iskaz kako bi
naveo razlog zbog kojeg se
zabranjuje udaranje u lice.

(Kahraman, 2003: 51-70)

2. Adem je stvoren na sliku

Svemilosnog / Er-Rahman

Od predanja u kojima se spomi-
nje slika, najvise je rasprave izazvalo
predanje u kojem se spominje da je
Adem stvoren na sliku Svemilosnog.
Ucenjaci su izrazili svoj pristup ovoj
temi na njima jedinstven nac¢in. Neki

su ga odbacili, a neki su hadisu prisli
putem te'vila. Zapaza se da su uglav-
nom sljedbenici tesavvufa ti koji su
odabrali put te'vila.

Prema Mazeriju, ovo predanje
nije ¢vrsto. Sadrzava pogresku koja
je nastala u transmisiji (Nevevi, 1392:
XVI/166) i predstavlja dodatak ha-
disu u kojem se spominje zabrana
udaranja u lice. Zbog toga se Maze-
ri Zestoko suprotstavio onima koji
su smatrali da je dodatak u kojem
se spominje slika Svemilosnog vje-
rodostojan. (Askalani, 1379: V/183)

Ibn Hadzer je po pitanju hadisa u
kojem stoji da je Allah Adema stvo-
rio na Svoju / njegovu sliku” doveo
u pitanje na koga se li¢na zamjeni-
ca treeg lica jednine muskoga roda
vraca. Prema njemu, neki od onih
koji smatraju da se zamjenica vraca
na Allaha, da predanje ima znacenje
da je Allah Adema stvorio na Svoju
sliku oslanjaju se u tom svom stavu
na predanje u kojem se spominje da
je Adem stvoren na sliku Svemilo-
snog. Ibn HadZer, medutim, prenose¢i
ovaj stav napominje kako je predanje
koje sadrzi izraz “slika Svemilosnog”
zapravo pogreska koja je proizasla iz
previda prenosioca koji je hadis pre-
nio po smislu. S druge strane, Ibn
Hadzer, biljeze¢i hadis sa senedom i
ocjenom, biljeZi i da je predanje Ibn
Ebi Asima i Taberanija koje prenose
od Ibn Omera, a koje smo spomenuli,
kao i predanje Ebu Hurejre koje pre-
nosi Ibn Ebi Asim predanja koja po-
sjeduju isnade u kojima su pouzdani
prenosioci. (Askalani, 1379: V/183)

Ma koliko god neki ucenjaci go-
vorili kako je predanje koje sadrzi
sintagmu “slika Svemilosnog” slabo,
neki u¢enjaci su to predanje ocijeni-
li sahihom i protumacili ga putem
te'vila. Prema tim tumacdenjima, dakle,
pojam “slika” koji stoji u predanju se
odnosi na sifate, svojstva, kojima se
cilja na sifate Allaha, kao $to su hajat
(zivot), ilm (znanje), sem’ (sposobnost
Cuvenja), besar (sposobnost videnja).

(Askalani, 1379: X1/3)

7 ‘Ala suretihi se u arapskom moze proci-

tati kao “na Svoju sliku”i kao “na njego-
vu sliku”. op. prev.
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Prema Kurtubiju, Ibn Arebi je ka-
zao: “Allah nije stvorio ljepse stvorenje
od ¢ovjeka, zato §to ga je stvorio kao
bice koje posjeduje Zivot, snagu, zna-
nje, volju, koje moze da govori, vidi,
misli i koje posjeduje mudrost. Sva
ova svojstva jesu svojstva Uzvisenog
Gospodara”, a te njegove rijeci jesu
osnova na kojoj se zasniva tumace-
nje hadisa u kojem stoji da je Allah
stvorio Adema na Svoju sliku.” (Kur-
tubi, 1372: XX/114; Munavi, 1356:
111/445-446)

Oba predanja ¢ije smo lance pre-
nosilaca spomenuli, u kojima se spo-
minje izraz “slika Svemilosnog”, jesu
predanja koja je analizirao Albani.
Predanje Ibn Omera, unato¢ tome
§to su mu prenosioci pouzdani, kri-
tizirao je zbog tedlisa Habiba b. Ebi
Sabita i A'mesa, kao i zbog toga §to
je predanje mu'an’an. Predanje koje
sadrzi izraz “na Svoju sliku”, koje je
vjerodostojno, Ibn Huzejme je kri-
tizirao zbog istih ¢injenica i smatrao
ga predanjem koje posjeduje mahane.
Isto tako je i Ibn Ebi Asim kritiko-
vao predanje Ebu Hurejre u kojem
stoji da se lice ¢ovjeka stvorena na
sliku lica Svemilosnog zbog toga $to
mu je lanac prenosilaca slab i sto se
u njemu nalazi Ibnu el-Lehia®, kojeg
je ocijenio kao osobu lose memorije
(sejji’u ‘I-hifz). (Ibn Ebi Asim, 1400:
229-230) Prema Bejhekiju, premda
u Ebu Hurejrinom hadisu stoji “na
Svoju sliku”, moguce je da je neki
prenosilac prenio predanje prema
smislu koji je on li¢no shvatio. (Bej-
heki, 1993: 11/64)

U drugim hadisima ¢ije smo se-
nede naveli stoji da je Allah Adema
stvorio na Svoju sliku. U predanjima
Ibn Ebi Asima i Ibn Omera (Hejse-
mi, 1992:11/831; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/228-229; Taberani, 1983: X11/430)
stoji da je Adem stvoren na sliku Sve-
milosnoga. U hadisu koji Ibn Ebi
Asim prenosi od Ebu Hurejre drugim
putem (Ibn Ebi Asim, 1400: 1/230)

8 O Abdullahu b. Lehi’i vidi: Ebu Ah-
med el-Dzurdzani Ibn Adijj, e/~-Kamil
[i dwafai ‘r-ridZal, 1-VII, ur. Jahja M.
Gazzavi, Daru ‘1-fikr, IT1, Bejrut, 1988,
1V/144-153; 1bn Hadzer, Tezhibu ‘t-tez-
hib, V/327-331.

121

stoji da je forma lica sina Ademova
stvorena na sliku lica Svemilosnoga.
Spomenuto ojacava Cinjenicu da se
radi o gredci koja je produkt preno-
$enja hadisa po smislu.

Ibn Furek je okarakterizirao ove
hadise kao predanja koja svojom vanj-
$tinom ukazuju na antropomorfizam
i koja iziskuju tumacenje njihovim
vra¢anjem na jasne i nedvosmislene
tekstove (te'vil). U djelu koje je po-
svetio tim hadisima, prvo predanje
koje je analizirao jeste ono u kojem
se spominje izraz slika. Prema nje-
mu, po pitanju hadisa u kojem stoji
da je Allah stvorio Adema na Svo-
ju sliku ne postoji razilazenje medu
ucenjacima. Medutim, predanje u
kojem se spominje slika Svemilosnog
vecina smatra pogres$nim i odbacuju
ga, premda su ga neki tumadili. (Ibn
Furek, 1985: 45-46)

Zapaza se da je ovaj hadis (Uysal,
2001: 204-205) — koji je postao pre-
dmetom razli¢itih interpretacija iz-
medu sufija i drugih u¢enjaka — pre-
dstavljao jedan od temelja na kojima
se zasniva razumijevanje vahdet-i
vudzuda. (Uysal, 2001: 204-205)
Ako je potrebno da se sazme govor o
tome, onda bi trebalo kazati sljedece:
Prema tom shvatanju, svijet je nastao
u pet etapa kao emanacija Allahovih
imena i sifata. Tih pet etapa su re-
dom: mutlak ili apsolutni gajb, svi-
jet dzeberuta, svijet melekuta, ovaj
svijet koji se moze ¢ulima opazati i
potpuni ¢ovjek ili kamil insan. Prva
Cetiri svijeta, Allah je sacinio Svojim
vrhovnim imenom, a koji ukazuju na
Njegov Zat. Sve te postaje postoje iu
Covjeku, zato $to je Covjek mikroko-
smos i odraz Allahovih sifata. Zbog
toga je, dakle, Poslanik, a.s., rekao
da je Allah Adema stvorio na Svoju
sliku. (Ates, 102-105) Ako se hadis
podvrgne analizi prema spomenutom
shvatanju, treba kazati kako prvi mu-
tesavvifl zapravo nisu tako razumi-
jevali to predanje, ve¢ su pojam slike

? “Tada je Bog rekao: ‘Nacinimo ¢ovjeka
kao sliku onoga §to jesmo, da bude po-
put nas. Dat ¢emo mu vlast nad ribama
i pticama, nad svim Zivotinjama i nad
svom zemljom.” (Postanak, 1:26) “1
stvori Bog ¢ovjeka po obli¢ju svojemu,

ESE)

koji se spominje u hadisu shvatali kao
nacdin stvaranja, pa su na tragu toga
predanje protumacili rije¢ima da je
Allah stvorio Adema u najljepsem
liku i najljep$oj formi. (Ates, 117-118)
Imam Rabbani je skrenuo paznju
na to da izraz “slika”koji se spominje u
hadisu nikako ne podrazumijeva lice,
te je kazao kako sve ono §to se nalazi
u Covjeku predstavlja svojevrsnu sliku,
adaje realnost tih slika na nivou du-
hovnog svijeta. Prema tom shvatanju,
dakle, pod pojmom slika, misli se na
manifestaciju savrsenosti i cjelovitosti
koja se kod ¢ovjeka zapaza u jednom
nominalnom, a ne stvarnom smislu. I
pojam covjeka kao halife ili Bozijeg
zastupnika na Zemlji treba pojmiti
s tog stanivista. U suprotnome Ce se
zapasti u opasnost antropomorfizma.
U ostalome kao i mutesabih, manje
jasni, ajeti Kur’ani, i ovo predanje se
ne smije razumijevati u doslovnom
smislu, ve¢ se treba prokomentirati
na odgovarajudi i primjereni nacin.
(Serhendi, 2008: 495-496)
Cinjenica da se u Tevratu ili Tori’
nalaze ista predanja je potakla na mi-
Sljenje kako je ono poteklo iz zidovske
tradicije. (Unal, 1997: 51-53) Rije-
¢i koje je hazreti Alija rekao: “Tako
§to govore da je Allah Adema stvorio
na Svoju sliku, i na taj nacin lice ki-
tabijama koji su zapali u kufr”, daju
prostora tom misljenju. To §to se u
Tevratu ili Tori nalaze te iste rijeci
nuzno ne mora da znadi kako su te
informacije porijeklom iz israilijata.
To §to se odredene informacije koje
su spomenute u Tevratu ili Tori nala-
ze ne samo u hadisima ve¢ i u samom
Kur’anu Casnome treba smatrati pri-
rodnom ¢injenicom, i ne treba smet-
nuti kako su zapravo s istog izvora.
Mi kao zaklju¢ak u vezi s komen-
tarima i ocjenama spomenutog ha-
disa mozemo kazati sljedece. Naime,
ucenjaci hadisa koji su zabiljezili pre-
danje u kojem se spominje slika nisu
dopustili da se pojam slike protumaci

po obli¢ju Bozijemu stvori ga; musko
i Zensko stvori ih.” (Postanak, 1:27)
“Ovo je knjiga o Adamovom narasta-
ju. U dan kad je Bog stvorio ¢ovjeka,
nacinio ga je na priliku Bozju.” (Po-
stanak, 5:1)
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na nacin koji je u suprotnosti s islam-
skim poimanjem vjerovanja u Allaha,
te su taj hadis — koji sadrzi pojam koji
moze upucivati na Sirk — protumacili
na jedan prihvatljiv na¢in. Uostalom, i
Ahmed b. Hanbel, jedan od onih koji
to predanje biljeze, prokomentarisao
ga je na nacin koji potvrduje ovo sto
smo iznijeli. Njegov sin Abdullah je
prenio da je jednog dana ocu pricao
o nekom ¢ovjeku koji tvrdi kako je
Allah stvorio Adema na Svoju sliku,
tumacedi sliku ljudskom slikom, pa je
Ahmed b. Hanbel rekao: “Laz i nei-
stina! To su rije¢i dZehmija!” (Zehe-
bi, 1995: 11/375; Ibn HadZer, 1379:
V/183) Ono sto ovdje privlaci pa-
Znju jeste Cinjenica da je sam imam
Ahmed b. Hanbel, koji je hadis za-
biljezio u svojoj zbirci E/-Musned,
odbio antromorfisticko tumacenje.
Ta njegova reakcija, dakle, nastala
je kao rezultat tumacenja hadisa na
nacin koji upucuje na sirk.

Ne treba zanemariti ¢injenicu da
je hadis u kojem se nalazi zabrana
udaranja u lice i proklinjanja hadis
koji muslimanima nudi jednu veo-
ma vaznu poruku. Ovdje se nadaje
samo po sebi da su zabrana udara-
nja po licu i proklinjanja zabrane u
opéem smislu, da Allah lijepo stvara
sve §to stvara; dakle, da proklinja-
nje stvorenja i stvorenih stvari znaci
proklinjanje Stvoritelja. (Azimabadi,
1415: VI/128)

Zaklju¢ak

Uocava se da je hadis “Allah je
stvorio Adama na Svoju sliku”, koji
smo mi protumadili, predmet rasprave
jos od davnina. Iz komentara se ra-
zumije da oni koji su hadis podvrgli
te'vilu, nisu ga htjeli odbaciti zbog
toga §to ispunjava tehnicke uvjete
vjerodostojnosti. Do¢im oni koji se
hadisu Zestoko suprotstavljaju ¢ine

Abd b. Humejd b. Nasr (1988). E/-Mu-
sned, uredili: Subhi el-Bedri es-Same-
rai i M. Muhammed Halil es-Saidi,
Kairo: Mektebetu-s-sunne.
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to iz velike brige za oCuvanje tevhi-
da, zbog ¢injenice da se hadis takvog
sadrzaja moze protumaciti na razli-
¢ite nacine.

Izraz “na Svoju / njegovu sliku”
(‘ala suretihi) postao je predmetom
rasprava zbog pitanja na koga se vraca
zamjenica treceg lica jednine musko-
ga roda (hu)?® Na to upucuje i hadis
u kojem stoji da je Adem stvoren na
sliku Svemilosnog, a za koje mislimo
da je zapravo proisteklo iz razumi-
jevanja samog prenosioca. Drugim
rije¢ima, moguénost da je prenosi-
lac dodao izraz “slika Svemilosnog”,
pa tako prenio predanje u formi koja
upucuje na $irk i koje nije u osnovi
takvo, sasvim je vjerovatna.

Hadis “Allah je stvorio Adema
na Svoju sliku”, prenijeli su Ahmed
b. Hanbel i Abd b. Humejd s istim
senedom i istim izrazom, dok drugi
predajni nizovi hadis prenose na je-
dan opdenit nacin. Ta ¢injenica ¢ini
da se paznja usmjeri na neki od kon-
teksta hadisa. Ova situacija takoder
pokazuje koliko je kontekst vazan u
razumijevanju i tumacenju hadisa.

Hadis se moze shvatiti u smislu
da je Allah Adema, a.s., stvorio na
njegovu sliku', a kao razlog zbog
kojeg se zabranjuje udaranje u lice i
proklinjanje. Cinjenica da je Adem,
a.s., dostojan postovanja i da je poca-
stvovan, bududi da je praotac ljudskog
roda, jeste nesto $to se razumom i lo-
gikom moze shvatiti. Dakle, mozZemo
ocijeniti da se zamjenica za trece lice
jednine muskoga roda u hadisu koji
zabranjuje udaranje u lice i proklinja-
nje vraca na osobu koja je bila udara-
na po licu ili ¢ije je lice proklinjano.
No, ¢injenica koju ne treba ispustiti
iz vida jeste to da je jedini razlog za-
brane udaranja u lice nije samo slika
Ademova, a.s., lica, ili njegova forma.
Naprotiv, Adem, a.s., je u cijelosti ne-
povrediv, a isto tako i svaki Covjek. To
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je osnova. Potrebno je isto tako po-
traziti i neke druge razloge zbog ko-
jih se zabranjuje udaranje u lice. Mo-
guce je da trag koji se na licu moze
pojaviti zbog udarca ostavi ostecenje
koje ¢e negativno utjecati na zivot
te osobe. S druge strane, u smislu da
je to organ koji se ne moze sakriti,
moguce je da premlaéivanje ostvari
posljedice koje ¢e vrijedati ljudsko
dostojanstvo na podrucju meduljud-
skih odnosa. Osim toga, u hadisu
kojim se zabranjuje udaranje u lice,
spominjanje Adema, a.s., moguce je
razumjeti kao element koji pojacava
ucinak zabrane. Kontekst hadisa po-
kazuje da meduljudske odnose treba
razvijati na bazi kurtoazije i postova-
nja, a hadis bi trebao doprinijeti for-
miranju svijesti o zastiti i ocuvanju
ljudskog dostojanstva.

Redi da je imenica “suret”u preda-
nju upotrijebljena u znacenju svojstva
¢ini se iznudenim tumacenjem kada
se uzme u obzir zajedno s hadisima
koji zabranjuju udaranje i proklinjanje.
Jer, iako postoji nacin objasnjenja za
neka svojstva, nije mogude sva ostala
svojstva ograniciti samo na lice Covje-
ka. U ovom slucaju se mora dovesti
u pitanje vjerodostojnost hadisa koji
zabranjuju udaranje u lice. No, nema
neke ozbiljne kritike na varijante ha-
disa koje zabranjuju “udaranje u lice”s
aspekta njihova preno$enja, u senedu i
tekstu, a $to bi stetilo vjerodostojnosti.

Po nasem misljenju, iako je ha-
dis u kojem stoji da je Allah Adema,
a.s., stvorio na Svoju sliku vjerodo-
stojan, ¢injenica da je tradiran samo
sa smislom i da je prenesen u skra-
¢enoj verziji i izvan konteksta dovela
je do razli¢itih tumacenja i shvatanja.

10" Moze znaditi i na Svoju ali i na njegovu
sliku (nap. prev.).

1 Na sliku ¢ovijeka koji je udaran po licu
(nap. prev.).
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The Qur’an and the Sunnah have an essential role in the lives of
all Muslims. Striving of the faithful to live their lives in accord-
ance with ayahs of the Qur’an or the text of Suunah is worthy
of admiration. However, the text of the Hadith is often a subject
of disputes or differences in regard to the authenticity of certain
Hadith or the interpretation of the meaning of the text of the
Hadith. Thus the Hadith stating: “Allah has created Adam in His
(own?) image”is one Hadith that can be taken as an example in
this sense, since its authenticity, as well as its text, has been a sub-
ject of dispute in every age so far. When we consider the criticism
of the text in question, we see that the main reason for disputes
is the fact that the interpretation of this Hadith had been taken
out of its context. This Hadith is discussed here as an exemplary
case of a Hadith that meets all the technical requirements of the
criteria of authenticity, yet it is a subject of disputes.

Keywords: Adam, a.s. image (suret), Ar-Rahman, the Merci-
ful, Hadith
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