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SazeTak: Selefije svoje reformisticke ideje definiraju, prije svega, kroz nacela vjerovanja. Za njihovo samoodredenje su,

takoder, vazna odredena pravna (fikhska) u¢enja, kao i forme drustvenosti i politike. Jednog selefiju drugi muslimani

odmah prepoznaju po specifi¢cnom odijevanju, drustvenim i religijskim karakteristi¢nim oblicima ponasanja, drzanju

tijela u namazu, te sadrzaju i formi njegovog govora. Selefijska ucenja i ideje toliko su se rasirile posljednjih decenija da

imnoge muslimane, posebno omladinu, pa ¢ak i one koji se ne identificiraju formalno kao selefije, privlace odredeni
aspekti selefizma. Autor u ovom ¢lanku nastoji pojasniti neke karakteristike selefijskog ucenja.
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Uvod

Selefije zagovaraju striktno pridr-
zavanje vjerske tradicije koju su usta-
novili “dobri preci” (es-selefu s-salih),
koji nisu odstupali od slova Kur’ana i
sunneta (es-selef je arapska rije¢ koja
znadi ‘predak). Selefizam je teoloski
pravac iji se sljedbenici Zele vratiti
izvornom islamskom uéenju, vratiti
se onom akaidu koji je bio u vrijeme
Poslanika, a. s. Prema ovoj definiciji,
selefije su, ustvari, Cuvali kontinuitet
vjerskog i kulturnog paméenja mu-
slimanske zajednice. S druge strane,
selefije su protiv idztihada u kojem se
odituje slobodno misljenje, a posebno
onda kada se dovodi u pitanje bilo koja
vrsta tradicije koju su (ve¢) promicali
i slijedili es-selefis s-salih. Zasto sma-
tramo vaznim govoriti o selefijskom
ucenju? Prvo, naziv selefije je vrlo
trekventan termin medu muslimanima
tokom cijele povijesti muslimanskog
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misljenja; drugo, selefizam kao teoloski
sistem je najranija razrada teoloske
misli medu muslimanima premda
se u ranom periodu ne oznacava tim
terminom,; trece, selefije uporno tvrde
da predstavljaju najvjerodostojniju
verziju islama a to je islam prawvo-
vjernih predaka pod kojom misle na
prve tri generacije muslimana; Cetvrto,
selefizam kao teoloski sistem unutar
muslimanskog misljenja dozZivio je
mnoge transformacije od politicki
angaziranih selefija preko raznih re-
formistickih grupa unutar selefijskog
pokreta do selefija koji su ostali na
razini ¢istih imitatora vjerskih auto-
riteta /taklid/ (jednog selefiju odmah
prepoznajemo po karakteristicnom
nacinu odijevanja te specifi¢cnom na-
¢inu izvr$avanja $erijatskih propisa,
naprimjer, namaza); i peto, u svakom
vremenu selefije imaju svoje sljed-
benike s karakteristi¢nim oblicima
angazovanja u drustvenim procesima.

Nastanak selefijskog ucenja

Selefizam kao teoloski pravac se
prvobitno javlja u Cetvrtom stolje-
¢u po Hidzri. Njegovi zagovornici
se pozivaju na imama Ahmeda ibn
Hanbela, koji je pozivao na vracanje
izvorima, Kur’anu i hadisu. To je prvi
vjerski autoritet selefija.

U dvanaestom stolje¢u po Hidzri
Muhammed ibn Abdulvehhab je
pokusao oZivjeti ovo ucenje u Ara-
biji. Taj njegov pokusaj ¢e prerasti
u vehabijski pokret. Vehabizam je
pokret koji je nastao kao reakcija na
kolonijalizaciju i okcidentalizaciju
muslimanskih zemalja. U osnovi, ne
mozemo govoriti da je vehabizam,
dok je njegova poruka bila ograni¢ena
uglavnom na Arabiju, bio negativna
pojava. Zasto? Prosto zato $to je
Muhamed ibn Abdulvehhab, poput
drugih koji su reagirali na moderni-
zaciju muslimana, tezio generickom

66



odnosno unutarnjem razvoju islamske
civilizacije pod sloganom “vracanja
istome islamu”. Medutim, ako bismo
htjeli vehabizam opisati kao ucenje
kroz historijski slijed do danas, onda
mozemo kazati da je to ucenje koje
je razvilo konzervativno, ahistorijsko,
mrtvo, stati¢no razumijevanje tradicije
ikoje, u skladu s tim, osporava svaku
mogucu vrijednost Cetrnaest stoljeca
razvoja islamske intelektualne tradi-
cije koja je proizasla iz kur’anskih i
poslanickih tekstova. Za razumije-
vanje ovog teoloskog pravca bitno je
imati na umu da je selefijski pokret
nastao kao reakcija na sva druga uce-
nja (naprimjer, mu'‘tezilijska, siijska,
sufijska), a posebno ona ucenja koja
dozvoljavaju uvodenje novotarija u
vjeru — kako bi kazale selefije.

Cesto se poistoviecuje vehabizam,
kao pokret, s teoloskim ucenjima
selefija. Termini selefizam i vehabizam
su sasvim moderni izrazi, te se ne
smiju mijesati s akaidskim pojmom
es-selefu-s-salih (prve generacije mu-
slimana). Ovdje sasvim uzgredno
spominjemo da, kada je posrijedi mu-
slimansko misljenje, postoji stanoviti
problem s terminologijom. Jedni kazu
da je pojam nebitan jer ‘o terminima
se ne raspravlja, tj. oni su rezultat
konvencije. Drugi upozoravaju da
osjetljivost i delikatnost situacije na-
laze oprez kod izbora terminologije.
Stava smo da muslimanima drugi
podaruju terminologiju, pa i onu
teolosku, a oni je samo kao takvu
objasnjavaju. Otuda tolika zbrka oko
termina koji su trenutno u opticaju a
nisu jasno markirani: fundamentalisti,
konzervativci, selefijski dzihadisti,
selefije, vehabije, literalisti, puritanci,
radikali, ekstremisti, itd. (Alibasi¢,
Jusi¢, 2017:12)

Kao sto smo ve¢ naglasili, selefije
se pozivaju na praksu prethodnih
generacija smatrajuci je normativ-
nom. Medutim, u svome pozivanju
na muslimansku tradiciju, oni su
izrazito selektivni. Naime, danasnje
selefije su razvile doktrinu slijedenja
samo “ispravnih prethodnika” (selefu-
-s-salih), ¢ime priznaju samo praksu
odredene skupine islamskih u¢enjaka
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koja zadovoljava njihove kriterije do-
sljednog slijedenja prakse Poslanika,
a.s. Po selefijama, duznost je svakog
ko govori o islamskom vjerovanju
(akaidu) da svoj govor temelji na
onome §to je napisano od autoriteta
klasi¢ne uleme poznatih po ispravno-
sti. Ulemu selefije ograni¢avaju, svode
i definiraju kao ehlu-I-hadis (sljedbe-
nike Poslanikova puta). Selefije se u
svojoj argumentaciji prenaglaseno
pozivaju na stavove dvojice pripadnika
hanbelijske skole i to na imama Ibn
Tejmijju (1263-1328) i njegovog uce-
nika imama Ibn Kajjima el-DzZevziju
(1292-1350). U pojedinim spornim
pitanjima izmedu suprotstavljenih
struja unutar muslimanskog misljenja
dovoljno je iznijeti ili dokazati $ta je
jedan od gore spomenutih autoriteta
rekao o tom pitanju i to bi bilo do-
voljno za sljedbenike selefizma.

Odlike selefijsko-

-teoloskog ucenja

Prva i osnovna odlika teoloskog
ucenja selefija je vracanje izvorima,
uzimanje akaidskog ucenja samo
iz Kur’ana i hadisa te oslanjanje i
argumentiranje svojih teoloskih sta-
vova isklju¢ivo na tim izvorima vjere.
Ljudski razum nema nikakvu ulogu,
odnosno, osnovna uloga razuma u
svemu tome jeste da se pokori i sli-
jedi. Selefije vide njegovu ulogu u
slijedenju, a ne u sudenju. Osnovna
selefijska tvrdnja je da razum treba biti
svjedok — $ahid, a ne sudac — hdkim.

Selefizam, za razliku od drugih
pravaca (naprimjer, racionalista, tra-
dicionalista i modernista), karakteri-
zira skepticizam prema racionalnom
tumacenju izvora islama, Kur’ana i
sunneta. Stoga, selefije ne toleriraju
slobodu i pluralizam ljudskog mi-
§ljenja pri tumacenju islama, a $to
je karakteristi¢no za racionaliste,
moderniste i dr.

Ustvari, selefije najvecu opasnost
originalnom i autenti¢nom islamu
vide u racionalizmu, s jedne, i misti-
cizmu, s druge strane. Otuda njihov
podjednak otklon prema islamskoj
filozofiji (felsafah) i misticizmu ili
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sufizmu (tasavvuf). S obzirom na to
da je racionalizam inspiriran grckom
filozofijom i logikom, to je prema
selefijama neprihvatljivo jer moze
odvesti u herezu. Spoznaja vjere, tvrde
selefije, mora do¢i samo iz islamskih
izvora, Kur’ana i sunneta, te prakse
rane generacije muslimana (es-selef).

Druga odlika selefijsko-teoloskog
ucenja jeste razumijevanje Bozije
jednoce i jedinstvenosti / tevhid. Su-
Stina tevhida je u maksimi — Uzviseni
Bog je Jedan Jedini i samo se Njemu
klanjamo. Naravno, svaki teoloski
pravac unutar muslimanskog mislje-
nja je strogo vodio racuna o tevhidu
u svojemu naucavanju. Medutim,
selefije odbacuju sve ono $to bi u bilo
kojem smislu moglo narusiti navedenu
su§tinu vjerovanja. Oni zabranjuju
posjecivanje kabura, turbeta dobrih
ljudi jer je i to po njima vid posred-
nistva u vjerovanju, a $to je zabranjeno
glavnim izvorima vjere, te osudeno
u djelima klasi¢nih muslimanskih
autoriteta. Oni su protiv ciljanih po-
sjeta turbetima i mauzolejima, $to bi
moglo predstavljati i prerasti u kultna
mjesta i protiv svake su vrste kulta
licnosti. Tako je i s Poslanikovim, a.s.
kaburom. Selefije stalno napadaju i
§iije, koje smatraju nevjernicima, te
sufije i sve one koji posjecuju mezarja,
turbeta i uCestvuju u obi¢ajima koje
oni smatraju protivnim islamskoj
vjeri, kao §to su slavljenje rodendana
Poslanika, a.s., (mevlud) i nastojanje
da se Bogu priblizi pozivanjem na
poslanike i ucenjake (tevessul), tra-
zZenje pomodi od posrednika (istigasa)
ili zauzimanja kod Boga (tesaffu’).
Povr$nim sagledavanjem revnosti
u odbrani svojih stavova, angazman
selefija Cesto se percipira kao jedan
vid neumorne odbrane granica vjere:
razgraniCenje zajednice ¢istih vjernika
od onih nasuprot, koji su, na ovaj ili
onaj nacin, teoloski iskvareni ili u
zabludi.

Prema selefijama, lokalne kulture i
narodni obicaji predstavljaju opasnost
za oCuvanje autenti¢nog islama. Sin-
kretizam lokalnih kultura s islamom,
smatraju selefije, predstavlja osnovni
uzrok inovacija u vjeri. Stoga, selefije
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kulturu vide kao potencijalnog nepri-
jatelja autenti¢nog islama. Otuda je
sistematska dekulturacija muslimana
jedan od ciljeva selefijskih pokreta.
(Olivier Roy) Na taj nacin oni Zele
praksu muslimana ligiti svih islamu
stranih elemenata koji su se natalozili
kroz historiju.

U Zelji da o¢uvaju autenti¢nost
islama, selefije odbacuju narodne
obicaje (adete), ¢ime islam Zele u
potpunosti otrgnuti iz historijskog
konteksta (otuda radikalne selefije
skrnave historijske mezaristane u
muslimanskim zemljama, ruse turbeta,
tekije i sli¢no).

Ovakvo teolosko naucavanje po-
dupiru odredene tvrdnje selefija koje
podrazumijevaju, izmedu ostalog:

— povratak vjerodostojnim vje-
rovanjima i praksi prvih triju
generacija muslimana —pravo-
vjernih predaka (selef es-salih),
perioda koji, smatra se, pocinje
prvom objavom (oko 610) i
zavr$ava smréu Ahmeda ibn
Hanbela (855);

— naglasak na jednom odredenom
razumijevanju tevhida (BoZije
jednoce) koji selefije dijele na
tri kategorije vierovanja i dje-
lovanja: Jedno¢a Gospodara
(tevhid er-rububijja), Jednoca
Boga (tevhid el-uluhijja) i Jed-
no¢a Imena i Atributa (tevhid
el-esma’ ve es-sifat);

— postizanje pobjede nad nevje-
rovanjem, posebno nad svim
oblicima sirka (pridruZivanje
drugih bica ili stvari Bogu);

— tvrdnje da su jedini valjani
izvori autoriteta Kur’an, Po-
slanikov sunnet i konsenzus
Poslanikovih ashaba;

— oslobodenje muslimana od
pokudenih novotarija (bida‘) u
vjerovanju i praksi koje su oni,
svjesno ili nesvjesno, usvojili;

— uvjeravanje da su stroga kon-
strukcionisticka tumacenja
Kur’ana i sunneta dovoljna
da vode muslimane za sva
vremena i kroz sve situaci-
je, te da su ovi izvori jasni.

(Bernard, 2018: 66).
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Treca odlika selefijskog ucenja
jeste doslovno uzimanje i shvacanje
kur’anskih ajeta i hadisa bez ikakvog
tumacenja (naprimjer, razumijevanje
onih Bozijih atributa koji mogu tu-
macenjski sadrzavati antropomorfna
znacenja — Bozija ruka, lice i tako
dalje). Po selefijama tu nema mjesta za
logicke argumente ili za metaforicka
tumacenja. Ovakva i slicna mjesta
u Kur’anu selefije uzimaju doslov-
no — niti $ta dodaju niti oduzimaju.
Zbog takvog tumacenja vecina uleme
optuzuje ih za antropomorfisticko ra-
zumijevanje UzviSenog Boga (tedzsim
i tesbih). Sto se tie pitanja kada’i
kadera, selefije su bliski dzebrijskom
ucenju o potpunom determinizmu.
Ovdje samo da kazemo da svijest o
potpunoj predodredenosti pasivizira
pa i umrtvljuje ljudsku kreativnost.

Cetvrta odlika ucenja pripadnika
selefijskog pravca je prenaglasena
odlikovanost nad drugim muslima-
nima u slijedenju ‘ispravnog’ ucenja.
Sljedbenici selefizma imaju osjecaj
odabranosti za o¢uvanje izvornog
vjerovanja nad ostalim muslimani-
ma. To je, ustvari, jedan od klju¢nih
motiva koji jaca elan selefija, izvor je
puritanizma i vrlo ¢esto arogancije kod
jednog dijela sljedbenika ovog pravca.

Ovo su samo neke karakteristi¢-
ne odlike ucenja selefija. Na prvi
pogled nema nista sporno u ucenju
koje pretendira da sacuva izvornost
i autenti¢nost vijere. Nema nicega
spornog u selefijskom pozivanju na
izvore vjere jer se pozivaju na glavne
izvore vjere. U tom smislu svi u¢enjaci
ehlus-sunneta su selefije. Naravno,
nisu svi kruti u tumacenju i shvata-
nju vjere kao sljedbenici selefijskog
pokreta.

Medu selefijama postoji stav da je
ono §to je vremenski blisko Poslaniku,
a.s., povezano s izvornim oblikom
islama, a to je i sadrZaj Cesto citiranog
hadisa, iz Buharijevog Sahiba (br.
3650), da su najbolje tri generaci-
je muslimana prve tri generacije:
“Najbolja od zajednica [muslimana]
je moja generacija, a zatim ona koja
slijedi nakon njih, a zatim ona nakon
njih.” Poznato je da selefije tvrde da

pripadaju pobjednicima koji ¢e biti
spadeni na onome svijetu (et-ta'ifa
el-mensura i el-firka el-nadzija), sto,
opet, temelje na drugom poznatom
hadisu.

Pripadnici selefizma Cesto citiraju
hadis koji navodi Tirmizi (br. 2640)
kojim je Poslanik, a.s., najavio da ¢e se
muslimanska zajednica (ummah) po-
dijeliti u 73 razlicite frakcije (firkah).
Samo ¢e jedna posjedovati isprav-
no vjerovanje i bit ¢e spasena (firka
el-nadzija). Sve ostale ¢e na Danu
suda zavrsiti u paklu (dZehennem).
Spasenje je garantirano jedino za
one koji budu slijedili Kur’an (BozZiju
knjigu) i sunnet (Poslanikovu praksu),
stalno naglasavaju oni. Selefije stoga
upozoravaju na opasnost od inovacija
u vjeri (bid’at), kao i od racionalnog
podupiranja vjere dokazima izvan
ova dva osnovna islamska izvora, jer,
prema njima, takav pristup vierovanju
rizikuje da skrene u herezu.

Ovdje dolazimo do tri vrlo bitne
znacajke selefizma kao ideoloskog

pokreta:

1. selektivni pristup vjeri i tradi-
ciji selefija, stalno ih sprecava
da vide veliku sliku islamske
kulture i civilizacije;

2. samim time, na sceni imamo
posebnu selefijsku doktrinu
u promisljanju vjere koja je
za njih neosporna, a svi ostali
teoloski sistemi su sporni i
odbacuju se;

3. svako ljudsko misljenje koje
ima epitet neospornosti vodi
u dogmu, a dogma u ideolo-
giju. Otuda selefijsko ucenje
vrlo Cesto prelazi u selefizam
/ dogmatsko misljenje.

Sasvim je poznato da neuzimanje
konteksta vremena i prostora pri
tumacenju svetih tekstova sprecava
mnoge da mogu uoditi §iru sliku
tradicije jednog naroda. Naravno,
ovdje nije rije¢ samo o muslimanima
i njihovom odnosu prema BoZijoj
Rijeci. Bez sirokih horizonata ljudski
pogledi su skuceni, $turi i siromasni u
svojim znacenjima. Ustvari, svako od-
bacivanje drugog, apriori osporavanje
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misljenja tog drugog neminovno vodi
u iskljucivost, a iskljucivost vodi u
jedan vid ekstremizma. Svaki oblik
izma rada ideologiju koja se pocesto
krije iza odredenih politickih pokreta,
koja ljudsku rije¢, naravno i rijeci
svetih tekstova, ne smatra Zivim veé
ih nasilno stavlja u okove svojih do-
gmatskih misljenja.

Ako gore spomenute ¢injenice
imamo na umu, postat ¢e jasnija
distinkcija izmedu selefijskog ucenja
na teoloskoj razini i selefizma kao
ideoloskog pokreta. Naime, mnogi
muslimani u Bosni i Hercegovini i Sire,
ne razlikujuéi teolosko ucenje i ideo-
logiju, ne vide nikakvu opasnost niti
uzimaju ozbiljno razlike u obrednom
i tradicijskom ispoljavanju vjere koje
su uglavnom utemeljene na ideoloskoj
matrici. Ovo nam se ¢ini posebno
vaznim ako imamo u vidu danasnje
razumijevanje i upraznjavanje vjere.
Vjera je sloboda duse, a dogma je
ropstvo uma. Svaki ljudski um mora
spoznati, a dusa osjecati potrebu za
vjerom. (Ceri¢, 2022: 80) Zato su
El-Maturidi i svi sunijski autoriteti
bili protiv taklida koji akaid pretvara
u dogmatiku / naslijedeno misljenje
u vjerovanju. Vjerovanje mora pro-
¢i put razumnog shvatanja cijelog
korpusa vjere. Imam El-Maturidi u
svom Kitab et-Tevhidu je ukazao na
potrebu da se svjetlost vjere sacuva
od dogmatskih uvjerenja.

Kada govorimo o tome da selefije
sebe smatraju sljedbenicima eh/u-ha-
disa, moramo imati na umu da niko
od priznatih i poznatih islamskih
pravnika ili uenjaka niti u jednom
momentu ne dovodi u pitanje legiti-
mitet sunneta kao validnog dokaza u
vjeri, kao njenog drugog izvora nakon
Kur'ana Casnog. Medutim, razlike u
pristupu razumijevanja sunneta posto-
je.Dva su klju¢na koncepta poimanja
sunneta; jedan koji se ograni¢ava na
doslovno shvatanje teksta sa $to manje
“uplitanja razuma” u poimanju istog
(poznat kao ehlul-hadis) i drugi koji
tezi traganju za smislom i mudro$éu
izreCenih rije¢i dajudi priliku ljudskom
razumu da ih razumijeva i nerijetko

iznalazi analogna rjesenja (ehlul-fikh).
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Kada smo kod izvora islama, nije
suvi$no kazati da je kur’anska struk-
tura vrlo neobi¢na za savremenog
Citaoca. Kur’an je neposlozeni mo-
zaik (Alibas¢). Otuda je vrlo vazno
za razumijevanje Kur’ana njegovo,
prije svega, tematsko tumacenje koje
¢e obuhvatiti sve kur’anske tekstove
o odredenoj temi, zatim ih posloziti
vremenski, po obuhvatnosti (opéi i
specifi¢ni), po vaznosti (centralni i
ostali), itd. Za sljedbenike selefizma
bitno je citirati tekst Kur’ana bez
uzimanja $ireg konteksta pri tuma-
cenju istoga.

Medu ashabima nalazimo one
koji su se isticali u kori$tenju raci-
onalnog prosudivanja kao i one koji
su ostajali na doslovnim znacenjima
teksta (Kur’ana i hadisa). Medu prve
se ubrajaju Omer, Alija i Abdullah
ibn Mesud, dok su se doslovnim
shvatanjem teksta isticali Abdullah
ibn Omer, Abdullah ibn Amr ibn ‘As
i Zubejr. Kao najistaknutiji zastupnici
ehlul-hadiskog ucenja kasnije ¢e se
pojaviti imam Ahmed ibn Hanbel
(780-855), osnivac hanbelijske $kole

islamskog prava i njegovi sljedbenici.

Danasnje implikacije

selefijskog ucenja

Selefije se pozivaju na imama
Ahmeda ibn Hanbela kao na jed-
nog od najistaknutijih autoriteta
u tumacenju vjere zbog njegovog
suprotstavljanja mu‘tezilijskoj spe-
kulativnoj teologiji. Mada je imala
vidan utjecaj na razvoj islamskog
pravnog ucenja, hanbelijska skola
nije postala dominantna sve dok je
zbog simpatija prema ucenju eh/ul-
hadisa nisu prihvatili sljedbenici ve¢
spomenutog Abdulvehhaba, nakon
Cega je hanbelijski mezheb postao
zvani¢na $kola u Saudijskoj Arabiji.

No, selefijsko priklanjanje isklju-
¢ivo jednoj pravnoj skoli ne ¢ini ih
manje vrijednim. Problem nastaje
kada selefije islam smjestaju samo u
jedan prostor — Arabija, jedno vri-
jeme — sedmo stoljece, medu jedan
narod — Arape. To je vise opona-
$anje tog vremena nego sustinsko
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razumijevanje ovog vremena pa i
viere u kontekstu vremena i prostora
njenog prakticiranja. Islam je vjera
za sva vremena, za sve narode i za
sva podneblja kao temeljna misao u
razumijevanju islama, §to izostaje u
selefijskom promisljanju vjere.

Selefije uporno zadrzavaju islam
u okvirima Arapskog poluotoka i u
formalnom smislu (npr., oponasanje
u oblagenju). Pritom zaboravljaju na
jednu vrlo jednostavnu ¢injenicu koja
je vidljiva svakom oku koje hoce da
gleda — nije isto biti musliman u nekoj
arapskoj zemlji i negdje u nekoj zemlji
u zapadnoj hemisferi. Nije isti osjecaj
identiteta niti tradicija,a kamoli da su
vrijeme i prostor identi¢ne kategorije
na svakom kutku Zemlje. U kontekstu
kazanog, ne moze se poistovijetiti govor
o wjeri s govorom u vjeri, bez obzira
na to kako se razumijevale ove nase
misli. Selefije nikako da razlikuju
govor o vjeri i vjerski govor. Ova
distinkcija je vrlo vazna u pozicio-
niranju muslimana u globaliziranom
svijetu. Oni zaboravljaju onu divnu
arapsku poslovicu — svako mjesto
ima svoj govor.

Selefije se svojim ucenjem, razumi-
jevanjem i ponasanjem predstavljaju
kao branioci islamske ortodoksije i
olako kvalificiraju drugu ulemu kao
moderne i liberalne muslimane.

Svojim razumijevanjem vjere se-
lefije nastoje imati monopol nad
vierskom istinom, a posebno u tuma-
¢enju vjere. U tom smislu se nameéu
pitanja — ¢iji li je to islam? Je li selefija,
onih koji se Zele vratiti, kako kazu, u
sedmo stoljece? Ili je sunijski, onih
koji slijede sunnet? Ili je $iijski, onih
koji tvrde da je hazreti Alija trebao
biti prvi halifa?

Lijek za ove toksi¢ne podjele
medu muslimanima nije samo u
apologijskim pozivima na jedinstvo
u yjedinjenju na pravom putu. Prije
bismo kazali da je lijek u Ebu Ha-
nifinom odbijanju da se ljudska djela
prosuduju isklju¢ivo kroz prizmu
vjere. (Silajdzi¢, Beglerovi¢, 2016:44)
Lijek mozemo traziti u hanefijsko-
maturidijskoj skoli, tj. u otvaranju
muslimana i stvaranju ambijenta
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pluralnosti ljudskog misljenja kroz
pojasnjenje uloge i vaznosti razuma.
Svi bi se muslimani trebali zapitati
za$to su sunije, ili selefije, ili Siije ili
pripadnici nekog drugog teoloskog
pravca u islamu? Odgovor je vrlo
bitan na ovu zapitanost jer se tu kriju
mnoge muslimanske nedoumice da-
nas. Ako je neko roden u Teheranu,
on ¢e vjerovatno odrasti kao §iija.
Ako je neko roden u Kairu, bit ¢e
vierovatno sunija. Ako je u Istanbulu,
vjerovatno ¢e imati simpatije prema
sufizmu. Zasto bi Uzviseni Bog jedne
osudio na pakao, a drugima bezre-
zervno obecao raj? Ima li u Kur’anu
takvog plemenskog selektiranja ljudi
na Zemlji?

Selefijsko ‘jedno’ naspram
pluralnosti Zajednice (ummet)

Veé smo kazali da selefijsko ‘jedno’

ne (pre)poznaje znacaj pluralnosti u
Zajednici. Ovo je sasvim vidljivo u
javnim proklamacijama i pozivima
na jedinstvo Zajednice. Muslimanski
autoriteti naglasavaju da Zajednica
oznacava sljedbenike Istine u sva-
kom vremenu i prostoru, pa makar
ih bilo malo. Muslimanu je duznost
pridrzavati se Zajednice i zabranjeno
mu je ustajati protiv nje. Onaj ko
je napusti, zasluzuje prijetnju (rije¢
dzemaat je izvedenica iz ar. glagola
dZeme’a, koja oznalava sastavljanje
odvojenog).

Selefije, sunije, sije i svi drugi prav-
ci stalno naglasavaju da je jedinstvo
muslimana kur’anski imperativ, a da
je zabranjeno nejedinstvo. (A2u Imran,
103) Svaki musliman predstavlja
jedno vlakno u uzetu dzemata kojeg
se treba drzati. Osnova jedinstva Za-
jednice lezi u ¢injenici da muslimani
imaju zajednicke ibadete koje moraju
obaviti isklju¢ivo zajedno s drugima
(naprimjer, dZuma-namaz i hadz
isklju¢ivo se obavljaju zajednicki).
Ibadeti su temelji ummeta, a ummet je
zajednicki imenitelj svih muslimana.
(El-Enbija’, 92) Teoreticari islama Ce-
sto napominju da je sama rijec ummet
istog korijena u arapskom jeziku kao
imenica umm / majka — musliman
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treba gajiti maj¢inske osjecaje prema
Zajednici. Posebno danas muslimani
bi trebali imati na umu misao — Bogu
predani, Zajednici odani.

Medutim, kako to da muslimani
nisu (ve¢) ostvarili taj ideal jedinstva?
Da li jedinstvo znaci ‘jedno’ misljenje,
‘jedan’stav, jedan’ autoritet? Cini nam
se da je u muslimanskom misljenju
jedinstvo ummeta ostalo samo na
pukim proklamacijama u javnom
diskursu!

Ako ¢itamo kur’ansko-hadiske
tekstove, oni odiu pluralnoscu.
Jedinstvo Zajednice podrazumijeva
da pluralnost, naprimjer, misljenja
doprinosi stabilnosti ummeta. Je-
dinstvo ummeta podrazumijeva
okupljanje svih postojec¢ih razno-
likosti u sluzbi Zajednici, a ne u
velicanju pojedinca.

Mnogi pozivaju na jedinstvo
ummeta ne razumijevajudi tu rijec¢ u
njenom najdubljem znacenju. Jedin-
stvo nije jedno misljenje. Jedinstvo ne
znadi odbaciti drugog. Jedinstvo nije
slijedenje ‘jednog’. Snaga jedinstva je
u snazi i znanju okupljanja pluralnosti.

Selefije nikako da razumiju da
postoje normalne razlike medu mu-
slimanima, pa ¢ak i neke akaidske
naravi. Razlicitost je Bozija milost
na Zemlji. Samo one razlike koje
narusavaju ove principe su nenor-
malne a one su posljedica: a) raznih
sektasenja u ucenjima, b) netole-
rantnosti prema onome drugom i ¢)
otudivanje jednih od drugih. Ustvari,
sve pobrojane posljedice jesu rezultat
nesposobnosti i neznanja da uprav-
ljamo razli¢itostima. Snaga jedinstva
jednog naroda lezi u njegovoj snazi
okupljanja. Pluralnost je dobra dok
upravljamo razli¢itostima, u protiv-
nom zapadamo u netolerantnost i
otudenost. Da bismo dostigli takav
stepen razumijevanja treba se kretati
odredenom putanjom:

— mora se prihvatiti i priznati
drugi, kao ljudsko bice koje
ima pravo da u skladu sa svo-
jom savjescu trazi spasenje;

— sudac svima nama u nasim ra-
zlikama je UzviSeni Bog, i to
na Sudnjem danu, ne ovdje;

— do tada trebamo se priprema-
ti na nadin da se natje¢emo u
dobru, ko ¢e biti bolji, ko ¢e
biti brzi, a ne da tezimo samo
drugog poraziti i pobijediti.

Smatramo da nepoznavanje ovih
iznijansiranih znacenja vodi u is-
kljucivost i osje¢aj odabranosti nad
drugim. Vrlo je zanimljivo da se svi
muslimani, bez obzira na teoloske
pravce, vracaju poznatom hadisu o 73
sekte koji smo ve¢ ranije spominjali.
Svi se slazu oko autenti¢nosti tog
hadisa, ali se ne slazu oko odredenja
ili imenovanja te firke en—nadzije
(spasene grupe). Svako za sebe tvrdi
da su oni spasena grupa. Za neke to
su oni koji vjeruju i odlazu konac¢nu
odluku (murdzije). Drugi su ehlul-
hadis vidjeli kao spasenu grupu (Ibn
Hanbel). Za njih ¢e najveca opasnost
dolaziti od onih koji stvari prosuduju
prema vlastitom slobodnom rezoni-
ranju (er-re’j). Za hanefije eblul-kibla
(oni koji se okre¢u prema Meki) jeste
krovni izraz za sve muslimane a samim
time su oni spasena grupa.

Zakljuéak

Selefizam moZemo razumjeti kroz
tri nivoa, kako je to kazao Bernard
Haykel u svojoj studiji o Prirodi se-
lefijskog misljenja i djelovanja:

— teologije (akaid), koja je sadr-
Zana u pojmu tevhida;

— prava (fikh), koje se koncentrira
oko pitanja idztihada i prikla-
njanja ucenjima odredene skole
prava;

- i politike, koju odreduje kon-
kretni put koji selefije biraju

za djelovanje u ovom svijetu.

U pitanjima teologije ¢ini se da
su pripadnici ovog pokreta saglasni
oko nacela vierovanja koja definiraju
selefizam. U pitanjima pravne teorije i
prakse konsenzus se donekle razvod-
njava, premda su danas mnoge selefije
gledista da zak/id treba izbjegavati, a
da je id¢tihad zahtjev.

Najvece podjele unutar selefizma
su, kao $to se i moze ocekivati, oko pi-
tanja: Kako se selefijska u¢enja odnose
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prema pitanjima politickog Zivota i
vlasti? Ovaj potonji problem je, bez
sumnje, vazan, ali se on ne nalazi u
sredi$tu onog $to selefiju ¢ini selefijom,
pa neopravdano usmjeravanje na to
pitanje — §to mnogi ¢ine — zaklanja
mnogo toga zbog ¢ega je mnogim
vjernicima danas selefizam privlacan,
¢ak i neodoljiv. (Haykel, 2018: 75)
Ono $to selefizam ¢ini po-
sebno privla¢nim jesu tvrdnje o
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pouzdanosti vjere, a podrzano je i
u velikoj sposobnosti da svoje (se-
lefijske) tvrdnje podupru citiranjem
teksta Objave. Oni se oslanjaju
isklju¢ivo na pouzdano dokazane
tekstove Objave kao osnove za
svoje stavove, te §to se referiraju na
kur’anske ajete ili hadise svaki put
kada iznesu sud ili misljenje o bilo
¢emu. Kad je rije¢ o razradi ucenja
i misljenja, da podupru citirano,
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Salafis based their revivalist ideas primarily on the norms of
the faith. Certain jurisprudential teachings (figh) as well as
some social and political forms are also important in their
self-determination. Other Muslis can easily recognize a salafi
Muslim, through the specific way of dressing, the characteristic
form of behavior, the manner of standing when performing
salah (prayer), and also by the specific form of speech. Salafi
teachings and ideas have, in the past few decades, spread to
such an extent that many Muslims, especially youth, even
those who do not generally identify themselves as Salafis, are
attracted by some aspects of Salafism. The author here tries
to clarify some characteristics of Salafi teaching.

Keywords: Salafism, As-Salafu-salih, Ahlu-1-Hadith, vehabism,

racionalism, tradition
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