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SazeTtak: U ovom radu tretiraju se historijske okolnosti misaonog oblikovanja klasi¢nih muslimanskih filozofa u
djelu Josefa van Essa i Marshalla G. S. Hodgsona. Mislimo prije svega na njihova djela Theology and Society in the
Second and Third Century of the Hijra prvog (uz knjigu The Flowering of Muslim Theology) i The Venture of Islam drugog.
Na samom pocetku govori se opéenito o islamskoj filozofiji kakva je predstavljena u njihovim djelima. Takoder,
kratko se iznose poveznice s kelamom i stranim utjecajem. Spomenute su te poveznice zbog pozicioniranja filozofije
u odnosu na pravovjernost koju je zastupao kelam a koja bi se u slu¢aju filozofije ozbiljno dovela u pitanje usljed
upliva susjednih tradicija. Nakon toga, djelimi¢no se konkretizira govor o filozofiji pri ¢emu se rasvjetljava njena
pozicija u tadasnjem drustvu s posebnim osvrtom na elitizam. Prirodno, govor o drustvenom ambijentu iziskuje i
govor o politickoj stvarnosti. Tako ¢ée se navoditi poticaji koji su dolazili s dvora da se pokrenu ili u najmanju ruku

pojacaju filozofske aktivnosti u svijetu islama. U zakljucku se isticu razlike u pristupima Van Essa i Hodgsona.
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O islamskoj filozofiji i filozofima

Kao i u predislamska vremena,
tako i na arapskom jeziku, odnosno
medu daljnjim prenosiocima, prven-
stveno muslimanima, filozofska tra-
dicija je zadrzala svoje sveukupno
jedinstvo, $to je njene proucavaoce
vodilo dalje od ¢isto akademske preo-
kupacije s nekoliko pozitivnih nauka.
Onaj ko je intelektualno ucestvovao
u ovoj tradiciji svojim proucavanjima
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i istrazivanjima zvao se fejlesaf (grcki
philosophos, filozof) a ta tradicija je,u
cjelini uzevsi, nazvana felsefe — philo-
sophia. Ta rijec je istovjetna nasoj rije-
Ci filozofija, ali je podrazumijevala ne
samo proucavanje metafizike ilogike,
niti ¢ak ovih disciplina uz pozitivne
nauke, veé, prvenstveno, filozofski
pristup zivljenju,! koji je odrazavao
zanimanje za ovakva prouc¢avanja.
Filozof je bio posvecen razumskom

vladanju sobom. Smatralo se da ra-
zum, nepotpuno izrazen u nasim ljud-
skim sepstvima, ¢ini osnovu kosmo-
sa u cjelini. Svi obziri prirode su se
proucavali u duhu stalnog traganja za
jednoobraznim logi¢kim i racionalnim

! Korisno je konsultirati sljedecée djelo:
Hadot P. (1995). Philosophy as a Way of
Life. Preveo s francuskog jezika Michael
Chase. Oxford: Blackwell.
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nacelima koja stoje iza ocite razno-
vrsnosti o¢itovanja. Takvo proucava-
nje je ukljucivalo samo ljudsko bice, i
kao tijelo (da bi se razumjelo u nauci
medicine) i kao racionalno biée (da
bi se upravljalo naukom etike i po-
litike). S obzirom na ovo racionalno
znanje o prvim nacelima prirode i o
samom sebi, za filozofa je sve osta-
lo iz toga proizlazilo, i njegovo li¢no
ophodenje u Zivotu i njegova kon-
cepcija toga kako drustvo u cjelini
treba urediti. Sto neko blize pristu-
pi takvoj racionalnosti, lakse moze
ispuniti vlastitu svrhu u postojanju
i biti u skladu s cjelokupnim Zivo-
tom. Za filozofa, idealan ¢ovijek bio
je mudrac-filozof — Covjek koji je u
potpunosti ostvario zahtjeve filozof-
ske tradicije. Kad Marshall ukazuje na
“filozofiju”i “filozofe” u ovom ideali-
ziranom smislu, nekad ih stavlja pod
znake navodnika da bi ih odvojio od
bilo kojeg posebnog sadrzaja; veli-
kim slovima obiljezava ukazivanja na
stvarnu historijsku tradiciju u cijelosti.
Mi neéemo to razgranicenje u ovom
radu prenositi, ve¢ samo ukazujemo
na Marshallov pristup tom pitanju.
(Hodgson, 1974:1/418)

Visoko samosvijesna tradicija islam-
ske filozofije je bila neovisna kako o
vjerovjesnicko-jednobozackoj tako i
o imperijalnoj tradiciji. Taj termin je
bio ukljucivi termin za prirodno i fi-
lozofsko ucenje grekih mislilaca. Neki
drugi elementi iz grc¢kih tradicija su
imali mjesto u razvijanju islamikatske*
kulture, ali je samo u ovoj intelektu-
alnoj sferi grcka tradicija bila nad-
mo¢na. Ve¢ prije islamskih vremena,
nauka je imala helenisticko uporiste
u Plodnom polumjesecu i Iranu. Ne-
koliko nauka koje su imale iskljuci-
vo prirodni razlog za njihov razvoj,
ukljucujuéi i spekulativnu filozofiju,
prenesene su u okviru gréko-sirjacke
tradicije. Pisci poput Platona, Aristo-
tela i Galena bili su priznati ucite-

lji. Kad su glavna klasi¢na djela bila

Kad se kaze islamikatski (islamicate), ne
misli se izravno na religiju islama kao
takvu, ve¢ na drustveni i kulturalni sklop
koji se povijesno veze za islam i musli-

mane. Vidjeti: Hodgson, 1974: 1/59.
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prevedena na arapski, postala su glavni
dio intelektualnih usmjerenja jedne
klase u¢enika (muslimana, kr§¢ana i
harranskih pagana) koje je, premda
ih nikad nisu prihvatili Serijatski ori-
jentirani muslimani, ipak postovalo
tadasnje drustvo u cjelini. Posebno
su napredovali u svojoj ulozi prakti-
¢ara medicine ili astrologije — dvije
najpopularnije nauke. Medutim, u
nacelu, i oni su imali sveobuhvatnije
Zivotne zahtjeve, §to je pariralo i Se-
rijatskoj orijentaciji uleme i kulturi
edeba uljudnog drustva. (Hodgson,
1974:1/239)

U to vrijeme filozofija svakako
nije bila ono kako su je kasnija po-
koljenja razumijevala. Ona uopée
nije podrazumijevala strogo pridr-
zavanje za doktrinu odredene $kole,
ve¢ se odnosila na intelektualnu lju-
bopitljivost koja se otvarala prema
svim stranim znanjima sve dok se
mogla brzo shvatiti i dok je donosi-
la odredenu korist. Alhemija i medi-
cina viSe su odgovarale ovom idealu
nego logika ili metafizika. (Van Ess,
2018:111/72) Imamo primjera da se
fizika kao i astronomija (astrologija)
podvodila pod filozofiju, koja je, pak,
bila dio “nauke o religiji” (‘ilmu-d-din).
(Van Ess, 2018:111/332) Nije u svim
gradovima filozofija bila vazna. Na-
primjer, u Basri filozofija, izuzimaju-
¢i alhemijske tendencije, nije bila ni
u kojem slucaju posebno relevantna.

(Van Ess, 2018:111/235)

Poveznice

Prirodno se smatralo da je kelam
filozofija u vrijeme kad se istinska fi-
lozofija od Kindija i njegovog kruga,
Farabija i drugih, pa sve do Ibn Rusda
— jedina koja zasluzuje da se naziva
filozofijom prema nasem modernom
gledistu — jos nije pojavila (Van Ess,
2006:2-3) i kelam je izvrsio ogro-
man utjecaj na filozofe. (Adamson,
2016:9) Vremenom su filozofi bili
postepeno zamijenjeni teolozima.
(Van Ess, 2006:81) Doduse, filozo-
fi su se uspjesno takmicili s teolozi-
ma kad su u pitanju politicki spisi.
(Van Ess, 2019:1V/796) Zanimljivo

je da je najiscrpniju monografiju o

pitanju fevitura napisao neko ko je
bio vise vezan za filozofiju nego za
teologiju ili hadis — Eba ‘Ali el-Ha-
sen b. Sahl Ibn es-Semh b. Galib.
(Van Ess, 2019:1V/725) El-Es‘ari
optuzuje mu'‘tezilije za preuzimanje
ta tila (lisavanje Boga Njegovih svoj-
stava) od svoje “brace” filozofa. (Van
Ess, 2019:1V/483) Mutekellimini su
filozofe smatrali isuvise elitisticki na-
strojenim. Postojale su neke dodirne
tacke jer su s filozofima dijelili otvo-
renost za ideje antike, ali su filozof
Citali (prijevode) Aristotelova djela i
ona koja su mu pripisana, dok je kelam
bio dio rasirene i nesvjesno prilagode-
ne tradicije. (Van Ess, 2019:1V/814)
Znakovito je, naprimjer, da u Ende-
lusu nisu imali jasnu ideju o tome $ta
su mu'‘tezilije zastupale. Ibn Rusd je
tvrdio da nijedna mu'‘tezilijska knji-
ga tu nikada nije napisana. (Van Ess,
2019:1V/308)

Kad je posrijedi strani utjecaj,
moguce je i da su filozofi u¢ili od kr-
§¢ana o prolaznosti pakla, buduéi da
je, naprimjer, Jahja b. ‘Adijj negirao
fizicko postojanje pakla te je tvrdio
da se on sastoji samo od muka koje
ljudi osje¢aju. (Van Ess,2019:1V/620)
Interesantno je kako je Dwight M.
Donaldson zakljucio da su filozof
zbog grékog utjecaja bili stroziji po
pitanju lazi. (Van Ess, 2019:1V/641)

Islamska filozofija u drustvu -
neskriveni elitizam

Unato¢ svom odbacivanju hi-
storijskog i tradicionalnog, uprkos
svom pokusaju da sve izvede iz ap-
straktnih i bezvremenih racionalnih
nacela, islamska filozofija je i sama
bila, naravno, historijska i kulturna
tradicija. Imala je vlastite harizma-
ti¢ne osnivace — najpoznatiji je bio
Sokrat, ¢ijem prisjecanju i primjeru
su muslimanski filozofi bili odani.
Dok su muslimanski filozofi isticali
svoju neovisnost o ranijim autorite-
tima, navodeéi Aristotelov stav da
je veliko prijateljstvo dugovao Pla-
tonu ali da je odaniji Istini, bilo je
neizbjezno da proucavaju te ucitelje i
da se suoce s njihovim promisljanjem,
¢ak i kad su ga pokusavali poboljsati.
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Pod novim okolnostima koje je uveo
islam, javila su se nova pitanja i pri-
like, a potaknut je filozofski dijalog:
islamska filozofija je takoder razvijena
kroz medudjelovanje svjesnih pojedi-
nac¢nih odluka kad su drustveni kon-
takti donosili nove probleme, a ishod
tih odluka je utjecao na cjelokupnu
kasniju tradiciju islamske filozofije,
odredujuéi ono §to ¢e muslimanski
filozofi mo¢i pokusati da ucine za
buduénost u odnosu na drustvo, a
time i na vrstu gledista koja su mo-
gli punovazno razviti. Upravo se u
tom manje-vi§e standardiziranom
obliku filozofska tradicija pojavila u
vrijeme kad su njena najvaznija djela
bila prevedena na arapski i s tog po-
lazi$ta su muslimanski filozofi poceli
spekulirati. (Hodgson, 1974:1/429)

Kao sto je ve¢ istaknuto, musli-
manski filozofi su stajali u o$troj su-
protnosti s mentalnim svijetom Seri-
jatskih u¢enjaka —uleme, premda su se
Cesto smatrali dobrim muslimanima.
Islamska filozofija je u vrijeme viso-
kih abasijskih vremena pocela igrati
istaknutu, iako marginalnu, ulogu u
kulturnom Zivotu. Ali da bi to uci-
nili, njeni nosioci, muslimanski filo-
zof1, morali su za sebe pronadi nisu u
kojoj bi, uprkos suprotnosti izmedu
svoje tradicije i onih preovladavajucih,
mogli zadobiti drustveno priznanje.
(Hodgson, 1974:1/419)

Islamska filozofija je igrala va-
znu ulogu u islamikatskom drustvu
uprkos neodobravanju vecine ule-
me i relativnoj ravnodusnosti knji-
zevnika zaokupljenih ugladenim
Zivotom te elegantnim fino¢ama
jezika. Muslimanski filozofi bili su
posveceni filozofskom razumu, sli-
jededi njegove zakljucke, bez po-
pustanja predrasudama, ma gdje to
moglo voditi. Racionalnost je uklju-
¢ivala dovodenje svih iskustava i
svih vrijednosti pod logicki dosljed-
nu, potpunu koncepciju stvarnosti.
Filozof-ucenjak se nije zanimao
samo za sakupljanje ¢injenica; on
je prouc¢avao matematiku i astrono-
miju, hemiju, biologiju i medicinu,
kao racionalne, univerzalne nauke.
Naprimjer, pravi broj zuba u ljud-
skim ustima se nije mogao nauciti,
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recimo, samo istrazujuéi konkretna
usta: nekolicina ljudi imaju sve svoje
zube, a uvijek se moze nabasati na
izuzetak. Empirijsko opazanje, iako
vazno, nije moglo zamijeniti sistema-
ti¢nije rasudivanje. Svako bavljenje
vremenski ogranicenim, akcidental-
nim, cjelokupno podruéje historij-
skog, kao takvo, odbacivano je kao
nedostojno, nevazno za njegovanje
istinskog jastva. Ono §to se trazilo
jeste odgovarajuce razumijevanje
nepromjenjive cjeline. (Hodgson,
1974:1/422-423)

Nacin Zivota i razmisljanja Serijat-
ski usmjerenih izrasli su neposredno
iz onih iransko-semitskih kulturnih
tradicija koje su proizasle i razvile vje-
rovjesnicke pozive iz osnih vremena.
Te tradicije su ubrzo bile preobraze-
ne dolaskom islama i rekristalizira-
ne u novim zajednickim obrascima.
One su bile podrzane visokom oz-
biljnos¢u predstavljenom u razli¢itim
oblicima muslimanske pobozZnosti,
a zauzvrat su postale najpouzdani-
ja osnova za legitimaciju drustve-
nog poretka. Intelektualne discipli-
ne koje su gajili Serijatski usmjereni
pocele su se smatrati, medu obi¢nim
muslimanima, prevashodno musli-
manskim disciplinama i osnovnim
osloncima kako drustvenog poretka
i pravde tako i li¢nog dostojanstva i
Cistote. (Hodgson, 1974:1/410) No,
nasuprot ibrahimovskim, sokratov-
ske tradicije su isprva privukle samo
intelektualnu elitu; one se nisu tru-
dile izgraditi vlastite popularne reli-
gijske obrasce. Svakodnevni obredi i
popularne religijske ideje prepustani
su ustaljenim vjerodostojnicima i na-
rodnim tradicijama; uglavnom su fi-
lozofi predlagali ogranicene reforme
odnosno preformulacije. S usponom
jednobozackih tradicija, posebno kr-
§¢anstva, one su zauzele mjesto po-
pularnog paganizma u filozofskom
nazoru, bivajuéi prihvacene u gotovo
istom duhu kao i prethodna religija.
(Hodgson, 1974:1/411)

Vjerovjesnicka ideja o Bogu bila
je viSe moralna negoli ontoloska, vise
historijska nego bezvremena; Bog je
mozda htio $tovanje, ali je prije svega
htio pokornost, a tovanje je uslijedilo
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ako bi ga On odlucio traziti. Dugo je
bilo o¢igledno da filozofska i vjero-
vjesnicka tradicija nisu u potpunom
skladu. U islamskim okolnostima, kao
i ranije, nije bilo lahko da se usklade.
(Hodgson, 1974:1/428)

Rastuce drustvo abasijskih grado-
va dalo je snazan zamah racionalnom
istrazivanju; ali je i novi intelektual-
ni poredak imao ucinka. (Hodgson,
1974:1/429) Racionalni filozof je bio
filozofski obavezan pridrzavati se
popularne religije u svojoj zajednici,
priznati njene doktrine (ma koliko ih
mogao presutno razumjeti) i podrza-
vati njene prakse. Religijsko ucenje
¢inilo je sastavni dio onoga $to filo-
zof treba znati — pod nazivom poli-
ticka filozofija. U ovom ograni¢enom
smislu, muslimanski filozof u islam-
skom svijetu ne samo da bi mogao,
nego bi i trebao biti dobar musliman
koji vjeruje. Ipak, tradicije islamske
filozofije nisu bile samo starije i ne-
ovisne o islamu; one su pretpostav-
ljale radikalni elitizam, u kojem su
mogli sudjelovati samo oni koji su
raspolagali odgovaraju¢om gradom,
kao i intelektualnom dokolicom da
bi se posvetili poslovima koji su se
slabo mogli prakti¢no primjenjivati.
Cak i takva korisnost koju su filozofi
zapravo mogli ponuditi bila je uglav-
nom ograni¢ena na bogate monarhe
i dvorjane, koji su sebi mogli priusti-
ti skupu uslugu. Serijatski usmjereni
muslimani uvijek su osjecali filozofe
stranima. (Hodgson, 1974:1/436-437)
Za filozofe, samo je mudrosna i zna-
lacka elita, nekolicina koji su mogli
postati objektivni nau¢nici i filozofy,
mogla stvarno postati u potpunosti
ljudskom. (Hodgson, 1974:1/442)
Nije slu¢ajno da su se gr¢ka filozo-
fija i nauka poducavale kuéi. (Van

Ess, 2006:185)

“Kako dolje, tako i gore” -
vladari i islamska filozofija

U podnaslovu navodimo drugi
dio poznatog iskaza iz hermeticke
tradicije, “Kako gore, tako i dolje;

kako dolje, tako i gore”, §to ima za cilj
osloviti povezanost drustvenih, poli-

tickih i historijskih okolnosti (dolje)
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s idejnim dometima (gore), ili bolje
kazano, okruzenje koje je utjecalo na
misaoni svijet muslimanskih filozofa.

Muslimanski vladari su pokretali
odnosno pojacavali filozofske aktivno-
sti svojim pokroviteljstvom koje nije
bilo usmjereno tek pragmati¢nim ci-
ljevima ve¢ je povremeno odrazavalo
sama interesovanja odredenih vlada-
raza umskim tradicijama. Naprimjer,
sin Haruna er-Resida, EI-Me’'min
(830. god.), li¢no se zanimao za nau-
ku, pa ¢ak i za filozofiju helenisticke
tradicije; svojim potporama i potica-
jima dao je veliki podstrek razvoju
pokreta prevodenja klasi¢nih djela
iz medicine, astronomije, matema-
tike i prirodne filozofije opéenito s
grckog i sirjackog na arapski jezik.
El-Me’maun je darovao Kuci mu-
drosti dobru istrazivacku biblioteku.
Isao je toliko daleko da je trazio ru-
kopise u Konstantinopolju, gdje je
grcka tradicija bila prirodno viso-
ko njegovana. Od njegovog vremena
pa nadalje, kvalitet ovih prijevoda se
znatno poboljsao. El-Me’minovim
pokroviteljstvom Bagdad je ubrzo
postao najvece srediste nauke i filo-
zofije u hilafetu, kao $to je postao i
srediste arapske knjizevnosti i Serijat-
skog islama. (Hodgson, 1974:1/298)

Do vremena Visokog hilafeta, fi-
lozotska tradicija je postala poveza-
na na prakti¢an nacin s kr§¢anstvom
(Halilovi¢, 2014:13), bududi da je to
bila zajednicka tacka veéine govorni-
ka sirjackog. Samo krs¢anstvo je bilo
duboko dirnuto filozofijom: krs¢anski
mislioci su se morali suo¢iti s helen-
skim metafizickim i logickim tradici-
jama a to je odrazavalo formuliranje
problema krs¢anske teologije vezano
za prirodu i mo¢ Boziju te slobodu
ljudskih bi¢a. U isto vrijeme, helen-
ske intelektualne tradicije opstojale
su neovisno o kr§¢anstvu a slijedili
su ih jednako i kr$¢ani i nekr$¢ani.
A u mezopotamskom gradu Harra-
nu, zajednica helenistickih pagana
jos uvijek je njegovala helensku tra-
diciju kao sasvim dovoljnu duhovnu
i kulturnu cjelinu. Filozofska tradi-
cija se najobjektivnije iskazala u pro-
ucavanjima prirode, posebno onim
zasnovanim na matematici. Kad je
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ucenje regionalnih racionalistickih
tradicija bilo prevedeno na arapski,
bilo je prirodno da su najvise bili
prevodeni strucni tekstovi iz medi-
cine i astronomije. Od vremena El-
-Me’'manau 9.kaoiu 10.st., prijevod
starijih tekstova, prvenstveno grckog
ili u grekoj tradiciji (sirjacki odnosno
pahlavi), ali i ponesto iz sanskrita,
bio je najvaznija nau¢na djelatnost.
Krs¢anin Hunejn b. Ishiak osnovao
je skolu prevodilaca koji su zauzi-
mali visoke nauc¢ne polozaje te su
bili sposobni znatno poboljsati prve
prijevode koji su bili na¢injeni, kao i
povecati opseg prijevoda. Naporno su
radili na tome da sakupe §to je mo-
guce vise rukopisa odredenog djela i
da sravne tekstove, da bi imali ¢vrstu
osnovu s koje ¢e zapoc€injati prevo-
denje: veliko dostignuée u vremenu
prije $tampe bilo je ako bi se mogle
izbje¢i greske nemarnih prepisivaca,
a od sustinskog znacaja ako bi tek-
stovi posluzili kao nesto vise od golih
nagovijestaja buduéim istrazivacima.
Tako je postepeno cjelokupno greko
filozofsko i nau¢no naslijede postalo
daleko slobodnije i ta¢nije dostupno
na arapskom nego na bilo kojem sa-
sanijskom jeziku. Pokazali su se re-
zultati u stalnom obogacivanju arap-
skog nau¢nog pisanja uz pomoc stare
gréke grade. (Hodgson, 1974:1/412)
El-Me’'mun je zaposlio El-Kindija
u Bejtu-I-hikmu (Ku¢a mudrosti) da
bi provjeravao starije prijevode. Nje-
govi spisi imaju odredene zajedni-
ke tacke s mu‘tezilijskom teologi-
jom. Svakako, bilo je to vrijeme kad
su mutekellimini sastavljali knjige
u prilog vlastitoj doktrini opovrga-
vajuéi doktrinu svojih protivnika.
Medutim, tad je E1-Kindi jos bio
mlad, on ¢e biti najutjecajniji tokom
El-Mu'‘tesimovog hilafeta. (Van Ess,
2018: I11/223; Sharif, 1988:428)
El-Kindi je posvetio poslanicu o
“uzroku i posljedici” E1-Me’'munu
koji je poslao delegaciju ucenjaka
u Bizant da bi nabavili rukopise.
Naravno, on nije bio motiviran is-
klju¢ivo akademskim nastojanjem.
Medicina i nauka bile su mu barem
jednako vazne kao i filozofija, ali je
bio pokrovitelj ovih primijenjenih

disciplina daleko iznad proste pro-
bita¢nosti. (Van Ess, 2018:111/215)

Kad je rije¢ o drugim filozofima,
Hamdanije (Sejfu-d-Devle) biva-
ju pokrovitelji Farabija, a Samanije
(Nuh II, posljednji moéni samanij-
ski vladar) Eba Bekra er-Razija i Ibn
Sinaa obezbjedujuéi mu ogromnu bi-
blioteku za proucavanje. (Hodgson,
1974:1/489, 494; 11/14, 18-19) Cak
su filozofi Cesto bili angaZirani kao
izaslanici tokom antike. (Van Ess,
2018:111/28)

Drustvo izmedu 950.1 1100. go-
dine krasila je i jedinstvenost i razno-
likost. Nakon slabljenja mo¢i halife i
tadasnjim brzim uvecavanjem svijeta
islama, ne samo Bagdad ve¢ nijedan
drugi grad ne bi mogao zadrzati sre-
di$nju kulturnu ulogu. Upravo se u
ovom razdoblju islam zapoceo $iriti
hemisferom: do Indije i Evrope, duz
obala juznih mora i oko sjevernih ste-
pa. Pojavila se znac¢ajna raznolikost od
jedne do druge muslimanske oblasti
i svako podrugje imalo je vlastite lo-
kalne skole islamikatskog misljenja,
umjetnosti itd. Na dalekom zapadu,
Spanija i Magrib su ¢esto manje-
-vise bili ujedinjeni pod vlagéu dina-
stija koje su proizasle iz berberskih
plemena s podrué¢ja Magriba; ove
zemlje su imale zajednicku historiju,
razvijajuéi umjetnost koja je postala
poznata na osnovu pala¢e Alhambra
u Granadi i filozofsku §kolu Ibn Tu-
tejla i Ibn Rusda. Egipat i Sirija, uz
druge isto¢ne arapske zemlje, obi¢no
su bili ujedinjeni pod divnim dvorima
u Kairu; na koncu su postali srediste
arapske knjizevnosti nakon propada-
nja Iraka s mongolskim osvajanjem
(sredina 13.st.). (Hodgson, 1974:11/9)

Prestanak Visoke hilafetske drza-
ve bio je mozda znacajniji za stroziju

Jilozofsku stranu islamske filozofije,
u kojoj se promisljao potpuni smi-
sao kosmosa i mjesta ljudskih bica
u njemu, nego za pozitivnija na-
ucna istrazivanja. Ovdje je i velika
El-Farabijeva sinteza omogudila da
se uvidi gdje su praznine. Ali sama
vremena su postavila nova pitanja.
U doba kad se ¢inilo da hilafetska
drzava vise nije nudila izbor jednog
filozofski uredenog drustva i kad je
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Serijatom oblikovan islam nametao
svoja pravila svima, li¢ni i drustveni
zadatak islamske filozofije se morao
iznova osmisliti, a posebno njen odnos
prema vladajucoj popularnoj religiji.
(Hodgson, 1974:11/170)

Kad je rijec o teorijskom pristupu,
filozofi su od teologa preuzeli inici-
jativu. Mislioci poput El-Farabija
predstavili su potpuno nove modele.
I'vremenom su se novi modeli suocili
s novim iskustvima: slabljenjem hila-
feta zbog Buvejhija i Seldzuka, $to bi
se moglo objasniti samo dvostrukim
modelom u kojem su se vlast i mo¢
pazljivo razlikovali; unistenje hilafeta
pod naletom Mongola — prvo razdo-
blje u isto¢nom svijetu kad je prevlast
potpuno preuzeta iz muslimanskih
ruku i konaéno vojni rezimi memluc-
kog razdoblja. (Van Ess, 2006:151)

El-Kindi je posvetio svoju posla-
nicu Fi-I~felsefe el-ila E1-Mu'‘tesimu
a obrazovao je njegovog sina Ahmeda
(Van Ess,2018:111/531). Doduse, fi-
lozof Es-Serahsi, jedan od Kindijevih
ucenika, pao je u nemilost i bio je
pogubljen. (Van Ess, 2019:1V/161)

Glede Zapada, politicko iskustvo
Magriba i Spanije bilo je donekle
isprekidano i tu je razvoj sunijske
sinteze dobio prili¢no drugaciji oblik,
usredsredujudi se vise na dvor velike
dinastije. Kad su muvehhiduni bili
pokrovitelji prefinjenije intelektu-
alnosti da bi zasjenili $erijatski na-
¢in razmisljanja murabitske uleme,
na pocetku su to ucinili na osno-
vu El-Gazalijevog djela. Ali, prije
je njegov es‘arijski kelam, pa ¢ak i
njegovo zanimanje za islamsku filo-
zofiju, viSe nego njegov sufizam, to
§to je izgleda posebno privuklo Ibn
Tamerta. Tad, kad se drzava mu-
vehhiduna pokazala sposobnom da
razumno izgradi trajnu politicku tra-
diciju koja upravlja barem urbanom
mrezom Magriba i Spanije, filozo-
fi su docekali odlican trenutak da
postanu prijatelji i visoki zvani¢nici
novih vladara. Islamska filozofija je
dosla u Spaniju isto tako kasno kao
i svaka druga intelektualna pojava,
jer se malo toga moglo naslijediti iz
tamosnje latinske proslosti. U vre-
menu stranackih kraljeva, uvedena
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je posebno u vidu pozitivnih nau-
ka. Pod vlaséu murabituna, lokalna
filozofska tradicija se odrzala upr-
kos dinastijskom neprijateljstvu, ali
ne bez odredenog osjecaja izolacije.
Naprimjer, Ibn Badzdze u tom dobu
bio je poznat po svom proucavanju
valjanog rezima izolovanog “filozofa”
u nefilozofskom drustvu za koje je
znao da se ne moze uciniti filozof-
skim. (Hodgson, 1974:11/316-317)

Pod dinastijskom zastitom, samo
su islamska filozofija i Serijat trebali
preovladavati, tako da je Ibn Rusd
odbacio veliki dio Ibn Sinaovih po-
kusaja da obezbijedi filozofsku osnovu
sufijskom iskustvu i vjerovjesnistvu;
on se vratio strozijem aristotelizmu,
koji mu je omogucio da zauzme ne-
pokolebljiv stav protiv dopustanja
bilo kakvog ¢isto intelektulnog do-
stojanstva islamu kao takvom, bilo
u Serijatskom ili u sufijskom obliku
(iako je dopustao odredeni prirodni
dar mudrosti u slu¢aju Vjerovjesni-
ka). (Hodgson, 1974:11/318)

Shodno tome, politika muvehhidu-
na njegova vremena bila je opravdana:
dok su se na dvoru privatno njegovale
filozofske spekulacije medu rijetki-
ma za koje se vjerovalo da su za njih
sposobni, ipak je javno intelektualna
spekulacija odbacivana. Sama islam-
ska filozofija nije smjela biti objavljena
masama, a kelam i spekulativni sufi-
zam uopce se nisu smjeli dopustati.
Muvehhidunski opskurantizam, koji
je proganjao sve vrste odstupanja od
Serijatskog usmjerenja (ukljucujuéi i
nemuslimanske zajednice zimija kad
su izgledali previse komforni), moz-
da je trebalo ublaziti ali ne u osnovi
ponistiti. Sam Ibn Rusd je bio glavni
kadija i cenzor. To filozofsko glediste
bilo je dovoljno bitno da se, gotovo
istovremeno s Ibn Rusdovim djelom,
prilagodilo judaizmu, iako jevreji i nji-
hov zakon (halaha), koji je odgovarao
Serijatskom zakonu, nisu upravljali
vladom. Halahai su, u svakom slucaju,
muslimanski vladari dali ulogu unu-
tar jevrejske zajednice koja odgovara
Serijatskoj ulozi medu muslimanima.
(Hodgson, 1974:11/319)

Na Magribu i u Spaniji po-
liticka tradicija po obliku sli¢na

ISLAMSKE TEME

muvehhidunima trajala je tokom
15. stolje¢a. Tada su postavljene izra-
zite odlike Magriba: veliki izolovani
gradovi bili su nasuprot plemenskom
berberskom okruzenju bez manjih tr-
govackih gradova u zaledu; arapska
visoka kultura pod vlagéu dinastija
ovisnih o pastoralnoj mo¢i Berbera
i, mozda kao posljedicu toga, neobi-
¢an drustveni konzervativizam, sum-
njicav prema bilo kakvom privatnom
odstupanju kao intelektualnoj raskosi.
Uz ovaj drustveni i politicki obrazac
opstojala je tradicija islamske filozo-
fije odvojena od drugih intelektual-
nih strujanja, koja je tezila, u najma-
nju ruku, odrzati savez s najstrozijim
predstavnicima malikijskog fikha
(zblizavanje na koje potonji Cesto
nisu uzvracali). Dogavsi na zapad-
ni Mediteran, sufizam se tu uveliko
razvio i procvjetao, ali (kao i uvijek)
kasnije nego u sredi$njim zemljama;
i postigao je prevlast samo prilago-
davajuéi se neobi¢noj razuzdanosti
plemenskog berberskog zahtjeva za
vidljivim Zaristima poboznosti, koju
pruzaju zive evlije, pa ¢ak i nasljedne
svete porodice (marabuti). Stoga je
forma islamske kulture koju je Za-
pad poznavao iz Spanije u visokom
srednjem vijeku nedostajala u veli-
kom dijelu intelektualne sredine u
kojoj se gradila velika sredisnja tradi-
cija. Za zapadnjake, Ibn Rusd je bio
glavni predstavnik arapske filozofije,
pisac velikog Aristotelovog komen-
tara. Sto se tice kasnije islamikatske
filozofije, ona za njih nije postojala
(osim mozda posredno putem jednog
ili dva zapadnjacka mislioca koji su
Citali izvorni arapski). (Hodgson,

1974:11/320)

Zivahna scena - El-Kindi,

El-Farabi i Ibn Rusd

Ovdje ¢emo se usredsrediti prven-
stveno na djelovanje El-Kindija, El-
-Farabija i Ibn Rusda predstavljeno u
Van Essovom i Hodgsonovom djelu.

U knjizi The Venture of Islam rane
islamikatske filozofske Skole dijele
se na dvije: aleksandrijsku i atinsku.
Prva je postala klasi¢na, vise aristote-
lijanska, ukljucujuéi i kasni stoicizam
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ISLAMSKE TEME

— filozofija ima prednost u odnosu
na objavu (kr$¢ansku). Druga je vise
platonska, sklonija slaviti (paganske)
objave. Tu se tvrdi da je El-Farabi
proizasao iz aleksandrijske tradicije,
jer je stavio filozofiju iznad Objave,
koju je protumacio politicki; Ibn Sina
i iranska 8kola vezuju se za El-Farabija
s platonskim naglaskom, Ibn Sina je
tumacio Objavu psiholoski kao i po-
liticki; te Ibn Rusd i $pansko-magri-
bska skola oslanjaju se na El-Farabija s
aristotelijanskim naglaskom; odbacuju
uskladivanje s kelamom, a naglagavaju
Serijat. E1-Kindi prihvac¢a mu‘tezilijski
kelam i pripada atinskoj skoli. (Hodg-
son, 1974:1/434) Jos da kazemo kako
se, pod vlaséu Omera II na prijelazu
iz 2. st., poznata aleksandrijska skola
filozofije preselila u Antiohiju. (Van
Ess, 2017:11/802)

El-Kindi je naglasavao da je filo-
zoflja najvisa od nauka jer doseze su-
§tinu stvari. (Van Ess, 2019:1V/813)
U djelu Risdle fi ma’ijjet el-akl uvodi
aristotelijanske ideje u islam. (Van Ess,
2019:1V/234) El-Kindi je islamskoj
doktrini prilagodio s neznatnom pro-
mjenom u sustini kr§¢ansko rjesenje,
koje su njegovi ucitelji prihvatili — da
su objavljena ucenja o Bogu i dusi bila
parabole filozofskih istina. Cini se da
je blisko saradivao s mu‘tezilijskim
misliocima u njihovom pokusaju da
uklone antropomorfizme iz svoje viere
i daje vjerovao kako njihova rjesenja
nisu neuskladiva s racionalistickim
filozofskim stajalistima. (Hodgson,
1974:1/430-431; 11/321) Mu'tezilije
su i po pitanju duse mislili kao i filo-
zot E1-Kindi: zasto bi se dusa vratila
u tijelo kad se jednom oslobodi nje-
ga? (Van Ess, 2018:111/466) U tom
vidu, El-Kindi je pravio razliku iz-
medu trajnog (biki) 1 vjecnog (ezeli).
(Van Ess, 2019:1V/614)

Medu filozofima je kritika atomiz-
ma krenula ve¢ s El-Kindijem koji je
smatran velikim autoritetom u tom
polju. (Van Ess, 2019:1V/533) On je
spadao u red onih koji su se suprot-
stavljali atomistima zastupajuci oblik
novoplatonizma zajedno sa svojim
saradnicima-kr§¢anskim prevodio-
cima, pustajudi u opticaj djela Ploti-
na i Prokla, uglavnom pod oznakom
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“teologija na Aristotelov nacin”, to
jeste metafizika. (Van Ess, 2006:83)

Intelektualna scena je bila Zivah-
na — i Eba Mafer el-Belhi se ra-
spravljao s El-Kindijem (Van Ess,
2017:11/614-5); Dzahiz je kritiko-
vao navodno El-Kindijevo neznanje
(Van Ess, 2019:1V/127); E1-Kindi je
napao manihejce u nekoliko svojih
djela, a kritikovao ih je prvenstveno
zbog astronomskih pitanja. (Van Ess,
2017:1/497)

Filozofi poput El-Kindija ili
nauc¢nih teoreticara kao §to su Ibn
Ferigun i El-Hvarizmi poistovjeci-
vali su svoju metafiziku — metafizi-
ku Grka — s islamskom teologijom.
(Van Ess,2019:1V/401-2) EI-Kindi
je pisao o Bozijoj jedno¢i (Van Ess,
2019:1V/415), naglasio je kratkocu i
preciznost kur’anskog jezika (Van Ess,
2019:1V/678), a, donekle neocekiva-
no, optuzio je mu‘tezilije za besplodno
tumacenje. (Van Ess, 2019:1V/719)

Takoder, treba istaéi da su musli-
manski filozofl, prije svega, umanjivali
razlike u misljenju medu filozofima.
Primjecuje se kako je, ve¢ u grckom
i sirjackom, standardni filozofski ku-
rikulum bio zasnovan i na Platonu i
na Aristotelu, u razli¢itim obzirima,
uprkos dobro poznatim proturjecjima
izmedu njihovih gledista. Za razliku od
Er-Razija, vecina filozofa je nastavila
biti relativno blizu toj staroj sintezi.
No, poneka uskladivanja bila su izra-
van odgovor na potrebu da se philo-
sophia opravda kao da nije u suprotno-
sti s objavljenim religijskim dogmama.
Tako su Aristotelova ucenja, koja su
se ¢inila u proturjecju s besmrtno$éu
duse i s vremenskim ¢inom stvaranja,
protumacena putem Platona, ponekad
iuz pomo¢ novoplatonisticke knjiZice
koja je rano bila prevedena na arapski
i pogresno nazvana Aristotelova teo-
logija. Covjek koji je uspostavio kla-
si¢nu tradiciju muslimansko-filozof-
skog pristupa Objavi bio je El-Farabi.
(Hodgson, 1974:1/433)

Mnogi proucavaoci pretpostavlja-
ju da je El-Farabi pokusao uskladiti
“religiju i filozofiju”, “vjeru i razum”,
kao dva neovisna izvora iste istine. On
je zelio pokazati da nista na ¢emu je
jednobozacka tradicija ustrajavala ne

mora odbaciti racionalisti¢ka filozo-
fija; ali za razliku od El-Kindija, koji
bi zaista mogao zamisliti to pitanje
u takvom nekom smislu, El-Farabi i
kasniji filozofi vrlo ostro su ogranici-
li duhovnu ulogu popularne religije i
dali joj, u svakom sluéaju, vrlo malo
intelektualnih zasluga. (Hodgson,
1974:1/436) El-Farabi je pokusao
rastumaciti islamsku objavu i njeno
Serijatsko pravo u racionalistickom
smislu. (Hodgson, 1974:11/171) Ibn
Sina je otisao dalje od El-Farabija u
prepoznavanju institucionalne religij-
ske tradicije na dva nacina: dajuéi do-
nekle dostojanstveniju ulogu islamskoj
objavi, a s druge strane dopustajuci
vedi filozofski prostor smislu krajnjeg
odnosa izmedu pojedinca i kosmo-
sa koji obiljezava religijske tradicije
opéenito, ukljucujuéi i religioznije
obzire filozofske tradicije. (Hodg-
son, 1974:11/174) Filozofi, El-Farabi
i posebno Ibn Sina, tvrdili su da je
Objava ishod prosvjetljenja koje daje
akl fadl, ali pripremljeno Vjerovije-
snikovim vlastitim duhovnim uvje-
Zbavanjem. (Van Ess, 2019:1V/671)

El-Farabi i njegovi sljedbenici su
izgleda imali razvijenije zanimanje za
drustvena ili politicka pitanja, posebno
ona u koja je usla religija, negoli su kr-
$¢anski (ili ve¢ina drevnih paganskih)
filozofi imali; politicko usmjerenje sa-
mog islama je doprinosilo tome, ali je
mozda i op¢a kultur(al)na fluidnost
doprinosila, ¢ak i neovisno o samom
islamu, ozivljavanju Platonovih poli-
tickih nada koje je izrazio na Siciliji i
koje su njegovi ucenici nesto uspjesni-
je izrazili u novim grékim osnovama.
El-Farabi, i bez sumnje drugi, moz-
da su smatrali da se dolaskom islama
i njegovih univerzalno prihvacenih
bozanskih ideala pojavila nova situa-
cija, koja bi mogla biti povoljna za iz-
gradnju filozofski idealnijeg drustva.
U svakom slucaju, El-Farabi i njegovi
nasljednici govorili su o postepenom
preuredenju te su ulozili krajnje na-
pore u politicku filozofiju. (Hodgson,
1974:1/435) Dvovlasée je razmatrao
i El-Farabi, kome se suprotstavljao
‘Amiri, misledi o istovremenom posto-
janju vjerovjesnicke i svjetovne vlasti na

istom mjestu. (Van Ess, 2017:11/467)
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Bilo u o$trom individualizmu ili
u dvosmislenom sektastvu, islamska
filozofija se $titila velom tajnosti:
muslimanski filozofi, ¢ak i kad su vi-
djeli ulogu filozofskih uvida na sirem
nivou, slagali su se s El-Gazalijem
barem u tome da prava filozofija po
svojoj prirodi nije bila za obi¢nog ¢o-
vjeka. Ibn Rusd u svojstvu mislioca
bio je privatno odan Aristotelu, a u
svojstvu kadije mogao je osuditi kao
opasno krivovjerje previse popularno
Sirenje aristotelijanskih ideja. Niti je
Nesiruddin et-Tusi bio voljniji dopu-
stiti obi¢nom stanovni$tvu da ekspe-
rimentira sa stvarnom filozofskom
slobodom. (Hodgson, 1974:11/325)

Polozaj Ibn Rusda u islamskom
svijetu je opravdao prilagodavanje
privatne mudrosti filozofa drustvenoj
nadmodi Serijata, na racun svake va-
ljane teoloske spekulacije; u krs¢an-
skom svijetu, njegov stav, pod ime-
nom “averoizma’, sluzio je radije da
opravda uskladivanje temeljito racio-
nalisticke filozofije i same krs¢anske
teologije. (Hodgson, 1974:11/366)
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Siru svjetsku historiju, ukljucujuéi i
islamsku civilizaciju, s posebnim na-
glaskom na razdoblje izmedu 7.1 18.
st. Spomenuto djelo ima §iri okvir
koji obuhvaca razli¢ita podrucja i
razdoblja islamske historije. S druge
strane, Van Essova viSetomna studija
Theology and Society in the Second and
Third Centuries of the Hijra isto tako
je priznata kao vazan doprinos. Tu se
viSe usmjerio na rano razdoblje isla-
ma, posebno na 2.1 3. st. po Hidzri,
u kojem je proucavao teoloski razvoj
i drustvene promjene.

Hodgson je poznat po svom in-
terdisciplinarnom pristupu proucava-
nju islamske civilizacije. On je uklju-
¢io politicku, socijalnu, ekonomsku i
kulturnu analizu u svoje radove da bi
predstavio cjelovitu sliku islamskog
svijeta. S druge strane, Van Ess se vise
usredsredio na proucavanje islamske
teologije i filozofije, istrazujudi teo-
loske ideje i njihov utjecaj na drustvo.
Van Ess je koristio hermeneuticki
pristup proucavanju klasi¢nih islam-
skih tekstova i teologije. Usredsredio
se na iscrpnu analizu tekstova i kon-
teksta da bi razumio teoloske ideje i
njihov razvoj.

Spremnost drustva da slusa teo-
loge dovela ih je u srediste ne samo
oblikovanja svakodnevlja ve¢ i politi-
ke na visokom nivou. Iz tog razloga,
Van Ess se usredsreduje na halife i
heretike. No, tesko je jasno shvatiti
dva pola ovog meduodnosa; drustvo
i teologija su jos tragali za svojim
identitetom. Historija njihovog me-
duutjecaja predstavlja i opis pojave
“pravovjernosti”. (Van Ess, 2017:1/
XIV) Van Ess u svom predgovoru

Literatura

Hodgson, M. G.S.(1974). The Venture of
Islam: Conscience and History in a World
Civilization (Vols. 1-2). Chicago i
London: University of Chicago Press.

Sharif M. M. (ur.). (1988). Historija
islamske filozofije: s kratkim pregledom
drugih disciplina i savremene renesanse
u islamskim zemljama (sv. 1-2). Preveo
s engleskog jezika Hasan Susi¢. Za-
greb: August Cesarec.

ISLAMSKE TEME

izri¢ito kaze da je predmet njegova
istrazivanja u ovom djelu odnos iz-
medu teologije i dru$tva, ni manje
ni vise. (Van Ess, 2017:1/XVII) Van
Ess povremeno njeguje prosopograf-
ski pristup, koji se oslanja na rijetku
gradu §to gotovo nikad nije ujedna-
¢ena. (Van Ess, 2017:1/69)

Van Ess ne zanemaruje kontekst.
Kad je htio pisati o mu‘tezilijama, bio
je svjestan da ih ne moze tretirati kao
izolovan fenomen. Tako se usredsredio
na okolnosti u kojima su se pojavili,
“sekte” koje su im prethodile i nacin
na koji se islam poceo razumijevati
tako da su te skupine drugi nazivali
sektama. Obic¢no je ustrajavao na hi-
storijskom i sistemati¢nom gledistu.
Nastojao je ponuditi ogromnu gradu
i reference. Gdjegdje je zalazio u po-
jedinosti, kao $to je prilikom naglasa-
vanja veze s Kur’anom, ili razmatra-
nja kasnijih razvoja, vr$io poredenja
s drugim religijama i antikom. (Van
Ess, 2019:1V/XIII-XIV)

Hodgsonov pristup globalnom sta-
jalistu i povezivanju razlicitih civili-
zacija bio je inovativan i utjecao je na
mnoge naucnike. Van Ess je takoder
ostavio vidljiv trag u polju islamskih
studija, s posebnim fokusom na teo-
loski razvoj u ranom razdoblju islama.
Oba istrazivaca su izvrsila znacajan
utjecaj u svojim oblastima prouca-
vanja i doprinijeli su razumijevanju
islamske historije i teologije.

Ove su razlike samo neki od ob-
zira u kojima se pristupi Van Essa i
Hodgsona razlikuju. Mogli bismo
ugrubo kazati da nam se ¢ini kako se
Van Ess, ipak, vise posveéivao tekstu,
a Marshall kontekstu.
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Summary

HISTORICAL CIRCUMSTANCES
OF INTELLECTUAL GROWTH
OF CLASSICAL MUSLIM PHILOSOPHERS
GIVEN IN THE WORKS OF JOSEF VAN ESS AND
MARSHALL G. S. HODGSON

Haris Dubravac

This article deals with historical circumstances that shaped
the thought of classical Muslim philosophers as given in
the works of Josef van Ess and Marshall G. S. Hodgson.
Here we primarily considered their works Theology and So-
ciety in the Second and Third Century of the Hijra of Josef van
Ess (along with his book 7he Flowering of Muslim Theology)
and The Venture of Islam by Hodgson. In the initial part of
this article, the Islamic philosophy in general is discussed
as it is presented in these works. Some connections to ka-
lam and foreign influence is also related here in brief. These
connections are mentioned here to position the philosophy
with regard to the orthodox teaching upheld by kalam, and
which in the case of philosophy is made questionable due
to the influence of neighbouring traditions. Following is the
discussion about philosophy itself within the perspective of
the society of the time with a special focus on elitism. Na-
turally, no discourse about the social background is possible
without involving the talk about the political reality of the
time. In the concluding part of this article, the author discu-
sses differences in the approach of the two authors.

Keywords: classical Muslim philosophers, Josef van Ess, Marshall
G. S. Hodgson, Islamic philosophy, kalam
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