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UNIVERZALNO ZNA»ENJE ODGOJA I OBRAZOVANJA U ISLAMU

U poËetku reËe Allah, dæ.π. : »itaj i nauËi

u ime tvog Gospodara. PoËetak uspostavlja

neposredni odnos sa onim πto veÊ postoji, tj.,

odnos kontinuiteta ili opreËnosti, ili mjeπavine

oboga. PoËetak ili poËetak-ponovo je historijska

stvar, dok je izvornost (originalnost) boæansko

djelo. Za poËetak je vaæno oboje: i Ëin i misao,

jer poËetak navjeπtava izvornost, intuiciju, inau-

guraciju, radikalni zaokret i taËku pokreta od

misli do akcije i obrnuto. Naravno, postoje sre-

dine, krajevi, kontinuitet i razvitak ∑ sve to pret-

postavlja odreeni poËetak kao koncept koji

oznaËava trenutak u vremenu, mjesto, princip ili

akciju. Koncept “poËetka” povezan je sa idejom

o presedanu ili prioritetu. U svakom sluËaju,

poËetak sluæi da se ukaæe, objasni, ili definira

kasnije vrijeme, mjesto ili akcija. Ukratko,

znaËenje poËetka opÊenito ukljuËuje i znaËenje

dosljedne namjere. PoËetak je prvi odraz (u vre-

menu, prostoru i akciji) nekog uspjeha ili proce-

sa koji ima svoje trajanje i smisao. PoËetak je,

dakle, prvi korak u hotimiËnoj proizvodnji smis-

la. 

Razumijevanje islama mora poËeti tamo

gdje je poËetak njegovog smisla. Moramo se

vratiti tamo gdje se dogodio presedan i gdje se

naznaËio prioritet da bismo razumijeli kontinu-

itet i razvitak, odnosno da bismo uoËili razloge

diskontinuiteta i zaostalosti. Vjera kao izvornost

boæanskog djela navjeπtena je u Objavi, kao his-

torijski poËetak u rijeËi iqre’ (Ëitaj i nauËi), kao

dosljedna namjera onoga πto treba  uslijediti kas-

nije, kao kontinuitet i razvitak. RijeË je o

poËetku kao prioritetu, ali i o kraju kao smislu

kontinuiteta u vjeri. Objava ne poËinje pozivom

u vjeru, veÊ pozivom u akciju koja treba Ëovjeka

dovesiti do vjere, kao njegovog vlastitog napora

da razumije i cijeni ono πto Gospodar stvara.

Objava ne poËinje ni pozivom na ruπenje, veÊ

pozivom na razumijevanje postojeÊeg, s ciljem

da Ëovjek sam svojim razumom razluËi dobro od

zla u postojeÊem svijetu. »ovjek je subjekt, a ne

objekt poËetka Objave, u kojoj mu se otkriva

put kako da Objavu prihvati kao put kojim mu

se nudi jasan historijski poËetak i navjeπtava sig-

urno trajanje u vremenu i prostoru. 

U poËetku, dakle, nije bio problem u

nedostatku vjere. Problem je bio u nedostatku

razumijevanja sadræaja vjere kao preduvjeta za

razumijevanje Boga, Ëovjeka i svijeta. Moæe se
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lahko prepoznati razlika izmeu pojmova “Ëitaj

i nauËi” i “vjeruj i pokoravaj se”, ali nije teπko

ni uvidjeti srodnost pojmova “nauËiti” i

“vjerovati”. Da je Objava poËela rijeËima

“vjeruj i pokoravaj se” umjesto rijeËi “Ëitaj i

nauËi”, vjerovatno bi uËinak islamske povijesti

bio isti, jer bi i izvornost namjere u oba sluËaja

bila ista. No, Objava je ipak poËela s rijeËima

“Ëitaj i nauËi” πto nas ohrabruje da zakljuËimo

da je “znanje” primarno, ne u odnosu na

“vjeru” (iman), veÊ u odnosu na “nevjeru”

(kufr), πto poËinje tamo gdje znanje zavrπava. U

odnosu na “nevjeru” potreban je bio radikalni

zaokret i snaæan pokret, moæe se reÊi revolu-

cionarni preokret u ljudskoj svijesti. Stoga i nije

Ëudo πto se neposredni period od 150 godina

prije islama oznaËava kao period dæahilijjeta, tj.,

neznanja, πto zapravo znaËi period laænog

vjerovanja. 

PoËetak islama bio je, dakle, u histori-

jskom smislu i poseban i radikalan. Poseban zato

πto je “vjeru” i “znanje” objedinio u jedinstvo

smisla Ëovjekovog napretka, i radikalan, zato πto

je “neznanje” oznaËio kao svoju najviπu opreË-

nost. Svaki poËetak ako je bio utemeljen na ideji

prvog poËetka u islamu, donosio je zdrave

plodove. Svaki put kada je bilo neπto drugo osim

naËela “Ëitaj i nauËi”, pokret je na kraju zavr-

πavao sa neuspjehom. Historijsko iskustvo po-

kazuje da politiËki pokreti traju onoliko koliko

su utemeljeni na pokretu za novim i korisnim

znanjem. “Islamski pokreti” u novijoj povijesti

bili su viπe politiËki nego nauËni, i zato mnogi od

njih nisu mogli dugo izdræati. Na drugoj strani,

Zapad se oporavljao od svoje srednjovjekovne

zaostalosti putem radikalnog zaokreta u nauci,

πto je imalo znaËajne promjene u politici i

druπtvu. ZaboravljajuÊi na svoj poËetak, musli-

mani su izgubili kontinuitet primjene svog

pamÊenja - da je nuæno da musliman doe do

onoliko znanja koliko mu treba na mjestu na

kojem se nalazi, ma kakvo ono bilo; da niπta nije

moÊnije od znanja; da kraljevi vladaju narodi-

ma, ali uËenjaci vladaju kraljevima; da je jedan

uËenjak jaËi protiv πejtana nego hiljadu

poboænih ljudi; te da je nadmoÊ uËenog (el-‘alim)

u odnosu na poboænog Ëovjeka (el-‘abid) “kao

moja nadmoÊ u odnosu na najslabijeg meu

vama”, kako je govorio Muhammed, a.s. 

Dakle, ako islam zamislimo kao veliku

baπËu u kojoj rastu raznovrsne voÊke, onda

odgojno-obrazovno stablo treba biti najrodnije.

Sjemenka iqre’ (Ëitaj i nauËi) prva je zasijana u

toj baπËi. Ona je naznaËila vrijeme i prostor jed-

noj kulturi i odredila joj sadræaj i pravac. Stoga

je potrebno ukazati na vaænost tog sjemenitog

stabla i pokuπati sa svjeæim idejama zaliti nje-

gove korijene. To treba uËiniti iz viπe razloga.

Prvo, zato πto je, mi vjerujemo, u odgoju i obra-

zovanju naπ spas. Drugo, zato πto znademo da

znanje moæe pokrenuti planine i da sile ovoga

svijeta, bilo da su ljudske ili dijaboliËne, ne mogu

znanje nadvladati. I treÊe, zato πto dræimo da

nam je potreban radikalni poËetak koji nas pod-

sjeÊa na poËetak Objave i koji treba uspostaviti

odnos sa onim πto veÊ postoji, u smislu kontinu-

iteta ili nadogradnje. Nadalje, znademo da odgoj

i obrazovanje zahtijevaju poseban talenat i trud,

te, stoga, shvaÊamo da je nauka o odgoju i obra-

zovanju viπe od pukog nabrajanja grana znanos-

ti i vrsta literature. Pretpostaviti je da je Muallim

imao na umu te spoznaje kada se odluËio

posvetiti problemu odgoja i obrazovanja kako

neodraslog Ëovjeka - djeteta, tako i odraslih

ljudi. OËekujemo, dakle, da nam Muallim ponu-

di onu teoriju, odnosno nauku o odgoju i obra-
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zovanju, koja se obiËno naziva pedagogija, tj.,

vodiË djeteta, koja Êe se oslanjati na stvarna

iskustva i rezultate pojedinih znanosti i filozof-

skih disciplina, πto Êe pridonijeti unapreivanju

odgojno-obrazovne prakse. No, da bi uvid bio

cjelovit, potrebno je uoËiti i specifiËne probleme

odgoja i obrazovanja odraslih ljudi (andragogi-

ja). 

Odgoj i kultura se oznaËuju kao

meusobno ovisni, suodnosni pojmovi.

Obrazovanje je meutim i pojmovno i stvarno u

uskoj uzajamnoj povezanosti s odgojem. Ovdje

se, zapravo, radi o najveÊem izazovu pred kojim

su se zatekli muslimanski pedagozi suvremenog

doba: kako napraviti odgojno-obrazovni sistem

koji bi bio moderan, ali istodobno i proæet islam-

skim vrijednostima, svejedno da li se islamskim

smatralo i ono πto je opÊenacionalni cilj. RijeË je

o sada veÊ klasiËnoj dilemi odnosa izmeu

islamske kulture kao moralnog odgoja (terbijeh)

i univerzalne znanosti kao objektivnog obrazo-

vanja (te‘l¬m). Zapaæeni protagonisti prosv-

jetiteljstva kao πto su bili Sejjid Ahmed Khan

(umro 1898.) i Sejjid Emir Ali (umro 1928) u

Indiji, Dæemaluddin Afghani (umro 1897.) u

Iranu, Namik Kemal (umro 1884.) u Turskoj i

©ejkh Muhamed Abduhu (umro 1905.) u

Egiptu, nastojali su razrijeπiti tu dilemu tako πto

su ukazivali na potrebu da muslimani oæive

znanstveni duh iz perioda devetog do trinestog

stoljeÊa, da se i na taj naËin vrate na mjesto koje

im povijesno pripada. Naime, oni su bili svjesni

da se Zapad uveliko posluæio muslimanskim

znanstvenim iskustvom, pa je doæivio zavidan

napredak, Ëak toliko da je mogao kolonizirati

muslimanski svijet. Stoga muslimani imaju

prava prihvatiti i usvojiti znanstveni instrumen-

tarij od razvijenog Zapada jer im to omoguÊuje

da obnove znanstveni duh i da ispune zahtjeve

Kur’ana.

I reËe Muhammed, a.s.:”Obrazuj se pa

makar u Kini.” ReËeni ideal nije samo ideal

jedne vjere, veÊ i jasan izraz duha jedne ost-

varene kulture. Ako se taj duh izgubio negdje u

talogu povijesne drame, onda je i taj ideal ostao

samo u pamÊenju πto ga vjera njeguje. Naravno,

vjera je sve nadæivjela, pa i porazne trenutke

ljudskog duha koji se mora iznova oæivjeti upra-

vo na prvotnom vrelu ideala vjere da bi dokazao

svoju bit i svoj razlog postojanja. Jer, kako prim-

jeÊuje Alfred Whitehead: “Suπtina edukacije je u

tome da je ona religiozna, (...) πto podrazumije-

va duænost i poπtovanje. Duænost nastaje iz naπe

moguÊe kontrole nad tokom dogaaja. Kada

postignuto znanje moæe promijeniti stvar, tada

neznanje ima krivnju poroka. A osnova za

poπtovanje je shvaÊanje da sadaπnjost sadræi

cijeli zbir postojanja, onog iza i onog ispred, tj.,

cijelu masu vremena kao vjeËnost.” (Aims, str.

14). 

Duboke promjene koje su zadesile naπe

druπtvo, ili koje su u procesu da se dogode,

zahtijevaju i odgovarajuÊe promjene u odgoju i

obrazovanju. Iako smo, i ovaj put, svjesni

nuænosti promjena do kojih mora doÊi, mi ne

znamo kakve one trebaju biti. Pred nas se ispri-

jeËio pedagoπki problem mnogo teæi nego je to

bio pred prethodnom generacijom. Ovdje nije

viπe pitanje kako provjerene ideje staviti u prak-

su, veÊ kako otkriti i ustanoviti ideje koje Êe nas

voditi. Meutim, kako je moguÊe otkriti te ideje

vodilje bez vraÊanja samom izvoru odgojno-

obrazovnog æivota, tj., izvoru naπe zajednice,

odnosno naπeg druπtva. Naπa zajednica ili

druπtvo mora biti predmet ispitivanja. Moraju se
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znati potrebe zajednice - druπtva, jer edukacija

mora zadovoljiti te potrebe. Okrenuti se samo

osobnim potrebama - znaËilo bi okretanje od

realnosti s kojom se moramo suoËiti. U tom

sluËaju ne bismo mogli niπta znati o silama koje

utjeËu na svijet oko nas, niti o sebi samima u tom

svijetu. NeÊu pretjerati ako kaæem da islamsko-

socioloπki pristup nije nikada bio nuæniji u

edukaciji kao πto je to danas. To ne znaËi da nam

islamska sociologija, ili socioloπka procedura

kao takva, nudi sve odgovore koje treba samo

upotrijebiti. Meutim, nauka islama, kao nauka

o druπtvu moæe Ëiniti viπe i moæe djelovati bolje.

Ona nam moæe dati ono πto hitno trebamo. Ona

nam moæe dati ideje vodilje koje bi mogle biti sræ

naπe odræive prakse koja odreuje smisao naπoj

akciji kojoj smo privræeni, a πto je nuæni uvjet da

ta akcija  bude plodotvorna. 

U edukaciji ciljevi su neograniËeno

razliËiti u vremenu i prostoru, ovisno o idealima

koji se æele postiÊi. U gradovima GrËke i Rima

cilj edukacije je bio uvjeæbavanje pojedinca da se

slijepo pokorava kolektivu, da postane rob

druπtva. Danas edukacija pokuπava napraviti od

pojedinaca autonomnu osobu. U Atini su htjeli

formirati kultivirani duh koji je informiran,

njeæan, pun mjere i sklada, sposoban da uæiva u

ljepoti Ëistog miπljenja; u Rimu su iznad svega

æeljeli da djeca budu ljudi akcije, predani

vojniËkoj slavi, ravnoduπni prema literaturi i

umjetnosti. U srednjovjekovnoj Evropi edukaci-

ja je bila izrazito krπÊanska; sa pojavom rene-

sanse u Evropi se promiËu vrijednosti sekulariz-

ma kao odgovor na izrazito crkvenu edukaciju;

danas znanost nastoji preuzeti mjesto u edukaci-

ji koje je nekada formalno pripadalo umjetnosti.

(Dirkem, Education, str. 64). Kant je oznaËio da

je “cilj edukacije da razvija, u svakom pojedincu,

ukupno savrπenstvo koje moæe ostvarit.” James

Mill oËekuje od edukacije “da od pojedinca

napravi instrument sreÊe za sebe i za svoje sunar-

odnjake.” John Stuart Mill u edukaciju

ukjljuËuje: “Sve πto mi sami radimo i sve πto

drugi rade za nas s ciljem da nas pribliæe

savrπenstvu naπe prirode. U najπirem

prihvaÊenom smislu, edukacija obuhvaÊa Ëak i

indirektne uËinke na karakter i sposobnosti

Ëovjeka proizvedenih putem stvari koje imaju

sasvim drugi cilj: putem prava, formi vladavine,

industrijske umjetnosti, pa Ëak i putem prirod-

nih pojava neovisnih o ljudskoj volji kao πto su

klima, tlo i lokalitet.” Emil Dirkem je edukaciju

definirao ovako: “Edukacija je utjecaj kojeg vrπe

odrasli na one koji joπ nisu spremni za socijalni

ili druπtveni æivot. Cilj edukacije je da pobudi i

razvije kod djeteta odreeni broj fiziËkih,

intelektualnih i moralnih stanja koja od njega

traæe kako politiËko druπtvo tako i specijalno

okruæenje za koje je dijete posebno

predodreeno.” (Edukacija, str. 71). 

Onima koji su moæda iznenaeni gornjim

intenzivnim citatima iz evropskog iskustva u vezi

sa edukacijom i onima koji su nestrpljivi da Ëuju

πto o edukaciji imaju reÊi muslimanski autoriteti,

naæalost, moram reÊi da sam i sam iznenaen i

nestrpljiv ËekajuÊi da muslimani otkriju stablo u

πumi, ono edukativno zbog kojeg πuma ima

smisla. Umjesto da svoj genij uloæe u oplemenji-

vanje edukativnog stabla sa rodnim granama,

muslimani idealisti troπe energiju svojih emocija

u romantiËnom historicizmu, po kojem su mus-

limani dostigli sve πto se moglo dostiÊi u povi-

jesti:  imali su dæamije i uz njih medrese do njih

koledæe i biblioteke, i iza njih znanstvenu slavu.

Grupi idealista pripadaju i konzervativni pop-

ulisti, kojima je uglavnom sve jasno na razini
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puËkog poimanja svijeta i æivota. Na drugoj

strani su muslimani modernisti, zaljubljenici u

vesternizam, koji, naravno, nije moguÊe prili-

jepiti na narod. Svaki narod baπtini odreene

ideale koje edukacija mora uvrstiti u proces

odgoja i obrazovanja djece, bez obzira kojoj

socijalnoj grupi pripadali. Grupi modernista

mogu se pridruæiti i oni otueni liberalisti koji

nastoje uvjeriti svoj narod da im je jedini spas u

aktivnom zaboravu, u edukaciji koja poËinje i

zavrπava sa idejom o tabula razi prema kojoj

niπta se nije dogaalo prije nas i niπta se neÊe

dogaati poslije nas, zapravo nije vaæno πta Êe se

dogaati poslije nas, sve se dogaa samo sada i

ovdje, nema vremana izvan sada i nema prosto-

ra izvan ovoga. Izmeu idealista i modernista

ukopali su se muslimani skeptici koji propagira-

ju svjesni opskuritizam, prema kojem niπta i

niko ne valja, ni Zapad ni Istok. Sve je upitno, i

vjera i nauka, osim njih samih, koji svaki

pokuπaj realizma osporavaju i sumnjiËe. U ovu

grupu mogu se ubrojati i nesvjesni anarhisti koji

ne priznaju nikakv ustav, zakon, pravilo, poziva-

juÊi se na Kur’an i Sunnet, ali ne objaπnjavajuÊi

na koji naËin treba primijeniti ustav Kur’ana i

Sunneta ako avione, kompjutere, telefone,

svemirske letjelice, vrhunske univerzitete, πkole i

fakultete podiæu i usavrπavaju oni koji ne priz-

naju ni Kur’an ni Sunnet. 

Da, u pravu su oni koji su prepoznali da

je rjeπenje u realizmu u smislu razumijevanja

naπe stvarnosti i naπe predodreenosti da

moramo traæiti sintezu izmeu islamskog ideal-

izma i evropskog sekularizma. Ja vjerujem da je

to moguÊe pod uvjetom da imamo muslimansko

srce i evropski um od Ëega je moguÊe dobiti

boπnjaËki duh. Mi imamo dvije sudbine, islam-

sku i europsku, od kojih treba napraviti jednu

prepoznatljivu - boπnjaËku. Jer nije moguÊe sret-

no æivjeti u sukobu dviju sudbina, ali jest

moguÊe dobro æivjeti u sjedinjenju dviju sudbina

u jednu, koja ne mora biti iznad, veÊ usred tih

dviju sudbina. U tom smislu nudim svoju defini-

ciju edukacije, kao izraz nuænog realizma. Dak-

le, edukacija je pravo djece na znanje, koje ih

priprema za normalan æivot u zajednici, i

duænost odraslih da kod djece razvijaju

odreena fiziËka, mentalna i moralna stanja, s

kojima mogu graditi pravedno i sretno druπtvo

na idealima demokratskog patriotizma i

moralnog humanizma. 

Pravo na edukaciju je istovjetno pravu na

majËino mlijeko. Dijete ima pravo na majËino

mlijeko, ne samo zato πto majka nema srca da

mu ga uskrati, veÊ i zato πto je to za dijete

najbolja hrana koja ga priprema za normalan

æivot. Tako isto, dijete ima pravo na roditeljski

odgoj i obrazovanje, zato πto je to najbolja

edukacija. Mlijeko u prahu i djeËiji vrtiÊi mogu

pomoÊi djeci da ustanu na svoje noge, ali

najËeπÊe ostaju bez duπe koja ih treba nositi kroz

æivot na vlastitim nogama. Stoga su roditelji prvi

i najvaæniji uËitelji koji pripremaju buduÊe

Ëlanove jedne zajednice, jednog druπtva i jedne

dræave. Roditelji su stalni uËitelji koji imaju

pravo da, ne samo kao roditelji, veÊ i kao

odrasli, πto bi Dirkem rekao, “vrπe utjecaj na

one koji joπ nisu spremni za socijalni æivot”, i

tako u njima “pobuuju i razvijaju odreena

fiziËka, mentalna i umna stanja s kojima mogu

graditi pravedno i sretno druπtvo na idealima

demokratskog patriotizma i moralnog humaniz-

ma.” Umjesto slijepog nacionalizma mi se

opredjeljujemo za demokratski patriotizam, u

kojem vidimo naπe pravo da sudjelujemo u

javnom æivotu i pravo da utjeËemo na sudbinu
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naπeg vjerskog, kulturnog i nacionalnog biÊa.

Umjesto utopijskog ideologizma, mi se opred-

jeljujemo za moralni humanizam, u kojem se

mogu prepoznati vrijednosti koje nisu u suprot-

nosti sa vrijednostima naπe vjere i kulture. Ovdje

ne bi trebalo biti dileme izmeu patriotizma i

humanizma u edukaciji. I jedna i druga vrijed-

nost su sadaπnjost i buduÊnost naπeg ukupnog

graanskog, duhovnog i nacionalnog biÊa. 

Sa tim premisama moguÊe je govoriti o

upotrebi edukacije u svrhu razvijanja demo-

kratskog patriotizma i moralnog humanizma. A

da bi se ta upotreba edukacije u tu svrhu stvarno

mogla i dogoditi, potrebno je ozbiljno pristupiti

razradi koncepta podjele rada i odgovornosti.

Ne moæemo svi sve znati, niti moæemo svi sve

raditi, niti moæemo svi za sve biti odgovorni. Mi

moramo nauËiti poπtivati svaËiju profesiju,

struËnost, odgovornost, kao πto moramo

poπtivati i svoju vlastitu profesiju i odgovornost.

Roditeljsvo nije profesija, ali jeste velika odgov-

ornost, koja, ako se udruæi sa uËiteljskom ili

imamskom profesijom i odgovornoπÊu, mora

dati dobre rezultate u odgoju i obrazovanju

djece. Politika ne mora biti uvijek profesija, ali je

zasigurno uvijek odgovornost koja, ako se

udruæi sa ostalim profesijama i odgovornostima,

mora donijeti blagodati pravednog i sretnog

druπtva. Biti musliman nije profesija, ali jeste

odgovornost pred Bogom, pred samim sobom,

pred svojom porodicom, pred svojom rodbi-

nom, pred svojom zajednicom i pred svojom

domovinom Bosnom i Hercegovinom. 

***
Shodno gore reËenom, oËekujem da Muallim

posveti paænju djelima koja tretiraju povijest

obrazovanja, teoriju odgoja i obrazovanja, zatim

nastanak i razvoj univerziteta, koledæa, srednjih

i osnovnih πkola. 

Posebna paænja trebala bi biti posveÊena islam-

skom institucionalnom obrazovanju i to institu-

cijama kao πto su: dæamija, medresa, biblioteka i

vakuf. Nadalje od Muallima oËekujem: 

• da potiËe promiπljanje i pisanje o odgoju i

obrazovanju, ukljuËujuÊi analizu, elaboraciju i

definiciju kljuËnih koncepata relevantnih za

edukativne, epistemoloπke i kulturne probleme s

kojima se danas muslimani susreÊu; 

• da analitiËkim, sintetiËkim i statistiËkim

istraæivanjima pomogne unapreenje odgojno-

obrazovnog procesa meu muslimanima Bosne i

Hercegovine; 

• da promiËe ideju jedinstvenog pogleda na

svijet koja je utemeljena na poruci Kur’ana,

praksi Boæijeg Poslanika i iskustvu musliman-

skog svijeta; 

• da traæi odgovore za intelektualne izazove

koji dolaze od razliËitih miπljenja, vjera i ide-

ologija; 

• da uspostavlja, razvija i odræava kontakte

sa institucijama, univerzitetima i udruæenjima

koja se bave pitanjem odgoja i obrazovanja u

svijetu; 

• da mobilizira sve one koji znaju hoÊe i

mogu pridonijeti unapreenju islamskog institu-

cionalnog odgoja i obrazovanja muslimana

bosanskog govornog porijekla; 

• da prati, podræava i pomaæe razvoj odgo-

jno-obrazovnih programa mektebske, πkolske,

medresanske i fukultetske naobrazbe u Bosni i

Hercegovini;

• i napokon, da potiËe i sve druge zakonom

dozvoljene aktivnosti koje Êe pospjeπiti i unapri-

jediti odgoj i obrazovanje na svim razinama i u

svakom pogledu kod svih muslimana koji go-

vore ili se mogu sluæiti bosanskim jezikom. †
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