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SazeTak: Pored uvoda i zakljucka, ovaj rad se sastoji iz tri dijela. U prvom dijelu predstavljeni su hadisi u kojima se
afirmiraju dostojanstvo i prava djece i Zena te ¢ija je poruka da je potrebno mijenjati postoje¢e drustveno-kulturne
standarde s ciljem poboljsanja njihovog statusa i veée brige o njima. Ovi hadisi, isti¢e se u radu, snaZan su argument

protiv fizickog nasilja nad tretiranim kategorijamaljudi. Drugi dio bavi se vjerodostojnoséu hadisa koji su direktno ili

indirektno vezani za fizicko nasilje nad djecom i Zenama kao principom koji treba uzeti u obzir prilikom razmatranja

ove teme. Treéi i posljednji dio rada tematizira pitanje tumacenja vjerodostojnih prividno problemati¢nih hadisa

vezanih za predmetnu temu. Kada je rijec¢ o ovakvim hadisima, zaklju¢ak ovog rada je da do njihovog pogresnog

razumijevanja i instrumentalizacije dolazi uslijed zanemarivanja principa hermeneutike putanje, zapostavljanja njihove

pragmaticke funkcije i njihovog tumacenja kroz prizmu feministicke hermeneutike modernistickog usmjerenja.

Kljucne rijeci: fizicko nasilje, sunnet, hadis, djeca, Zene, hermeneutika putanje, pragmaticka funkcija, feministicka hermeneutika

Uvod

Pitanje nasilja opéenito i fizickog
nasilja posebno zadobilo je na znacaju
modernim afirmiranjem dostojanstva
Covjeka i ljudskih prava. Takav razvoj
dogadaja u centar paznje hadiske nauke
doveo je hadise o ovoj temi, a poseb-
no one koji su (prividno) u koliziji
s naznacenim vrijednostima. Medu
te hadise spadaju i hadisi koji su na
direktan ili indirektan nacin vezani za
fizicko nasilje nad djecom i Zenama.
Brojne su studije nastale kao pokusaj
da se na savremene dileme ove vrste i
s njima skopcane drustvene standarde
odgovori kroz prizmu vierodostojnosti i
tumacenja hadisa koji se na njih odnose.

U nekim od ovih studija moze
se prepoznati prezentisticki pristup
predmetnim hadisima i/ili prisutnost
kategorickih sudova koji ne uzimaju u

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV ¢ br. 100

obzir razli¢itost kulturnih i drustvenih
standarda vremena u kojem je Zivio
Poslanik, a. s., u odnosu na savreme-
ni kontekst. Manifestacije ovakvog
pristupa su ishitrene ocjene hadisa
neautenti¢nim te njihova poprili¢no
proizvoljna, usiljena i ideoloski tonirana
tumacenja. Cilj ovog rada je prepoznati
naznaceni pristup i ukazati na njegove
nedostatke, kao i ponuditi metodoloski
okvir za analizu i tumacenje hadisa
koji se ti¢u razmatrane teme.

Nasilje u najsirem smislu oznacava
svaku akciju izvedenu s namjerom da
se nanese $teta ili ozljeda bilo koje
vrste. Znacajni faktori prilikom defi-
niranja nasilja i njegovog razlikovanja
od drugih sli¢nih pojava jesu: namjera,
intenzitet i trajanje, mo¢ nasilnika,
ranjivost Zrtve, odsustvo podrske i
posljedice. Tipologija nasilja ukljucuje

podjelu nasilja, u odnosu na oblik, na
fizi¢ko, verbalno, socijalno, seksualno
i psiholosko. Fizicko nasilje, koje je
predmet ovog rada, odnosi se na nasilje
kojim se povreduje tijelo druge osobe,
a moze biti u formi udaranja, Sutanja,
guranja, cupanja i tome sli¢no. Postoji
i podjela unutar medusobnog nasilja
na porodi¢no nasilje i nasilje unutar
zajednice. (Zili¢ i Jankovi¢, 2016:69-70,
74-75) Predmet ovog rada je porodi¢no
nasilje i ogranicava se na djecu i Zene,
bududi da se pitanje fizickog nasilja u
porodici najcesce tretira u odnosu na
ove dvije kategorije, ali i zbog toga §to
se u poslanickoj zaostavstini ova vrsta
nasilja razmatra u svjetlu tada prisutnog
patrijarhalnog drustvenog uredenja.
Ova tema, shodno nasim saznanji-
ma, na bosanskom jeziku obradivana
je kroz prizmu ¢lanaka koji imaju uze
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ili srodno podruéje interesovanja.
Medu takvim ¢lancima su: “Dozvolja-
va li islam fizicko nasilje nad djecom?”
Elvira Duranoviéa (Novi Muallim,
proljece 2016, god. XVII, br. 65, str.
34-39) i “Kazna kao sredstvo odgoja”
Zuhdije Hasanovica (Novi Muallim,
br.11,23.redzeb 1423./30. septembar
2002., str. 4-15). Medutim, nismo se
susreli s radom koji pitanje fizickog
nasilja analizira prvenstveno u svjet-
lu teorije tumacenja/hermeneutike
hadisa i u odnosu na u naslovu spo-
menute kategorije, §to nas je nagnalo
da napiemo ovaj rad.

Imajudi u vidu slojevitost i multi-
dimenzionalnost ove teme, pristupit
¢emo joj iz hadiske perspektive i ko-
riste¢i metodu deskripcije, metodu
analize sadrzaja i metodu slucaja. U
prvom dijelu iznijet ¢emo opéi prikaz
sunnetskog ucenja o naznacenom
pitanju, na taj nacin na konkretnom
pitanju ilustrirajuéi jedno od temeljnih
hermeneutickih pravila u tumacenju
hadisa koje se ogleda u objedinjavanju
svih hadisa koji govore o datoj temi. U
drugom dijelu bavit ¢emo se vaznoscu
vijerodostojnosti hadisa o naznacenoj
temi, dok ¢emo tredi, zadnji dio rada
posvetiti vaznim metodoloskim nazna-
kama koje se ti¢u prividno problema-
ticnih hadisa vezanih za nasu temu.
Naglasavamo da ovaj rad ne razmatra
sve hadise koji se mogu dovesti u vezu
s razmatranom temom te da analizira
i hadise koji nisu najdirektnije vezani
za nju zbog toga $to takvi hadisi uslijed
njihovog nakaradnog tumacenja po-
jedincima mogu posluziti kao osnova
za opravdavanje fizickog nasilja. Pored
toga, on sadrzi hadise u kojima se
afirmiraju dostojanstvo i prava djece i
Zena te Cija je poruka da je potrebno
mijenjati postojece drustveno-kulturne
standarde s ciljem pobolj$anja njihovog
statusa i vece brige o njima.

Hadisi koji utvrduju dostojanstvo
djece i Zena te obavezu lijepog
odnosa prema njima
Opcepoznato je da je Poslanik, a. s.,
afirmirao dostojanstvo Covjeka kao

takvog te da je posebno bio fokusiran
na dostojanstvo ljudi u nepovoljnom
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polozaju, bilo da je razlog tome nji-
hov socijalni status, fizicki hendikep,
nemod, spol ili nesto drugo.

Brojni su hadisi iz kojih se moze
i$¢itati ocinski odnos Poslanika, a.s.,
prema djeci, a posebno prema zenskoj
djeci i djeci koja su u nepovoljnom
polozaju. Razlog njegove posebne
paznje prema Zenskoj djeci ogleda
se u vrijednosnom sistemu njegovog
vremena u kojem su Zenska djeca
predstavljala ekonomski teret i sra-
motu, o ¢emu svjedodi i sam Kur’an.
Zeledi da skrene paznju na negativan
obi¢aj neblagonaklonog gledanja na
zensku djecu i njihovo ¢uvanje, kako
to tvrdi i El-Fakihani (umro 734. po
H.), Poslanik, a. s., je svoju unuku
Umamu bint Zejneb spustao kada
bi u namazu i$ao na sedzdu, a uzi-
mao je kada bi se sa sedzde podigao.
(El-Buhari, br. 574; Ibn HadZer, bez
godine izdanja:1/592) Neblagonaklo-
no gledanje na Zensku djecu razlog je
zbog kojeg je Poslanik, a. s., isticao i
posebnu nagradu za lijep odgoj koji
se pruza Zenskoj djeci. U jednom od
hadisa koji govore o tome stoji: “Ko
othrani dvije kéerke do punoljetnosti,
na Sudnjem danu ¢emo ja i on biti
ovako”, pa je, kaze prenosilac, sastavio
svoje prste. (Muslim, br. 2631) Na
tragu kazanog i u skladu s njegovim
opéim sunnetom koji se ogleda u
iskazivanju posebne brige i paznje
ranjivim kategorijama su i hadisi koji
govore o jetimima, a medu kojima je
i hadis u kojem stoji da je Poslanik,
a. s., kazao: “Ja i skrbnik jetima bit
¢emo zajedno u dzennetu ovako”,
pa je, kaze prenosilac, Poslanik, a. s.,
ispruzio kaziprst i srednji prst i malo
ih razmaknuo. (El-Buhari, br. 5304)

Previse bi prostora oduzelo samo
nabrajanje hadisa koji su sami po sebi
kategori¢an argument u prilog stroge
zabrane nasilnog ponasanja prema
djeci. Medu tim hadisima su oni koji
govore o tome da je Poslanik, a. s.,
ljubio svoju i drugu djecu te druge
instruirao da isto ¢ine.Jedan od hadisa
koji prenose tu poruku je hadis u kojem
stoji da je Poslanik, a.s., u prisustvu El-
-Akra‘a b. Habisa et-Temimija poljubio
svog unuka El-Hasena, sina ‘Alije-
vog, nakon ¢ega je El-Akra’ ustvrdio
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da nikada nijedno od svoje desetero
djece nije poljubio. Poslanik, a. s., je
pogledao u njega, kazavsi: “Ko prema
drugima nije milostiv, ne¢e mu milost
biti ukazana”. (El-Buhari, br. 5997)
Pored toga, on je djecu poducavao,
igrao se i $alio s njima te vodio racuna
o njihovim pravima i potrebama. Medu
brojnim hadisima koji to potvrduju
je 1 hadis u kojem stoji da je Enes b.
Malik, desetogodisnji sluga Poslanika,
a.s., kazao: “Deset godina sluzio sam
Vjerovjesnika, a. s., i nikada mi nije
rekao ni: ‘Uh!, ni: “Zasto si to uradio?’,
ni: ‘Da si to uradio!” (El-Buhari, br.
6038) Spomenimo i to da je Ebu Sulej-
man Malik b. el-Huvejris kazao: “Kao
mladi¢i priblizno istih godina dosli
smo Vjerovjesniku, a. s., i kod njega
ostali dvadeset nodi, pa je, pomislivsi
da smo pozeljeli svoje najblize, upitao
koga smo od svojih ukucana ostavili,
te smo mu ispric¢ali. Bio je njezan i
milostiv, pa nam je rekao: ‘Vratite se
svojima...” (E1-Buhari, br. 6008)
Kada je rije¢ o njegovom odnosu
prema Zenama, treba ista¢i da zanema-
rivanje sukcesivnosti promjene koju je
Poslanik, a. s., nastojao postici i stanja
koje je vladalo za njegova Zivota moze
zasjeniti znacaj i obim socijalne refor-
me koju je ostvario i egalitarnu sustinu
njegovog ucenja. Brojni su primjeri
iz hadisa i Zivotopisa Poslanika, a. s.,
iz kojih je razvidan obim reforme po
pitanju statusa Zene i njihovih prava
koju je islam donio. Tu promjenu je
Omer b. el-Hattab koncizno izrazio,
rekavsi: “Mi u pretkur’ansko doba Ze-
nama nismo pridavali nikakav znacaj.
Ali,kada je islam dosao i posto je Allah
spomenuo njihova prava, mi im dajemo
njihova prava...” (El-Buhari, br. 5843)
Promjena statusa Zene i afirmacija
njenih prava vidljiva je, pored ostalog,
iu brojnim hadisima kojima se nastoji
stati ukraj negativnim praksama koje
narusavaju njeno dostojanstvo i pravo
na vlastiti izbor. Medu tim hadisima
je hadis koji zabranjuje vrstu braka
poznatu kao sigar, a koja se ogleda u
tome da Covjek uda svoju kéerku za
odredenu osobu, ali pod uvjetom da
i ovaj uda svoju kéerku za njega te da
uople ne uzimaju vjencani dar (El-

-Buhari, br. 5112), zatim hadis u kojem
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Poslanik, a. s., skrece paznju muzevima
da ne zabranjuju Zenama da dolaze u
dzamiju (El-Buhari, br. 900) te hadis
u kojem se Zeni daje pravo na izbor
bra¢nog druga. (El-Buhari, br. 5136)

Spominjanje dobrocinstva prema
Zenama u znacajnim prilikama i/ili
u kontekstu ja¢ine necije vjere i svijesti
o Allahu jos$ je jedan vazan aspekt
ovog pitanja. Poslanik, a. s., je na
Oprosnom hadzu, kojem je prisu-
stvovalo preko stotinu hiljada ljudi,
izgovorio i sljedece rijeci: “Bojte se
Allaha kada su u pitanju vase Zene. Vi
ste ih ozenili uz Allahovu garanciju.
Njihova ¢ast postala vam je dozvo-
ljena Allahovom rije¢ju...” Pored
toga, Poslanik, a.s., je zbog prirodnih
uvjetovanosti i razlika izmedu mus-
karaca i Zena Zenama u odredenim
slu¢ajevima davao vece pravo nego
muskarcima. Tako je, naprimjer, ka-
zao da najvise prava kod ¢ovjeka
ima njegova majka, a ne njegov otac.
(El-Buhari, br. 5971) Dodajmo i to
da je uloga Zena u Zivotu Poslanika, a.
s.,1drustvenom Zivotu muslimanske
zajednice bila znacajna, $to je vidljivo
iz brojnih vaznih dogadaja. Jedan od
takvih dogadaja je Poslanikovo, a.
s., prihvatanje savjeta svoje supruge
Ummu Seleme u trenucima kada su
ashabi bili nezadovoljni Ugovorom
na Hudejbiji i zbog toga nisu hitro
poslusali Poslanika, a. s., kao $to su
to inace ¢inili. Tada je Ummu Sele-
me kazala Poslaniku, a. s., da Zrtvuje
svoj kurban i obrije glavu, §to je on i
uradio, a ashabi su ga u tome slijedili.
(Ahmed b. Hanbel, br. 18910)

Ovaj vrlo kratak opis Poslaniko-
vog, a.s.,odnosa prema djeci i Zenama
zavrSavamo hadisom koji je u najuzoj
vezi s razmatranom temom, a u kojem
stoji da je ‘A'iSa, supruga Poslanika, a.
s.,jedna od osoba koje su ga najbolje
poznavale, kazala: “Allahov Poslanik,
a.s., nije nikada udario niti Zenu niti

slugu...” (Muslim, br. 2328)

Utvrdivanje vjerodostojnosti
hadisa kao brana fizickom
nasilju nad djecom i zenama

Stavovi koji opravdavaju nasilje
opéenito i fizicko nasilje posebno,
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a koji se na bilo koji nacin pozivaju
na sunnet, u svojoj pozadini imaju
dvije temeljne polazne osnove; prva
je pretpostavka da su hadisi koje
uzimaju kao argument vjerodostojni,
adruga njihovo specifi¢no tumacenje.

Prvi princip i preduvjet valjanog
tumacenja hadisa je utvrditi njegovu
vjerodostojnost. Nepodijeljeno je
misljenje ucenjaka da postoje brojni
hadisi o ¢ijoj vjerodostojnosti postoji
razilazenje, kao i mnostvo onih koji
se smatraju hadisima slabe vjerodo-
stojnosti ili apokrifnim. Medu tim
hadisima su i oni koji se nalaze u
poznatim hadiskim zbirkama, a koje
ni sami njihovi autori nisu smatrali
vijerodostojnim.

Jedan od rasirenih hadisa konstati-
ra da djeci treba naredivati obavljanje
namaza kada napune sedam godina,
a disciplinirati ih udaranjem ukoliko
ne zele klanjati kada napune deset
godina. Ovaj hadis nema visok stepen
epistemicke vrijednosti, i, samim tim,
ne moze posluziti kao ¢vrsta osnova za
argumentaciju. U jednoj savremenoj
studiji koju potpisuju Mizne ‘Adnan
el-Kaderi i Hebe Dzemal Hariri
analizira se podrobno vjerodostojnost
svih predajnih puteva ovog hadisa
koji se prenosi od pet ashaba, nakon
Cega autorice dolaze do zakljucka
da on nema epistemicku vrijednost
koja je potrebna za argumentaciju.
(El-Kaderi i Hariri, 2022:162-168)
I medu klasi¢nim hadiskim ucéenja-
cima postoje oni koji su eksplicitno
kazali da ovaj hadis ima znacajne
nedostatke. E1-‘Ukajli (umro 322. po
H.) kaze da su predanja o ovoj temi
niske/blage vijerodostojnosti (er-rivaje

Ji haza el-bab fiba lin). (E1-‘Ukajli,
1404/1984:4/49-50)

Neki ucenjaci nevjerodostojnim
su ocijenili odredene verzije ovog
hadisa. Njegove verzije koje se nalaze
u hadiskim zbirkama koje spadaju
medu Devet temeljnih hadiskih zbirki
imaju sljedeca dva bazi¢na seneda.
Prvi bazi¢ni sened je: ‘Abdulme-
lik b. er-Rebi‘ b. Sebre «— Er-Rebi’
b. Sebre «— Sebre b. Ma‘bed el-
Dzuheni < Allahov Poslanik, a. s.
(Ebu Davud, br. 494 i drugi) Medu

onima koji su ovaj sened eksplicitno

ocijenili senedom slabe vjerodostoj-
nosti je Jahja b. Me‘in (umro 233. po
H.). Sam ‘Abdulmelik b. er-Rebi b.
Sebre od kojeg se ovaj hadis prenosi
bio je predmet tezih kritika, poput one
upucene od Ibn el-Kattana (umro 628.
po H.), koji je kazao da nije utvrden
moralni integritet ovog prenosioca
(lem tesbut adaletubu). (Ibn HadzZer,
1412/1991:3/495-496) Drugi bazi¢ni
sened je: Sevvar b. Davud «— ‘Amrb.
Su‘ajb < Su‘ajb b. Muhammed b. ‘Ab-
dullah b.‘Amr b. el-‘As «— ‘Abdullah
b.‘Amr b. el-‘As < Allahov Poslanik,
a.s. (Ebu Davud, br. 494 i drugi)
I ovaj sened ima brojne manje ili
vece nedostatke. (E1-Kaderi i Hariri,
2022:165-166) E1-‘Ukajli je kazao da
(ovaj) hadis ‘Amra b. Su‘ajba nije od
njega prenesen nijednim predajnim
putem koji zadovoljava uvjete auten-
ticnosti (ve emma hadis Amr b. Su'ajh
fe-lejse jurva min vedzh jesbut). (Mu-
hammed el-Halil, 1429/2008:1/167)
Ovo, svakako, ne znaci da nije bilo
ucenjaka koji su razmatrani hadis
smatrali prihvatljivim. Medu oni-
ma koji su ovaj hadis ocijenili kao
hasan/hadis dobre vijerodostojnosti,
§to je kategorija koja je po stepenu
vjerodostojnosti izmedu vjerodo-
stojnog i hadisa slabe vjerodostoj-
nosti, jeste Et-Tirmizi (umro 279.
po H.). On je hadis koji ima bazi¢-
ni sened: ‘Abdulmelik b. er-Rebi’
b. Sebre «— Er-Rebi‘ b. Sebre «— Er-
-Rebi‘ < Allahov Poslanik, a. s., oci-
jenio hadisom dobre vjerodostojnosti,
napominjudi da neki u¢enjaci postupaju
po njemu. (Et-Tirmizi, br. 407)

Ukoliko pretpostavimo da je ovaj
hadis vjerodostojan, vazno je imati u
vidu da ga treba protumaciti u skladu
sa svim drugim tekstovima koji go-
vore o istom pitanju. Naime, kako je
naprijed naznaceno, to §to Poslanik, a.
s., nije nikada podigao ruku na dijete
niti Zenu kao i drugi aspekti njegovog
odnosa prema njima koji su naprijed
opisani snazan su argument protiv
fizickog nasilja nad djecom i Zenama.
Iz vida ne treba gubiti ni prezen-
tisticko tumacenje brojnih hadisa ¢ija
je karakteristika sagledavanje pitanja
iz proslosti kroz prizmu savremenih
standarda i dominantnih vrijednosti.
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Preciznije kazano, potpuni otklon
od bilo kakve forme tjelesne kazne
kao odgojne mjere i sredstva Cuvanja
drustvenog reda i poretka novija je
pojava koja se dovodi u vezu s fizi¢c-
kim nasiljem i negativnim efektima
i traumama koje takav ¢in ostavlja
na li¢nost. To nam objasnjava zasto
ucenjaci ili, u najmanju ruku, velika
ve¢ina njih nije vidjela nista sporno u
primjeni tjelesne kazne kao odgojne
mjere kojoj se moze pribjeci u krajnjoj
nuzdi i uz postivanje odredenih uvjeta
i regulatornih pravila. (El-Kaderi
i Hariri, 2022:162) Moze se ¢initi
da je prezentisticko tumacenje ovog
hadisa razlog zbog kojeg se u brojnim
savremenim studijama razmatraju i
druga znacenja koja rije¢ darebe, rije¢
koja se upotrebljava u razmatranom
hadisu i koja se razumijeva u znacenju
udariti, moze imati, kako u kontekstu
njene upotrebe u Kur’anu tako i u
kontekstu njene upotrebe u hadisima.
Vazno je naznaciti da druga znacenja
ove rije¢i u kontekstu tumacenja ovog
hadisa klasi¢ni komentatori hadisa
nisu spominjali te da se ona uopste
ne razmatraju ni u nekim savremenim
hadiskim studijama o ovoj temi.!

Psiholosko-pedagoski aspekt ovog
pitanja odnosi se na novija istrazi-
vanja efekata tjelesnog kaznjavanja.
Ovakva istrazivanja pokazuju da ova
vrsta kazne (moze) ima(ti) negativne
posljedice na bioloski, psiholoski,
socijalni, bihevioralni i kognitivni
razvoj djece.

Medu hadisima koji odredenim
pojedincima mogu posluziti kao os-
nova za stav da je dozvoljeno udarati
¢lanove porodice su i oni koje su
najistaknutiji hadiski u¢enjaci ocijenili
neprihvatljivim ili apokrifnim. Jedan
od njih je hadis u kojem stoji da je
Poslanik, a. s., kazao: “Nemoj skidati
Stap s ¢lanova svoje porodice i plasi ih
Uzvisenim Allahom”. (Et-Taberani,

Za savremenu studiju u kojoj se druga
znalenja ove rije¢i ne spominju vidi:
Mizne ‘Adnan el-Kaderi i Hebe Dze-
mal Hariri (decembar 2022). “Darb et-
tifl ‘ala es-sala bejne mekasid e$-Seri‘a
ve ‘ilm en-nefs”, u: Medzelle DZamia
Umm el-kura li- ‘ulum es-Seria ve ed-di-
rasat el-islamijje, br. 91, a za savremene
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El-Mudzem el-evset, br. 1869) Ebu
Hatim er-Razi (umro 277. po H.),
jedan od najznanijih hadiskih kriti-
¢ara, kazao je da je ovaj hadis falsi-
ficiran (haza hadis kezib). (Er-Razi,
1427/2006:4/58-59) Isti je slucaj i s
hadisom u kojem stoji: “Konsultirajte
se s njima [sa Zenama], a zatim po-
stupite suprotno njihovom misljenju”.

(El-Munavi, 1391/1972:4/263)

Pravilima regulirano i
sistematicno tumacenje kao
brana fizickom nasilju nad
zenama i djecom

O razmatranoj temi postoje i vje-
rodostojni hadisi koji se pogresno
razumijevaju uslijed odsustva pri-
mjene regulatornih principa prilikom
njihovog tumacenja. Posebno vazna
pravila valjanog razumijevanja ovih
hadisa ticu se hermeneutike puta-
nje, njihove pragmaticke funkcije
i ideoloskog tumacenja olicenog u
feministi¢koj hermeneutici moder-
nistickog usmjerenja.

3.1. Hermeneutika putanje

Hermeneutika putanje podrazu-
mijeva promjenu postojeceg stanja
nabolje i ustanovljavanje putanje
kojom bi ¢ovjecanstvo u buduénosti
trebalo i¢i kada se za to stvore uvjeti
i dode do sazrijevanja kolektivne
svijesti. Kao primjer moze se navesti
hadis u kojem stoji da je Poslanik,
a. s., kazao: “Ko potvori svoga roba
bit ¢e na Sudnjem danu izbicevan,
osim ako govori istinu”. (El-Buhari,
br, 6858) Primarna funkcija ovog
hadisa je da skrene paznju vlasnicima
robova da budu odgovorni u odnosu
prema svojim robovima, jer ¢e zbog
njihovog potvaranja biti kaznjeni na
buduéem svijetu (buduéi da na ovom
svijetu ne mogu biti zbog toga §to

studije u kojima se navode vidi: Elvir
Duranovi¢ (proljec¢e 2016). “Dozvolja-
va li islam fizi¢ko nasilje nad djecom?”,
u: Novi Muallim, god. XVII, br. 65,
str. 38; Enes Kari¢ (Jjeto 2021). “Kako
prevesti wa-dribthunna: ‘kaznite ih’;
‘suprotstavite im se’; ‘pljusnite ih’; ‘na-
vodite im lijepe primjere!’...?”, u: Novi
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kolektivna svijest nije mogla takvo
nesto prihvatiti), a ne da ustanovi
propis prema kojem se nad vlasnikom
roba ne vr$i kazna zbog toga $to je
potvorio svog roba. Sli¢an je slucaj s
tumacenjem drugih hadisa o robovi-
ma. Premda je na sve dopustene na-
¢ine Poslanik, a. s., nastojao sprijeciti
gubljenje slobode, poboljsati status
robova, potaknuti svoje sljedbenike
na njihovo oslobadanje i pripraviti
put do idealnog stanja u drustvu u
kojem su ljudi ravnopravni, ropstvo
zvani¢no nije bilo ukinuto za njegova
Zivota niti stotinama godina nakon
njegove smrti. U Saudijskoj Arabiji
je to ucinjeno tek 1962. godine.
Imajudi u vidu sve kazano, hadis
u kojem stoji da je Poslanik, a. s.,
kazao: “['Tvoje obaveze prema Zeni
su] da je opskrbis hranom kada i sebe,
da je obuces kada i sebi nabavljas
odjecu/kada sebi novac zaradis, da
je ne udaras po licu, da je ne ruzis
i da je ne izbjegavas osim u kuéi”
(Ebu Davud, br. 2142), mozemo bez
ikakvog interpretativnog dovijanja
protumaciti na nacin da je njegovo
namjeravano znacenje da poboljsa
status Zena tako $to, pored ostalog,
ustanovljava zabranu njihovog Ze-
stokog udaranja koje je bilo u tom
vremenu uobi¢ajeno, a ne na nacin
da prenosi poruku da su drugi oblici
njihovog fizickog kaznjavanja dozvo-
lieni i u skladu s u¢enjem islama. Isti
je slucaj i s hadisom u kojem stoji da
je Poslanik, a. s., kazao: “Neka niko
od vas ne bicuje svoju suprugu kao
$to se biCuje rob,a zatim s njom spava
na kraju dana”. (E1-Buhari, br. 5204)
Prema tome, ovi hadisi i neki
hadisi o robovima predstavljaju ilu-
strativne primjere hadisa na koje se
moze primijeniti princip herme-
neutike putanje. Naime, oni mogu
izazivati nelagodu ako se posmatraju
kao tekstovi koji se obracaju ¢ovjeku

Muallim, god. XXII, br. 86, str. 20-22.
Za studiju koja se kritic¢ki osvrée na al-
ternativna tumacenja ove rijeci v.: Omer
Oysoz (2024). “O produkciji savreme-
nih Kur’ana: primjer problema udaranja
zene iz 34. ajeta sure En-Nisa”. S tur-

skog prevela: Emina Ceman-Kiremitci.
U: Glasnik, br. 7-8, str. 699-716.
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21.stoljeca. Medutim, ukoliko se stave
u svoj izvorni kontekst, oni pruzaju
smjernice za humanije postupanje
prema Zenama i robovima u odnosu na
tadasnje stanje u drustvu, a ne prenose
poruku da je legitimno udarati Zene
niti da je ropstvo vjerski i moralno
prihvatljiva institucija. Takav zaklju-
¢ak nadaje se kao smislen i logi¢an
na temelju sagledavanja sunneta kao
integralne cjeline.

3.2. Pragmaticka funkcija hadisa

Kada je rije¢ o pragmatickoj funk-
ciji hadisa, treba imati u vidu da hadisi
¢ija je primarna funkcija usmjeravac-
ka/poticanje na ¢injenje dobrih djela
i odvracanje od ¢injenja losih djela
Cesto iskazani na hiperboli¢an nacin
i da ne moraju biti apsolutni iskazi.

Upravo je takva funkcija odrede-
nih hadisa koji govore o obavezama
koje muslimani i muslimanke imaju
prema odredenim kategorijama ljudi.
U jednom hadisu konstatira se da
“nije od nas onaj ko nema milosti
prema mladem i ne iskazuje posto-
vanje prema starijem’. Et-Tirmizi je
nakon §to je naveo ovaj hadis istakao
da ga hadiski u¢enjaci nisu razumjeli
doslovno, odnosno da nisu iz njega
izvukli zaklju¢ak da izlazi iz vjere onaj
ko u praksi ne sprovodi u hadisima
spomenute smjernice. (Et-Tirmizi, br.
1920-1921) Isti je slu¢aj s hadisom u
kojem se govori o obavezama prema
Zenama, a u kojem stoji “da su najbolji
oni koji su najbolji prema svojima
zenama’. (Et-Tirmizi, br. 1162) Jasno
je da je i ovaj hadis hiperboliziran s
ciljem ostavljanja retorickog efekta
i poticanja na lijep odnos prema Ze-
nama. Postoje brojni drugi hadisi u
kojima se kao najbolji ljudi navode oni
koji ¢ine druga djela. Ovi i sli¢ni hadisi
dovode nas do valjanog razumijevanja
hadisa prema kojem bi Poslanik, a.s.,
naredio Zeni da ¢ini sedzdu (posto-
vanja) da je naredio da se sedzda ¢ini
bilo kome (mimo Allaha). (Et-Tir-
mizi, br. 1159) Naime, i ovaj iskaz na
hiperboli¢an nacin ukazuje na visok
stepen postovanja kojeg Zena treba
pokazati prema muzu. Treba imati u
vidu da je hiperbola uveliko prisutna
figura u hadisima i da ju je Poslanik,
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a. s., koristio kao sredstvo poticanja
svojih sljedbenika na ¢injenje odnosno
necinjenje odredenih djela. (Maljoki,
2018/71-79) Tumacenje takvih hadisa
doslovno ne samo da nije ispravno,
ve¢ u odredenim slucajevima moze
ucenje Poslanika, a.s., predstavljati na
nacin koji je dijametralno suprotan
njegovom pravom ucenju.

Pored elementa hiperbolickog
izrazavanja, brojni hadisi ove vrste
nisu apsolutni. Drugim rijec¢ima,
namjeravano znacenje U njima se
ne iskazuje iskljucivo jezickim sred-
stvima, odnosno ono se pomoc¢u njih
neprecizno iskazuje. Njihov cilj je
usmjeriti ljude na pravac djelovanja,
pri ¢emu se ne navode njihovi spe-
cificirajuéi elementi. Takvi hadisi su
brojni, a ovdje ¢emo navesti samo
tri od kojih se jedan ti¢e razmatrane
teme. Poslanik, a. s., je kazao: “Ko
klanja sabah-namaz i ikindija-na-
maz, uéi ¢e u dzennet”. (El-Buhari,
br. 574) Jasno je da je primarni cilj
Poslanika, a. s., potaknuti ljude da
klanjaju namaze koje im je bilo najteze
klanjati (najviSe su ih izostavljali), a
ne prenijeti poruku da ¢ée svako ko
klanja ova dva namaza bezuvjetno uéi
u dzennet niti da je dovoljno klanjati
samo ova dva namaza. E1-‘Ajni u ko-
mentaru ovog hadisa spominje da ovaj
iskaz upucuje na ono §to prevladava
(haredze mahredz el-galib), jer one
koji vode racuna o ova dva namaza
uglavnom njihov namaz odvraca od
razvrata i svega $to je ruzno. (El-
-‘Ajni, 1421/2001:5/104) U drugom
hadisu konstatira se da “ne ulazi u
dzennet osoba u ¢ijem srcu postoji
i trunka oholosti”. (Muslim, br. 91)
Ni ovaj hadis nije apsolutan i, kako
su to i klasi¢ni uenjaci potcrtavali,
ne podrazumijeva da Allah zasigurno
nece oprostiti onima koji imaju ovu
osobinu i da neki oblici oholosti ne
mogu biti svojstveni dZennetlijama.
(Ibn Kutejbe, 1419/1999:184-185;
Es-Sindi, bez godine izdanja:30)
Kazano nam pruza osnovu za isprav-
no razumijevanje odredenih hadisa
koji govore o Zenama, a koji imaju
stimuliraju¢u funkciju.

Hadis prema kojem vedinu stanov-
nika dZehennema Cine Zene iskazan

je u kontekstu odvracanja zena od
odredenih djela koja su nekim od njih
svojstvena, odnosno od proklinjanja i
nezahvalnosti muzu. (El-Buhari, br.
304) I sam Kur’an u kontekstu poti-
canja i odvracanja iznosi iskaze koji
nisu apsolutni i &iji je cilj kod slusa-
laca i ¢italaca potaknuti samokritiku
i opreznost. Primjera radi, kur’anski
iskaz prema kojem je covjek “prema
sebi nepravedan i lakomislen” (33:72)
ne podrazumijeva da je svaki covjek
takav i ne predstavlja narusavanje
dostojanstva Covjeka i omalovazava-
nje njegovog ontoloskog statusa kao
krunskog Bozijeg stvorenja. Shodno
kazanom, ovi hadisi ni na koji nacin
ne govore o ontoloskom statusu Zene
kao gresnog bica, pored ostalog, i zbog
toga $to se u nekim od hadisa u kojima
se to spominje kaze i da su siromasi
vedina stanovnika dzenneta, iako si-
romastvo samo po sebi ne predstavlja
nikakvu vrijednost. (Vidi, naprimjer:
El-Buhari, br. 5196) Kona¢no, njihovo
implicitno znacenje ne mora biti da
¢e zene Ciniti manjinu u dZennetu.
Naime, ne postoji nijedan kategoricki
argument da Ce to biti slucaj. Stavise,
iz odredenih hadisa su neki ashabi i
kasniji ucenjaci izveli zakljucak da ¢e
zene biti ve¢ina stanovnika dzenneta.
Hadis koji moze prenositi tu poruku
glasi: “Prva skupina koja ¢e uéi u
dZennet bit ¢e svijetlog izgleda poput
Mjeseca u nodi ustapa. Oni u njemu
nece pljuvati, niti ¢e se useknjivati,
niti nuzdu obavljati. Njihovo posude
u njemu bit ¢e od zlata, a Cesljevi e
im biti od zlata i srebra. Svaki od njih
imat ée po dvije Zene...” (El-Buhari,
br. 3245) Upravo je ovaj hadis Ebu
Hurejre uzimao kao argument da ¢e
zend u dzennetu biti vise nego muska-
raca. (Muslim, br. 5196) Komentirajuci
ovaj hadis, Ibn HadzZer kaze da se pod
dvije zene u hadisu misli na dunjalucke
Zene (min nisa’ed-dunja) i navodi da
iz toga §to su Zene vecina stanovnika
dzehennema nuzno ne proizlazi da su
one manjina stanovnika dzenneta. (Ibn
Hadzer, bez godine izdanja: 6/325)
Iz ponudenog tumacenja nadaje se
da razlog toga $to su vecina stanov-
nika Zehennema Zene moze biti to
§to njih ima viSe nego muskaraca.
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S druge strane, neki hadisi imaju
tunkciju konstativa, odnosno konsta-
tiraju ¢injeni¢no stanje bez donosenja
vrijednosnog suda o njemu. Naime,
Poslanik, a. s., nije samo propisivao,
ved je i opisivao. Brojni su hadisi koji
se mogu i trebaju shvatiti iskljucivo
kao konstativi, poput hadisa: “Ljudi
slijede Kurejsije. Muslimani slijede
Kurejsije muslimane, a nevjernici
Kurejsije nevjernike.” (El-Buhari,
br. 3495) Sam tekst citiranog hadi-
sa jasno i nedvosmisleno govori u
prilog tome da ga treba razumjeti
kao deskriptivan iskaz, jer Posla-
nik, a. s., ne moze propisivati da se
slijede nevjernici. Nekim osobama
ili grupama ljudi Poslanik, a. s., je
pripisivao odredene epitete s ciljem
da ih imenuje i identificira. Jednog
Covjeka oslovio je sa “Dugoruki (Zu
el-jedejni)” (El-Buhari, br. 6051),au
kontekstu postivanja autoriteta kazao
je da se nadredenom treba pokoravati
“pa makar on bio Abesinac ¢ija je
glava poput zrna suhog grozda (ke-
enne ra’sehu zebibe)”. (El-Buhari, br.
693) Hadiski ucenjaci nisu ova dva
hadisa razumjeli na nacin da se njima
obezvreduju ljudi na koje se referira.
Prvim hadisom imenuje se ¢ovjek koji
je imao duge ruke, dok se drugim (na
hiperboli¢an nacin) ukazuje na vaz-
nost postivanja autoriteta/nadredenih
kroz identificiranje vrste ljudi koja se
u tom vremenu smatrala najmanje
dostojnom da bude nadredena.

U svjetlu kazanog moze se razu-
mjeti hadis u kojem se kaze da su Zene
nakisat akl ve din. Naime, prenosi
se da je Poslanik, a. s., obracajudi se
Zenama, na dan Kurbanskog ili Ra-
mazanskog bajrama kazao: “Zenska
skupino, udjeljujte sadaku. Predoceno
mi je da ste vi ve¢ina u dzehennem-
skoj vatri.” Kada je od strane Zena
upitan zasto je to tako, odgovorio
je: “Mnogo proklinjete i muzu ste
nezahvalne. Ja nisam vidio nikoga
od onih koje manje koriste intelekt
i koje u umanjenoj mjeri prakticiraju
vieru (nakisat ‘akl ve din), a da mogu
zanijeti pamet i odlu¢nog ¢ovjeka kao
$to vi mozete.” Na kraju hadisa Posla-
nik, a. s., je pojasnio da se umanjeno
kori$tenje intelekta moze objasniti
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time $to je svjedocenje Zene jednako
polovici svjedocenja muskarca,a da se
umanjeno prakticiranje vjere ogleda
u tome $to Zena koja ima menstrua-
ciju ne klanja niti posti. (El-Buhari,
br. 304) Cjelokupan kontekst ovog
hadisa upucuje na Poslanikovo, a.
s., obracanje Zenama s ciljem da ih
potakne na ¢injenje dobrih djela. Kako
je ve¢ naznaceno, u ovakvim kontek-
stima Poslanik, a. s., apelira na ljudske
slabosti i hiperbolicki se izrazava s
ciljem postizanja retorickog efekta,
na isti nacin kako to ¢ini i Kur’an.
Vazan aspekt tumacenja ovog hadisa je
drustveno-kulturni kontekst Medine.
Naime, poruka ovog hadisa moze biti
nastojanje da se sprijeci psiholosko
nasilje koje su neke Zene u Medini
¢inile nad svojim muzevima. Brojna
predanja svjedoce o tome da su Zene
u Medini bile znatno dominantnije
nad svojim muzevima u odnosu na
zene u Mekki. U jednom predanju
stoji da je Omer b. el-Hattab kazao:
“Mi, Kurejsije, bili smo dominantni u
odnosu na Zene, a kada smo dosli kod
ensarija, uvidjeli smo da su oni narod
kojim gospodare njihove Zene, pa su
nase Zene pocele poprimati obicaje
ensarijskih Zena...” (El-Buhari, br.
2468) Pored svega navedenog, ne
treba gubiti iz vida da razmatrani dio
hadisa moze biti deskriptivan iskaz,
odnosno da Poslanik, a. s., govori o
¢injeni¢nom stanju koje se ogleda u
tome da su Zene emotivnije u odnosu
na muskarce koji su racionalniji te
da nisu obavezne postiti i klanjati za
vrijeme trajanja menstruacije.

3.3. Feministicka hermeneutika

modernistickog usmjerenja

Posebna osjetljivost na hadise
koji se mogu €initi problemati¢nim
proizlazi i iz toga §to se oni tumace
kroz prizmu rodne ravnopravnosti
i feministickog rakursa. Otklon od
sagledavanja hadisa u tom svjetlu
moze znac¢ajno pomo¢i u njihovom
razumijevanju, imajudi u vidu da
postoje hadisi koji se mogu ¢initi
prividno problemati¢nim ukoliko se
razmatraju i iz maskulinistickog ugla.
Takvi su, naprimjer, hadisi koji govo-
re o posebnoj vrijednosti odgajanja
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zenske djece, ve¢im pravima majke
kod djeteta u odnosu na oca, odgo-
vornosti muskarca/Kabila za prvo
ubistvo (El-Buhari, br. 3335), odgo-
vornosti muskarca/’Amra b. Luhajja
za dovodenje prvih kipova u Ka‘bu
(El-Buhari, br. 1212) i tome sli¢no.

Bez namjere da zalazimo u obra-
zlaganje feministicke hermeneutike
Kur’ana i hadisa, za $ta je potrebna
zasebna studija, ovdje ¢e biti dovoljno
kazati da su njeni zagovornici mo-
dernistickog usmjerenja na genezu
i kritiku hadisa gledali kroz prizmu
patrijarhata i sociopolitickih uvjeta
na koje, po njihovom misljenju, nije
obrac¢ana dovoljna paznja u hadiskoj
nauci. Sve navedeno bilo je razlogom
da se znacajan broj hadisa na temelju
njihovog specifi¢nog razumijeva-
nja ocijeni nevjerodostojnim i da se,
posljedi¢no tome, vjerodostojnost
hadiskog korpusa kao takvog stavi
pod veliki znak pitanja.

Primjera radi, Fatima Mernissi je
stava da su geneza i kritika hadisa bile
uvjetovane socijalnim i politickim
razlozima te da hadiska kritika nije
u dovoljnoj mjeri uzimala u obzir
te razloge. U prilog svojoj tvrdnji
ona govori i o Ebu Hurejri, kojeg
smatra mizoginim drugom Poslani-
ka, a. s. Sadrzaj hadisa koje prenosi
Ebu Hurejre, a koji su zabiljezeni u
hadiskim zbrikama, prema njenim
rije¢ima, jeste “kontaminirajuéa’srz
prirode Zene (‘polluting’ essence of
femaleness)”. (Mernissi, 1991:70)
Ovaj ashab, tvrdi ona, pored ostalog,
prenosi i hadis prema kojem Zena,
magarac i pas kvare (?) namaz ukoliko
produ ispred onoga ko obavlja namaz.
(Mernissi, 1991:62-81; Muslim,
br. 511)

Neka nam ovaj hadis posluzi kao
reprezentativni primjer hadisa cije
je tumacenje ideoloski tonirano i
uvjetovano posebnim sentimentima i
specifi¢nim svjetonazorom koji stoje u
njegovoj pozadini. Spomenuta kritika
ovog hadisa od Fatime Mernissi ne
uzima u obzir sljedeée: a) Ebu Hu-
rejre je isti ashab koji je zagovarao
stavove koji pogoduju feministickom
rakursu, poput navedenog stava da su
zene vedina stanovnika DZenneta;
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b) Ovaj hadis ne prenosi se samo od
Ebu Hurejre, ve¢ i od drugih ashaba.
Et-Tirmizi kaze da se hadisi o ovoj
temi prenose i od Ebu Zerra, Ebu
Se‘ida el-Hudrija, El-Hakema el-Gi-
farija i Enesa b. Malika (Et-Tirmizi,
br 338); ¢) On je izrecen u kontekstu
potrebe da se prilikom klanjanja na-
maza stavi ispred sebe pregrada kako
bi se klanjac zastitio od onoga $to ga
moze dekoncentrirati u namazu i to je
njegova primarna poruka. Puni tekst
hadisa glasi: “Namaz prekida prolazak
Zene, magarca i psa ispred klanjaca a
to sprecava ono §to je poput unjkasa
(dio sedla, perda)“; d) Hadis ne govori
o tome da prolazak Zene, magarca i
psa kvari namaz, ve¢ konstatira da
njihov prolazak prekida namaz, $to
se moze protumaciti na nac¢in da
takvo djelo odvlaci paznju klanjaca.
Da je to namjeravano znacenje hadisa
potvrduju i hadisi u kojima stoji da je
Poslanik, a. s., klanjao dok su ispred
njega bile njegove supruge ‘A’isa i
Mejmuna (Muslim, br. 512-513);
e) Prividna problemati¢nost ovog
hadisa proizlazi ponajvise iz toga
§to se u obzir ne uzimaju subjektivni
aspekti znacenja i njegov potencijalni
kontekst. Preciznije kazano, zasto bi
nuzno i na bilo koji na¢in Poslanik, a.
s., povladio paralele izmedu Zene i u
hadisu spomenutih Zivotinja na nacin
da je htio omalovaziti Zene? Zar nije
mogao ovaj hadis iskazati imajuci u
vidu ono $to se nalazi u ¢ovjekovom
najneposrednijem okruzenju i $to
najcescée prolazi ispred njega? Pored
toga, postoji moguénost da je Poslanik,
a.s.,u momentu izricanja ovog hadisa
razmisljao o onome §to moze odvra-
titi paznju klanjaca zbog odredenih
osobina, pa je Zenu spomenuo zbog
fizicke privla¢nosti, magarca zbog
revanja i psa zbog lajanja i/ili straha
koji se moze javiti kod klanjaca. Ko-
nac¢no, nema razloga da se automatski
isklju¢i moguénost da se desilo da
su Zena, magarac i pas prosli ispred
klanja¢a i da je to bio razlog zbog
kojeg je Poslanik, a. s., izrekao ovaj
hadis. Op¢epoznato je da se kontekst
u hadisima &esto izostavlja. Stavie,
postoje odredeni hadisi u kojima se
kaze da su Zena i magarac prosli ispred
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kratkog $tapa kojeg je Poslanik, a. s.,
postavio kao pregradu dok je obavljao

namaz. (El-Buhari, br. 495)

Zaklju¢ak

Ne postoji nijedan vjerodostojan
hadis u kojem se fizicko nasilje nad
djecom i zenama dozvoljava ili ohra-
bruje. Takva poruka je eksplicitno
naznacena u hadisu u kojem se kaze da
Poslanik, a.s., nije nikada udario Zenu
niti slugu te opisima Poslanika, a. s.,
koje daju njemu najbliskije osobe, po-
put Enesa b. Malika. Hadiski korpus
svjedodiiu prilog tome da je Poslanik,
a.s., nastojao stati ukraj praksama koje
su narusavale dostojanstvo djece i Zena
te da je dobrocinstvo prema njima
spominjao u znacajnim prilikama i
dovodio ga u vezu s vjerovanjem i
svijeséu o Allahu. Stavise, Poslanik,
a. s., je zbog okolnosti u kojima je
Zivio i prirodnih datosti u odredenim
kontekstima davao prednost Zenama
opcenito i Zenskoj djeci posebno.

Uslijed toga sto postoje hadisi o &ijoj
vjerodostojnosti postoji razilazenje i oni
koje su hadiski u¢enjaci ocijenili hadisi-
ma slabe vjerodostojnosti ili apokrifnim
hadisima, treba imati u vidu da i o ovoj
temi postoje takvi hadisi. Hadis prema
kojem djeci treba naredivati namaz kada
napune sedam, a udariti ih ako to odbi-
jaju kada napune deset godina nije na
visokom stepenu autenti¢nosti i postoji
razilaZenje o njegovoj vjerodostojnosti.
S druge strane, medu hadisima koje su
ucenjaci ocijenili nevjerodostojnim ili
apokrifnim je i hadis shodno kojem
ne treba skidati Stap sa svoje porodice
ijos neki drugi hadisi.

Tri su vazna hermeneuticka princi-
pa kojima se treba rukovoditi prilikom
razmatranja prividno problemati¢nih
hadisa o razmatranoj temi. Prvi medu
njima je hermeneutika putanje koja
podrazumijeva postepenu promjenu
postojeceg stanja nabolje, ali ne i usta-
novljavanje idealnog stanja koje treba
nastupiti tek kada se za to stvore uvjeti
i dode do sazrijevanja kolektivne svi-
jesti. U svjetlu ovog hermeneutickog
principa, po nasem misljenju, treba
tumaciti hadise u kojima se zabranjuje
udaranje Zene po licu ili bicevanje

zene na nacin na koji se bicuje rob.
Namjeravano znacenje ovih hadisa
je zabrana najgorih oblika fizickog
kaznjavanja Zena koji su bili prisutni
u tom vremenu, a ne legaliziranje i
legitimiziranje drugih obilka.
Drugi princip je uzeti u obzir
pragmaticku funkciju hadisa, dok je
treci posvijestiti ideolosku pozadinu
tumacenja odredenih hadisa koji su
svojstveni feministickom svjetona-
zoru modernistickog usmjerenja.
Naime, Poslanik, a. s., u odredenim
slu¢ajevima samo konstatira ¢inje-
ni¢no stanje, dok se ponekad koristi
hiperbolom i iskazuje namjeravano
znacenje na stilogen nacin s ciljem da
ostvari retoricki efekat na slusaoce i
potakne ih na djelovanje u odredenom
pravcu. Pored toga, tumacenje hadisa
uz preduvjerenje da je hadiska nauka
bila uveliko odredena sociopolitickim
uvjetima i pretjeranu osjetljivost na
kritiku bilo ¢ega §to je vezano za
zenski spol moze dovesti do ten-
dencioznog i pristranog pristupa koji
previda pragmaticku funkciju hadisa
i zanemaruje vazne elemente koje je
potrebno integrirati kako bi se hadisi
na valjan nadin protumadili. Jedan od
najcitiranijih hadisa na tom tragu je
hadis u kojem stoji da bi Poslanik,
a.s., naredio Zenama da ¢ine sedzdu
svojim muzevima da se sedzda moze
¢initi nekome drugom mimo Allaha.
Ovaj hadis promatran doslovno i
izolirano moze ostavljati dojam da
je njime Poslanik, a. s., omalova-
Zio Zenu i istakao njenu bezuvjetnu
pokornost muzu. Medutim, ako se
sagledaju svi drugi tekstovi o ovoj
temi i ukoliko se istrazi cjelokupan
stil izrazavanja Poslanika, a.s.,dodi ¢e
se do zakljucka da je ovo samo jedan
od brojnih njegovih iskaza kojima
potice na ¢injenje odnosno necinjenje
odredenog djela. Drugim rije¢ima,
on je (na hiperboli¢an nacin) istakao
obavezu Zene da iskazuje postovanje
prema svome muzu, na isti nacin na
koji je, naprimjer, ukazao na to da
su “najbolji” oni koji imaju najljepsi
odnos prema svojim Zenama ili da
“nije od nas [muslimana]” onaj ko nije
milostiv prema mladem i ne iskazuje
postovanje prema starijem.
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Summary

PHYSICAL ABUSE OF WOMEN AND CHILDREN
FROM HADITH PERSPECTIVE

Fadilj Maljoki

'This article is comprised of the introduction, the main part di-
vided into three segments and the conclusion. The first segment
of the main part presents the texts of the hadiths wherein the
significance of the dignity of women and children is stressed
baring a message of the need to introduce change to social and
cultural standards with the aim of improving their statutes in
society and providing better care and protection for them. The
article emphasises that the texts of the hadiths categorically
forbid inflicting physical violence in this regard. The second
segment elaborates on the authenticity of the hadiths directly
or indirectly pertaining to the physical abuse of women and
children as a principal that needs to be consulted when deal-
ing with this topic. The third, final part thematizes the issue
of interpretation of apparently problematic hadiths about this
topic. Regarding this type of hadiths, the article concludes that
the reasons for misinterpretation and instrumentalisation are
the negligence of the trajectory hermeneutics, disregarding
their pragmatic function and an observation taken through
the lens of modernist-oriented feminist hermeneutics.

Keywords: physical violence, Sunnah, Hadith, children, women,
trajectory hermeneutics, pragmatic function, feminist hermeneutics.
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