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Sazetak: Ovaj rad analizira metodoloske pristupe zapadne historiografske kritike sire (Zivotopisa) poslanika
Muhammeda, a.s., s fokusom na savremene zapadne studije islama. Autor elaborira epistemoloske pretpostavke
i okvire svjetonazora koji oblikuju zapadnu kriti¢ku paradigmu, posebno njen antisupernaturalni i antiteisticki
karakter. Kroz komparativnu analizu pristupa zapadnih histori¢ara, poput Herberta Berga, Patricie Crone i
Stephena Shoemakera, rad ukazuje na metodoloske slabosti, selektivnost i ideoloske pristrasnosti, koje ¢esto
dovode do fragmentiranih i kontradiktornih prikaza Poslanikove, a.s., licnosti. Rad se posebno fokusira na
tendencije tzv. revizionisticke skole, koje dovode u pitanje autenti¢nost islamskih izvora, za razliku od istrazivanja
njemackih nauénika, npr. Motzki, Schoeler, Gorke, koji su, koristeci sened i metn analizu, potvrdili pouzdanost
sire Poslanika, a.s. Ovaj rad nema za cilj biti apologija, ve¢ otvoriti prostor za dijalog izmedu islamske i zapadne
akademske tradicije, pozivajuci na dublje proucavanje filozofskih temelja historiografije i sveobuhvatniji pristup
razumijevanju povijesti.
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islamskih izvora

Uvod
Tretiranje poslanika Muhammeda,

a.s., u zapadnoj akademskoj tradici-
ji je izuzetno znacajna tema u kon-
tekstu debate izmedu muslimana i
nemuslimana koje se ti¢u poslanika
Muhammeda, a.s.,1islama. Takve ra-
sprave Cesto raspiruju netrpeljivost i
nerazumijevanje, posebno kada je ri-
je¢ o historijsko-kritickom pristupu,
¢ime se dodatno doprinosi rastu¢em
islamofobi¢nom diskursu prema mu-
slimanima i islamu. Pored toga, pri-
mjetna je sve veca polarizacija unutar
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samih muslimanskih zajednica po
pitanju zapadne historijske kritike.
Postoji tendencija da se potpiruju
nesuglasice i podjele medu musli-
manima kada je rije¢ o prihvatanju
ili odbacivanju ovog pristupa. Oni
muslimani koji prihvataju zapad-
ne metode historijske kritike, ili se
djelimi¢no slazu s njima, Cesto se na
njih gleda sumnjicavo i nerijetko se
u negativihom smislu nazivaju 7o-
dernistima, Cak 1 hereticima. S druge
strane, oni koji ove metode odbacuju
Cesto se etiketiraju kao sradicionalisti,

fundamentalisti, ili se smatraju nespo-
sobnim da se nose s modernim pogle-
dima na svijet. Zbog ovakvih etiketi-
ranja, brzopletih osuda i obostranih
sumnji nerijetko dolazi do pogresnog
shvatanja onoga $to zapadna histo-
rijska kritika zaista predstavlja. Za-
padna historijska kritika predstavlja
skup analitickih pristupa razvijenih
unutar zapadne akademske tradicije s
ciljem da se historijski izvori ispituju
kriticki, sistematski i kontekstualno.
U islamskoj historiografiji zapadni
historijski kriticizam se primjenjuje
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na izvore poput hadisa, sire i klasi¢nih
historiografskih djela, cesto dovodeéi
u pitanje njihovu pouzdanost.! U tom
kontekstu, postoji i jedno dublje, fun-
damentalno pitanje s kojim se musli-
manska intelektualna elita mora suociti
kada se bavi zapadnom historijskom
kritikom: Da li zapadna historijska
kritika potkopava i dovodi u pitanje
islamsku tradiciju, teologiju i praksu?
I'jos vaznije: Kako se moZemo nositi s
izazovima koje ova metoda postavlja
pred historiografske izvore o Zivotu
poslanika Muhammeda, a.s.? Namje-
ra je, dakle, ukazati na odredene ne-
dostatke, slabosti i pretpostavke koje
ova metoda sa sobom nosi.

U odgovoru na izazove koje ovaj
pristup donosi, nije namjera da bu-
demo isklju¢ivo polemi¢ni ili apolo-
getski nastrojeni. Naprotiv, namjera je
voditi konstruktivan dijalog, isti¢uci
korisne uvide koje ova metoda nudi,
ali i ukazujuéi na nedostatke. Meto-
dologki pristup imama El-Gazalija
koji predstavlja uravnotezen obrazac
prilikom tretiranja razlic¢itih pitanja
koja se ticu nauke, filozofije i religije
moze nam posluziti kao dobar pri-
mjer ili kao paradigma u tretiranju
savremenih pitanja. Jedna od najvecih
zabluda o imamu El-Gazaliju, kako
u zapadnoj historiji filozofije, tako i
medu nekim savremenim islamskim
ucenjacima, jeste tvrdnja da je upravo
on odgovoran za dekadencu islamske
civilizacije i dekadencu islamskih zna-
nosti od pocetka 12. stoljeca. Prema
ovoj tvrdnji, nakon $to je El-Gaza-
li iznio svoju kritiku filozofa u djelu
Tehafe el-felasife (Nesuvislost filozofa),
islamske nauke su pocele stagnirati i
nikada se nisu oporavile. Ovaj narativ
o “dekadenci” islamske civilizacije i
nauke dominirao je u zapadnom dis-
kursu i, nazalost, bio prihvacen i od
mnogih islamskih uc¢enjaka. Medu-
tim, brojna istrazivanja odbacuju ovu
tezu. E1-Gazali nije unistio filozofiju
niti nauke u islamu, niti je 12. stoljece
oznacilo kraj islamske civilizacijske
kreativnosti. Savremeni istrazivaci
sve vise uvidaju da je El-Gazali imao
duboko kriticki, ali i konstruktivan
odnos prema filozofiji svojih pret-
hodnika, ukljucuju¢i El-Farabija i Ibn

Sinu (Avicena). U nekim slu¢ajevima
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on ih ostro kritizira i osporava njihove
pretpostavke i zakljucke; u drugim ih
podrzava; a ponekad ¢ak nadograduje
njihove ideje i ide korak dalje od njih.
Zapravo, mnogi savremeni ucenjaci
vide El-Gazalija kao bliskog sljedbe-
nika Ibn Sine i njegovih filozofskih
stavova, posebno u pitanjima koja se
ticu metafizike, epistemologije i pri-
rodnih nauka.? Suprotno $iroko raspro-
stranjenom misljenju da je EI-Gazali
bio protivnik racija, nauke i filozofije,
brojne studije ponistavaju takvo pred-
stavljanje imama El-Gazalija. Umjesto
toga, prikazuju ga kao ucenjaka koji
je trazio ravnotezu izmedu racional-
nog misljenja i vjerske spoznaje, ne
odbacujuéi filozofiju, nego je refor-
mirajudi iznutra.?

Uputno je naglasiti njegovu spo-
sobnost da istovremeno kriticki preis-
pituje, konstruktivno prihvata i nadila-
zi prethodne mislioce, a §to nam moze
posluziti kao primjer kako se odnosi-
ti prema savremenim intelektualnim
izazovima. Stoga i zapadni historijski
kriticizam mozemo promatrati na sli-
¢an nacin. Umjesto da ga vidimo kao
potpuno neprijateljski ili antiislamski,
mozemo mu pristupiti kriticki a isto-
vremeno i konstruktivno. Takav pri-
stup ne znac¢i kompromis s temeljnim
islamskim vrijednostima, ve¢ pokazu-
je zrelost, otvorenost i sposobnost da
se suofimo s izazovima savremenog
akademskog diskursa na nacin koji je
istovremeno vjeran islamskoj tradiciji,
ali i intelektualno odgovoran.

Predstavljanje zapadne historijske
kritike Zivotopisa poslanika Muhamme-
da, a.s., prevazilazi okvir ovog izlaganja,
imajudi u vidu $irinu same teme. Sto-
ga, fokus ¢e biti na tri klju¢na segmen-
ta zapadne historijsko-kriticke misli:

1. svjetonazor i pretpostavke za-
padne historijske kritike,

2. izvori i metodologija zapadne
historijske kritike,

3. li¢nost poslanika Muhammeda,
a.s.,izapadna historijska kritika.

! Zauvid o zapadnoj historiografskoj ritici
islamskih izvora opsirnije vidi: Herbert,
2017, poglavlja: 1-7.

2 Richard Frank, jedan od vode¢ih za-

padnih uéenjaka proslog stoljeca o
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Evidentno je da zapadni histori-
¢ari ne pristupaju svim navedenim
pitanjima s jednakim intenzitetom
niti dosljednos¢u. Vazno je nagla-
siti da selektivno isticanje pojedi-
nih analitickih kategorija dovodi do
metodoloske raznolikosti, ¢ak i po-
larizacije medu zapadnim ucenjaci-
ma koji se bave ovom tematikom. U
tom smislu, ne postoji jedinstvena
niti strogo definirana metodoloska
matrica koja bi u potpunosti obu-
hvatila ono §to se podrazumijeva
pod zapadnom historijsko-kritickom
metodom (David, 2012).

Svjetonazor i pretpostavke
zapadne historiografske kritike
Postoji misljenje da je zapad-
na historiografska kritika nau¢na
metoda, nepristrasna i bez vlastitih
pretpostavki i vlastitog svjetonazo-
ra. Prema tome, kada savremeni hi-
storicar proucava povijest, cilj mu je
da je rekonstruira onakvom kakva je
ona zaista bila. Prema ovom shvata-
nju, kroz pazljivo analiziranje argu-
menata ili izvora mozemo otkriti i
rekonstruirati proslost objektivno i
empirijski, na nepristrasan nacin, bez
ideoloskih ili interpretativnih utjecaja.
Takvo razumijevanje zapadne histo-
riografske kritike zadrzalo se do sa-
vremenog doba, premda s razli¢itim
nijansama i modifikacijama.
Medutim, ovakvo razumijevanje
zapadne historiografske kritike je do-
nekle naivno i neta¢no, jer ona posje-
duje vlastite pristrasnosti, predrasude
i historijski kontekst. Iako svoje ko-
rijene vuce jos iz humanizma, rene-
sanse i reformacije, zapadni historijski
kriticizam pocinje poprimati jasniji
oblik u periodu prosvjetiteljstva, u
17.1 18. stolje¢u. Projekt prosvje-
titeljstva imao je cilj da se oslobodi
vjerskih dogmi. On je doveo u pitanje

autoritet Biblije, osporavao tvrdnje o

uenjima imama El-Gazalija smatra
da je El-Gazali bio sljedbenik Ibn Sine
(Frank, 1994).

* Opsirnije vidi: Griffel, 2009; McGinnis
2006:441-463; Malik 2001:291-307.
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nadnaravnim djelima, te postavio ra-
zum iznad autoriteta Objave i vjer-
ske tradicije. Taj intelektualni pravac
oblikovali su mislioci poput Baru-
ha Spinoze (1632-1677), Thomasa
Chubba (1679-1747), Hermanna
Reimarusa (1694-1768), a mozemo
dodati i poznatog filozofa Davida
Huma (1711-1776),koji je osporavao
samu mogucnost postojanja nadna-
ravnih djela (Dunn, 2009:96-208).

Jedno od glavnih naslijeda pro-
svjetiteljstva, koje je opstalo i u mo-
derno doba te postavilo temelje za-
padnog historijskog kriticizma, jeste
njegov antisupernaturalni, odnosno
antinadnaravni i antiteisticki stav
prema historiografiji i na¢inu na
koji posmatramo proslost. Taj stav
prenesen je i na proucavanje isla-
ma, poslanika Muhammeda, a.s., i
Kur’ana, gdje se nadnaravni elemen-
ti u potpunosti sistemski iskljucuju
(Brown, 2009). Vrijedi citirati dvo-
jicu istaknutih savremenih zapadnih
historicara i skeptika islama i posla-
nika Muhammeda, a.s., koji dijele
ovakve antisupernaturalne i anti-
teisticke poglede; naime, Herberta
Berga i Patriciu Crone. Berg kaze:

Ovo nije nekakav orijentalisti¢-
ki, antiislamski, prokr$¢anski ili
prozidovski stav. To je isti onaj
pristup koji bi se zapitao da li
su Mojsije i Ilija zaista postojali
prije Isusa, da li je Joseph Smith
zaista razgovarao s Bogom i Isu-
som i preveo drevne zlatne plo-
¢e pomocu magi¢nih kamencica,
dali je Buda zaista siSao u obliku
slona s nebesa u majéinu utrobu
itd. Ukoliko bi neko bio primoran
grubo okarakterizirati ovaj histo-
rijsko-kriticki stav, mogao bi re¢i
da je sekularan ili ¢ak ateisticki.
U svakom od ovih slucajeva, krs-
¢ani, budisti i nau¢nici mogli bi
biti uvrijedeni takvim kritickim
stavom. Evandelje po Marku op-
sezno govori o andelima, duho-
vima, demonima i sli¢no. Sahih
hadisi iz Sunneta (da ne spomi-
njemo Kur’an) prepuni su takvih
nadnaravnih dogadaja. Sama ta
Cinjenica trebala bi nas upozo-
riti da se ne bavimo historijskim
tekstovima, ve¢ teoloskom litera-

turom (Berg, 2012:298).
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Sli¢no tome, Crone kaze:

Poslanik je bio drugaciji zato $to
je bio vjerovjesnik koji je sve pri-
mio od Boga, ali to je religijska
dogma koju nijedan empirijski
znanstvenik ne moze prihvatiti
kao znanstvenik (kao vjernik, to
je druga stvar). Sa stanovista na-
uke i prirodnih znanosti, svi ljudi
su ljudi, s ljudskim znanjem ste-
Cenim na ljudski nacin (Patricia,

2016:12).

Drugim rije¢ima, sama ¢injenica
da religijski tekstovi sadrze nadna-
ravne tvrdnje sprecava ih da budu
tretirani kao historijski, i upravo je
taj antisupernaturalni i antiteisticki
pristup ugraden u zapadnu historij-
sku kritiku. To, takoder, implicira da
se historija moze ispravno proucavati
jedino sa “stanovista prirodnih nauka”,
iako nam Crone, zapravo, ne objas-
njava $ta ta¢no podrazumijeva pod
stanoviStem prirodnih nauka.

Treba, medutim, napomenuti da
su stavovi Berga i Crone uglavnom
izneseni kao tvrdnje, a ne kao argu-
menti. Oni se temelje na filozofskim
osnovama, a ne na historijskim, na-
u¢nim ili empirijskim dokazima.
Upravo su takva samonametnuta
ogranicenja i definicije toga $ta ¢ini
“utemeljenu” ili “neutemeljenu” hi-
storiju potaknule neke historicare
da dovedu u pitanje ove sekularne
pristrasnosti. Tako, naprimjer, pro-
blematiziraju¢i ove antireligijske i
sekularne pristrasnosti u modernom
zapadnom historijskom kriticizmu,

Brad S. Gregory zakljucuje:

Sekularna pristrasnost prisutna
u mnogim savremenim teorija-
ma religije proizlazi iz objasnja-
vajucih pristupa koji se oslanja-
ju na metafizicki naturalizam ili
epistemoloski skepticizam prema
religijskim tvrdnjama. Ova meto-
dologka orijentacija Cesto ostaje
neprepoznata upravo zato $to se
takva metafizicka uvjerenja Siroko,
ali pogresno, smatraju neospori-

vim istinama (Brad, 2006:146).

Takav pristup jasno pokazuje kako
zapadna historijska kritika polazi od
naturalistickog i empirijskog okvira

koji isklju¢uje nadnaravno kao validnu
kategoriju u analizi proslosti. Time
se ne negira religijsko uvjerenje, ali
se ono metodoloski iskljucuje iz na-
ucne analize. Ovo snazno potvrduje
tezu da zapadna historijska kritika
nije neutralna, nego oblikovana du-
boko ukorijenjenim filozofskim pret-
postavkama koje ¢esto ostaju neizre-
ene. Gregory poziva da prepoznamo
te pretpostavke i da ih ne prihvatamo
nekritic¢ki kao univerzalne standarde
historijskog istrazivanja.

U okviru zapadne historijske kri-
tike, ova pristrasnost se manifestira
kroz selektivnu analizu izvora, gdje
se religijski narativi tretiraju s apri-
ornom sumnjom, dok se naturali-
sticka objasnjenja privilegiraju kao
objektivna. Takav pristup ne samo
da oblikuje interpretativne okvire,
ve¢ 1 doprinosi polarizaciji medu
ucenjacima koji djeluju na ovom po-
lju, buduéi da ne postoji jedinstve-
na i strogo definirana metodoloska
matrica zapadne historijske kritike.

Postoji tendencija da se zanemare
ove sekularne pristrasnosti koje poka-
zuju odredeni svjetonazor i namecu
ga historiografiji i njenim praktica-
rima. Upravo su ove sekularne pri-
strasnosti i pretpostavke oblikovale
zapadni historijski kriticizam, po-
sebno u odnosu na islam i poslani-
ka Muhammeda, a.s. Stavise, tesko
je razumjeti zasto bismo unaprijed
trebali iskljuciti teisticko objasnjenje
historije. Ukoliko je cilj zapadnog hi-
storijskog kriticizma rekonstruiranje
proslosti, onda ne bi smio unaprijed
iskljucivati bilo kakvu Bozansku in-
tervenciju kao najbolje objasnjenje
odredenih historijskih dogadaja. Na-
protiv, ne mozemo unaprijed odbaciti
teisticko objasnjenje ili konfesionalnu
historiju, kako to sekularni histori-
¢ari i zapadni historijski kriti¢ari ¢e-
sto zahtijevaju. Ova samonametnuta
ogranicenja i definicije, koje ukljucuju
ili isklju¢uju odredene svjetonazore,
zapravo sputavaju nasu sposobnost
da historijski istrazujemo proslost
na dublji i inkluzivniji nacin.

Mozda je bolji pristup da se argu-
menti iznose metodom zakljucivanje na
osnovu najboljeg objasnjenja (inference
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to the best explanation), metodom
koja se siroko koristi u filozofiji i dru-
gim nau¢nim disciplinama. Detaljno
objasnjavanje ove metode prevazilazi
okvir ovog izlaganja, ali se moze re¢i
da ona u mnogim aspektima djeluje
zdravorazumski. U svom najjedno-
stavnijem obliku, ova metoda polazi
od principa da treba dati prednost onoj
hipotezi koja najadekvatnije objasnja-
va dostupne ¢injenice. Njena osnovna
ideja jeste da se zakljucci oblikuju na
osnovu onih objasnjenja koja najbo-
lje odgovaraju dostupnim dokazima,
odnosno nau¢nici biraju onu hipotezu
koja bi, ukoliko je tacna, najuvijerljivije
objasnila ono §to je poznato.*

Izvori i metodologija zapadne
historijske kritike
Od 19. stoljeca zapadni historijski

kriticizam pocinje razvijati razlicite
metodoloske obrasce i izvore s ci-
ljem rekonstrukeije proslosti. Fokus
je bio ponajvise na Bibliji, Evande-
ljima i Starom zavjetu, pri ¢emu su
se ti tekstovi poceli posmatrati s do-
zom sumnje i nepovjerenja. Tako se,
uocavanjem nedosljednosti, protur-
je¢nosti i anakronizama u kazivanji-
ma o Isusu doslo do zakljucka da su
ta kazivanja uglavnom nepouzdana.
Posljedica ovakvih zaklju¢aka dove-
la je do pojave onoga $to je postalo
poznato kao potraga za historijskim
Lsusom (the quest of the historical Je-
sus). Cilj je bio da se istrazi pozadina
tekstova Evandelja i otkrije ko je bio
“pravi Isus”. Posljedica ovakvog pri-
stupa bila je da se izvori, apriori, tre-
tiraju kao nepouzdani (Powel, 2013).

Sli¢an negativan stav zauzet je i
prema poslaniku Muhammedu, a.s.
Dok su muslimanski ucenjaci kroz
stoljeca nastojali pazljivo i metodic¢-
no sacuvati praksu poslanika Mu-
hammeda, a.s., zapadni ucenjaci od
sredine 19. stolje¢a pocinju pristu-
pati islamskoj tradiciji s istom do-
zom sumnje i nepovjerenja kao $to
su to Cinili s biblijskim tekstovima.
Hadisi, sira i drugi materijali vise se
nisu smatrali autenti¢nim rije¢ima i
djelima poslanika Muhammeda, a.s.
Ovakav pristup ne samo da osporava

13

pouzdanost islamskih izvora, nego i
oblikuje $iru akademsku percepciju
islama kroz prizmu skepticizma i me-
todoloskog redukcionizma.

Jedna od glavnih metoda zapad-
nog historijskog kriticizma, koja je
ostavila trajnu posljedicu u islamskim
studijama i bila $iroko primjenjivana,
jeste tzv. kriterij razlicitosti ili kriterij
nelagode ili neprijatnosti (criterion of
dissimilarity/embarrassment) (Robert,
2009:63-67; Holmen, 2008:47—49).
Kriterij razlicitosti (criterion of dissi-
milarity) se koristi za procjenu auten-
ti¢nosti predanja, posebno u kontek-
stu religijskih tradicija. Prema njemu,
ukoliko se neki sadrzaj ne moze lah-
ko objasniti kao proizvod prethodnog
naslijeda niti kao rezultat kasnijeg
teoloskog oblikovanja, vjerovatnije je
da potjece iz stvarne historijske situ-
acije. Kriterij neprijatnosti (criterion
of embarrassment) pretpostavlja da
izvjestaji koji su za zajednicu neu-
godni, kompromitirajudi ili teologki
problemati¢ni vierovatno nisu izmi-
§ljeni, jer bi ih zajednica imala razloga
izostaviti. Ova metoda se primarno
tokusira na negativno predstavljanje
poslanika Muhammeda, a.s. (Shoe-
maker, 2012). Selektivna primjena
ovih kriterija ¢esto dovodi do me-
todoloske nedosljednosti i spekula-
tivnih zaklju¢aka. Ova metoda je u
novije vrijeme bila predmet ozbiljnih
kritika odredenih zapadnih histori¢a-
ra. Glavni problem s ovim pristupom
jeste to $to je veoma suzenog obima;

kako isti¢e Andreas Gorke:

Prikaz Muhammeda koji proi-
zlazi iz ovog pristupa nuzno je
negativan, jer se temelji iskljucivo
na predstavljanju Muhammeda u
negativnom svjetlu, dok se pre-
danja koja ga prikazuju u skladu
s kasnijim ortodoksnim stavovi-
ma obi¢no smatraju falsifikatima

(Gorke, 2011:141-142).

Drugim rije¢ima, ¢ak i ako pretpo-
stavimo da je ova metoda validna, ona
nam ne daje cjelovitu sliku o poslani-
ku Muhammedu, a.s. Ovaj pristup ne
objasnjava adekvatno zasto su ga nje-
govi prvi sljedbenici prihvatili, zasto
im je njegova poruka bila privla¢na,
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niti za$to su nastojali $iriti njegovu
poruku izvan Arabije. Ukoliko se ova
metodologija dosljedno primijeni do
kraja, postaje neobjasnjivo i samo po-
javljivanje poslanika Muhammeda,
a.s., u Arabiji u 7. stoljecu.
Negativan stav prema islamskim
izvorima, karakteristican za zapadnu
historijsku kritiku, dosegao je svoj vr-
hunac u posljednjoj ¢etvrtini 20. stolje-
¢a. Ovaj radikalni skepticizam postao
je poznat kao revizionisticka skola. Ona
je tvrdila da je islam nastao kasnije,
mozda ¢ak u 8. stoljecu, te da ima malo
veze s poslanikom Muhammedom,
a.s.,1 hidzaskim podru¢jem —islam je,
prema toj teoriji, nastao izvan Arabi-
je. Naravno, na ove spekulativne ideje
moglo bi se mnogo toga redi, i koli-
ko god apsurdno zvucale, njih su ipak
razmatrali pojedini zapadni historicari.
Medutim, ve¢ina zapadnih historicara
ih je odbacila i to s dobrim razlogom:
takve teorije Cesto imaju konspirativni
karakter i zanemaruju osnovne prin-
cipe historijske analize. Umjesto da
nabrajamo sve prigovore, vrijedi citi-
rati jednog zapadnog historicara koji
je jasno odbacio revizionisticku skolu.

Andreas Gorke kaze:

Predaje o Zivotu Muhammeda su
dosljedne kada je rije¢ o glavnim
karakteristikama i opéem toku
dogadaja. Ne postoje, naprimjer,
predaje koje bi sugerirale da je
Muhammed roden izvan Meke,
da nije bilo hidzre ili da su se do-
gadaji odvijali u drugoj regiji ili u
neko drugo vrijeme. S obzirom na
to da je prva muslimanska zajedni-
ca vrlo rano bila podijeljena u ra-
zli¢ite grupe, te da se suocavala sa
znadajnim unutra$njim sukobima
i neprijateljstvima zbog razli¢itih
stavova koje su te grupe zastupale,
nezamislivo je da su se ipak sve one
slozile oko izmisljene zajednicke
historije svojih pocetaka. Jednako
je nezamislivo da bi neka central-
na vlast bila u stanju nametnuti
tako ujednacenu percepciju jedne
historije i istovremeno potisnuti i
eliminirati sva suprotstavljena pre-

danja (Gorke, 2011:140).

* Vidi: Lipton, 2004; Poston and McCain,
2018.

Novi Muallim  proljece 2026 * god. XXVII  br. 105



SAGLEDAVANJA

TIako postoje razlike u detaljima,
islamski izvori dosljedno potvrduju
vrijeme, mjesto i porijeklo tih doga-
daja. Dovesti u pitanje ovu temeljnu
tvrdnju znacilo bi pretpostaviti zavje-
ru velikih razmjera, §to je historij-
ski neodrzivo. Nadalje, pozivanje na
tzv. revizionisticku skolu pokazuje da
snazno oslanjanje na kriterij raz/ici-
tosti Cesto dovodi do nedosljednih i
neosnovanih tvrdnji.

Medutim, klju¢no pitanje ipak
ostaje: Jesu li islamski izvori i njiho-
va metodologija zaista onoliko nepo-
uzdani koliko to Cesto pretpostavlja
zapadna historijska kritika? Ovdje
je bitno navesti odredene njemacke
ucenjake koji govore o autenti¢nosti
literature iz oblasti sire, nasuprot skep-
ticizmu pojedinih zapadnih historica-
ra. U posljednjim godinama, posebnu
paznju medu istrazivacima privukla
je metoda senedi-metn analiza, koju
su razvili njemacki uéenjaci Harald
Motzki, Gregor Schoeler i Andreas
Gorke.” Ova metoda pociva na dva
klju¢na elementa: 1. analizi seneda
koji se spajaju kod zajednickog pre-
nosioca, i 2. analizi tekstualnih vari-
jacija (mutun) unutar tih seneda. Cilj
je pokazati korelaciju i odnos izmedu
razli¢itih varijanti seneda i varijanti
teksta (metn) u procesu prenosenja. U
svojim nastojanjima da odrede predaje
iz prvog hidzretskog stoljeca, Scho-
eler i Gorke prikupili su znacajan
broj predanja koja se pripisuju Urvi
ibn Zubejru (umro 713). Taj broj, $to
je posebno znacajno, sadrzi osnovni
okvir ¢itave sire, dakle, glavne crte i
klju¢ne dogadaje iz Zivota Poslanika,
a.s. Ta predanja obuhvataju:

pocetak Objave; reakcija Meke-
lija; hidZra muslimana u Abesi-
niju; sastanci na Akabi; HidZra u
Medinu; Bitka na Bedru; Bitka na
Uhudu; Bitka na Hendeku (rov);
Ugovor na Hudejbiji; Kleveta pro-
tiv Aie i Osvajanje Meke.

> Motzki se primarno fokusira na hadise,
dok se Schoeler i Gorke primarno foku-
siraju na siru Poslanika, a.s. Premda su
mnogo toga napisali ovi njemacki znanst-
venici, njihovo posljenje obimno djelo

je: Gorke and Schoeler, 2024.
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Veéinu ovih predanja prenijela su
dva glavna Urvina uéenika: njegov
sin Hisam ibn Urva (umro 763) i Ez-
Zuhri (umro 748). Poredenje varijanti
koje se pripisuju Hisamu ibn Urvi i
Ez-Zuhriju pokazuje da su: 1. pre-
nesene neovisno jedna od druge, te
da 2. obje linije transmisije vode ka
zajednic¢kom izvoru — naime, samom
Urvi. I Gorke i Schoeler smatraju da
je Urva, kao tabiin, vremenski bio bli-
zak dogadajima o kojima izvjestava, te
da su njegove informacije uglavnom
potjecale od pouzdanih izvora i oce-
vidaca medu ashabima.

Ovi njemacki ucenjaci pokazuju
znatno pozitivniji odnos prema islam-
skoj tradiciji u poredenju s mnogim
zapadnim ucenjacima ili skolama koje
su ranije spomenute. Treba napome-
nuti da njihov pristup pokazuje odre-
deno oslanjanje na zapadnu historij-
sku kritiku, ali i na strogu primjenu
kritike seneda naslijedene iz islamske
metodologije i hadiske tradicije, $to u
konac¢nici donosi odredene pozitivne
rezultate. Oni se u manjoj mjeri osla-
njaju na kriterij razlicitosti i pokazuju
vise povjerenja u sistem sezeda nego
mnogi zapadni ucenjaci.

Li¢nost poslanika Muhammeda,
a.s.,1zapadna historijska kritika

Na pocetku ovog rada spomenuto
je da su antiteisticki i racionalisticki
pokreti prosvjetiteljske ere, kroz svoje
oslobadanje od teologkih ogranicenja
i crkvenih doktrina, potaknuli brojne
nauc¢nike u 17.1 18. stoljecu da preis-
pitaju historijski znacaj Isusa. Sli¢no
tome, ove intelektualne struje pocele
su utjecati na zapadnu percepciju o
poslaniku Muhammedu, a.s., poticu¢i
postepeno odstupanje od srednjovije-
kovnih karakterizacija poput pseudo-
poslanik i heretik. Prosvjetiteljski pisci
sve su vise smatrali poslanika Mu-
hammeda, a.s., istaknutom li¢noséu u
svjetskoj historiji, uvazavajudi njegov
historijski znacaj. Mnogi mislioci tog
perioda pripisivali su njegova dosti-
gnuda i utjecaj njegovim izuzetnim
liderskim sposobnostima i njegovoj
ulozi zakonodavca.

Pojava zapadnih historijskih me-
todologija, posebno riterija razlici-
tosti, navela je nau¢nike da prouca-
vaju zivot poslanika Muhammeda,
a.s., 1 ranu muslimansku zajednicu
analiziraju¢i dostupne izvore. Iako
sveobuhvatan pregled postprosvje-
titeljskih perspektiva nadilazi okvire
ovog rada, navest cemo dva klju¢na
naucna pristupa. Rijec je o nereligij-
skom 1 religijskom okviru za istraZivanje
zZivota poslanika Muhammeda, a.s.,
i formativne muslimanske zajednice.
Vazno je napomenuti da ovi okviri
nisu medusobno iskljuéivi; naprotiv,
oni ilustriraju razli¢ite interpretativ-
ne metode kori$tene za prouc¢avanje
zZivota poslanika Muhammeda, a.s.

Prvi pristup, nereligijski, fokusira
se na socio-ckonomske i politicke
taktore relevantne za analizu Zivota
poslanika Muhammeda, a.s., 1 njegove
zajednice. Ova perspektiva ima dugu
tradiciju u zapadnoj akademskoj prak-
si, koja ispituje drustvenu dinamiku i
politicki razvoj tog vremena. U svom
radu histori¢ar Robert Hoyland ana-
lizira zivot poslanika Muhammeda,
a.s., i rano $irenje islama u Arabiji
7. stolje¢a iz politickog ugla, preis-
pitujuéi vojne i osvajacke aktivnosti
arapskih plemena unutar bizantskih
i perzijskih regija. On karakterizira
ove dogadaje kao arapska osvajanja i
ukazuje na to da su etnicki identitet i
politicki ciljevi igrali znacajnu ulogu
u ovim kampanjama, dok su religij-
ski motivi imali sekundarni znacaj.

Medutim, pojedini zapadni histo-
ricari ukazali su na nedostatke ovog
pristupa koji pretjerano naglasava
sekularne i politicke motive, a pri-
tom zanemaruje ujedinjujucu snagu
religijskog svjetonazora rane musli-
manske zajednice i njenog $irenja
izvan Arabije. Takva interpretacija
ne daje dovoljno prostora duhovnoj
ideji poslanika Muhammeda, a.s., niti
njegovoj religijskoj poruci. Kao $to
pise Peter Webb, jo$ jedan zapadni

histori¢ar ranog islama:

Ne poznajem druge politicke po-
krete koji su tako efikasno iskori-
stili svoje okolnosti i istovremeno
uveli novu religiju i jezik u tako
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malu zajednicu i to na nacin koji
je ostavio dugotrajan utjecaj. Do-
gadaji su se desili bez presedana
i Hoylandovo insistiranje da se
oni definitivno mogu razumjeti
uobicajenim “normama ljudskog
ponasanja” riskira da postane jed-
nodimenzionalno. Na osnovu ¢ega
definiramo “uobicajene norme”
ponasanja? Ukoliko su dogadaji
bili uobicajeni, zasto se nisu po-
novili negdje drugdje? Osvajanja
su se nastavila izuzetnom brzinom
s dalekoseznim posljedicama, i to
zasluzuje ozbiljnu paznju (Webb,
2015:24-25).

Ove rekonstrukeije i prikazi po-
slanika Muhammeda, a.s., 1 njegove
zajednice Cesto stavljaju veliki nagla-
sak na socio-ekonomske i politicke
perspektive, ponekad na stetu religij-
skih motiva, $to je karakteristi¢no za
znalajan dio zapadne historiografske
produkcije. Ovo ne znaci da su so-
cio-ekonomski i politicki aspekti ne-
vazni; naprotiv, to pokazuje da odre-
deni zapadni nau¢nici dominantno
interpretiraju misiju poslanika Mu-
hammeda, a.s., kroz ove dimenzije,
§to moze dovesti do marginalizacije
njegove religijske poruke.

Drugi pristup, religijski, predstavlja
potpuno drugaciju perspektivu. Umje-
sto fokusiranja na socio-ekonomski
i politicki okvir za tumacenje Zivo-
ta poslanika Muhammeda, a.s., ova
perspektiva u srediste analize stavlja
njegovu religijsku poruku kao central-
ni element koji je oblikovao njegova
dostignuca, kako tokom njegovog Zi-
vota tako i u kasnijem periodu. Vazno
je ista¢i da brojni zapadni historicari
tvrde da je poslanik Muhammed, a.s.,
bio uglavnom motiviran apokalipti-
¢nom eshatologijom koja se ocekivala
u njegovom vremenu ili neposredno
nakon njega. Ovaj osjecaj eshatoloske
hitnosti ¢esto se navodi kao pokretacka
snaga Sirenja islama izvan Arabije, §to
je inicirao poslanik Muhammed, a.s.,
i njegovi prvi sljedbenici. U posljed-
nje vrijeme, ova interpretacija dobija
sve viSe paznje unutar zapadnih aka-
demskih krugova.

U djelu Mubhammed i vjernici Fred

Donner prikazuje prve sljedbenike
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poslanika Muhammeda, a.s., kao
inkluzivnu zajednicu poznatu kao
Vjernici (IMu'minun), koju je ujedinja-
valo zajednicko i$¢ekivanje Sudnjeg
dana (Donner, 2010). Kur’an stavlja
znacajan naglasak na neposrednost
Sudnjeg dana, a fokus na poboznost
omogucio je pojedincima, ukljucujuéi
krs¢ane i jevreje koji su se pridrza-
vali sli¢nih vrijednosti i ponasali se
eticki, da uestvuju u ovom pokretu
bez obzira na doktrinarne razlike.
Tek tokom vlasti halife Abdulmelika
ibn Mervana (685-705), Donner tvr-
di, muslimani su se poceli oblikovati
kao zasebna vjerska grupa.

Njegova hipoteza i njegova rekon-
strukcija dogadaja dobile su razlicite
odgovore zapadnih nau¢nika. Kur’an
se odnosi na kré¢ane i jevreje kao na
narod Knjige i ¢esto iznosi pozitivne
ocjene o njima; medutim, kritizira i
odredena vjerovanja i postupke obje
grupe. To postavlja pitanja o tome
da li se jevreji i kr§¢ani mogu uklju-
Citi u ovaj pokret bez promjene vla-
stitog vjerskog identiteta (Hoyland,
2012). Osim toga, Medinski ustav,
koji Donner smatra pouzdanim, jasno
navodi da jevreji i muslimani imaju
razlidite religije, Sto predstavlja iza-
zov za njegovu hipotezu.®

Stephen Shoemaker (2012) u
svom djelu Smrt jednog proroka nado-
vezuje se na Donnerov prikaz poslani-
ka Muhammeda, a.s., kao eshatolos-
ke figure, tvrdei da je Poslanik, a.s.,
olekivao da ée se Sudnji dan dogoditi,
mozda i za njegovog Zivota. Nakon
smrti poslanika Muhammeda, a.s., i
odgadanja Sudnjeg dana, Shoemaker
tvrdi, prvi muslimani su prilagodili i
reinterpretirali kur’anski tekst kako
bi odgovorili na ovo kasnjenje. On,
izmedu ostalog, navodi ajete poput: 1
Kur'an je predznak Smaka svijeta, zato
nikako ne sumnjajte (43:61); I upozori
ih na bliski Sudnji dan (40:18), ukazu-
juéi na snazan osjecaj neposrednosti
Sudnjeg dana prisutnog u prvoj za-
jednici muslimana.

Kao odgovor na njegovu interpre-
taciju, moze se navesti nekoliko rele-
vantnih prigovora. Prije svega, nave-
deni ajeti ne moraju nuzno implicirati
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sigurnost da ¢e Sudnji dan nastupiti
za zivota poslanika Muhammeda, a.s.,
ili neposredno nakon njegove smirti.
Umjesto toga, ovi ajeti isticu mogud-
nost takvog dogadaja, naglasavajuci
inherentnu neizvjesnost koja okruzuje
njegovo vrijeme i nedokucivost Sud-
njeg dana. Brojni ajeti potvrduju da
samo Bog posjeduje precizno znanje
o tome kada ¢e nastupiti Sudnji dan:
Ljudi te pitaju o Smaku svijeta, reci:
“To jedino Allah zna!” (33:63). Ova
perspektiva o nedokucivosti znanja
o nastupanju Sudnjeg dana ima za
cilj podstaknuti moralnu odgovor-
nost medu vjernicima, odrzavajuci
njihovu budnost na ostvarenju Bo-
Zijeg plana za CovjeCanstvo i is¢eki-
vanje istog. Osim toga, ajeti imaju
za cilj uvjeriti nevjernicku publiku u
autenti¢nost Sudnjeg dana, umjesto
da pruze detaljnu eshatolosku vre-
mensku liniju.

Shoemaker tvrdi da su odredeni
kur’anski odlomci, koji sugeriraju mo-
guénost skorog nastupanja Sudnjeg
dana, izmijenjeni od prve musliman-
ske zajednice kako bi se umanjila per-
cepcija njegove neposrednosti nakon
Muhammedove, a.s., smrti. Medutim,
takva tvrdnja ne uzima dovoljno u
obzir kur’anski motiv ograni¢enog
znanja Poslanika, a.s., i koncept ne-
vidljivog (gajb). Kur’an dosljedno tvr-
di da Muhammed, a.s., ne posjeduje
znanje o Sudnjem danu, $to ukazuje
na to da je ova tema iskljucivo dio
Bozijeg apsolutnog znanja, a ne po-
sljedica kasnije urednicke interven-
cije. Shodno tome, njegova hipoteza
se ¢ini neutemeljenom.

Drugo, ukoliko se rana musliman-
ska zajednica suocila sa znacajnim
teoloskim izazovima s odgadanjem
Sudnjeg dana i pokusala se pozaba-
viti ili reinterpretirati kur’anske od-
lomke koji se odnose na neposred-
nost Sudnjeg dana, najjednostavnije
rjesenje bilo bi uklanjanje svih ajeta
koji se odnose na dolazak Sudnjeg
dana, ¢ime bi se eliminirala svaka

lako Hoyland upuéuje ovakvu kritiku
rekonstrukcije dogadaja protiv Shoe-
makera, ista primjedba se odnosi i na

Donnera (Hoyland, 2014, 728-730).

Novi Muallim  proljece 2026 * god. XXVII  br. 105



SAGLEDAVANJA

nejasnoc¢a medu njegovim sljedbeni-
cima. Cinjenica da ti ajeti ostaju pri-
sutni u Kur’anu ukazuje na to da rana
muslimanska zajednica nije smatrala
odgadanje Sudnjeg dana teoloskim
problemom dovoljno ozbiljnim da
bi opravdala izmjenu ili izostavlja-
nje relevantnog teksta.

Treca slabost Shoemakerove hi-
poteze odnosi se na uspjeh prve mu-
slimanske zajednice. Jedan od za-
pazenih aspekata u njenom razvoju
jeste znacajna i brza ekspanzija unu-
tar Arapskog poluotoka. Ukoliko bi
zabrinutost zbog odgadanja Sudnjeg
dana zaista predstavljala sredisnji
problem ove zajednice, bilo bi lo-
gi¢no ocekivati da historijski izvo-
ri svjedoCe o razvoju odbrambenih
strategija ili interpretacija koje bi se
bavile ovim pitanjem. Ipak, ne postoje
dokazi o sumnji u vezi s odgadanjem
Sudnjeg dana kod prvih muslimana.
Prema Donnerovom razumijevanju
glavne tacke sporenja izmedu razli-
Citih grupacija islama prvih stoljeca,
¢ini se da se vise odnose na pitanja
legitimnosti i nasljedstva vlasti nakon
Poslanika, a.s., a ne na teoloske teme
u vezi s odgadanjem Sudnjeg dana
(Donner, 1998:285-290).

Zapadna nauc¢na istraZivanja su
generirala niz interpretacija o posla-
niku Muhammedu, a.s., i formativ-
nom periodu islama. Stoga je vazno
kriticki razmotriti u kojoj mjeri ti pri-
kazi korespondiraju sa §irim okvirom
zapadne historijske metode. Vazno
je prepoznati da raznolikost inter-
pretacija o poslaniku Muhammedu,
a.s.,1njegovim prvim sljedbenicima
u zapadnoj nau¢noj literaturi moze
ukazivati na odredene metodolos-
ke izazove unutar same analiticke

Berg, Herbert (2017). Routledge Handbo-
ok on Early Islam, London: Routledge,
poglavlja: 1-7.

Berg, Herbert (2012). “The Needle in
the Haystack: Islamic Origins and the
Nature of the Early Sources”, u: Zhe
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paradigme. Iako zapadni historicari
primjenjuju sli¢ne kriticke pristupe,
Cesto dolaze do razli¢itih zakljuca-
ka. Ukoliko je primarni cilj ovog
pristupa pruziti nau¢no utemeljena
objasnjenja i objektivno razumije-
vanje historijskih dogadaja, mogao
bi se ocekivati veéi stepen konsen-
zusa medu zapadnim istrazivacima.
Osim toga, raznolikost unutar za-
padne naucne literature o prikazi-
ma poslanika Muhammeda, a.s., i
njegovih prvih sljedbenika sugerira
da historiografska analiza Cesto biva
oblikovana vlastitim perspektivama
samih histori¢ara. U tom kontekstu,
kritika Alberta Schweitzera iz ranog
20. stoljeca o razli¢itim interpretaci-
jama Isusa moze posluziti kao poucan
primjer. On je primijetio da mnogi
autori, u nastojanju da rekonstruiraju
“povijesnog Isusa”, nesvjesno projici-
raju vlastite stavove na predmet svog
istrazivanja (Schweitzer, 1968). Sli¢no
tome, ¢ini se da neki zapadni nauc¢nici
namecu savremene interpretacije o hi-
storijskim li¢nostima poput poslanika
Muhammeda, a.s., 1 njegove zajednice
i nerijetko povlace analogije sa savre-
menim apokalipticnim pokretima ili
religijskim fanatizmom. Drugi koji
interpretiraju zivot poslanika Mu-
hammeda, a.s., i njegovih sljedbeni-
ka prvenstveno kroz socio-ekonom-
ske i politicke okvire, mogu nesvjesno
projicirati savremene nacionalisticke
ili sekularne koncepte na historijski
kontekst koji je bitno drugaciji.

Zakljucak

Tako zapadni kriti¢ki pristup tezi
pruzanju objektivnih i nau¢no ute-
meljenih prikaza historije, on moze
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— svjesno ili nesvjesno — privilegirati
odredena gledista, a zanemariti dru-
ga. Stoga je od sustinske vaznosti da
islamski ucenjaci jasno artikuliraju
svoje stavove kada se bave zapadnom
historijskom kritikom. U podrudju
historiografskog istrazivanja, islam-
ski ucenjaci se pozivaju da kriticki
preispituju temeljne filozofije koje
oblikuju poimanje historije i nauke,
posebno u pogledu njihovog utjeca-
ja na historiografiju. Zato je vazno
baviti se temama kao $to su priroda
nadnaravnih djela (mudzize), episte-
mologija i druga relevantna pitanja
unutar $ireg diskursa historiografije.

Ovaj rad nije imao za cilj iznijeti
jednostranu kritiku zapadne historij-
sko-kriticke misli, ve¢ otvoriti prostor
za dublje razumijevanje sloZenosti
ove problematike. Poseban akcent
stavljen je na sve izrazenije nezado-
voljstvo koje pojedini zapadni znan-
stvenici iskazuju prema odredenim
epistemoloskim aspektima zapadne
kriticke paradigme.

Moze se, takoder, kazati da su
pretpostavke i pristrasnosti — kao i
pogres$na metodologija — dovele do
mnogih razli¢itih interpretacija po-
slanika Muhammeda, a.s., i njegove
prve zajednice u zapadnom akadem-
skom diskursu. Takve interpretacije
se ¢ine dijametralno suprotnima jed-
na drugoj, kao §to je prethodno na-
vedeno. Ali postoji dublji problem s
mnogim od ovih rekonstrukeija i in-
terpretacija. Naime, mnoge od njih
odrazavaju zapadni nau¢ni konstrukt
i zapadnu nau¢nu misao prilagodenu
modernoj i postmodernoj klimi vise
nego §to govore o Arabiji s pocetka
7. stoljeca, poslaniku Muhammedu,
a.s., 1 njegovoj prvoj zajednici.

and Modern World, Oxford: Oneworld
Publications.

Crone, Patricia (2016). “Authors Prefa-
ce”, u: The Qur'anic Pagans and Rela-
ted Matters: Collected Studies in Three
Volumes, Leiden: Brill tom 1.

16



Donner, Fred M. (2010). Mubammad and
the Believers: At the Origins of Islam,
Cambridge, MA: Belknap Press of
Harvard University Press.

Donner, Fred M. (1998). Narratives of Islamic
Origins: The Beginnings of Islamic Histori-
cal Writing, Princeton, NJ: Darwin Press.

Dunn, James D. G. (2003). Jesus Remem-
bered: Christianity in the Making, Grand
Rapids, MI: Eerdmans.

Gorke, Andreas (2011). “Prospects and
Limits in the Study of the Historical
Muhammad”, u: Nicolet Boekhoff-
van der Voort, Kees Versteegh, & Joas
Wagemakers, The Transmission and
Dynamics of the Textual Sources of Islam:
Essays in Honour of Harald Motzki, Le-
iden, Holandija: Koninklijke Brill N'V.

Gorke, Andreas i Schoeler, Gregor.
(2024). The Earliest Writings on the
Life of Muhammad, The Urwa Corpus
and the Non-Muslim Sources, Berlin:
Gerlach Press.

Gregory, Brad S.(2006).“The Other Con-
fessional History: On Secular Bias in
the Study of Religion”, u: History and
Theory, 2006.

Griffel, Frank (2009). A/-Ghazali’s Phi-
losophical Theology, New York: Oxford
University Press.

i Sl o Al

Holmén Tom (2008). “Authenticity Cri-
teria”, u: The Routledge Encyclopedia of
the Historical Jesus, priredio: Craig A.
Evans, New York: Routledge.

Hoyland, Robert (2014). Review of The De-
ath of a Prophet: The End of Mubammads
Life and the Beginnings of Islam, priredio:
Stephen J. Shoemaker, Journal of the
American Oriental Society 134, broj 4.

Keener, Craig S. (2011). Miracles: The
Credibility of the New Testament Acco-
unts, Grand Rapids, MI: Baker Aca-
demic, tom 1.

Law, David R. (2012). The Historical-Cri-
tical Method: A Guide for the Perplexed,
London: Continuum.

Lipton, Peter (2004). Inference to the Best
Explanation, 2nd edition, London:
Routledge.

Malik, Shoaib A. (2001). “Al-Ghazali”,
u: S. Bullivant and Michael Rusen, 7%e
Cambridge History of Atheism, Cam-
bridge: Cambridge University Press.

McGinnis, Jon (2001). “Occasionalism,
Natural Causation and Science in Al-
Ghazali”, u: Arabic Theology, Arabic Phi-
losophy, From Many to the One: Essays
in Celebration of Richard M. Frank, pri-
redili: James E. Montgomery, Leuven:
Peeters Publishers.

SAGLEDAVANJA

Poston, Ted i McCain, Kevin (2018). Best
Explanations: New Essays on Inferen-
ce to the Best Explanation, Oxford:
Oxford University Press.

Powell, Mark Allan (2013). Jesus As a Fi-
gure in History: How Modern Historians
View the Man From Galilee, Louisville,
KY: Westminster John Knox Press.

Frank, Richard (1994). Al-Ghazaili and
the Ash arite School, Durham: NC: Duke
University Press.

Shoemaker, Stephen J. (2012). 7he Death
of a Prophet: The End of Mubammad’s
Life and the Beginnings of Islam, Phi-
ladelphia: University of Pennsylva-
nia Press.

Schweitzer, Albert (1968). The Quest of
the Historical Jesus, preveo: W. Montgo-
mery, New York: Macmillan.

Webb, Robert L. (2009). “The Histo-
rical Enterprise and Historical Jesus
Research”, u: Key Events in the Life
of the Historical Jesus: A Collaborative
Exploration of Context and Coberence,
priredili: Darrell L. Bock i Robert L.
Webb; WUNT 247, Tiibingen: Mohr
Siebeck.

Webb, Peter (2015). “Review of Robert
Hoyland: In God’s Path”, u: The Times
Literary Supplement.

Abstract

CONTEMPORARY WESTERN HISTORIOGRAPH-

oy ade ) Lo aag ol d olall g3l g, assll
b

@ d Al e, sl 3 2l ol e s 14
5 polall i i) S e S e oy e ) Lo aat
L3 0 bl £ ,al) ol dl) Jeailly ) s e
G anl Lo ¥ e il gl g 3sull K25 51 23,801
oisll Ol oWl el I ey i)l ST
st phses 055 Lapby Fae Spe Jre ol
Olpelly iyl Aaogl) Canall bli J) eodl
Gpast] Railne, 52 2y,e Al @35 b U 511 £ p Yl
do Pl Ky ol i 5505 s ade Al o ) s
Sobal) dos 3 &Sl gl i el Gyl od b Sl
sy Syipe UYL wlal S e ey, @yl
A o (o0 5 e oo ALy sl oy Ll ) S5
A e eomlall 3n s J) Gage Y el 1 0] g Ak
Lels e ally Yl s8I Gl o ) BT
AT 2k dby ol aaedall B gael 2l )
T e A pen

il oy e ) o sz gl Gl de il ol
DY jolall dos iy el b ,all & s o 3l s, L)

17

ICAL CRITICISM OF THE BIOGRAPHY OF THE
PROPHET MUHAMMAD, PEACE BE UPON HIM

Almir Pramenkovi¢

'This paper analyses the methodological approaches of West-
ern historiographical criticism of the sira (biography) of the
Prophet Muhammad, peace be upon him, with a focus on
contemporary Western studies of Islam. The author elaborates
the epistemological assumptions and worldview frameworks
that shape the Western critical paradigm, especially its anti-
supernatural and anti-theistic character. Through a compara-
tive analysis of the approaches of Western historians such as
Herbert Berg, Patricia Crone, and Stephen Shoemaker, the
paper points out methodological weaknesses, selectivity, and
ideological biases that often lead to fragmented and contra-
dictory portrayals of the Prophet’s personality, peace be upon
him. The paper particularly focuses on the tendencies of the
so-called revisionist school, which question the authentic-
ity of Islamic sources, in contrast to the research of German
scholars-Motzki, Schoeler, and Gorke-who, using isnad and
matn analysis, have confirmed the reliability of the sira of the
Prophet, peace be upon him. This paper does not aim to be
an apology, but rather to open space for dialogue between the
Islamic and Western academic traditions, calling for a deeper
study of the philosophical foundations of historiography and
a more comprehensive approach to understanding history.

Keywords: sira, Prophet Muhammad, Western historiographical

criticism, epistemology, revisionism, reliability of Islamic sources
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