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SazeTak: Kroz sadrzaj ovog rada nastojali smo ukazati na nekoliko pojmova posredstvom kojih se u razli¢itim
teoloskim i filozofskim tradicijama nastoji artikulirati i predstaviti odnos izmedu Boga, svijeta i ¢ovjeka, a
rijec je o sljede¢im pojmovima: pan(en)teizam, monizam, gnosticizam i teozofija. Iako su navedeni pojmovi
odve¢ prisutni u bosanskohercegovackom diskursu, ipak je primjetna njihova uopéena, slobodna i nedovoljno
precizna upotreba, zbog ¢ega je vazno sagledati u kojoj mjeri njihova savremena upotreba korespondira s
njihovim izvornim znacenjima i povijesno-filozofskim konceptima. Zbog toga ovaj rad, prije svega kroz
analizu primarnih i sekundarnih izvora iz teologije, filozofije religije te sufijske misli, iz ¢ega se nadaje njegov
interdisciplinarni pristup, nastoji ukazati na esencijalne karakteristike navedenog pojmovlja te predstaviti
nacin njegove upotrebe tokom historije. Nadalje, kroz terminolosku analizu sagledane su upotreba i
transformacija navedenih pojmova u razli¢itim intelektualnim tradicijama i kontekstima, dok komparativni
pristup u radu omogucava pracenje konceptualnih razlika te implikacija upotrebe analiziranog pojmovlja u
razli¢itim diskursima, ¢ime se potvrduje i religioloska dimenzija rada. Prema tome, cilj ovog rada je kriticko
razmatranje nabrojanih pojmova, s osvrtom na njihovu nekriticku upotrebu u sagledavanju sufijske misli,
posebno u tumacenju Ibn Arebijevog ucenja.

Kljuéne rijeci: religiologija, pan(en)teizam, monizam, misticizam, gnosticizam, teozoftja

1. Pan(en)teizam

Za razliku od teoloskog pristu-
pa koji u razmatranju odnosa izme-
du Boga i stvorenog svijeta insistira
na teizmu, odnosno vjerovanju da je
Bog stvorio svijet, da se nalazi izvan
njega te da njime upravlja, religiolo-
ska istrazivanja ukazuju na postojanje
razli¢itih koncepata kojima se tokom
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povijesti nastojao objasniti taj odnos.
Jedan od njih jeste i panteizam (grc.
i / pas = sve i 0eog / theos = bog),
ucenje prema kojem je svemir u svojoj
potpunosti istovjetan s bogom; svijet
i bog nisu dva odijeljena bitka. S dru-
ge strane, panenteizam (gré. gv / en,
en theo = u bogu) oznacava doktrinu
prema kojoj svemir ¢ini (samo) dio

Bozijeg bi¢a — sve se nalazi u Bogu,
ali je Bog svijetu ne samo imanen-
tan, nego istovremeno i transcen-
dentan. Panenteizam je svojevrsna
sinteza teizma i panteizma (Filipo-
vi¢, 1989:242). Oba pojma su relativ-
no nova, stvorena s ciljem opisivanja
odredenih gledista o odnosu izmedu
Boga i svijeta u filozofsko-religijskim
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tradicijama Istoka i Zapada, a koja se
razlikuju od tradicionalnog teizma.

Historijski motreno, prva upotre-
ba pridjeva panteist zabiljezena je u
djelu Socinianism Truly Stated (1705),
iz pera irskog deiste Johna Tolanda,
doc¢im je imenicu panteizam Cetiri
godine kasnije upotrijebio jedan To-
landov kriticar (Reese, 2026).

Unutar panteisticke misli vazno je
uociti klju¢nu i temeljnu razliku iz-
medu religijskog i filozofskog pante-
izma. Dok religijski panteizam snaz-
no istice svijest o BozZijem prisustvu,
pri ¢emu se prevelik naglasak stavlja
na Boziju imanenciju, a naustrb Bo-
Zije transcendencije, filozofski pan-
teizam proizlazi iz monizma — filo-
zofskog svjetonazora prema kojemu
sve predstavlja jedinstvo; sve je Jedno
(Thiselton, 2022:232). Vazno je imati
na umu da pan(en)teizam kao preci-
zno formulirana doktrina predstavlja
koncept ili model nastao na Zapadu,
Cesto anahrono projiciran na razlici-
ta ucenja i osobe kroz povijest — od
Advaita Vedante, Platona, grekih sto-
ika, odredenih formi Mahayana bu-
dizma u Kini, raznih mistika, pa sve
do Spinoze, Hegela, Schillera i u 20.
stoljecu Alfreda Northa Whiteheada
(Hartshorne, 2004:6960).

Uvidom u enciklopedije filozofije
i religije, primijetili smo da se pojam
monizma mnogo ¢esée veze za mi-
sticizam opcenito, negoli je to slucaj
s pan(en)teizmom. Na tom tragu ce
i Nerkez Smailagi¢, ¢ija se uloga u
povijesti bosansko-muslimanskog
religijskog misljenja tesko moze pre-
naglasiti (Silajdzi¢, 2005:30), Ibn
Arebija osloviti glasovitim mistica-
rem panteistickog smjera.

Naime, Ibn Arebi je, navodi Sma-
ilagi¢, nauc¢avao bitno jedinstvo svih
stvari, koje su ocitovanje Bozanske
supstancije (Smailagi¢, 1990:252), for-
mulirajudi ucenje o egzistencijalnom
monizmu (wahdat al~wugid) (Sma-
ilagi¢, 1990:599), naro¢ito vidljivo u
ucenju o Savrsenom covjeku — najvi-
Sem tipu ljudskosti, tj. teozofu “koji je
ostvario svoje esencijalno jedinstvo s
Bogom” (Smailagi¢, 1990:274). Stoga
¢emo sljedece redove posvetiti pojmu
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monizma,nakon ¢ega ¢emo, na tragu
savremenih istrazivanja, ispitati (ne)
opravdanost navedenih klasificiranja

Ibn Arebijevog ucenja.

2. Monizam
U okviru religiolosko-filozofskog

pristupa razmatranja odnosa izmedu
Boga i stvorenog svijeta, vazno je
reflektirati i pojam monizma, koji se
nacelno suprotstavlja panteizmu, ali
ipak, njegova $iroka i ¢esto neujed-
nacena upotreba zahtijeva pazljivu
terminolosku i povijesno-filozofsku
analizu, kako bi se izbjegla njegova
pojednostavljena i redukcionistic-
ka razumijevanja.

Naime, monizam (gr¢. uovog /
moénos = jedini) je pojam kojim se
oznacavaju mislioci ili filozofski si-
stemi koji naglasavaju jedinstvo zbi-
lje, svodedi njezinu raznolikost na
jedan jedinstveni princip. Prema do-
stupnim izvorima, Christian Wolft
(1679-1754) je prvi koristio ovaj po-
jam, kako bi opisao sisteme misljenja
koji odbacuju dualizam uma i tijela
kao dva razlicita subjekta, nastojeci
ih utemeljiti u jednom pocelu (Thi-
selton, 2002:189). Za razliku od filo-
zofskih sistema poput platonizma, ne
postoji opéeprihvacen izvor ili kriterij
kojim bi se identificirao monizam. U
poredenju s filozofskim $kolama mi-
§ljenja poput pragmatizma ili egzi-
stencijalizma, monizam ne posjeduje
prepoznatljivo ishodiste, niti historij-
ski okvir. U tom smislu, monizam je
konceptualna oznaka, kao $to je slu-
¢aj s idealizmom, realizmom ili de-
terminizmom. Shodno navedenom,
odredeni autori sugeriraju da bi taj
pojam bilo uputnije koristiti u njego-
vom pridjevskom obliku; umjesto da
se odredeni filozofski sistem smatra
primjerom monizma, filozofski i re-
ligijski sistemi trebali bi se razumi-
jevati kao manje ili viSe monisticki
(Jones, 2014:6143).

U literaturi mozemo pronaci razli-
¢ite podjele monizma, kao i navedene
preporuke savremenih autora. Tako
Vladimir Filipovi¢ razlikuje materi-
jalisticki i idealisticki monizam. Dok

materijalisticki monizam svodi svu
zbilju na materijalni princip ili ma-
teriju, idealisticki monizam pocelo
zbilje vidi u ideji, duhu, volji, Bogu
itd. Hegelov filozofski sistem u ko-
jemu je apsolutni duh (der absolute
Geist) osnova cjelokupne stvarnosti
(Filipovi¢ koristi pojam “apsolutna
ideja”) primjer je monistickog idea-
listickog sistema, dok je materijali-
sticki monizam svoj vrhunac dosegao
u radovima Marxa i Engelsa, koji su
prvi put materijalisticki interpretirali
povijest (Filipovi¢, 1989:216).

Ovisno o koncepciji monizma,
Jedno/Jedinstvo se moze promatrati
kao stati¢no, dinami¢no, matematic-
ko-mehanicki uredeno ili, pak, kao
organsko/Zzivotno. Monisticka misao
prisutna je, izmedu ostalog, u pred-
sokratovskom ucenju o sveobuhvat-
nom jedinstvu, neoplatonskom uce-
nju o emanaciji, njemackoj mistici,
izjednacavanju Boga i univerzuma
Giordana Bruna, Herderovom ra-
zumijevanju Boga kao primordijal-
nog izvora svake snage (Urkraft aller
Krifte), te Selingovoj filozofiji iden-
titeta (Prechtl, Burkard, 2008:389).

Misticko iskustvo utjecalo je na
mnoge filozofske sisteme koji se
smatraju monistickim. Iako postoje
monisticki sistemi koji nisu misti¢-
kog karaktera, kao i misti¢ki sistemi
koji nisu monisticki, izmedu moni-
stickih i mistickih sistema misljenja
postoji bliska srodnost. Tendencija
monistickog misljenja da jednocu/
jedinstvo pretpostavlja partikular-
nom dodijelila je monizmu perifer-
no mjesto unutar filozofije i religije
— kako na Istoku, tako i na Zapadu.
gijski nazor opéenito predstavlja kao
jednoobrazno monisticki, Sankarin
(otpr. 788-820) monisticki sistem
tek je jedan medu nekoliko interpre-
tacija hinduistickih spisa. Na drugoj
strani svijeta, filozofi poput Plotina
(204-270) i Spinoze (1632-1677),
nisu uspjeli zauzeti dominantno mje-
sto unutar filozofske tradicije Zapada
(Jones, 2004:6143).

Reza Shah-Kazemi, jedan od sa-
vremenih sljedbenika Tradicionalne
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skole, apendiks svog doktorata iz
komparativne religije, odbranjenog
na University of Kent 1994. godine,
pod naslovom Paths to transcendence:
according to Shankara, Ibn Arabi, and
Meister Eckhart, posvetit ¢e kritici “re-
dukcije transcendencije” medu aka-
demskim pokusajima razumijevanja
fenomena mistickog iskustva u XX
stoljecu, pri ¢emu Ce se usprotiviti R.
C. Zachnerovom videnju Sankare kao
“predstavnika monizma par excellen-
c” (Kazemi, 2006:243). Ovaj podatak
nam je vazan, posto ¢e neimenovani
autor ¢lanka o monizmu u Encyclo-
pedia of Religion (ur. Lindsay Jones)
i Ibn Arebija osloviti monistom, po-
zivajuéi se na R. C. Zaehnera: “Uvo-
denje neoplatonskih ideja iz filozofije
u sufizam, velikim dijelom je zasluga
Ibn Arebija koji je te ideje sistemati-
Zirao u nesto poput Sankarine verzije
Vedante” (Zaehner, 2006:174).
Imajuéi u vidu navedeno, sma-
tramo da se postojece klasifikacije
odredenih ucenja kao monistickih
mogu prihvatiti jedino u stipulativ-
nom smislu, te uz veliku dozu opreza,
kako bi se izbjegla zamka simplifici-

ranja i anahronistickog etiketiranja.

3. Misticizam i
misticko iskustvo

Analizirajuéi upotrebu navede-
nog pojmovlja, u literaturi je pone-
kad primjetna tendencija da se moni-
zam izjednaci i dovede u neposrednu
vezu s misticizmom i mistickim isku-
stvom, kao i ucestala upotreba sinta-
gme islamski misticizam, kojom se
oznacava tesavuf. Upravo takva po-
jednostavljena i nedovoljno precizna
upotreba pojma misticizam namece
potrebu preciznijeg odredenja ovog
pojma u njegovim razli¢itim teorij-
skim i religijskim kontekstima.

Pojam mistik izveden je iz greke
imenice mystes, koja se u prvobitnom
znacenju odnosila na osobu iniciranu u
tajni kult ili misterijsku religiju anticke
Greke, Giji su rituali u klasiénom (5—4.
stoljece p.n.e.) i helenistickom (323.
p-n.e.—330.n.e.) periodu u potpuno-
sti ili velikim dijelom bili obavijeni
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velom tajne. Imenica mystes izvedena
je iz glagola myein (zatvoriti, narocito
od¢i ili usta), te se odnosila na osobu
koja je skrivala odredenu tajnu. Rano
krs¢anstvo preuzelo je vokabular he-
lenistickih misterija, uz potiskivanje
dimenzije tajnosti, sto je dovelo do
znacenjskog preobrazaja mystes-a.
Kasnija krs¢anska upotreba termi-
na mystes ili mistik ogranicit ¢e se na
osobe koje prakticiraju doktrinarno
prihvatljive forme religijske ekstaze
(Merkur, 2026).

Kao sto je sluc¢aj s mnogim termi-
nima unutar religioloskog vokabulara,
tako ¢e i pojam misticizma dozivjeti
semantic¢ku transformaciju, posta-
judi jedan od pojmova Cije se zna-
Cenje naizgled samo nadaje, ali ¢ija
je definicija predmet sporenja medu
znanstvenicima. Pitanje terminologi-
je nije bezazleno kao $to se nekome
moze ufiniti; Bernard McGinn se s
pravom pita do koje mjere upotreba
pojma kreiranog u modernom evrop-
sko-kr$¢anskom kontekstu iskrivlja-
va znacenje klju¢nih osoba, pokreta
i tekstova unutar, naprimjer, islam-
ske i jevrejske tradicije (McGinn,
2004:6334).

Uprkos jos uvijek otvorenim pi-
tanjima, savremena upotreba ovog
pojma (pod)razumijeva misticizam
kao genericki pojam, na nacin da
misticizam oznacava $iroki spektar
ideja, iskustava i praksi, prije negoli
odredenu doktrinu ili nadin Zivota.
Do terminologije potrebne za ozna-
Cavanje specifi¢nih, kulturnih i dok-
trinarnih kategorija misticizma (npr.
hinduisticki, jevrejski, merkavah mi-
sticizam) dolazi se koristenjem od-
govarajucih epiteta. Narocito je vaz-
no naglasiti da je misticizam u ovom
smislu moderni pojam ili model koji
se koristi u komparativnim studija-
ma i teorijskoj analizi. Iako je misti-
cizam, shvacen na ovaj nacin, postao
duboko ukotvljen u savremeni stu-
dij religije, njegova upotreba se Cesto
preplice s upotrebom istog termina u
specifinim teoloskim kontekstima.
Pored znanstvenog konteksta, misti-
cizam se u popularnoj upotrebi ko-
risti kao oznaka za mnoge nejasne,
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okultne, ezoterijske i nadnaravne po-
jave (Moore, 2004:6355).

Autori poput Jensine Adresen
misticizam ¢e definirati kao dubin-
sko iskustvo Bozanskog ili kona¢nog
— kako god se to razumjelo, koje po-
vezuje religijska i duhovna nastojanja
kroz razli¢ite kulture i vremena, pro-
dirudi ili izvirudi iz svih velikih religij-
skih tradicija (Andresen, 2003:613).

S druge strane, Concise Encyclo-
pedia of the Philosophy of Religion
predstavlja misticizam kao jastveni
osje¢aj neposrednosti i jedinstva s
Bogom (ili Krajnjom Zbiljom). U
pezorativnom smislu, misticizmom
se naziva izmijenjeno stanje svije-
sti uzrokovano (samo)hipnozom ili
drugim manipulativnim tehnikama,
dok je misticizmu kao fenomenu
povezanom s moralnim i poboznim
zZivotom provedenim u kontempla-
ciji Boga priskrbljen naziv duhovnog
misticizma i/ili autenti¢nog iskustva.
Distinkciju izmedu ova dva shvata-
nja misticizma moguce je pronaci u
njemackom jeziku; rije¢ Mysticismus
denotira pezorativnu upotrebu poj-
ma misticizam, dok je rije¢ Mystik
rezervirana za misticizam kao po-
sljedicu duhovnog napora ili auten-
ti¢nog iskustva (Thiselton, 2002:191).

Jedna od brojnih poteskoca izu-
Cavanja religije opéenito jeste pitanje
odabira jezickog instrumentarija koji
savremenim Citaocima treba prenije-
ti sustinu fenomena u odredenoj tra-
diciji. Vazno je naglasiti da se jezi¢-
ki instrumentarij karakteristican za
odredenu tradiciju, odnosno znan-
stvenu disciplinu prvobitno koristi u
njegovom fundamentalnom znacenju,
da bi se kroz kasniju razradu, usljed
¢injenice da je jezik vrlo fluidna ka-
tegorija, razvila sofisticirana i seman-
ticki razudena znacenja tih pojmova,
kao $to je slucaj s temeljnim pojmo-
vima muslimanske teologije (Grabus,
2014:33). Osim toga, kako primjecuju
neki nasi autori, odredeno pojmov-
lje koje se formiralo unutar jednog
kulturno-civilizacijskog i povijesnog
ambijenta u potpunosti je strano i ne-
poznato u dugim jezickim i kultur-
nim zonama. Naime, pojam religija
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koji je nastao na Zapadu, te je kao
takav deriviran iz latinskog jezika, u
potpunosti je nepoznat u indijskim,
kineskim ili japanskim kulturama i
civilizacijama (Jasi¢, 2014:87).

Iz tog razloga je, smatra Henry
Corbin, terminologija latinskog jezi-
ka za koju se odlu¢uju brojni autori
prigodnija, bududi da pruza tehnicku
i fiksiranu referentnu tacku, s kojom
se rjeSenja unutar razli¢itih evrop-
skih jezika mogu komparirati. To
¢e biti razlog zbog kojeg se Corbin
odlucio za pojam mundus imagina-
lis, §to je jedan od njegovih brojnih
doprinosa izucavanju Ibn Arebija na
zapadno-evropskim jezicima, napro-
sto se ne mogavsi pomiriti s tim da
Ibn Arebijev kompleksan koncept
barzaha oslovi imaginarnim, $to u
danasnjoj jezickoj upotrebi naprosto
oznacava nesto nestvarno/neposto-

jece (Corbin, 1995:2).

4, Gnoza

Pozivanjem na Corbina, Zelimo
otvoriti razmatranje sljedeceg poj-
ma koji se relativno Cesto vezuje uz
tesavuf, a to je pojam gnoze. U svo-
jim djelima Corbin oslovljava tesa-
vuf gnostickim ezoterizmom islama
(Corbin, 2008:106), dok ¢e brojni
pojmovi muslimanske tradicije dobiti
gnosticki predznak, kao $to je slucaj
s haqa’iq al-iman, $to Corbin prevo-
di kao gnosticke zbilje vjere (Cor-
bin, 1995:121). Sli¢nu tendenciju
pronalazimo i u Leksikonu islama N.
Smailagica: Grif je gnostik (Smaila-
gi¢,1989:136), ma'rifaje sufijska gno-
sa (Smailagi¢, 1989:199), dok ucenje
o Savrenom Ccovjeku (insan kamil)
“pokazuje utjecaj gnostickih ideja
na sufizam” (Smailagic, 1989:274).

Poput misticizma, i pojam gno-
ze/gnosticizma je produkt moderne
znanosti. Prva upotreba ovog termina
zabiljezena je 1664. godine, oznaca-
vajudi misao i praksu razlic¢itih kul-
tova u vremenskom rasponu od ka-
snog pretkrs¢anskog perioda, pa do
prvih stoljeca krs¢anstva. Ovi kultovi
su, prema prvobitnoj upotrebi ovoga
pojma, dijelili uvjerenje da je materija

(produkt) zla, te da se oslobodenje/
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spasenje dostize kroz gnozu/gnosis.
Pojam je prvi upotrijebio engleski
pjesnik i filozof religije Henry More
(1614-1687), primjenjujuci ga na re-
ligijsku skupinu, u antickim izvorima
poznatu kao gnostikoi (gré. oni koji
posjeduju gnosis ili znanje). Koliko je
poznato, gréki pridjev gnostikos (koji
vodi k znanju ili koji se odnosi na zna-
nje) prvi je koristio Platon kako bi,
nasuprot prakti¢noj, opisao kognitiv-
nu ili intelektualnu dimenziju uéenja.
Do kraja drugog stoljeca nove ere,
termin gnostikoi Ce prisvojiti razlicite
kr$¢anske grupe; naravno, s razlic¢itim
znalenjima: od samoidentifikacije do
kritike gnosticizma kao drske prakse
predvodene tvrdnjom o iskljuc¢ivom
pristupu istini (Williams, 2026).

Preuzimajuéi gnosticizam kao na-
vodno neutralan termin, znanstvenici
razli¢itih profila ¢e u vremenu nakon
Morea, koji je u pezorativnom smi-
slu (is)koristio pojam gnosticizam, u
potpunosti prihvatiti pretpostavku da
je postojao zaseban religijski sistem
pod imenom gnosticizam; jasno ra-
zlu¢iviu opreci s ranom krs¢anskom
crkvom. Istrazivanja u proteklim de-
setlje¢ima su nedvojbeno pokazala da
je takvo opredmecenje gnosticizma
neodrzivo, te da vodi simplifikacijama
na historijskom tlu; ideja o clear-cut
suprotstavljenosti kr§¢anstva i gno-
sticizma zapravo reflektira razlicite
metode pomocu kojih je odredena
skupina ranih kr$¢ana, odnosno nji-
hovih nasljednika, u kona¢nici dobila
tapiju nad pravovjerjem, demonizi-
rajuci druge kao neprijatelje istinske
viere. Ove “neprijatelje”, iz historijskog
ugla gledano, preciznije je gledati kao
predstavnike mnogo §ireg i $arolikog,
nikako monolitnog tipa religiozno-
sti, “obiljezenog jakim naglaskom
na ezoterijskom znanju (gnozi) kao
jedinom nacinu postizanja spasenja,
koje je impliciralo povratak vlasti-
tom bozanskom porijeklu” (Hane-
graaff, 2006:8).

Terminoloska zbrka u znanstve-
nim krugovima, izazvana raznolikim
upotrebama termina gnosticizam i
gnoza, rezultirat ¢e prvim velikim
simpozijem o gnosticizmu, odrzanom
u Messini 1966. godine, na kojem je

predlozeno da se pojam gnosticizam
rezervira za pokret nastao u ozradju
grupe sistema u drugom stoljecu nove
ere, dok bi se gnoza odnosila na zna-
nje o Bozanskim tajnama rezervirano
za elitu. Do konsenzusa po ovome
pitanju nije doslo — brojni utjecajni
znanstvenici poput Kurta Rudolpha
i Michaela Williamsa u potpunosti
¢e odbaciti predlozene distinkcije
(Williams, 2026). U svakom slucaju,
ono $to niko ne moze osporiti je da
vedi broj tekstova iz drugog stolje¢a
nove ere dokazuje postojanje skupine
manje-vise koherentnih sistema koji
se zajedno, kao §to je predlozeno u
Messini, oslovljavaju gnosticizmom.
Vodeca ideja unutar ovih sistema je
vjerovanje da Stvoritelj svijeta nije
vrhovno i transcendentno biée, nego
je to nizi, nesavr$eni i ¢ak zli Demi-
jurg, poistovje¢en s Bogom Izraela
(Van den Broek, 2002:403).

Savremeni znanstvenici smatraju
da je gnosticizam podignut na hele-
nisticko-jevrejskim temeljima, po-
najprije u centrima kao sto je Alek-
sandrija. Polemike prisutne u djelima
Filona Aleksandrijskog, koji je i sam
bio protivnik lokalnih hereza, poka-
zuju da je autor (po)zna(va)o skupine
jevreja koje su veé bile formirale sta-
novite bazi¢ne elemente gnosticizma,
iako konzistentan sistem i razrada tih
ucenja nije postojala u pretkrdc¢anskoj
eri (Quispel, 2002:3507).

Za kraj, napomenimo da je $iri
interes javnosti za gnosticku religi-
ju pobuden pronalaskom 46 spisa u
blizini Nag Hammadija u Gornjem
Egiptu 1945. godine. Za razliku
od kumranskih rukopisa ili spisa s
Mrtvog mora, pronadenih u rasponu
od 1947. do 1956. godine u pecina-
ma na sjevernoj obali Mrtvog mora,
Cije porijeklo se vezuje za izvjesnu je-
vrejsku skupinu u periodu od prvog
do treceg stolje¢a nove ere, zbirka
rukopisa iz Nag Hammadija (Nag
Hammadi library) predstavlja zbir-
ku tekstova nastalih u ozradju ranog
krs¢anstva i gnosticizma tokom ce-
tvrtog stoljeca nove ere. Oba prona-
laska su ostvarila ogroman utjecaj na
studij religije, uprkos tome $to spisi
jo$ uvijek nisu u potpunosti istrazeni.
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Kao $to smo mogli vidjeti na pret-
hodnim stranicama, upotreba pojmova
gnoze i gnosticizma (p)ostala je to-
liko fluidna, da svaki autor prilikom
pisanja o gnozi/gnosticizmu naprosto
mora izabrati definiciju i semanti¢-
ki prostor unutar kojeg ¢e se kreta-
ti. Drugim rije¢ima kazano, gnoza i
gnosticizam mogu oznacavati bilo $ta,
§to sa sobom nosi izvjesnu mogué-
nost da u konacnici ne znace nista.
S poprili¢nim potesko¢ama ¢emo se
suoditi i kada pokusamo razvidjeti po-
vijest i znacenje pojma teozofija, kao
i njegovih izvedenica, koje se veoma
Cesto vezuju za tesavuf opcenito, te
Ibn Arebija i ekberijansku tradiciju
posebno (Smailagi¢, 1989:135). Pre-
ma nasem uvidu, upotrebu teozofi-
je kao odrednice mnogih pojmova
muslimanske tradicije, popularizirao
je ve¢ spomenuti H. Corbin, za ko-
jeg je tesavuf “neuporediva misticka
teozofija”, ¢ija spekulativna dimen-
zija ima porijeklo u §iijskoj ezoteriji
(Corbin, 2008:32). Suhraverdijevo
djelo Hikmat al-isriq, kao i cjeloku-
pna iz njega derivirana tradicija kod
Corbina je teozofija svjetlosti, dok
su Suhraverdi i Ibn Arebi ¢lanovi
iste duhovne porodice “orijentalne
teozofije svjetlosti”, ¢iji su ekstati¢ni
heroji Platon, Hermes, Kay-Husraw,
Zaratustra i Muhammed, a.s. (Cor-
bin, 2008:33).

Uprkos ogromnom doprinosu
izu¢avanju muslimanske tradicije na
Zapadu, vidljivom kroz osvjetljavanje
vaznosti imena poput Suhraverdija,
Ibn Arebija i Mulla Sadre, te oziv-
ljavanju brojnih imena i tradicija ne-
pravedno zapostavljenih od zapadnih
istrazivaca, zelimo ukratko skicirati
odredene aspekte njegovog djela,
koji su, prema dostupnim uvidima,
naprosto neodrzivi.

Prije svega, u svojoj potrazi za
teozofijom, §to u Corbinovoj ter-
minologiji podrazumijeva tradiciju
hikme (Chittick, 2007:100) unutar
muslimanske intelektualne tradicije,
Corbin i njegovi ucenici su vrlo malo
paznje posvetili imenima poput Ibn
Rusda, ¢iji su racionalizam posma-
trali kao odve¢ siromasan u porede-
nju s uzbudljivim tajnama misticke
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spekulacije. S druge strane, historijski
kontekst je za Corbina imao malo ili
nimalo znacaja. Oslobodeno okova
vremena i prostora, njegovo teozof-
sko konstruiranje islamske intelektu-
alne tradicije daje (iskrivljenu) sliku
harmonije i kontinuiteta u svijetu u
kojem su Zestoke polemike, diskon-
tinuiteti i borbe za prevlast obiljezi-
le nastanak mnogih teorija i pokre-
ta. Kona¢no, mozemo kazati da je
Corbinova interpretacija filozofije
toliko inkluzivna da obuhvata go-
tovo cjelokupnu intelektualnu tra-
diciju islama (iijska profetologija i
sufizam kao dijelovi filozofije), §to u
konac¢nici zamagljuje sam koncept
filozofije unutar muslimanskog kul-
turno-civilizacijskog kruga (Esmail,

Nanji, 2010:76).

5. Teozofija

Kada je rije¢ o teozofiji, ¢ak i kra-
tak pregled literature ¢e pruziti uvid
u dubiozno znacenje ove rijeci. U
Merriam-Webster rje¢niku engleskog
jezika pronalazimo da je rijec zheosophy
prvi put upotrijebljena 1650. godine
kao ucenje o Bogu i svijetu, bazirano
na mistickom uvidu. U¢enja moder-
nog pokreta nastalog u SAD-u 1875.
godine, koji uglavnom slijedi budistic¢-
ke i brahmanske teorije, medu kojima
se izdvajaju panteisticka evolucija i
reinkarnacija — drugo je znacenje te-
ozofije u navedenom rje¢niku. Drugo
znacenje je prevalentno u dostupnoj
literaturi; tako u veé konsultiranom
Dictionary of Gnosis (& Western Esote-
ricism, djelu na preko 1200 stranica,
mozemo pronaci jedino odrednicu o
Teozofskom drustvu.

Encyclopedia Britannica teozofiju
odreduje kao okultni pokret nastao
u 19. stoljecu, ¢iji se korijeni mogu
pronadi u antickom gnosticizmu i ne-
oplatonizmu. Izvedena iz rijeci theos
(bog), te sophia (mudrost), pod te-
ozofijom se obi¢no podrazumijeva
“Bozanska/nebeska mudrost”. Odre-
dene aspekte ove doksrine moguce je
pronaci medu manihejcima, iranskoj
dualistickoj sekti, bogumilima u Bu-
garskoj i Bizantskom Carstvu, te Ka-
tarima u juznoj Francuskoj i Italiji. U
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modernom dobu, teozofske elemente
moguce je pronaéi medu rozekrojce-
rima i spekulativnom strujom slobod-
nih zidara (Melton, 2026).

U kontekstu povijesti zapadne
ezoterije, kr¢anska teozofija zauzima
vazno mjesto, unutar koje je moguce
razluditi tri aspekta koji je odvajaju
od drugih ezoterijskih struja:

a) trijada Bog-Covjek—Priroda:
teozofska spekulacija se odno-
si na Boga (Njegovu prirodu,
unutarnji Zivot), ljudsko bice,
narocito se interesirajuéi za
mjesto ljudskog bica u svije-
tu, kao i njegovo mjesto unutar
ekonomije spasenja i Prirodu
(vanjsku, intelektualnu ili ma-
terijalnu);
neposredan pristup visim svje-
tovima snagom stvaralacke ima-
ginacije, koja moze dovesti do
specifi¢noga iskustva; central-
na vizija je izmijenjeno stanje
svijesti koje teozofu omoguca-
va da u jednom ¢asu spozna
ukupnost zbilje predstavljenu
kroz spomenutu trijadu Bog—
~Covjek—Priroda;
¢) primat mita: teozofi su u stal-
nom i kreativnom procesu i§¢i-
tavanja zeksta porijekla (u ovom
slucaju Biblije), koji sluzi kao
meditacijska osnova, pri ¢emu
se narocita paznja pridaje mit-
skim elementima teksta (Jasi¢,
Susi¢, 2025:33). Striktno go-
voredi, prvi veliki predstavnik
krsc¢anske teozofije je Jakob
Bohme (Faivre, 2010:41).

b

~—

Kada je rije¢ o vjerovanju, medu
razli¢itim formama teozofske speku-
lacije moguce je pronaéi zajednicke
elemente, pri c¢emu naglasak na mi-
stickom iskustvu zauzima prvo mjesto.
Teozofski autori drze da je dolazak
u dodir sa Zbiljom mogu¢ posred-
stvom intuicije, meditacije, objave
ili drugog sredstva koje transcendira
svakodnevno ljudsko iskustvo. Ezo-
terijska doktrina je takoder vazna u
teozofskom misljenju, pri ¢emu se
ista razumijeva kao jedinstveno jez-
gro sadrZano u svim religijama svijeta,
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do kojega je moguce do¢i odgone-
tanjem znacenja sakralnih tekstova
(Beglerovi¢, 2023:103). Takoder, u
vedini teozofskih spekulacija moguce
je primijetiti fasciniranost nadnarav-
nim ili neuobi¢ajenim fenomenima,
kao i ubjedenje da znanje Bozanske
mudrosti otkljuava pristup misteri-
jama prirode i samoj sr¢iki/esenciji
ljudskoga bic¢a. Na kraju, primjetno je
da teozofija iskazuje specifi¢nu sklo-
nost ka monistickom misljenju; upr-
kos ¢injenici da teozofi prepoznaju
distinkcije izmedu svijeta fenomena
i vise duhovne zbilje, kao i izmedu
ljudskog i Bozanskog, vecina teozo-
fa afirmira postojanje zbilje sveobu-
hvatnog jedinstva unutar koje sve
razlike is¢ezavaju. Uz ovako shvacen
monizam, prisutna su i vierovanja da
je Bog u potpunosti transcendentan
i neosoban (impersonalan); stvara-
nje je posljedica duhovnih emana-
cija (iz) Boga, pri ¢emu je ljudsko
bice iskra Bozanskog, zarobljeno u
svijetu materije, ispunjeno ¢eznjom
za povratkom svom istinskom domu
(Melton, 2026).

Vazno je imati na umu da je teozo-
fija, razvijana kroz Teozofsko drustvo,
imala skoro pa presudan utjecaj na
ozivljavanje interesa za hinduizam i
budizam na Zapadu, predstavljajuci
i uvodedi koncepte i ideje daleko-
isto¢nih religija u zapadno-evropski
kulturoloski krug. Takoder, Teozof-
sko drustvo je (bilo) primarni izvor
inspiracije za specifi¢ne iskaze reli-
gioznosti u savremenosti, kao $to su
New Thought i New Age. U prilog
navedenom govori ¢injenica da mno-
gi pojmovi unutar $arolikog spektra
New Age pokreta svoju radirenost u

Andresen, Jensine (2003). “Mysticism”. U:

JW Van Huyssteen (ur.), Encyclopedia of

Science and Religion. New York: Macmi-
llan Reference USA i Thomson Gale,613.
Beglerovi¢, Samir, Adnan Silajdzi¢, Re-
s§id Hafizovi¢, Orhan Jasi¢, Bajram
Dizdarevi¢ (2023). Religija i teologija
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velikoj mjeri duguju teozofskoj lite-
raturi. Tako je, prema Oxford English
Dictionary, upotrebu pojma karma
unutar engleskog jezika popularizi-
rao teozof Alfred P. Sinnett. Unutar
teozofskog ozradja rasireni su i poj-
movi poput akaskih zapisa (sjecanja
prirode), astralnog (tijela, ravni ili
putovanja, oznacavajuéi suptilniju
formu materije koja postoji uporedo
uz materijalni svijet), aure (suptilno
energetsko polje oko ljudi i stvari),
mantre (specifi¢na jezicka formula &ije
ponavljanje ima psiholosko-fizioloske
efekte), prane (Zivotna energija), re-
inkarnacije i joge (Algeo, 2001:95).

Imajuéi u vidu navedeno, kao
i okultni milje globalne kulture
(Hammer, 2004:34), unutar kojeg
i tesavuf biva reinterpretiran shod-
no hirovima savremene individue,
smatramo da (po)vezivanje teozofije
i tesavufa kao izuzetno disparatnih
religijskih fenomena stvara mnogo
viSe zabune, $to otezava i iskrivljava
historijski, a u konac¢nici i teoloski
uvid u prirodu ovih fenomena.

Zakljuéak

Na osnovu prethodne etimoloske
analize te prikaza historijskog kon-
teksta u kojem se pojavila upotreba
termina koji su postali sve prisutni-
ji u savremenom filozofskom i reli-
gioloskom diskursu, poput: pan(en)
teizma, monizma, misticizma, gnoze
ili teozofije, vazno je naglasiti da je
rije¢ o konstruktima moderne zna-
nosti te da kao takvi nisu imanen-
tni tradicijama na ¢ija ucenja se ovo
pojmovlje nerijetko primjenjuje. Iako
upotreba navedenog pojmovlja moze
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ANACHRONISM AND REDUCTIONISM

INTHE APPLICATION OF RELIGIOUS
STUDIES CONCEPTS
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‘Through the present study, we seek to examine several concepts
by which various theological and philosophical traditions have
attempted to articulate and explain the relationship between
God, the world, and the human being. These concepts include
pan(en)theism, monism, gnosticism, and theosophy. Although
these terms are frequently employed in the discourse of Bos-
nia and Herzegovina, their usage is often generalized, loose,
and insufficiently precise. It is therefore important to assess
the extent to which their contemporary usage corresponds
to their original meanings and the historical-philosophical
concepts from which they emerged. Drawing primarily on
an analysis of primary and secondary sources in theology, the
philosophy of religion, and Sufi thought - thus adopting an
interdisciplinary approach - this paper seeks to identify the
essential characteristics of these concepts and to present the
ways in which they have been employed throughout history.
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Furthermore, through terminological analysis, the study examines
the use and transformation of these concepts across different intel-
lectual traditions and contexts, while its comparative approach ena-
bles a clearer understanding of their conceptual distinctions and the
implications of their application in diverse discourses. In this way,
the paper also demonstrates its relevance to the academic study of
religion. Accordingly, the aim of this study is to provide a critical
examination of the aforementioned concepts, with particular at-
tention to their uncritical application in the interpretation of Sufi
thought, especially in interpretation of the teachings of Ibn ‘Arabi.

Keywords: study of religion, pan(en)theism, monism, mysti-
cism, gnosticism, theosophy.

56



