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SazeTak: U fokusu rada je Gazi Husrev-begov hanikah, ustanova za udomljavanje $ejha i sufija s ciljem njihovog

potpunog posvecivanja molitvi i Sirenju nauke tesavufa. U uvodnom dijelu rada autor predstavlja postojecu

objavljenu gradu o ovom hanikahu na bosanskom jeziku nakon ¢ega specificira cilj rada, koji se ogleda u dubljem

istrazivanju i prezentiranju podataka o Gazi Husrev-begovom hanikahu, svakodnevnom Zivotu njegovih stanara

i transformiranju hanikaha u medresu klasi¢nog tipa. Iza uvoda slijedi kra¢i osvrt na zivot Gazi Husrev-bega

nakon ¢ega autor govori o podizanju hanikaha i njegovoj svrsi. Dosta prostora u tekstu autor je posvetio odnosu

hanikaha i medrese, kao i ulozi hanikaha u promoviranju i Sirenju tesavufa. Na kraju rada autor predlaze da se

ponovo pokrenu predavanja iz tesavufa u hanikahu, ¢ime bi se ovoj ustanovi vratio dio njene izvorne namjene.
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Uvod

U tekstu “Hanikah: vjerska i hu-
manitarno-prosvjetna ustanova u kul-
turi islama”, napisanom s ciljem Sireg
upoznavanja s institucijom hanikaha
i njegovom namjenom, hanikah smo
definirali kao ustanovu za udomljavanje
Sejha i sufija, stalnih stanara i putnika, s
ciljem njihovog potpunog posvecivanja
molitvi i zikru te izucavanju i Sirenju
nauke tesavufa (Duranovi¢, 2026:74).
U uvodu spomenutog teksta navede-
na je poznata literatura o hanikahu na
bosanskom jeziku, koja je u literatu-
ri prosirena s dostupnom gradom na
arapskom i perzijskom jeziku na koju
upucujemo Citaoca ovog teksta.

Cilj rada “Gazi Husrev-begov ha-
nikah u Sarajevu” je da se u nekim
segmentima dublje istraze i prezen-
tiraju informacije o ovom hanika-
hu: njegovom osnivacu i osnivanju;
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svakodnevnom Zivotu stanara hani-
kaha; poziciji Gazi Husrev-begovog
hanikaha izmedu tekije i medrese; te
transformiranju hanikaha u medre-
su uz ocuvanje njegove izvorne na-
mjene. Zbog ogranicenosti prostora
u radu uopce nije tretiran historijat
samog objekata hanikaha i njegova
arhitektura, $to je svakako tema za
poseban rad.

Uz to, osim na mjestima na kojima
je bilo potrebno da se uporede odredeni
aspekti djelovanja Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha sa slicnim ustanovama,
ovaj rad se ne bavi drugim hanikasima
u Bosni i Hercegovini kojih Cehajié,
ukljucujudéi i Gazi Husrev-begov,
navodi pet: hanikah Isa-bega Isha-
kovica iz 1462. u Sarajevu, hanikah
Koski Mehmed-pase osnovan prije
1612. u Mostaru, hanikah-medresa
$ejha Ismaila Opijaca iz 1688.u Mo-

staru, ¢ija je izvorna namjena veé na

pocetku snazno vezana s medresom
te hanikah Ibrahim-ef. Bistrigije (Ce-
haji¢, 1976:3— 8). Uz spomenute, Azra
Medara dodaje hanikah Mehmeda
Causa iz 1622. u Konjicu i hanikah
El¢i Ibrahim-pase iz 1706. u Trav-
niku (Medara, 2017:71). Takoder,
Alija Dilberovi¢ navodi da se uz dva
spomenuta u Mostaru nalazio i tre-
¢i hanikah Ibrahima Roznamedzije,
sagraden prije 1620. pored istoimene
dzamije (Dilberovi¢, 2025:137-155).
Napomenimo ovdje da su nasa istrazi-
vanja pokazala kako su se uz navedenih
osam hanikaha u Bosni i Hercegovini,
iu Banjoj Luci nalazila dva: Husein-
-padin hanikah, u kojem je 1053. h.g.
(1643), Musli sin Muradov prepisao
poznato djelo iz arapskog jezika 7/-
his el-miftah (Popara, 2000:7/17), te
hanikah Sofi Mehmed-pase, u kojem
je 1748. godine Jusuf, sin Alijin, pre-
pisao djelo Munje el-musalli (Popara,
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2001:9/191). O banjaluckim hanika-
sima za sada, koliko je nama poznato,
nema drugih podataka.

Zlatno doba razvoja islamskih
vjerskih, prosvjetnih, nau¢nih, huma-
nitarnih i opéedrustvenih institucija u
Bosni i Hercegovini zapoc¢inje s po-
dizanjem Gazi Husrev-begovih za-
duzbina koje su, kako navodi Behija
Zlatar, utjecale na to da se Sarajevo
od kasabe razvije u $eher — mnogo
veci grad. Od Gazi Husrev-bego-
vog doba do danas, Sarajevo je osta-
lo centar islamske nauke i kulture u
jugoisto¢noj Evropi, unatoc ¢injenici
prema kojoj se sjediste bosanskih ve-
zira od 1699. do 1851. godine, dakle,
stoljece i po, umjesto u Sarajevu nala-
zilo u Travniku. Jedan od najvaznijih
uzroka snaznog razvoja Sarajeva su
Gazi Husrev-begove zaduzbine, prije
svih njegova dzamija — koja je postala
temeljni kamen nastanka i o¢uvanja
najznacajnijih elemenata islamske
vjerske prakse u Bosni i Hercego-
vini (Duranovi¢, 2022:144), potom
njegova medresa — koja je kroz hi-
storiju drzala rang vodeéih medresa
u Istanbulu, na osnovu ¢ega je bila i
ostala glavna stanica na putu stjeca-
nja znanja brojnih bosnjackih alima
iz svih krajeva nase zemlje', te hani-
kah — koji je uz medresu snazno dje-
lovao na razvoj islamske duhovno-
sti u Bosni i Hercegovini. Djelujuci
sinhronizirano, Gazi Husrev-begova
dzamija, medresa i hanikah snazno
su utjecali na razvoj islama i islamske
nauke i kulture u ovom dijelu Evrope,
podjednako u obrednom, intelektu-
alnom, kulturnom i urbanom izri¢a-
ju. Skladno uklopljene u jedinstven
arhitektonski kompleks spomenute
Gazi Husrev-begove zaduzbine, uz
brojne radnje i du¢ane sirokog spek-
tra razli¢itih zanata, tvorile su urbanu

! Ovo se posebno odnosi na kraj XIX i
pocetka XX stoljeca, kada su gotovo
svi bosnjacki alimi nakon zavr§enog
osnovnog obrazovanja i neke od lo-
kalnih medresa $kolovanje nastavljali
u Gazi Husrev-begovoj medresi u Sa-
rajevu. Poslije Drugog svjetskog rata
Gazi Husrev-begova medresa bila je
jedina aktivna medresa u Bosni i Her-
cegovini i ire, ¢ime je njen ugled, znacaj
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cjelinu razvoja Sarajeva nudedi se kao
model nastanku i razvoju drugih gra-
dova osmanske Bosne i Hercegovine.

Prije nego $to se posvetimo ha-
nikahu, podsjetimo se ukratko Zivo-
topisa velikog Gazi Husrev-bega iz
pera Behije Zlatar.

Gazi Husrev-beg: plemic,
junak, vladar i dobrotvor

Nakon smrti sultana Mehmeda
el-Fatiha 1481. godine na prijesto-
lie moéne Osmanske Carevine dolazi
Bajezid II, Gazi Husrev-begov djed.
Bajezid II imao je osam sinova, od
kojih je najpoznatiji bio Selim, koji
ga je naslijedio na sultanskom prije-
stolju, i dvanaest kéerki. Tri od njih
bile su udate za ljude iz nasih krajeva.
Sultanija Seldzuka udala se za Gazi
Ferhad-bega, rodenog u Hercegovini,
s kojim je imala sina Gazi Husrev-
-bega. Nema pouzdanih podataka o
tome kada je Ferhad-beg presao na
islam. Zna se da je bio visokog roda
te da mu je bratu bilo ime Radivoje.

Takoder, ne zna se ta¢na godina
rodenja Gazi Husrev-bega. Roden je
u Serezu, Greka, oko 1480. godine u
vrijeme dok mu je otac bio namje-
snik u ovom gradu. Buduéi da mu je
otac poginuo vrlo mlad 1486. godi-
ne, njegova majka Seldzuka se udala
za Mehmed-bega, s kojim je imala
kéerku Neslisah, Gazi Husrev-begovu
polusestru. Nakon djetinjstva prove-
denog u Serezu, Gazi Husrev-beg je
presao na dvor u Istanbulu. Vrlo rano
poceo je obavljati drzavne sluzbe, a
ve¢ prije 1506. godine nalazio se na
mjestu carskog kapibase (glavnog
vratara na dvoru). Iza toga, od 1519.
do 1521. godine obavljao je duznost
namjesnika smederevskog sandzaka,
da bi nakon znacajne uloge koju je

i utjecaj u znacajnoj medresi porastao,
pa time i ugled Sarajeva kao islamskog
obrazovnog sredista. Godine 1977. u
zgradi Gazi Husrev-begove medrese s
radom je otpoceo tadasnji Islamski te-
oloski fakultet, jedini na prostoru SFR
Jugoslavije s kojim je Sarajevo postalo
i ostalo najznacajniji islamski nau¢ni i
naucnoistrazivacki centar u jugoistoc-
noj Evropi.
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imao prilikom osvajanja Beograda
1521. godine bio imenovan na mje-
sto namjesnika bosanskog sandzaka.

Po dolasku na mjesto namjesnika
Bosne Gazi Husrev-beg je pokrenuo
osvajacke pohode na Dalmaciju i Liku,
ali je zbog neuspjelog pokusaja osva-
janja Jajca 1525. godine smijenjen s
mjesta namjesnika Bosne. Kratko vri-
jeme iza toga boravio je u Istanbulu
da bi ubrzo, ve¢ pocetkom 1526, bio
ponovo imenovan na isti polozaj u
Bosnu. Te godine Gazi Husrev-beg
je sa svojom vojskom ucestvovao u
Bici na Mohacu, u kojoj je Osmanska
Carevina izvojevala veliku pobjedu.
Zbog ratnih zasluga u ovom boju,
sultan je Gazi Husrev-bega darovao
sve¢anom odorom.

Po povratku iz Ugarske, Gazi
Husrev-beg nastavlja osvajanja, da
bi kona¢no 1528. godine osvojio i
Jajce koje su, nakon $to ga je prvo-
bitno bio osvojio sultan Mehmed el-
-Fatih, Ugari drzali 68 lunarnih godi-
na. Godinu dana kasnije, 1529, Gazi
Husrev-beg je ucestvovao u pohodu
osmanske vojske na Bec.

Nakon ovog pohoda nastupilo je
mirnije razdoblje u Zivotu Gazi Hu-
srev-bega, koji se posvetio izgradnji
svojih zaduzbina po kojima ¢e ostati
zapamden. Do 1531. godine sagra-
dio je veli¢anstvenu dzamiju, mekteb,
hanikah, imaret i musafirhanu. Va-
kufnama za ove njegove zaduzbine
sastavljena je krajem novembra 1531.
godine. Dvije godine kasnije, koncem
1533, on je ponovo postavljen za na-
mjesnika Smederevskog sandzaka u
Beogradu ostavsi na toj poziciji do
1536, kada se ponovo vra¢a u Sara-
jevo na duznost bosanskog namje-
snika, gdje je ostao do smrti.

Po povratku u Sarajevo, on na-
stavlja s izgradnjom svojih zaduzbi-
na tako da je u januaru 1537. godine
sastavljena njegova druga vakufnama
za medresu koja zajedno s Begovom
dzamijom, $adrvanom, mektebom,
turbetima Gazi Husrev-bega i Mu-
rat-bega, hanikahom, musafirhanom
i imaretom ¢ini jedinstveni urbani
kompleks u Sarajevu. Ogromna sred-
stva koja je Gazi Husrev-beg uvaku-
fio za odrzavanje njegovih zaduzbina
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snazno su utjecala na razvoj Sarajeva,
koje se, kako smo naveli, njegovom
zaslugom od kasabe razvilo u $eher.

Gazi Husrev-beg je umro 18.juna
1541. godine u Sarajevu. Ukopan
je u turbetu koje je za Zivota podi-
gao u haremu svoje dzamije (Zlatar,

2005:11-61; Mehmedovi¢, 2005:194).

Podizanje Gazi Husrev-begovog
hanikaha i njegova namjena

Vazan segment u mozaiku Bego-
vih duhovnih i nau¢no-prosvjetnih
ustanova predstavlja hanikah podignut
prije 1531. godine. Krajem novembra
1531. godine Gazi Husrev-beg sasta-
vio je prvu vakufnamu za dzZamiju,
mekteb, hanikah, imaret i musafir-
hanu. Imajuéi u vidu da je kao pobo-
zan Covjek bio svjestan nepredvidlji-
vosti smrtnog ¢asa, Gazi Husrev-beg
je prilikom podizanja svojih vjerskih
zaduzbina prioritet dao dZamiji, mek-
tebu 1 hanikahu u odnosu na medresu
sagradenu iza 1537. godine. Ovaj po-
datak moze ukazivati na Gazi Husrev-
-begovu snazniju povezanost s tarika-
tom viSe nego $to se to isticalo u rani-
jim djelima koja su tretirala njegov Zi-
votopis. Drugi razlog, koji je, smatram,
takoder, bitan, jeste ¢injenica prema
kojoj je Gazi Husrev-beg obavljaju-
¢i duznost namjesnika u Bosni kon-
tinuirano pokretao vojne pohode na
Dalmaciju, Liku i dr., za $ta mu je, uz
snaznu vojsku, bila potrebna i duhovna
podrska koju je osiguravao kroz molitve
i dove Sejha i dervisa u hanikahu, §to
je, kako smo naglasili u ranijem tek-
stu (Duranovi¢, 2026:74), bio i jedan
od ciljeva osnivanja hanikaha. U vezi
s hanikahom, Gazi Husrev-beg je u
vakufnami iz 1531. godine odredio:

“Zatim je spomenuti vakif odre-
dio takoder za potrebe hanikaha,
isposnickih odaja i kuéa koje je
sagradio i podigao, a koje se sasto-
je od petnaest prostorija nasuprot
spomenutoj (Begovoj) dzamiji i
uvakufio ih valjanom vakufna-
mom i uéinio ih hanikahom i
tekijom za skupinu dervisa i sta-
nom za pravovjerne $ejhove koji
su poznati po iskrenosti i cednosti
kojom se odlikuju sufije, koji su
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zaogrnuti plastom bogobojaznosti
i poboznosti, koji su ustrajni na
putu uzvienog Serijata, koji idu
stopama Sejhova i poboznih ljudi,
koji se ugledaju na evlije, koji se
&vrsto drze i vladaju po Serijatskim
odredbama i koji su pokorni. Oni
su od onih koji obavljaju namaze
u dzematu, koji poste, ¢ine zikr,
uce Kur’an, savladavaju zle porive
svoje duse i ¢ine ono §to dolikuje
edebu dobrih ljudi (sa/ibin) bli-
skih Bogu koji su se okitili zna-
menjima istinskih poznavalaca
(‘arifin) Uzvisenog Allaha. Po-
stavlja se na sluzbu $ejha u nje-
mu (hanikahu) jedan od najboljih
halvetijskih sljedbenika, savrsen,
pobozan i bogobojazan. Njemu
(Sejhu) e se iz prihoda spome-
nutih vakufa davati svaki dan 20
dirhema, a opisanim dervis§ima
koji u njemu stanuju, svakom od
njih po 10 dirhema mjese¢no”
(Mehmedovi¢, 2005:200; Spaho,
1932:XVIII-XIX).

Odredbe iz vakufname jasno na-
glasavaju temeljnu svrhu osnivanja
Gazi Husrev-begovog hanikaha koja
se ogleda u udomljavanju $ejha i der-
visa kako bi se neoptereéeni drugim
dunjaluc¢kim obavezama mogli po-
svetiti isklju¢ivo ibadetu: namazu u
dZematu, postu, spominjanju Allaha,
ucenju Kur’ana i dova te duhovnom
napredovanju kroz prociscenje nefsi-
-emmare— duse sklone zlu, izgradujudi
se, pod $ejhovim vodstvom, u dobre,
Bogu bliske i ucene ljude. Ista svrha
hanikaha u bosanskohercegovackom
kontekstu potvrdena je vakufnamom
Koski Mehmed-pase, koji je u blizi-
ni svoje dZamije sagradio hanikah sa
semahanom — prostorijom za zikr i
deset soba za stanovanje $ejha i siro-
masnih sufija. Njihova jedina obave-
za po vakufnami bila je da zikr ¢ine i
uce dove (Dzaka, 1996:308).

Tako se,dakle,u vakufnami za Gazi
Husrev-begov hanikah ne navodi po-
jedina¢no za koga se uce dove, sa si-
gurnoscéu se moze tvrditi da su Sejh i
sufije u njegovom hanikahu, izmedu
ostalog, udili dove za Gazi Husrev-bega
dok je bio ziv i nakon njegove smirti.
U vrijeme kada je hanikah osnovan,
njegovi stanari bili su Sejh i siromasne
sufije s tatno odredenim duznostima.

Svakodnevni zivot u Gazi
Husrev-begovom hanikahu

Raspored dnevnih aktivnosti sta-
nara Gazi Husrev-begovog hanika-
ha, barem u prvom periodu njegovog
rada, u dosadasnjoj gradi nije treti-
ran. Ipak, na osnovu unutarnje orga-
nizacije sli¢nih ustanova na Istoku o
¢emu smo govorili u ranijem tekstu
(Duranovi¢, 2026:76-78), kao i ras-
poreda dnevnih aktivnosti u Koski
Mehmed-pasinom hanikahu u Mo-
staru, moze se, s prilicnom sigurno-
§¢u, rekonstruirati Zivot u Begovom
hanikahu. Imajuéi u vidu da se ha-
nikah sastojao od petnaest prostori-
ja, od kojih je jedna bila semahana
predvidena za molitvu, a druga za
stanovanje $ejha, u hanikahu je mo-
glo stanovati najviSe dvadeset i Sest
dervisa jer su sobe bile prostrane i u
njima su komotno mogle Zivjeti po
dvije starije osobe.

Od stanara hanikaha, kako je to
bilo uobicajeno, ocekivalo se da pre-
kinu veze s ovim svijetom i da se u
potpunosti posvete ibadetu, moli-
tvi i njegovanju dobrih meduljud-
skih odnosa. To se jasno prepoznaje
i u samoj arhitekturi Gazi Husrev-
-begovog hanikaha. Naime, nijed-
na prostorija u kojoj su Zivjeli Sejh i
dervii nije imala prozor prema vani,
vec su svi prozori bili okrenuti prema
dvoristu hanikaha. Jedina prostorija
koja je imala prozore prema vani bila
je semahana jer je za nju bilo potrebno
dodatno svjetlo za odrzavanje preda-
vanja i nastave. U smislu kidanja veza
s varljivim dunjaluckim ljepotama s
ciljem okretanja srca i lica unutar-
njem, duhovnom svijetu Bozanskog,
nepostojanje prozora ka vani, sasvim
je jasan znak onoga §to se od stanara
hanikaha ocekivalo.

Kao sto je uobicajeno, dan je za-
poc€injao klanjanjem sabah-namaza
nakon Cega su Sejh i dervisi vrijeme
do izlaska Sunca provodili u zikru
po usulu (nacin, metod) halvetijskog
tarikata kojem su, prema vakufnami,
pripadali Sejh i dervisi u hanikahu te
ucenju Kur'ana. U Koski Mehmed-
-pasinom hanikahu $ejh i prisutni
dervisi su, prema odredbi vakufname,
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svako jutro poslije sabah-namaza bili
obavezni uditi zikr na tesbih od hilja-
du zrna slavedi i velicajuéi Allaha na
pet devrova (krugova), uceéi prvi devr
pred dusu Muhammeda, a.s., drugi
pred duse Hulefai-ragidina i ashaba,
tre¢i i Cetvrti pred duse vakifovih ro-
ditelja (po jedan za oba roditelja), je-
dan devr za zdravlje Koski Mehmed-
-pase, a nakon smrti, za oprost njego-
vih grijeha (Dzaka, 1996:310).

S druge strane, Sejh i dervisi El¢i
Ibrahim-pasinog hanikaha u Travni-
ku bili su duzni da “uodi petka i oda-
branih veceri izvode obrede dervis-
kog tarikata i obavljaju zikr.” Imajuéi
u vidu da je hanikah u Travniku od
utemeljenja 1707. godine bio vezan
za medresu te da ni u kojem perio-
du nije sluzio iskljucivo za stanova-
nje dervisa, ve¢ ucenika i dervisa, to
je bilo i oéekivano (Bejti¢, 1954:154).

Poslije jutarnje molitve ejh i der-
vi§i su zajednicki objedovali hranu
koja je pripremana u Gazi Husrev-
-begovom imaretu (Huki¢, 1983:235).
Opravdano je pretpostaviti da se Zi-
vot u hanikahu u jutarnjim satima
nastavljao predavanjima iz tesavufa
i drugih islamskih nauka. S obzirom
na veliki broj sauvanih rukopisa Me-
snevije DZelaluddina Rumije (Drki¢,
2013:127-138) i Dulistana Sejha Sa-
dija u Gazi Husrev-begovoj biblioteci,
vjerovatno su se ova dva djela izuca-
vala u hanikahu. Sejh je predavanja
u semahani drzao do podne-namaza,
kada su klanjali zajedno u dzematu.

Poslije podne nastupalo je vrijeme
slobodnih aktivnosti koje su stanari
hanikaha provodili u kra¢em odmo-
ru, ucenju Kur’ana, ¢itanju ili prepi-
sivanju knjiga i intimnoj poboZnosti.
Shodno uputama Ebu Se’ida el-Haj-
ra, od stanara u hanikahu ocekivalo
se da svoje slobodno vrijeme provode
u jednoj od tri aktivnosti: izu¢avanju
islamskih nauka; spominjanju Boga
kroz ucenje virda; iu pruzanju utjehe
onome kome je utjeha potrebna (El-
-Mejheni, bez mjesta i godine:131).

Potom bi stanari hanikaha zajedno
klanjali ikindija-namaz nakon ¢ega je
zapoc€injao drugi ciklus zajednickog
zikra, u¢enja Kur’ana i predavanja do
veCere i aksama. Na nekadasnju zivu
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molitvenu aktivnost poslije ikindija-
-namaza podsjeca zabiljeska Hamdije
Kresevljakovica iz 1931. godine. Go-
voreci o Gazi Husrev-begovom ha-
nikahu, on pise: “U njemu vise nema
stalnih dervisa, a derviski se obredi
obavljaju samo ¢etvrtkom iza ikindi-
je.”Iza vecere i zajednickog klanjanja
aksam-namaza nastupalo je vrijeme
ucenja no¢nog virda i klanjanja do-
brovoljnih namaza do jacije (Nichol-
son, 1921:46). Poslije jacija-namaza
od dervisa u hanikahu se trazilo da
u svojim sobama ili u semahani pro-
vode vrijeme u spominjanju Allaha
do spavanja. Dan u hanikahu zavr-
$avao se ustajanjem na no¢ni namaz
i zikr pred zoru.

Dolaskom u hanikah svaki od sta-
nara je zaduzivao odredenu opremu:
pribor za jelo, pribor za odrzavanje
higijene, ulje za lampu, i drugo po
potrebi. Svi dervisi bili su zaduzeni
za Cisto¢u prostorije u kojoj su stano-
vali i zajednickog hodnika. U svakoj
sobi se nalazila pe¢ za zagrijavanje
prostorije. Sredstva za grijanje osi-
guravana su iz prihoda vakufa. U sve
Gazi Husrev-begove zaduzbine, pa i
u hanikah bila je dovedena voda tako
da su, osim odlaska u imaret po hra-
nu, koju su im, moguce, sluge dono-
sile, dervisi u hanikahu imali sve $to
im je bilo potrebno za zivot tako da
su se svim svojim bi¢em mogli po-
svetiti ibadetu i nauci.

Gazi Husrev-begov hanikah:
tekija, medresa

Nije poznato u kojem historij-
skom periodu se pocelo odustajati
od odredbi Gazi Husrev-begove va-
kufname i transformiranje hanikaha u
medresu niti je znano kada su umje-
sto stalnih dervi$a ili zajedno s njima
u hanikahu poceli stanovati studenti
koji su se $kolovali u hanikahu i Gazi
Husrev-begovoj medresi. Baseskija
spominje da je 1778. godine muderis
hadzi Mehmed-ef. VelihodZi¢ spojio
dvije sobe u hanikahu i od njih na-
pravio mekteb u kojem je predavao
djeci (Baseskija, 1997:155). Govo-
reéi o Velihodzi¢u, Baseskija ga ne
naziva $ejhom, iako to redovno ¢ini
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kada spominje procelnike neke od
sarajevskih tekija, niti u njegovoj bi-
ografiji spominje da je imao muride.
Iz biografije Velihodzi¢a vidljivo je da
je dobro poznavao feraiz, nasljedno
pravo, bio je vjest u stilistici, fikhu i
drugim naukama. Poznavao je ma-
tematiku i aritmetiku i u svoje doba
bio je najbolji astronom u Bosni (Kre-
Sevljakovi¢, 1932b:156). U jednom
rukopisu koji je prepisao u hanikahu
1779. godine Velihodzi¢ se potpisao
rije¢cima: Muderis zavije hanikaha u
Sarajevu (Dobraca, 2000:1/304), na-
zivajudi pritom sam sebe muderisom,
ane Seghom hanikaha. Baseskija, dakle,
Mehmed-ef. Velihodzi¢a ni na koji
nacin ne povezuje s tesavufom iako
bi, po odredbama vakufname, pozna-
vanje tesavufa i tarikata te Zivljenje
u skladu s njim trebale biti primarne
karakteristike Sejha u hanikahu, po-
gotovo ako se ima u vidu da su $ej-
hovi pripadali halvetijskom tarikatu,
koji je dosljedniji i stroziji u odgoju
murida od drugih derviskih redova.
Hamdija Kresevljakovi¢ smatra da
se s postepenim transformiranjem
hanikaha u medresu i odustajanjem
od odredbi vakufname pocelo nakon
smrti Mehmed-ef. Velihodzi¢a 1785.
godine, kada su na ¢elu ove ustano-
ve stajali viSe muderisi nego Sejhovi
(Kresevljakovi¢, 1932b:156). Medu-
tim, ima li se u vidu ovo $to smo spo-
menuli o Mehmed-ef. VelihodZic¢u: da
ga je Baseskija nazivao muderisom,
a ne $ejhom; da se i sam potpisivao
kao muderis, a ne kao Sejh; da je ha-
nikah u Bageskijino doba bio poznat
kao Hanikah-medresa; te da je Ve-
lihodzi¢ jedno vrijeme predavao i u
hanikahu i u medresi, jasno je da je
proces transformiranja hanikaha u
medresu zapoceo ranije, vjerovatno
krajem XVII stoljeca, a intenziviran
je imenovanjem na duznosti Sejha u
hanikahu i muderisa u Kur§umliji
medresi Sejha Sabit-ef. 1745. godine
(Kresevljakovi¢, 1932a:150).
Interesantno je kako se proces
transformiranja Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha u medresu moze pratiti
kroz sacuvane rukopise prepisivane u
hanikahu. U najstarijem sacuvanom
rukopisu koji se odnosi na hanikah,
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prepisanom prije 1620. godine, na koji
je ukazao Haso Popara, spominje se
da je tadasnji Sejh hanikaha Ali-dede
Bosnjak o sebi pisao da je sejh zavije
Gazi Husrev-bega. On je prvi poznati
Sejh hanikaha (Popara, 2009:26-27).
Imajudi u vidu da je Ali-dede Bos-
njak, koji je bio $ejh halvetijskog ta-
rikata, umro 1598. godine, jasno je
da su se u prvim desetlje¢ima nakon
podizanja hanikaha striktno posto-
vale odredbe vakufname. Cini se da
je s takvom praksom nastavljeno do
kraja XVII stoljeca jer se u rukopisima
iz 1657. godine hanikah naziva za-
vija Husrev-beg (Lavi¢, 2002:10/38),
a 1669. hanikah Husrev-beg (Jahic,
1999:6/360). Od pocetka do sredi-
ne XVIII stoljec¢a, u dva rukopisa, iz
1723. (Dobraca, 2000:1/401)11755.
godine (Popara, 2001:9/171), hani-
kah se naziva hanikah Husrev-beg,
dok se u rukopisu takoder iz 1723.
godine zove tekija hanikah (Lavié,
2011:270). Gazi Husrev-begov ha-
nikah prvi put se u rukopisima spo-
minje pod imenom medresa hanikah
1732. godine (Lavi¢, 2002:10/176).
Od tada, uz spomenuti izuzetak iz
1755. godine, u svim sacuvanim ru-
kopisima hanikah se naziva hanikah
medresa (Popara, 2008:16/471), me-
dresa koja se zove hanikah (Dobraca,
2002:2/487) i medresa hanikah (Do-
braca, 2002:2/450). Analiza naziva
Gazi Husrev-begovog hanikaha na
sacuvanim orijentalnim rukopisima
jasno pokazuje da je hanikah svoju
namjenu odredenu vakufnamom imao
do prve polovine XVII stolje¢a. Naime,
do 1723. godine na svim sacuvanim
rukopisima hanikah se naziva: zavi-
Ja, hanikah i tekija, dok se od te 1723.
pocinje nazivati medresa hanikah, $to
jasno ukazuje na pomjeranje fokusa
s izuCavanja tesavufa na Sire izucava-
nje drugih islamskih nauka primarno
povezanih s medresom. Napomenimo

Termin mukabela koristio se do prve po-
lovice XX stolje¢a da oznadi halku (krug)
zikra — koji se obavlja na nacin da Sejh
i uesnici u zikru formiraju krug u ko-
jem sjede ili stoje lica okrenutih jedni
prema drugima. Na bosanskom jeziku
znadi smjesten nasuprot. Ovaj termin u
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na ovom mjestu da su tokom XVII
i XVIII stolje¢a u hanikahu $ejha
Ibrahima Bistrigije u Sarajevu tako-
der prepisivani rukopisi, od kojih su
neki sa¢uvani do danas. U svim tim
sacuvanim rukopisima biljezi se da su
prepisani u hanikahu Bistrik (Popara,
Faji¢, 2000:7/470; Faji¢, 1991:3/19).
Medresa se ni u jednom od njih ne
spominje, $to znaci da $ejh Ibrahi-
mov hanikah nije mijenjao namjenu.

Ipak, transformiranje Gazi Husrev-
begovog hanikaha u medresu trajalo je
dugo i, kao $to ¢emo vidjeti, nikada nije
zavréeno. Naime, Cehaji¢ navodi da
je, unato¢ ¢injenici prema kojoj su od
polovine XIX stolje¢a u Gazi Husrev-
-begovom hanikahu preovladale me-
dresanske, ulemansko-intelektualne
tendencije, hanikah nastavio sluZiti
svV0joj izvornoj svrsi: u njemu su se i
dalje vrsili derviski obredi, a ucenici su,
uz uobicajene medresanske, izucavali
predmete i iz tesavufa (Cehztjié, 1976:5).

Tradicija koja je takoder bila po-
vezana s temeljnom namjenom ha-
nikaha potvrdena je ¢injenicom da
su u njemu smjestaj pronalazili siro-
masniji studenti koji su na §kolovanje
u Sarajevo dolazili iz unutrasnjosti
Bosne i Hercegovine, ¢ime je hanikah
sacuvao i izvorni humanitarni aspekt
svog djelovanja. Naime, opisujuéi zi-
vot studenata u hanikahu krajem XIX
stolje¢a u romanu Bez svrbe, Osman
Nuri Hadzi¢ i Ivan Mili¢evi¢ spo-
minju Ibrahima, u¢enika Hanikah-
-medrese, i pisu da je on “iz sirotni-
je kuée — otac mu seljak — al momce
imalo volje da udi i tako se spremilo
u Sarajevo. Nakon duga moljakanja
zapalo ga da stanuje u Hanikah-
-medresi...” (Osman-Aziz, 1897:21).

Da Gazi Husrev-begov hanikah
tokom XIX i pocetkom XX stoljeca
nije izgubio duhovnu potku razvija-
nu u njegovoj semahani, koja je, iako
je ve¢inom sluzila kao medresanska

tesavufu ima nekoliko znacenja, medu
kojima su: sjediti ispred Sejha ili susret
sa Sejhom; sjediti okrenut licem prema
$ejhu i drugim ucesnicima u halki zi-
kra; duhovno suoc¢avanje srca s Bozijom
prisutno$éu tokom zikra; okretanje srca
prema Bogu i dr. (Opaska autora).

ucionica, Cetvrtkom poslije ikindi-
ja-namaza postajala tekija u kojoj
se obavljao zajednicki zikr koji se
u dokumentima naziva mukabela?,
svjedo¢i Muvekkit koji o hanika-
hu polovinom XIX stoljeca pise: “I
njegov (Gazi Husrev-begov) asni
hanikah je pun murida, koji se ne-
prekidno bave naukom, tevhidom i
zikrom” (Muvekkit, 1999:127). Sej-
hovi u hanikahu nastavili su s odr-
zavanjem zajednickog zikra, sve do
zvani¢nog sjedinjenja Gazi Husrev-
-begovog hanikaha s medresom od
skolske 1920/21. godine. Sejh hani-
kaha Ahmed-ef. HadZijamakovi¢ od
te godine poceo je u medresi preda-
vati predmet Husni hat (kaligrafija)
nastavljajuci s uCenicima i dalje odr-
zavati zikr svakog Cetvrtka i svakog
ponedjeljka poslije ikindija-namaza
sve do smrti 1931. godine (Tralji¢,
1991:61-62). Njega je na duznosti
$ejha u Hanikahu naslijedio $ejh hafiz
Hamdi-ef. Berberovi¢, tadasnji drugi
imam Gazi Husrev-begove dzamije
i muderis u medresi (Kresevljakovié,
1932b:156). Uz obaveze u medre-
si u kojoj je predavao: arapski jezik,
arapsku stilistiku, akaid, fikh i ahlak,
on je u hanikahu nastavio obavljati
zajednicki zikr s uc¢enicima do rane
smrti, umro je u 47. godini Zivota, u

junu 1934. godine (Mensur, 1934:6).

Nastojanje sarajevskih $ejhova
idervisa da preuzmu Gazi

Husrev-begov hanikah

Ubrzo nakon njegove smrti Ulema-
-medzlis u Sarajevu je na sjednici odr-
Zanoj u augustu 1934. godine imeno-
vao hfz. Dzemaludin-ef. Hadzijahica,
mudzevida Gazi Husrev-begove me-
drese, za $ejha u Gazi Husrev-begovom
hanikahu (Kratke vijesti..., 1934:574).
Krajem 1934. godine, u vrijeme kada su
intenzivno trajale pripreme za obilje-
zavanje 400 godina od osnivanja Gazi
Husrev-begove medrese u okviru koje
se u to doba nalazio i hanikah, sarajev-
ski $ejhovi i dervisi pokrenuli su jaku
aktivnost da se hanikah vrati prvobit-
noj namjeni odredenoj vakufnamom.
Cini se da je, s jedne strane, spome-
nutu aktivnost sarajevskih dervisa
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pokrenula smrt dotadasnjeg Sejha hfz.
Hamdi-ef. Berberovica i imenovanje
hfz. Dzemaludin-ef. Hadzijahaca za
njegovog nasljednika u hanikahu, a, s
druge strane, to je zasigurno bilo objav-
ljivanje Fehim-ef. Spahinog prevoda
spomenute vakufname, na koji su se
u svim svojim javnim obracanjima
dervisi pozivali, publiciranog 1932.
godine u knjizi Spomenica Gazi Hu-
srev-begove Cetiristo — godisnjice (Spa-
ho, 1932:XTI-XXITII).

Naime, ve¢ krajem 1934. godine
Sejh Nusret Berberovi¢ u tekstu “Te-
kije i njihova svrha: Za obnovu Hani-
kah tekije”, govoredi o tekijama u Sa-
rajevu, spominje Gazi Husrev-begov
hanikah i potrebu da se ova ustanova
vrati izvornoj namjeni jer za njego-
vo odrZavanje postoje vakufnamom
odredena sredstva u Gazi Husrev-
-begovom vakufu (Berberovi¢, 1934:8).
Nedugo poslije toga u januaru 1935.
godine Ibn Adem, zapravo Adem-
-ef. Karadozovié, u tekstu “Dajte nam
‘Hanikah!”, nakon poduzeg uvoda u
kojem se referira na tekst Hamdije
Kresevljakovica “Hanikah”objavljen u
Novom Beharu,donosi krau historiju
ove vjerske ustanove. Pozivajuéi se na
znacaj koji je hanikah imao u razvo-
ju tesavufa u Bosni i Hercegovini, a
koji osim opéenite napomene prema
kojoj se u hanikahu poucavaju mladi-
¢i u zvanju potrebitu dervisu, $to bi se
zapravo moglo reci i za medresu, ne
nudi nikakvu argumentaciju, Adem-
-ef. na kraju teksta optuzuje svjetov-
nu ulemu da je ukidanjem hanikaha
dovela do toga da u Bosni i Hercego-
vini u njegovo doba ima malo $ejhova
i dervisa u pravom smislu te rijeci te
poziva: “Pripadnici derviskih redova
ako ne Zzele da u skorijoj buduénosti
zapadnu u dZehalet, treba da se obrate
jednom predstavkom muteveliji Gazi-
nog vakufa i da traze, da se na osnovu
propisa Gazine vakufname ponovo
uspostavi Hanikah u kom bi se udi-
lo tesavvufsko znanje i osposobljavali
ljudi za ono $to vakufnama predvida”
(Ibn Adem, 1935:4).

Ubrzo iza toga, 7. februara 1935.
godine, blizu 80 sarajevskih sejhova i
dervi$a odazvalo se pozivu Adem-ef.
Karadozovica potpisavsi “Predstavku
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sarajevskih dervisa za ponovno uspo-
stavljanje Gazi Husrevbegovog ha-
nikaha”; koja je upucena muteveliji
Gazi Husrev-begovih vakufa gosp.
Asimu Muteveli¢u. U “Predstavci”
se navode dijelovi prevoda vakufna-
me koji se odnose na hanikah, nakon
ega se prezentiraju historijski podaci
prema kojima su se odredbe vakufna-
me vezane za hanikah postovale do
1880. godine i odlaska $ejha Arif-ef.
Kurda. Poslije njega je, stoji u “Pred-
stavci”, hanikah predat u ruke svje-
tovne uleme, njegove prostorije su se
pocele koristiti kao ucionice za me-
dresu, a i onaj zajednicki zikr koji se
obavlja jednom sedmic¢no, blijeda je
sjena halvetijskog zikra koji se spo-
minje u vakufnami. Sam zikr pred-
vodi “jedan svjetovni hodza”, koji to
¢ini samo radi honorara, a koji nije
ni Sejh niti pripadnik nekog dervis-
kog reda’, a posebno halvetijskog, i
jasno je da ni njegovim postavljenjem
u hanikah nije ispo$tovana vakufna-
ma. U “Predstavci”se dalje napominje
da se $ejhu i dervisima ne dozvolja-
va stanovanje u hanikahu, a prihodi
koji su njima namijenjeni trose se
u druge svrhe. Naglasavajuci da za
ukidanje hanikaha nije postojao niti
jedan valjan razlog, sarajevski dervisi
u “Predstavci” od mutevelije Asima
traze: a) ponovnu uspostavu hani-
kaha prema odredbama vakufname;
b) da se sva sredstva koja su trebala
pripasti hanikahu, a upotrijebljena
su u neke druge svrhe u periodu od
1918. do 1934. godine iskoriste za
obnovu hanikaha; ¢) da se $ejh u ha-
nikahu postavi po vakufnami uz pro-
vodenje konkursne procedure; d) te
da se uz mutevelijin nadzor, uprava
nad hanikahom preda u ruke dervi-
$a (Predstavka sarajevskih..., 1935:2).
“Predstavka” je predata muteveliji
Asimu 12. februara 1935. godine.
Ni nekoliko mjeseci nakon $§to mu
je proslijedena “Predstavka”, mute-
velija Gazi Husrev-begovog vakufa

* Ovdje se misli na hfz. DZemaludin-ef.
Hadzijahica, koji je, kako smo napi-
sali, 1934. na duznosti $ejha hanikaha
naslijedio hfz. Hamdi-ef. Berberovi-
¢a. Hfz. DZemaludin-ef. je u vrijeme
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0 njoj se nije javno izjasnjavao, $to je
izazivalo nespokoj medu sarajevskim
dervisima koji su putem Stampe po-
Celi pozivati muteveliju da to ucini. U
nepotpisanom tekstu “Zasto muteve-
lija Husrevbegova vakufa ne odgovori
na predstavku o Hanikahu” javnost
se ponovo obavjestava o “Predstavci”
sarajevskih dervi$a, izrazava se zabri-
nutost zbog mutevelijine $utnje o njoj
te upozorava da ¢e dervisi, ukoliko
im mutevelija ne odgovori na “Pred-
stavku” istu proslijediti Vakufsko-
-mearifskom saborskom odboru i
Serijatskom sudu u Sarajevu (Zasto
mutevelija..., 1935:6). Kako je vri-
jeme prolazilo, rastao je pritisak na
muteveliju Gazi Husrev-begovog
vakufa u vezi “Predstavke”. U augu-
stu 1935. u novinama Islamski svijet
objavljena je krac¢a informacija pod
naslovom “Oko derviskog protesta
radi Hanikaha”, u kojoj se navodi da
se mutevelija Asim ni nakon nekoli-
ko mjeseci nije zvani¢no oglasio po
tom pitanju, ve¢ da se, kako se prica,
proglasio nenadleznim proslijedivsi
“Predstavku” Vakufsko-mearifskom
saborskom odboru (Oko derviskog...,
1935:3). Sredinom marta 1936. Mu-
slimanska svijest objavila je tekst “Da
li ¢e se ponovo otvoriti Hanikah? Pi-
tanje Skole za dervise”, koji je pot-
pisao izvjesni Asik. I u ovom tekstu
javnost se podsjec¢a da je proslo vise
od godina dana otkako su sarajevski
Sejhovi i dervisi uputili “Predstavku”
muteveliji Asimu u kojoj traze da se
hanikah vrati svojoj izvornoj namje-
ni. Budu¢i da nikakvog odgovora nisu
dobili, sarajevski dervisi su cijeli slu-
¢aj namjeravali predati Serijatskom
sudu (Asik, 1936:3).

Iako se tokom 1937. godine u
$tampi nisu pojavljivali tekstovi o
“Predstavci” sarajevskih dervisa, o¢i-
gledno je ta tema bila Ziva bududi da
se na nju osvrnuo Mehmed Handzi¢
u svom tekstu “Povodom ¢etristogo-
disnjice Gazi Husrev-begove medrese

kada je postavljen za Sejha u hanikahu
bio zastupnik Bistrigijine tekije tako
da navodi o njemu izreéeni u “Pred-
stavci” ne stoje. Vidi: Hadzibajrié,
1974:33.
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u Sarajevu” . Handzi¢ navodi da ha-
nikah nikada nije bio prosta tekija,
ve¢ je bio uciliste posebnog smjera,
u kojem se predaje tesavuf i u prak-
si provodi svako dobro. Zatim tvrdi:
“Kada se ukazala potreba da se Hu-
srev-begova medresa i hanikah uje-
dine ni onda nije hanikah prestao. I
dandanas se u Gazi Husrev-begovoj
medresi obavlja mukabela koja se i
prije obavljala, a predaju se djela koja
zasijecaju u tesavvufsku nauku kao
sto su Ihjau-ulumud-din od Gaza-
lije i Et-Tarikatul-Muhammedije od
Birgevije.” Handzi¢ se potom osvrée
na “Predstavku” sarajevskih dervisa:
“Cuditi se je da smo dotle nisko pali,
da su se neki ljudi koji ni u jednoj
struci islamske nauke niti u dervi-
Sluku ne znace nista, usudili preda-
vati nekakve molbe i po novinama
ih objavljivati i traziti da se stupi ne
korak nego hiljadu koraka nazad i
hanikah napravi kao obi¢na danas-
nja tekija i onda bezbeli preda njima
sa onim dohocima §to ih je Husrev-
-beg odredio $ejhu i sufijama. Danas
kada se muslimani Jugoslavije mo-
raju boriti protiv raznih neprijatelja
koji zele da im oslabe vjeru, mnogi
su se nazovi dervisi otvoreno poka-
zali neprijateljima pravog islama, §to
se moze jasno zapaziti u Makedoniji.
Od utjecaja takvih ni mi u Bosni ni-
smo postedeni. Kao dokument za to
moze posluziti i spomenuta ‘dervis-
ka molba’. Boze, T nas pravom putu
uputi i dovoljno nam pameti podaj”
(Handzi¢, 1936:40-42).

Konaéno, na tragu onoga o ¢emu
je pisao Handzi¢, Ulema-medzlis u
Sarajevu je na svojoj sjednici odr-
zanoj 16. juna 1938. godine donio
“Zakljucak” o “Predstavci” sarajevskih
dervisa, u kojem stoji da je “Ulema
medzlis ustanovio da je Hanikah
kako ga predvida vakufnama Gazi
Husrevbegova vakufa prestao funk-
cionisati prije 60 i vise godina, jer je
havadZi zeman (potreba vremena)
iziskivao da se Hanikah kao ¢isto
sufijska ustanova i tekija pretvori u
nauénu ustanovu — medresu. Sto se
tice zikra u ovom Hanikahu, taj se i
nadalje vrii sa talebom (dacima) koja
stanuje u medresi te se time potpuno
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podrzava Sartivakif (odredba va-
kufname). Posto je i sama zgrada
Hanikaha tokom vremena, a radi
potrebe medrese, dijelom porusena
i pregradena to se is te strane ne bi
mogla ova obnova izvesti jer su obje
medrese spojene u jednu vjersko-
nauc¢nu ustanovu ¢uvajudi pri tom
propis Sartivakifa” (Rjesenje Uleme-
-Medzlisa..., 1938:3).

Naravno, sarajevski dervisi ovim
zakljuckom nisu bili zadovoljni. Ubr-
zo nakon njegovog objavljivanja na
njega se u Muslimanskoj svijesti s tek-
stom “Sarajevske tekije i musliman-
ske vjerske vlasti” osvrnuo Sejh Nezir
Berberovi¢ izrazavajuéi neslaganje
s njom, a tvrdnje Ulema-medzlisa
o tome da se organiziranjem zikra
jedanput sedmi¢no samo za uce-
nike medrese ispunjava odredba iz
vakufname, nazvao je neozbiljnom
(Berberovi¢, 1938:2).

Time je, zapravo, zavriena vise-
godisnja trakavica oko “Predstavke”
sarajevskih dervi$a u kojoj su trazili
da se Gazi Husrev-begov hanikah
vrati vakufnamom odredenoj namjeni
i preda njima na upravljanje.

U meduvremenu, hfz. DZemalu-
din-ef. Hadzijahi¢ nastavio je u sema-
hani hanikaha s u¢enicima medrese
svakog Cetvrtka iza ikindija-namaza
obavljati zajednicki zikr (mukabela).
Na taj na¢in sacuvan je trag nekadas-
njeg duhovnog naslijeda hanikaha.
Hfz. DZemaludin-ef. zikr u hanika-
hu obavljao je do prve polovine 1949.
godine, kada je napustio i mudzevid-
sku duznost u Gazi Husrev-begovoj
medresi. Tralji¢ tvrdi da je posljedniji
$ejh Gazi Husrev-begovog hanikaha
hfz. DZemaludin Hadzijahi¢ pripa-
dao halvetijskom derviskom redu. To
znadi da, ¢ak i ako su istiniti navodi
iz osvrta Nusreta Berberovica, pre-
ma kojima Hadzijahi¢ 1934. godi-
ne nije bio u tarikatu, on je, kada je
imenovan za Sejha u hanikahu pri-
stupio halvetijskom derviskom redu
po &ijem usulu je, shodno odredbama
vakufname, obavljao zajednicki zikr.

Praksa mutevelije Gazi Husrev-
-begovog vakufa i visih organa Islam-
ske zajednice stara preko dva i po
stoljeca da se na duznost Sejha u

hanikahu imenuje osoba koja veé
obavlja neku od vjerskih sluzbi u
okviru Begovog vakufa, pokazala se
ispravnom, i svakako bi je trebalo na-
staviti u buduénosti kada se steknu
uvjeti da se ponovo pocne obavlja-
ti zajednicki zikr u Gazi Husrev-
-begovom hanikahu.

Naime, premda se u kompleksu
hanikaha nalazi semahana za obav-
ljanje zajednickog namaza i zikra te
za drzanje predavanja, hanikah se od
tekije razlikuje po tome $to Sejha u
hanikahu, na osnovu uvjeta koje je
postavio sam vakif, imenuje mute-
velija Gazi Husrev-begovog vakufa
ili nadlezna vjerska vlast. Dakle, za
razliku od zavije ili tekije u kojima
se danas, kao i ranije, Sejhovska duz-
nost prenosi s oca na sina ili blizeg
rodaka, to nije vazilo za hanikah. Od
18 poznatih $ejhova i vekila Gazi
Husrev-begovog hanikaha, samo u
dva slucaja je sin naslijedio oca na
toj duznosti. Vazno je napomenuti
da su u oba slucaja sinovi naslijedili
oCeve i na mjestu muderisa medrese,
§to znaci da se radilo o kompletnim
alimima osposobljenim da podjed-
nako predaju opce islamske nauke i
tesavuf. S druge strane, pogledamo
Ii tekije po Bosni i Hercegovini koje
imaju kontinuitet od XIX stoljec¢a do
danas, jasno je da su korijeni sufizma
u njima sacuvani nasljednom linijom
kroz sejhovske porodice. I's te stra-
ne, razlika izmedu hanikaha i tekije
sasvim je jasna.

Takoder, medu sa¢uvanim orijen-
talnim rukopisima u Bosni i Herce-
govini koji su u najvecoj mjeri kata-
logizirani nije pronadena niti jedna
idzazetnama na irsad ili hilafetnama
(diploma) sa senedom izdata od stra-
ne $ejha Gazi Husrev-begovog ha-
nikaha na osnovu koje se dervis koji
se pred $ejhom u hanikahu duhovno
usavrsavao uvodi u zvanje $ejha i stjece
pravo na §irenje doti¢nog tarikata.*

Vratimo li se na njegovu izvornu
svrhu, hanikah je vjerska i humanitar-
no-prosvjetna ustanova koja je udo-
mljavala $ejha i sufije pripadnike odre-
denog derviskog reda, starije i mlade,
koji su bili duzni vrijeme provoditi
u ibadetu, bogobojaznosti, lijepom
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odnosu prema drugima i izu¢avanju
nauka, prije svih Kur’ana i tesavufa. S
te strane, sasvim je razumljivo zasto
je Ulema-med~lis odbio “Predstavku”
sarajevskih dervisa koji bi ga, bududi
da nisu imali ulemanskih kapaciteta
kakve su imali Gazi Husrev-begova
dZzamija i medresa, vremenom pre-
tvorili samo u tekiju, ¢ime bi takoder
bile iznevjerene vakifove odredbe.

Sejhovi Gazi

Husrev-begovog hanikaha

Spomenut ¢emo na ovom mjestu
imena poznatih $ejhova Gazi Hu-
srev-begovog hanikaha cije ¢e bio-
grafije biti predstavljene u drugom
radu. Prvi, za sada, poznati $ejh u
hanikahu bio je

Ali-dede Bosnjak (umro 1598);
a potom slijede: $ejh Ali-ef. (umro
1640); sejh Mehmed-ef. - bio je $ejh
hanikaha 40 godina od 1705.do 1745.
godine; naslijedio ga je Sejh Ahmed-ef.
26.decembra 1745; zatim dolazi $ejh
Sabit-ef. koji je tu duznost obavljao do
smrti, 1765; potom $ejh Ahmed-ef,,
sin Mustafin —on je 1777. tu duznost
ustupio Mehmed-ef. VelihodZi¢u, koji
je u hanikahu ostao da smrti, 1785;
godinu dana kasnije na duznost Sejha
vracen je Ahmed-ef., sin Mustafin i
tu ostaje do smrti, 1793; od 1812.do
1852. sejh u hanikahu je Mehmed-
ef., sin Ahmed-ef,, koji je zbog ma-
log rasta bio poznat pod nadimkom
Kucuk Mehmed, bududi da je 1852.
hanikah izgorio, nakon §to je obnov-
ljen na mjesto $ejha je iza 1857. po-
stavljen je $ejh Mustafa-ef. koji je na
toj duznosti, uz kraéi prekid kad ga
je mijenjao njegov vekil dervis Ha-
$im, ostao do smrti 1864; te godine
imenovan je u hanikah Sejh Muha-
med-ef. HadZijamakovi¢ i tu ostaje
do smrti 1878; njega je od 1978. do
1880. u hanikahu naslijedio sejh Arif-
ef. Kurd; potom $ejhovsku duznost

* O idZazetnami na irsad ili hilafetnami i
uvjetima koje je potrebno da ispuni dervis
ili murid da bi dobio hilafetnamu vidi:
Kurtanovi¢, 2022:87-118; Statut Udru-
Zenja derviskih redova Bosne i Hercego-
vine “Tarikatski centar”, 1992, str. 4-9,
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obavlja Hasan-ef. Spaho do 1888;
zatim se na mjestu Sejha vrlo kratko
1888. zadrzao Omer-ef. Krslakovié;
da bi poslije njega za Sejha hanika-
ha bio postavljen $ejh Abdulah-ef.
Bajri¢ do 1900; iza njega od 1900.
do smrti 1931. $ejh je bio Ahmed-ef.
Hadzijamakovié; njega je naslijedio
spominjani $ejh Hamdi-ef. Berbero-
vi¢, koji je tu ostao do smrti, 1934;
od te godine do 1949. posljednji
$ejh hanikaha bio je DZemaludin-
ef. Hadzijahi¢.

Hanikah kao uciliste

Nije poznato koliko dugo je Gazi
Husrev-begov hanikah sluzio svojoj
izvornoj, vakufnamom odredenoj
svrsi, i u kojem periodu historije su
u hanikahu pocéeli stanovati muridi® i
ucenici Gazi Husrev-begove-medrese.
Bududi da je svijest o postivanju vo-
lje vakifa pretocene u vakufnamu
bila prisutna, vjerujemo da je praksa
udomljavanja siromasnih sufija u ne-
kom obimu nastavljena u narednim
stolje¢ima, odnosno dok je bilo takvih
siromasnih sufija koji nisu imali gdje
stanovati. Na ovom mjestu vazno je
naglasiti da Gazi Husrev-begov ha-
nikah po vakufnami nije bio predvi-
den za udomljavanje dervisa putnika.
Za tu svrhu je, kako je navedeno u
vakufnami odreden imaret s musa-
firhanom, koja se sastojala od Cetiri
sobe i bila je namijenjena: “Kako je
ustaljen obicaj i u drugim musliman-
skim imaretima, i ovdje ¢e odsjedati
putnici koji dolaze i odlaze, bilo da
su uceni ljudi, $ejhovi, dobri i ugled-
ni ljudi i velikasi, bilo da su siroma-

si, bijednici, stranci i drugi putnici”

(Spaho Dz.,1985:56). Dakle, ¢ak ni
Sejhovi koji su dolazili u Sarajevo nisu
odsjedali u hanikahu, kako je to bio
obicaj na Istoku, ve¢ u musafirhani. Ta
“zatvorenost” Gazi Husrev-begovog
hanikaha, uz kulturu Zivota Bosnjaka

online adresa: https://tarikatskicentar.
ba/wp-content/uploads/2018/02/Sta-
tus-udruzenja-derviskih-redova-BiH.
pdf (posjeceno 3.4.2026).

O sejhovima Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha vidi: Kresevljakovig,
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koja je podrazumijevala ¢vrstu po-
vezanost s rodnim krajem i kuénim
pragom u kasnijem periodu dovela je
do toga da u nasim krajevima gotovo
da i nije bilo dervisa koji nisu imali
svoje mjesto za stanovanje i osnov-
na sredstva za Zivot. No, ¢ini se da je
“zatvorenost” hanikaha za sve osim
za derviSe i ucenike bila svojstvena i
drugim bosanskohercegovackim hani-
kasima. Naime, jo§ drasti¢niji primjer
“zatvorenosti” hanikaha zabiljezen je
u El¢i Ibrahim-pasinom hanikahu u
Travniku, za koji u vakufnami stoji:
“U spomenutim sobama (hanikaha)
osim dervisa i u¢enika neka niko dru-
gi ne obitava. Na svakog ko dopusti
prenodiste stranim osobama u tekiji
i sobama, neka je prokletstvo Boga!”
(Bejti¢, 1954:154). 1, zaista, nije za-
biljezno da je u nekom od bosansko-
hercegovackih hanikaha stanovao iko
drugi osim dervi$a i ucenika.

S te strane, u Bosni i Hercegovini
i sire hanikah se nije razvio u neku
vrstu muslimanskog samostana, kako
se Cesto opisuje u knjigama, vec je
postao uciliste s tekijom u kojoj se
odrzavao zajednicki zikr, u¢io Kur’an
i dove, a Zivost u njemu donosili su
glasovi mladih murida koji su u ha-
nikahu Zivjeli i tu se, pod budnim
okom $ejha, skolovali.

U dokumentima je prili¢no rano
zabiljezeno prisustvo uc¢enika u Gazi
Husrev-begovom hanikahu. Naime,
jos§ u drugom stolje¢u nakon njego-
vog osnivanja, 1657. godine, na mar-
ginama rukopisa djela E/-Misbah
zabiljeZeno je sljedece: “Grupa daka
stigla je u Sarajevo na $kolovanje u
zaviju na Bistriku u mjesecu saferu
1086/1675. godine. U njoj su ostali
dva mjeseca, a zatim su se preselili u
Gazi Husrev-begov hanikah u mje-
secu rebiul-ahiru iste godine” (Jahié,
1999:6/153/154). Ako je udomljava-
nje u¢enika iz drugih krajeva Bosne i
Hercegovine u Gazi Husrev-begovom

1932b:156; Hamdija Kresevljakovi¢,
1932a:159; Cehaji¢, 1976:6-7; Popa-
ra, 2009:26-27.

Murid — pripadnik tarikatskog reda sa
bejatom (zakletvom). Vidi: HadzZibajri¢,
2006:67.
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hanikahu bilo uobi¢ajeno 1675. go-
dine, sasvim je opravdano zakljuciti
da poceci takve prakse sezu ranije
vjerovatno pocetkom XVII stoljeca.
Na osnovu spomenute biljeske, ja-
sno je da su, na upraznjena mjesta
dervisa koji su u prvim desetlje¢ima
nakon podizanja hanikaha stanovali
u njemu, dolazili ucenici iz drugih
krajeva mimo Sarajeva, ¢ime se ¢u-
vala veza s humanitarnom namje-
nom ove ustanove. Ta tradicija se,
kako ¢emo vidjeti, ocuvala do prve
polovice XX stoljeca.

Znanje iz tesavufa koje su dobijali
u hanikahu ucenici su prosirivali u
Kur$mliji medresi s kojom je hanikah
¢inio ¢vrstu vezu pretoenu u svoje-
vrsni univerzitet islamske duhovnosti
u kojem su izu¢avane temeljne teo-
loske znanosti: Kur’an, hadis, akaid,
fikh, tefsir, ahlak s jedne strane, te
tesavuf i teozofske discipline usmje-
rene razvijanju unutarnjih duhovnih
kapaciteta s ciljem spoznaje sebe i
Boga. Na takav nacin koncipirano
vjersko obrazovanje kroz hanikah i
medresu obuhvatalo je sve spoznajne
kapacitete u¢enika, razumsko-osje-
tilne i duhovno-intuitivne, podjed-
nako. Handzi¢, koji je napisao niz
znacajnih radova o historiji razli¢itih
vjerskih sluzbi kod nas i koji je si-
gurno bio upoznat s prosloséu Gazi
Husrev-begovog hanikaha, tvrdi da
je po definiciji jedna od obaveza Sej-
ha u hanikahu, a to je vidljivo i iz
vakufname Koski Mehmed-pase u
Mostaru (Dzaka, 1996:310), bila da
objasnjava i u¢vr$cuje vjeru u srcima
svojih murida i u¢enika kroz drzanje
predavanja iz tesavufa. Po njemu, ra-
zlika izmedu Gazi Husrev-begovih
hanikaha i medrese je u tome $to se
u hanikahu posveéivala paznja po-
djednako teoriji i praksi, dok su se u
medresi izu¢avale ve¢inom teorijske
nauke. Hanikah, dakle, nikada nije

bio samo tekija u kojoj se sedmic¢no

7 HandZi¢ navodi dva takva rukopisa. Jedan
je rukopis djela Multeka, koji je prepisao
Ibrahim Skopljak, sin Ibrahimov 1194.
h. g. (1780), a drugi je rukopis komen-
tara djela E5-Sifa autora Alija el-Karije.

Novi Muallim ¢ ljeto 2026 ¢ god. XXVII © br. 106

jedanput ili dva puta okupljaju der-
visi i obavljaju zajednicki zikr, nego
tekija i medresa u kojoj se izucava
tesavuf i u praksi provodi njegova na-
ela. Handzi¢ svoju tvrdnju, s jedne
strane, argumentira s nekoliko ru-
kopisa koje su u hanikahu prepisali
$ejhovi i muridi’, dok s druge strane
tvrdi da se i u njegovo vrijeme 1937.
godine u medresi izu¢avaju predmeti
iz tesavufa, koje su stolje¢ima ranije
$ejhovi sufijama i muridima preda-
vali u hanikahu poput El-Gazaliji-
nog Ihja’a i E1-Birgivijine Tarikati
Muhammedije (Handzi¢, 1936:42).
Oslanjajuéi se na tradiciju slicnih
ustanova u Osmanskoj Carevini,
Ismet Kasumovi¢ navodi da su se u
Gazi Husrev-begovom hanikahu,
vjerovatno uz spomenuta, izucava-
la i djela Fusus el-hikem Ibn ‘Arebi-
je i Avarif el-me’arif Es-Suhraver-
dije. Ima li se u vidu broj sacuvanih
rukopisa, posebno Ibn ‘Arebijevog
Fususa, Kasumoviceva tvrdnja nije
bez osnova.

Ne treba zaboraviti da je jedan
od najstarijih sacuvanih rukopisa
u Gazi Husrev-begovoj biblioteci
upravo rukopis Gazalijinog Ihja’a
koji se izu¢avao u hanikahu. Narav-
no, uz spomenute, u hanikahu su se
izucavali i drugi islamski klasici ¢ija
djela su povezana s tesavufom poput
Pendname, koja se pripisuje Attaru,
Sadijevog Dulistana i dr. Isti udz-
benici izucavani su i u medresama
klasi¢nog perioda i kasnije u Bosni i
Hercegovini tako da je nau¢na veza
izmedu hanikaha i medrese nepo-
reciva. Stavise, koliko je tesavuf bio
ukorijenjen u medresama, dovoljno
svjedoci ¢injenica prema kojoj je je-
dan od predmeta u drugom razredu
reformiranog Nastavnog plana rada
bosanskohercegovackih medresa iz
1895. godine bio Tarikat, odnosno,
kako je pojasnjeno Cudorede (Se-
rijatska sudacka..., 1906:201-202).

Prepisao gaje 1193.(1779) tadasnji ejh
i muderis Mehmed-ef. Velihodzié. Vidi:
Handzi¢, 1936:40-41. Pored spomenu-
tih, uvidom u dosad objavljene Kazaloge
arapskih, turskih, perizijskih i bosanskih

Kao $to je Handzi¢ i zabiljezio, u
hanikahu se jednaka paznja posveéi-
vala uenju kao i primjeni naucenog,
§to se trebalo prepoznati na lijepoj
¢udi murida.

U kasnijem periodu, krajem XIX
i pocetkom XX stoljeca, kada je ha-
nikah sve vise poprimao obiljezja
medrese, Sejh je u radu s u¢enicima
vecu paznju posvecivao temeljnim
islamskim naukama, $to se moze za-
kljuciti iz IdZazetname Muhameda
Seida Serdarevica koju mu je nakon
pohadanja nastave u hanikahu 1908.
godine izdao tadasnji Sejh i mu-
deris Ahmed-ef. HadZijamakovic.
Sejh Ahmed-ef. izdao je Serdare-
vic¢u opc¢u idZazetnamu za predme-
te: Fikh, Tefsir i Hadis (Duranovié,
2023:32-38). Dakle, za nauke koje
je predavao u hanikahu pocetkom
XX stoljeca.

Odlukom Ulema-medzlisa i Va-
kufsko-mearifskog saborskog odbora
1920/21. godine Kur$umlija medresa
i hanikah su ujedinjeni u jednu me-
dresu pod nazivom Gazi Husrev-be-
gova medresa koji se zvani¢no kori-
sti i danas (Tralji¢, 1988:503-505).

Imajuéi u vidu danasnje stanje
Gazi Husrev-begovog hanikaha,
o ¢emu Ce biti govora u posebnom
radu, jasno je da postoje optimalne
moguénosti da se u njemu ponovo
pokrenu predavanja iz tesavufa, ¢ime
bi se hanikahu vratio dio njegove
izvorne namjene shodno vakufnami.

Zakljucak

Prije 1531. godine Gazi Husrev-
beg je u Sarajevu uz dZamiju, mekteb,
imaret i musafirhanu podigao hani-
kah s petnaest odaja za u¢enog Sejha i
pobozne dervise halvetijskog tarikata.
Cinjenica prema kojoj je Gazi Husrev-
-beg sagradio hanikah prije medre-
se moze ukazivati na Gazi Husrev-
-begovu ja¢u povezanost s tesavufom

rukopisa u Bosni i Hercegovini pronas-
li smo jo$ 13 djela prepisanih u Gazi
Husrev-begovom hanikahu u razli¢itim
periodima njegovog postojanja od 1657.
do 1878. godine.
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i tarikatom nego $to je u dosadasnjoj
gradi o njemu naglasavano. Iako u
Begovoj vakufnami iz 1531. godine
nisu ta¢no precizirane duznosti sejha
i dervi$a u hanikahu, na osnovu unu-
tarnje organizacije sli¢nih ustanova
na Istoku, kao i rasporeda aktivnosti
u Koski Mehmed-pasinom hanikahu
u Mostaru, s prilicnom sigurno$cu re-
konstruirali smo svakodnevni Zivot u
Gazi Husrev-begovom hanikahu koji
je bio ispunjen predanim bogosluze-
njem, molitvom i izu¢avanjem tesa-
vufa i drugih islamskih nauka.
Koliko dugo je hanikah sluzio
svojoj izvornoj namjeni i u kojem
historijskom trenutku je zapoceo
proces transformiranja hanikaha u
medresu klasi¢nog tipa za sada osta-
je nepoznato. Hamdjija Kresevljako-
vi¢ je smatrao da se to desilo nakon
smrti Sejha Mehmed-ef. Velihodzi¢a
1785. godine. Svoj stav on je argu-
mentirao ¢injenicom prema kojoj su
od te godine svi muderisi u medre-
si ujedno bili i $ejhovi u hanikahu.
Medutim, na osnovu odredenih Ba-
Seskijinih zapazanja, kao i promje-
ni naziva hanikaha, koji su ucenici
i $ejhovi do 1723. godine nazivali
terminima: zavija, hanikah i tekija,

Agik (1936). “Dalli ¢e se ponovo otvo-
riti Hanikah?”, Muslimanska svijest,
1,3,3.

Baseskija, Mula Mustafa (1997). Ljeto-
pis (1746-1804). Sarajevo: Sarajevo-
-Publishing.

Bejti¢, Alija (1954). “Podaci za kulturnu
povijest vezirskoga grada Travnika”,
Nase starine, 11, 154.

Berberovi¢, N. (1934). “Tekije i njiho-
va svrha: Za obnovu Hanikah tekije”,
Islamski svijet, 111,114, 8.

Berberovig, Sejh Nezir (1938). “Sarajev-
ske tekije i muslimanske vjerske vlasti”,
Mouslimanska svijest, 3,54, 2.

Cehajic’, Dzemal (1976). “Gazi Hu-
srevbegov hanekah u Sarajevu”, Anali
GHB, 1V, 3-8.

Dilberovi¢, Alija (2025). “Uloga i znacaj
hanikaha u razvoju duhovne tradicije
Mostara”, Nasa bastina, 1,137-155.
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a od te godine se u rukopisima po-
Cinje pojavljivati naziv medresa ha-
nikah,u radu smo iznijeli tvrdnju da
je proces transformacije hanikaha u
medresu zapoceo ranije u odnosu na
Kresevljakovi¢evo misljenje, viero-
vatno pocetkom XVII stoljeca. Uz
spomenuto, dodatni argument za nas
stav predstavlja zabiljeska iz 1675.
godine, u kojoj se navodi kako su te
godine u Sarajevo iz unutrasnjosti
stigli ucenici koji su se smjestili u
Gazi Husrev-begovom hanikahu.
Ako je tada bilo uobi¢ajeno da u ha-
nikahu odsjedaju ucenici, jasno je da
se od izvorne namjene udomljava-
nja isklju¢ivo Sejha i sufija, odustalo
desetlje¢ima ranije. Poseban dio u
radu posvetili smo o¢uvanju izvor-
ne namjene hanikaha. Naime, iako
se hanikah postepeno transformirao
u medresu klasi¢nog tipa, on nika-
da nije izgubio poveznicu sa svojom
izvornom namjenom koja se u po-
sljednjim desetlje¢ima o¢uvala kroz
organiziranje zajedni¢kog zikra u
semahani hanikaha. Tokom 1930-ih
godina sarajevski Sejhovi i dervi-
§i nastojali su preuzeti upravu nad
hanikahom, $to im Ulema-medZlis
u Sarajevu nije dozvolio pravdavsi
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Abstract

THE GAZI HUSREV-BEG
KHANQAH IN SARAJEVO

Elvir Duranovié¢

This paper focuses on the Gazi Husrev-beg Khanqah, an in-

stitution established to accommodate a shaykh and Sufis so

that they could devote themselves entirely to worship and to
the teaching and dissemination of Sufism (zasawwuy). In the
introductory section, the author reviews the existing literature
on this khanqah published in the Bosnian language and then
defines the objective of the study, which is to provide a more
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comprehensive examination and presentation of the available in-
formation concerning the Gazi Husrev-beg Khangah, the daily life
ofits residents, and its transformation into a classical-type madra-
sah. Following the introduction, the paper offers a brief overview
of the life of Gazi Husrev-beg, after which it discusses the estab-
lishment of the khangah and its intended purpose. Considerable
attention is devoted to the relationship between the khangah and
the madrasah, as well as to the role of the khanqah in promoting
and disseminating Sufism. In the concluding section, the author
proposes the reintroduction of lectures on Sufism in the khan-
qgah, thereby restoring an important part of its original function.

Keywords: Gazi Husrev-beg, Gazi Husrev-beg Khanqah, Kur§umlija
Madrasah, wagfiyyah (endowment deed), khanqah, zekze.
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