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SazeTak: Bo$njaci su jedinstven primjer jedne evropske nacije koja se, tokom potonjih gotovo dvije stotine godina,
ocitovanja svoje islamske vjere i muslimanske tradicije, kulture i civilizacije profilirala u skladu s modernim evropskim
drustvenim konceptima i odredenjima sekularne drzave. Ovaj proces profiliranja jedne kohabitacije islamske vjere
i muslimanske tradicije, kulture i civilizacije, s jedne, i evropske sekularnosti, s druge strane, razvijao se dugo i
nije bio bez svojih poteskoca. Ovaj esej govori o bosnjackom prilagodavanju vjerskog i drustvenog Zivota spram
evropskog koncepta sekularne drzave i drustva, kao i koncepta odvojenosti religije od drzave i koncepta slobode
savjesti i slobode izbora vjerovanja ili nevjerovanja. Esej govori i o jednom dugotrajnom nastojanju Bosnjaka da
postignu jedno muslimanstvo u svojoj vjeri, kulturi i dru§tvenom zivotu, muslimanstvo koje je inkluzivno i, kako
se govorilo, evropsko.

Kljucne rijeci: Bosnjaci, islam, islamska tradicija, kultura i civilizacija, sekularna drzava, sekularno drustvo, Evropa,
odnos vjerskih i sekularnib institucija

Uvod
Bosnjaci i epohe
sekularne modernosti

Period tanzimata' u Osmanskoj
Carevini (1839-1876) ili doba mo-
dernizirajuéih reformi u pravnim,
vojnim i administrativnim sistemi-
ma ogledao se, prije svega, u zakon-
skom izjednac¢avanju svih zitelja pred
drzavnim autoritetom. Period tan-
zimata ili period reformi znacio je
postupno, te potom sve snaznije, na-
pustanje millet-sistema u kojem su
zitelji carstva bili podijeljeni u skladu
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sa svojom religijskom pripadnoscu.
Za Bosnjake period tanzimata zna-
¢io je vrijeme njihovih prvih susreta
s odredenim formama evropski pro-
filirane, ili od Evrope zatrazene i za-
htijevane, modernosti. Takoder, peri-
od tanzimata u Osmanskoj Carevini
znacio je razvoj modernog skolstva i
obrazovanja, izgradnju nove komu-
nikacijske infrastrukture, izgradnju
zeljeznica, modernog postanskog
sistema i tome sli¢no.

Na uvodenje tanzimata Bosnjaci
su razlicito reagirali. Prema Fikretu
Kar¢iéu (1955-2022), konzervativni

dio vojnog (janjicari) i administra-
tivnog aparata medu Bos$njacima
odbijao je tanzimatske reforme. U
knjizi Bosnjaci i izazovi modernosti*
Fikret Karci¢ opisuje razlicite snage
medu Bosnjacima koje su se prema
tanzimatima opredjeljivale u skladu
s ouvanjem svojih prethodno ste-
enih privilegija i interesa. Manje ili
vise, bosanskohercegovacki begovat

! O podruéjima drzave i drustva koje su
zahvatile tanzimatske reforme vidi: Qu-
ataert, 2005:66.

2 Usporedi: Karc¢i¢, 2004.
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bio je dugo vremena protiv reform-
skih mjera tanzimata.’ Da bi poko-
rile vladajudi i konzervativni sloj u
Bosni i Hercegovini, centralne vlasti
Osmanske Carevine su poslale svoga
vojskovodu Omer-pasu Latasa,* koji
je od 1850.do 1851. godine nasilnim
mjerama uveo reforme. Ipak, do pune
stabilnosti u Bosni i Hercegovini nije
doslo. Period od 1850. do 1878. godi-
ne u Bosni i Hercegovini bio je ispu-
njen bunama; prije svih pravoslavnog
stanovni§tva. Evropske sile su budno
pratile neprilike u Bosni i Hercego-
vini, a na Berlinskom kongresu 1878.
godine Austro-Ugarskoj je dat man-
dat da okupira Bosnu i Hercegovi-
nu. S ovom okupacijom se saglasila
i Osmanska Carevina.

Iako se i doba tanzimata moze
smatrati vremenom jedne poletne
kohabitacije Bo$njaka s nekim for-
mama sekularnih iskustava, period
od 1878. do 1918. godine jeste prvi
stupili Bo$njaci ili su njime bili obu-
hvaceni. Iako je austrougarska imperi-
ja po svome kulturno-civilizacijskom
ustrojstvu bila katolicka, to je bila se-
kularna drzava u kojoj su vjere, vjerske
hijerarhije i zajednice bile odvojene
od drzave. Posve je sigurno da se ne
moze govoriti i o odvojenosti drza-
ve (tj. Austro-Ugarske) od vjerskih
zajednica, jer je drzava uvijek imala
mehanizme “posljednje rijeci” da se
mijesa u vjerske zajednice.

Godine 1882, Austro-Ugarska je
sve viersko-administrativne poslove
Bosnjaka koncentrirala u jedno uprav-
no vjersko tijelo koje je sama formirala
— Rijaset (Durmisevi¢, 2002). To tijelo
je pokrivalo glavninu vjerskih sfera i
poslova muslimana (dZzamije, mektebi,
medrese). Za Bosnjake je, s osniva-
njem Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini 1882., nastupio
snazan proces jednog sekularnog raz-
granicenja vierskog, odnosno islam-
skog, od drzavnog. Drugi sekularni
period u koji su usli Bosnjaci trajao je
od 1918. do 1941. godine (Kraljevi-
na Srba, Hrvata i Slovenaca od 1918.
do 1929. godine, odnosno Kraljevina
Jugoslavija od 1929. do 1941. godi-
ne). Drugi svjetski rat (1941-1945)
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je bio period kad su sile Osovine u
Bosni i Hercegovini nametnule vla-
davinu Nezavisne Drzave Hrvatske.
Ovaj period, uz uzase i strahote rata
i stradanja, sam po sebi je bio jedno
doba sekularizma. Sa 1945. godinom
dolazi do oslobodenja i socijalisticke
vlasti Komunistic¢ke partije.

Sve do 1992. godine i propasti
Socijalisticke Federativne Republike
Jugoslavije trajao je period sekulariz-
ma koji je bio prozet socijalizmom uz
postupno opadanje intenziteta ate-
izacije. Period nezavisne i meduna-
rodno priznate drzave Bosne i Her-
cegovine od aprila 1992. godine prvo
je obiljezen ratom i agresijom protiv
te drzave, te genocidom protiv Bos-
njaka (1992-1995), a potom dolazi
do uspostavljanja Bosne i Hercego-
vine s dva entiteta i, domalo kasnije,
s Brcko distriktom. Iako naglaseno
nacionalno determiniran, vrlo slozen
sistem vlasti u Bosni i Hercegovini
nakon 1995. godine u biti je sekula-
ran. Vjere i vjerske zajednice odvo-
jene su od drzave i drzavnih poslova,
§to je u bitnome evropski koncept.

Bosnjaci u potrazi za

sekularnim izrazom, modernim

priznanjem i afirmiranjem

Kad god se govori o islamskoj
vjeri i muslimanskoj tradiciji i kultu-
ri Bosnjaka treba imati u vidu, prvo,
ove relativno Ceste smjene “formacija
sekularnog™ u njihovoj savremenoj
povijesti, na ¢ije periode smo ve¢ uka-
zali, te, drugo, odnos Bosnjaka prema
znalenju i iskazivanju islama u spo-
menutim epohama sekularnih sistema.

Jezik i pismo, kao i sredstva njiho-
va prenosenja, bili su itekako vazna
podrucja unutar kojih su se Bosnja-
ci osjetili pozvanim da se kulturalno
prilagodavaju. Na ovim podrucjima
oni su se otvorili utjecajima evrope-
iziranja. U tom dugotrajnom prila-
godavanju mijenjani su nacini preno-
$enja, sredstva prenosenja, kao izrazi
prenosenja onoga §to mozemo ozna-
¢iti vierskim porukama i diskursima.
Za Bosnjake koristenje Stamparija i
novina, kao vaznih medija u svoje
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vrijeme, znacilo je najvidljiviji izraz
prilagodavanja modernosti, a sama
modernost oznacavala je, ili podra-
zumijevala, Evropu koja se pojavlji-
vala i priblizavala u liku austrougar-
ske imperije.

Veé s 1866. godinom dolazi do
pojave lista Bosna kao jednog moder-
nog izraza,as 1867. godinom dolazi
do osnivanja “Vilajetske Stamparije u
Sarajevu”.® List Bosna je izlazio bi-
lingvalno, na turskom i bosanskom
(¢irilicom), u periodu od 1866. do
1878. godine. Kao urednici Bosne
javljaju se Mustafa Refet Imanovi¢,
Salih Biogradlija, Javer Baruh, Nu-
ruddin Kurtéehaji¢, a jedan od ured-
nika Bosne bio je i znameniti Muha-
med Sakir Kurtéehaji¢ (1844-1872),
koji je u to vrijeme pokrenuo i svoj
privatni list Sarajevski cojetnik (Giilse-
ni Saray), koji je takoder izlazio dvo-
jezi¢no (turski i bosanski, ¢iriliéno).

Muhamed Sakir Kurtéehajic je
u Sarajevskom cvjetniku imao i ru-
brike “zabavno-pouc¢nog sadrzaja’,
koje su same po sebi jednim dijelom
imale aromu “sekulariziranih vazo-
va’. S pojavom $tampe, koja je bila
prepoznatljiv viesnik modernih vre-
mena, postupno dolazi do neke vrste
“kulturalnih borbi”. Naprimjer, sam
Muhamed Sakir Kurtéehaji¢ imao
je negativan stav prema “karadozu”
ili “tradicionalnom i popularnom
turskom pozori§tu sjenki” (Imamo-
vi¢, 1996:26), ali je, naprimjer, imao
pozitivan stav prema “modernom
evropskom teatru”, §to se vidi po nje-
govom tekstu “Teatar u Sarajevu”,” u
kojem Kurtéehaji¢ istice da je “teatar

O prilikama u Bosni i Hercegovini ne-
posredno u jeku tanzimatskih reformi
vide vidi: Ali¢i¢, 1996.

O pohodu Omer-pase Latasa na Bosnu
i prisilnom privodenju konzervativnih
begovatskih snaga carskim reformama
vidi: Prelog, 2023:57-80.

Talal Asad je, u jednom posve drugadi-
jem kontekstu od ovog na koji ukazuje
nas esej, govorio o “formacijama seku-
larnog”. Vidi: Asad, 2008.

O ovome detaljnije vidi: Imamovi¢,
1996:24 i dalje.

Objavljen je u Sarajevskom cvjetniku 7.
marta 1870. godine.
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dio obrazovanja evropskih naroda”
(Imamovi¢, 1996:27). Ovaj Kurtée-
hajicev spomen Evrope je pozitivan,
on posredno porucuje da i Bosnjaci
trebaju imati svoj teatar. Od tada e
takvih primjera pozitivnih osjecanja
Bosnjaka prema tome $to se nazivalo
Evropom biti sve vise.

Ovim se stavovima o modernom
pozoristu novinar Muhamed Sakir
Kurtéehaji¢ javlja na ¢elu plejade bos-
njackih intelektualaca koji ¢e krajem
19.1 tokom 20. stoljeca braniti vaznost
“didakticke i moralne vrijednosti po-
zorista” (Imamovi¢, 1996:27). A to je
znadilo postupno, ali sigurno, otvara-
nje mogucénosti da i mnoge islamske
(i muslimanske vjerske) teme dozi-
ve svoje transpozicije u pozoristima.
Ovim se ve¢ oslovljava postupno
otvaranje bo$njackih intelektualaca
prema evropskim kulturalnim tekovi-
nama, kao i modernim prenosnicima
kulturalnih izraza. Uskoro ¢e medu
Bosnjacima dodi do pisanja i objav-
ljivanja romana kao vazne knjizevne
forme u Evropi. Tako ¢e Osman Nuri
Had7i¢ (1869-1937) i Ivan Aziz Mi-
licevi¢ (1868-1950) objaviti svoja dva
romana Bez nade (1895) i Bez surhe
(1897), pod pseudonimom Osman-
Aziz. Sadrzaji islamske vjere, kulture i
civilizacije Bosnjaka bivaju postupno
preobrazavani i transponirani, te po-
tom diseminirani, ne samo formama
ve¢ i sredstvima evropske obrazovne
i kulturalne scene.

Uloga pisama, latinice i dirilice,
u tome je bila itekako vazna. Tradi-
cionalni sloj vjerskih znalaca ili ule-
me Bosnjaka smatrao je da se vjerske
teme i vjerski sadrzaji smiju i trebaju
pisati iskljucivo arapskim pismom (na
arapskom, turskom i perzijskom jezi-
ku). Iako su Bo$njaci koristili pisma,
latinicu i ¢irilicu, za komuniciranje
sadrzaja koji nisu bili s podrudja vje-
re, konzervativna ulema je na latini-
cu i ¢irilicu gledala s podozrenjem i
ta pisma, nacelno uzev, zadugo nisu
koristena za pisanje vjerskih tema.
Tako je bilo sve do reformi koje su
poduzeli Mehmed-beg Kapetanovié
Ljubusak (1839-1902) i Mehmed
Dzemaludin Causevi¢ (1870-1938).
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U predvecerje 20. stolje¢a Meh-
med-beg Kapetanovi¢ Ljubusak snaz-
no je zagovarao kulturnu i obrazov-
nu reformu. Smatrao je da latinica i
¢irilica mogu sluziti kao pisma ko-
jima se piSu i prenose i same islam-
ske vjerske teme i sadrzaji. On je na
latinici, i bosanskom jeziku, objavio
mnoga djela vjerske naravi, od kojih
se posebno izdvaja Risalei-Ahlak,
islamska moralka ili Poslanica o mo-
ralu. Ljubusak je ovo djelo objavio
na latinici 1887, a smatra se prvom
stampanom knjigom na latinici na-
mijenjenoj muslimanima u Bosni i
Hercegovini (Kari¢, 2004:108). Kako
se vidi iz knjige Buducnost Muhame-
dovaca u Bosni i Hercegovini (Kapeta-
novi¢ Ljubusak, 1893) Mehmed-bega
Kapetanovi¢a Ljubusaka, u Bosni i
Hercegovini Austro-Ugarska se pri-
hvata kao jedan dobro¢udni lik Evro-
pe, izmedu ostalog, i zbog uvodenja
savremenih §kola spram kojih ne tre-
ba, tvrdi Ljubusak, osjecati podozre-
nje. Takoder, idudi ususret evropski
koncipiranoj modernosti, Ljubusak
je 1891. pokrenuo list Bosnjak, na la-
tinici, koji je izlazio gotovo dvadeset
godina. Takoder, nije trebalo dugo ¢e-
kati da se pojavi jo§ romana koje su
napisali Bo$njaci, godine 1917. Ab-
durezak Hifzi Bjelevac (1886-1972)
objavljuje Minku.

Jedna opéa karakteristika knji-
zevnih djela koja objavljuju Bosnjaci
u Austro-Ugarskoj, bilo da se radi o
Basagi¢evom dramskom spjevu Pod
Ozijom ili Krvava nagrada, Caugevi-
¢evim Dedinim Menakibima, Bjelev-
Cevoj Minki i tako dalje, jeste jedno
prosvije¢eno muslimanstvo. To mu-
slimanstvo je inkluzivno, ono prima
kulturalne obrasce iz Evrope koje
amalgamizira i daje im bosnjacku
udomacenost.

Mehmed Dzemaludin Cauge-
vi¢ jedan je od istaknutih ljudi koji
su podrzavali rad Islamske Dioni¢-
ke Stamparije (radila od 1904/1905
d01948) kao institucije u koju se gle-
dalo kao u jamca kulturalne i pro-
svietne obnove Bosnjaka. Causevic je
sa svoje strane sponzorirao projekat
arebice (prilagodeno arapsko pismo

za pisanje tekstova na bosanskom
jeziku). Arebica je u ovom Causevi-
¢evom projektu bila jedna prelazna
faza, svojevrsni interregnum, za po-
tonje prihvatanje latinice i ¢irilice u
pisanju vjerskih tekstova na bosan-
skom jeziku.

Kad su Pandza i Causevi¢ 1937.
godine objavili svoj prevod Kur’ana
na bosanskom i na latinici, to izda-
nje je takoder znacilo i definitivhu
pobjedu reformatorske linije medu
muslimanskim vjerskim znalcima u
Bosni i Hercegovini. Komentatorske
biljeske u ovom prevodu Kur’ana bile
su Cesto koncipirane kao svojevrsna
nauc¢na tumacenja Kur’ana, uobica-
jena u prvoj polovini 20. stoljeca u
Evropi. Projektom svoga prevoda
Kur’ana, hafiz Muhamed Pandza
i Mehmed Dzemaludin Caugevi¢
nastojali su zadobiti priznanje ne
samo za Kur’an 7 njegovu savre-
menost, ve¢ i priznanje za sebe kao
autore koji s tom savremenoscu, za
koju se znalo da je evropska, komu-
niciraju efikasno i djelotvorno kao
necim svojim. Causevicev prevod
Kur’ana iz 1937. godine bio je pro-
jekt daljnjeg u¢vrscivanja vjerskih i
kulturalnih obrazaca bo$njastva kao
jednog civilizacijskog amalgama koji
se identitarno podrzavao.

Pojava listova, ¢asopisa i

novina — muslimanski

izrazi prihvatanja evropske
modernosti i savremenosti

U vremenu od 1891. do 1938.

godine reformatorski projekti, prvo
Mehmed-bega Kapetanovi¢a Ljubu-
saka, potom Mehmeda DZemaludina
Caugevica, kao i projekata knjizevno-
ga kruga okupljenog oko Safvet-bega
Basagica (1870-1934), dobili su svoj
izraz u pojavi mnogih brosura, ¢aso-
pisa, kalendara, listova i novina. Na-
kon pojave lista Bosnjak 1891. godi-
ne, u Sarajevu je u maju 1900. godine
pokrenut knjizevni list Bebar koji je
narednih desetak godina izlazio na
latinici. Safvet-beg Basagi¢ i njegov
knjizevni krug pozicionirali su svoje
tekstove o islamu i muslimanima kao

98



priloge o muslimanskoj duhovnosti,
kulturi, knjizevnosti i civilizaciji jedne
sveukupne pojave ili jednog sveuku-
pnog izraza islama za koji se uocljivo
vidi da je kulturalno evropski i na svoj
nacin “sekularni”. Na ovom mjestu
vrijedno je spomenuti Osmana Nu-
rija Hadzic¢a (1869-1937) i njegovo
djelo Islam i kultura (Hadzi¢, 1894).
Hadzi¢ je medu prvim bosnjackim
autorima koji je osjetio da je u Evropi
njegova doba podesno pisati o isla-
mu, ne samo kao o lokalnoj, nego
kao svjetskoj kulturi. Osman Nuri
Hadzi¢ se zalagao da se musliman-
stvo Bosnjaka pokaze kroz njihove
kulturalne i civilizacijske doprinose.

U vezi s intelektualnim djelova-
njem Osmana Nurija Hadzic¢a, vidi
se da je islam u prvom desetljecu 20.
stoljeca u Bosni i Hercegovini i na
Balkanu bio predstavljan sada jos i
sire, kao vjerska inspiracija, duhov-
nost, kultura, knjizevnost, pjesnistvo
i civilizacija. Pritom se u tekstovima
nije primarno elaborirala teoloska ili
dogmatska sadrzina islama, ve¢ se na-
glasavala kulturalna otvorenost islama
i njegova multilateralnost.

Nema sumnje da je u ovakvom
pozicioniranju predstavljanja islama
bila prisutna jedna evropska agen-
da. U Evropi su sve vjere (judaizam,
kr§¢anstvo, islam, religije Dalekog
istoka) u 19.1 20. stolje¢u tumacene
kao svojevrsni sistemi vjere, kulture i
civilizacije. Safvet-beg Basagic je ovo
znao zahvaljujudi svome poznavanju
njemacke i francuske literature. Pro-
jektom Behara’ on je htio da Bosnja-
ci ponude svoje interpretacije islama
(kao duhovnosti, kulture, knjizevno-
sti...) na nadin za koji se drzalo da ¢e
biti ako ne opéeevropski prihvacen,
onda barem opéeevropski prepoznat-
ljiv i opéeevropski relevantan.

Tokom prvih pet decenija 20. sto-
lje¢a medu Bosnjacima pojavili su se
mnogi nominalno vjerski listovi, ali
koji su islam tumadili i predstavljali
kao $iroko pozicioniranu musliman-
sku duhovnost, kulturu, civilizaciju.

8 O okolnostima pojave Behara i mnogo-

stranoj misiji toga lista vidi: Rizvi¢, 2000.
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Mostarski Biser, koji je izlazio u dva
intervala (1912-1913-1914; 1918),
bio je primjer intelektualne snage
koju je u prvoj etapi izlazenja ured-
nicki profilirao knjizevnik Musa Ca-
zim Cati¢ (1878-1915), koji je svo-
jim knjizevnim prilozima elaborirao
islam kao vjeru, kulturu, civilizaciju,
knjizevnost, tradiciju.

Mehmed DZemaludin Caugevié
jedan period svoga Zivota ucestvuje
u uredivanju Behara, a sam pokrece
listove i Casopise na arebici: Muallim,
Tarik, Mekteb, Misbah, Jeni Misbah,da
bi kasnije pokrenuo list Novi Behar
(izlazio od 1927. do 1945. godine).
Neki od spomenutih listova koje je
pokrenuo Causevi¢ donosili su pri-
loge, osim na arebici, i na latinici.
Stampa, novine, ¢asopisi, listovi, koje
je pokrenuo Causevié, bili su lucono-
$e ideja napretka i novih iskoraka u
promisljanju islama, kao i potrage za
vjerskim, knjizevnim, kulturalnim, pa
i filozofskim, eksplikacijama islama.

Nekako pred kraj Causeviceve ka-
rijere jos uvijek se osje¢ao obnovitelj-
ski duh tog ¢ovjeka. Tako je u Tuzli
pokrenut ¢asopis Hikjmet (izlazio od
1929.do 1936.), koji je obiljezio jednu
epohu u kojoj je modernim sredstvi-
ma, Stampom, polemikom i kritickom
javnoscu, raspravljao s pristalicama
obnove i reforme. Gotovo se isto
moze redi i za sarajevski ulemanski
Casopis E/-Hidaje, koji je izlazio od
1936.do 1945. godine. Veéina dosad
spomenutih islamskih i musliman-
skih ¢asopisa nije prezivjela turbu-
lentne periode modernosti koji su u
razli¢itim epohama zahvatali Bosnu i
Hercegovinu. Uglavnom su ti listovi
docekali svoj kraj s krajem Drugog
svjetskog rata ili u njegovo predve-
Cerje. Izuzetak je Glasnik Islamske
vjerske zajednice (Glasnik IVZ), koji
je poceo izlaziti u Beogradu 1933.
godine i koji jo$ uvijek izlazi, u naj-
novije vrijeme pod imenom Glasnik
Rijaseta Islamske zajednice.

Op¢a tematika velike veéine spo-
menutih ¢asopisa i novina profilirana
je usmjeru pohvale vjere u Boga kao
izvorista morala, ¢udoreda, nauke,
obrazovanja, porodi¢nih vrijednosti,
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rada i radinosti, kreposnog Zivota,
¢udorednog poslovanja i tome sli¢-
no. Manje ili vie, to je bio unutarnji
sadrzaj muslimanstva koje su ti ¢a-
sopisi i listovi afirmirali. Spomenuti
¢asopisi uglavnom se nisu bavili isla-
mom kao ideologijom, niti islamom
kao politickom ili ideoloskom plat-
formom za imperiju, niti islamom
kao ucenjem koje trazi “osnivanje
islamske drzave”. Sa stranica ovih
Casopisa moze se vidjeti jedna vrsta
nepisanog konsenzusa o tome da se
prihvati evropski koncept razdvoje-
nosti religije i drzave i da se u skla-
du s tim konceptom pise o islamu.

Pojava kulturnih drustava,

¢itaonica, kulturnih klubova,

humanitarnih fondacija i

sekularnih politickih partija

Bosnjaci su 1882. godine, s osni-
vanjem Rijaseta, usli u proces po-
stupnog prihvatanja jedne instituci-
je koja je imala zadacu da apsorbira,
ili pokrije, njihove islamske potrebe
protumacene kao vjerske potrebe. U
skladu s modernim evropskim pogle-
dima na instituciju drzave, djelokrug
Rijaseta Islamske zajednice priori-
tetno se bavio vjerskim podrucjima
inije pokrivao prevashodno politicke
i ekonomske strane Zivota Bosnjaka.
Na neki nadin, Rijaset jeste imao po-
liticku tezinu i znacaj, ali kao nova
institucija za muslimane u Bosni i
Hercegovini bio je izraz vjerske sfe-
re unutar evropskih sekularnih aran-
Zmana u drzavnim sistemima koji ¢e
krajem 19. i tokom 20. stoljeca usli-
jediti i na zapadnom Balkanu, dakle
u sistemima u kojima je religija od-
vojena od drzave.

Osjecajuci da je Rijaset pokrio
vjerska podrudja i sfere, tokom ce-
trdeset godina u Austro-Ugarskoj,
Bosnjaci su pristupili, postupno, ali
sigurno, osnivanju listova, ¢asopisa,
udruZenja, ¢itaonica, kulturnih dru-
$tava, humanitarnih fondacija i po-
litickih partija u skladu s evropskim
tradicijama. Unutar evropskog dru-
$tvenog i politickog konteksta, takvo
opredjeljenje ni danas nije izgubilo na
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svojoj vaznosti i znacaju. Musliman-
sko kulturno drustvo “Gajret” osno-
vano je 1903, Muslimanska narodna
organizacija (MNO) je kao politicka
partija osnovana 1906, potom je doslo
do osnivanja velikog broja musliman-
skih ¢itaonica i kulturnih udruzenja:
“Islahijet”, “Kamer”, “Trezvenost”,
“Muslimanska sloga”, “Merhamet”,
“Hajr” itd. Godine 1919. u Sarajevu
je osnovana Jugoslovenska musliman-
ska organizacija (JMO). Ona je kao
najjaca politicka stranka Bo$njaka
izmedu dva svjetska rata na dobro-
¢udno sekularan nacin profilirala i
izrazavala njihove politicke interese.

Opéa karakteristika udruzivanja
Bosnjaka u periodu nakon 1878. go-
dine jeste muslimanstvo kao jedan
amalgam koji je fleksibilno ukljuci-
vao sfere vjerskog, kulturalnog, ci-
vilizacijskog, knjizevnog, narodnog.
Takvo muslimanstvo se iskazivalo
na vjerski, kulturalni, humanitarni,
knjizevni nacin. Takoder, naslovi ili
podnaslovi drustava, listova, ¢asopisa,
udruzenja, koja su osnovali Bosnjaci
od 1880-ih godina sve do kraja Dru-
gog svjetskog rata, pretezno su nosili
naziv “muslimanski”. Naravno, ovo
“muslimanski” imalo je oznaku i za
neku vrstu imena ili oznake “kvazi-
nacije” za Bo$njake.

Uz sve receno, sve do 1941. go-
dine osnivanje ovih kulturnih, hu-
manitarnih i prosvjetnih udruze-
nja, kao i politickih partija, znacilo
je daljnje “evropeiziranje” drustvene
scene Bosnjaka. Sve od 1900. godi-
ne, odnosno od prve decenije 20. sto-
lje¢a, bosnjacki alimi, intelektualci i
privrednici precutno su znali da se
sada sve ono $to ih sadinjava naro-
dom: vjera, jezik, kultura, civilizaci-
ja, domovina... sada disperziralo se,
i sve viSe se disperzira, po instituci-
jama: Islamskoj zajednici, kulturnim
drustvima, prosvjetnim udruzenjima,
redakcijama listova i Casopisa, politic¢-
kim partijama. U jednom svom djelu
Robert J. Donia (Donia, 2020) obra-
dio je promjene drustvenih odnosa u
Bosni i Hercegovini i opisao kako su
se vjerski procesi medu Bos$njacima
preobrazavali u evropskom plural-
nom kontekstu. Ukratko, Donia je
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pokazao na koji nacin su Bosnjaci u
Cetiri desetlje¢a Austro-Ugarske, po-
stupno ali sigurno, evropeizirali svoj
drustveni Zivot po matrici odvajanja
religije od drzave.

Debate, Cesto Zestoke rasprave,
koje su se javljale medu bosnjackim
alimima i intelektualcima izmedu
dva svjetska rata, same po sebi svje-
docile su da je jedna ovakva seku-
larna scena, dobro¢udna po svojoj
naravi, bila prihvacena od svih. Nije
moglo vise doé¢i do povratka na vri-
jeme prije 1878. godine. Bo$njaci su,
tokom nepunih prvih pet desetljeca
20. stoljeca, postigli jedan konsenzus
u pristajanju na sekularne obrasce u
svome drustvenom izrazu i u ocito-
vanju vjere islama, svoje kulture, ci-
vilizacije, knjizevnosti itd.

Tokom prve polovine 20. stoljeca
upravo svjetovni intelektualci u Bo-
sni i Hercegovini osnivaju ¢itaonice,
udruzenja i kulturna drustva, ali ih
— kako smo to vidjeli — naj¢esée na-
zivaju muslimanskim a ne bosnjac¢-
kim (Kari¢, 2023:31-50). I po tome
se vidi da su Bosnjaci, smatrajuci da
je kod njihovih srpskohrvatskih su-
sjeda bosnjastvo bilo porazeno, nasli
utociste, ali i uporiste, u onom za $ta
su smatrali ili osjecali da im je naju-
grozenije — islam i muslimanstvo. Ali,
njihovo muslimanstvo je bilo sve vise
svjetovno, kulturalno i civilizacijsko,
a sve manje vjersko, iako nije nikada
prestalo biti vjersko.

Gledano iz perspektive “naknadne
pameti”, mozda je bilo nedovoljno to
§to su bosnjacki intelektualci ucinili
u “svjetovnom prestrojavanju” i “se-
kularnom tumacenju”svoga drustve-
nog;, etnickog i nacionalnog polozaja u
okviru Austro-Ugarske (1878-1918)
te potom Kraljevine Srba, Hrvata i
Slovenaca (1918-1929), odnosno
Kraljevine Jugoslavije (1929-1941).
Ali, nesporna je ¢injenica da su se
Bosnjaci u 20. stoljecu postupno se-
kularizirali ili, ko vise voli, evropei-
zirali. Cijelo 20. stoljece posvjedocilo
je sve intenzivnije stupanje na scenu
mnogih Bosnjaka afirmiranih kao
knjizevnika, univerzitetskih profesora,
filozofskih pisaca, kulturnih radnika,

rezisera, glumaca, politi¢ara, sportista.
) ol )

Vremena izmedu dva svjetska rata,
kad su mnogi Bosnjaci gotovo sve
svoje pretezno tumacili reformiranim
islamom ili onim $to su oni smatra-
li da jeste “progresivno” tumacenje
utemeljeno na islamu, nakon 1945.
godine bilo je zavrseno.

Kako smo to isticali i u nasim
drugim radovima (Kari¢,2002: 391-
—444), bosnjacke muslimanske ra-
sprave u vrijeme Austro-Ugarske i
izmedu dva svjetska rata kretale su
se oko pitanja: Kakvu skolu imati?
Kakvu odje¢u nositi? Kakvu kapu
na glavu stavljati? Smije li musliman
nositi $esir? Da li Zena muslimanka
moze otkriti svoje lice i odbaciti fe-
redzu i zar? Da li imati moderno ob-
razovanje? Da li Zensku djecu slati u
savremene $kole? Smije li se musli-
manka dru$tveno angazirati? Smiju li
se muslimani iseljavati u Tursku i da
li se to mozZe tumaditi hidzrom? Sta
sa starim muslimanskim grobljima
u Bosni i da li se mogu iskoristava-
ti za stanogradnju, parkove, puteve?
Kako urediti sistem vakufa? Da li je
bankovna kamata isto §to i a/-riba ili
lihva o kojoj Kur’an govori? Smije
li musliman poslovati preko banke?
Da li je hilafet ukinut (1924. godi-
ne) zastalno i trebaju li muslimani
imati halifu? Odgovori na sva ova
pitanja bili su, uglavnom, intonira-
ni reformatorski i modernisticki ili,
pak, “sekularno” i “progresivno”, sa
stanovista jednog naprednog musli-
manstva. Vremena nakon 1945. go-
dine ukinula su bilo kakvu potrebu
za ovim pitanjima i za odgovorima
na njih. Evropeizacija u liku socija-
lizma dosla je u Bosnu i Hercegovi-
nu i stavila u prvi plan druga pitanja
i druge odgovore.

Periodi nakon Drugog svjetskog

rata: Bosnjaci muslimani i

iskazivanje nacionalnog, vjerskog

i drustvenog bivstvovanja

Ovdje nije mogude opisati sve
drame i lomove do kojih je doslo to-
kom Drugog svjetskog rata u Bosni
i Hercegovini (1941-1945), kao ni

drustvene potrese do kojih je doslo
u periodu od 1945. do 1955. godine.
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O ovome su napisana zapazena djela,
treba konsultirati autore kao $to su:
Marko Attile Hoare (2019), Xavier
Bougarel (2023.12021), Denis Be-
¢irovi¢ (2012), Adnan Jahi¢ (2017)
i drugi.

Moze se reci da je neposredno u
vremenima nakon zavrsetka Dru-
gog svijetskog rata 1945. godine pi-
tanje lojalnosti novoj socijalistickoj
drzavi i komunistickim vlastima bilo
najvaznije pitanje s kojim se susrela
bosnjacka ulema i intelektualci. Prak-
ticki je Islamska zajednica u prvim
godinama socijalizma ostala jedina
institucija koja je na svoj nadin §titi-
la i pokrivala, ali i izrazavala, vjersko
pripadnistvo Bosnjaka. To vjersko
pripadnistvo, ili muslimanstvo, sada
je bilo jedan labavi sadrzaj iz kojeg
se crpila lojalnost novim socijalisti¢-
kim vlastima.

U vrijeme nakon 1945. godine
Islamska zajednica je bila i neka vr-
sta “surogat-institucije”za nacionalno
osje¢anje muslimanske posebnosti i za
vjersko-kulturni Zivot Bosnjaka.” U
bilo kojem slu¢aju, ulema i bosnjacki
intelektualci kreirali su i razvijali lo-
jalnost prema socijalistickoj drzavi i
drustvu, kao i prema komunistickm
vlastima. Akademik Hamdija Ce-
merli¢ (1905-1990) primjer je bos-
njackog intelektualca koji je, svojim
intelektualnim djelom i Zivotnim
stavom, dobrim dijelom kreirao ovu
lojalnost prema socijalistickoj drzavi
(Kari¢, 2025). Nije potrebno poseb-
no spominjati da su intelektualci kao
sto je Hamdija Cemerli¢ ne samo
¢uvali, ve¢ su i sami kreirali jednu
vrstu dobro¢udnog sekularnog mu-
slimanstva Bosnjaka, muslimanstva
koje je u isto vrijeme bilo i njihovo
prepoznatljivo evropejstvo.

? U socijalisti¢koj Jugoslaviji uslijedili su
popisi stanovnistva. Na popisu 1948.
pred muslimanima u Bosni i Hercego-
vini bile su sljedeée opcije: Srbin-musli-
man, Hrvat-musliman i neopredijeljen-
-musliman. Kako se vidi, musliman se
“nacionalno” afirmira preko Hrvata, Sr-
bina ili posredstvom fantoma zvanog
“neopredijeljen”! Na popisu 1953. bila je

inova opcija: Jugosloven-neopredijeljen,
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Sa $ezdesetim i sedamdesetim go-
dinama 20. stolje¢a u Bosni i Herce-
govini je doslo do uocljivog ekonom-
skog napretka i izvjesnog ideoloskog
popustanja unutar socijalistickog
rezima. Ono muslimanstvo koje su
bosnjacka ulema i intelektualci vije-
§to Cuvali tokom Austro-Ugarske te
potom jugoslavenskih drzavnih aran-
Zmana, priznato je 1968. godine od
vladajuc¢ih komunista kao musliman-
ska nacija (Muslimani u nacionalnom
smislu). Ne treba posebno isticati da
su bosnjacke elite smatrale da je ovo
njihovo muslimanstvo itekako kom-
patibilno s Evropom i evropejstvom.
Ono je bilo dovoljno sekularno da bi
bilo proevropsko, ali i prozeto islam-
skom duhovnoséu, §to upucuje na to
da su Bosnjaci jedan poseban narod.

S druge strane, tih Sezdesetih i
sedamdesetih godina 20. stoljeca na
kulturnoj sceni u Bosni i Hercegovini
pojavili su se znacajni pisci kao Mesa
Selimovi¢ (1910-1982), Nedzad Ibri-
§imovic (1940-2011) i drugi. Godi-
ne 1977.pojavio se i prevod Kur’ana
Besima Korkuta (1904-1975). Ta-
koder, u to vrijeme pocinju izlaziti i
djela s islamskom tematikom koja su
ispisana istancanim nauc¢nim stilom,
a koja su pisali i uredivali vrsni mu-
slimanski intelektualci, medu kojima
je i Nerkez Smailagi¢ (1927-1985).
Vedéi broj ovih djela pripadao je vaz-
nim evropskim interpretativnim tra-
dicijama koje su tematizirale islam na
kulturalni, civilizacijski i svjetskopo-
vijesni nacin.

Islamska zajednica je Sezdesete
i sedamdesete godine 20. stoljeca
iskoristila kao epohu “zrelog jugo-
slovenskog socijalizma” i, posezuci
za dobrim odnosima s rezimom i
vlastima, osnovala Islamski teoloski

dok je popis 1961. ponudio i mogué-
nost “Musliman u etnickom smislu”.
Zahvaljujuéi 17. sjednici CK SKBiH
od 26. januara 1968., donesena je od-
luka: “Muslimani su poseban narod”.
Na popisu stanovnistva 1971. godine za
opciju “Musliman u smislu narodnosti
(nacije)” izjasnilo se 1.482.430 ljudi ili
39,57% od ukupnog stanovnistva Bo-
sne i Hercegovine.
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takultet 1977. godine. Sve u svemu,
¢inilo se da je muslimanstvo Bosnja-
ka, gajeno i njegovano sve od ranih
vremena Austro-Ugarske, sada u se-
damdesetim godinama 20. stolje¢a u
socijalistickoj Jugoslaviji dobilo i svo-
je formalne oblike i itekako vidljive
drustvene izraze.

Bosnjacka dijaspora u Zapadnoj
Evropi: transnacionalni
nastavak vjerskog Zivota

Dijaspora nije sporedna fusnota
u povijesti Bosnjaka, nego jedan od
klju¢nih prostora u kojima se, naro-
¢ito od Sezdesetih godina 20. stoljeca,
provjerava i preoblikuje njihovo vjer-
sko i kulturno samorazumijevanje. U
ranijim fazama politicke emigracije
i intelektualnog rada u inostranstvu
ova dijaspora je ve¢ pokazivala spo-
sobnost da,izvan domovine, artikulira
ideje o slobodi, identitetu i institu-
cionalnoj autonomiji. A publikacije
poput Bosanskih pogleda postale su
vazan medij javne rasprave i “Cuvar
pamcenja’jedne zajednice u pokretu
(Imamovi¢, 1996). Kasnije, masovna
ekonomska migracija (“gastarbajter-
ski”val) i ratna izbjeglistva devede-
setih godina prosirili su dijasporu
u Njemackoj, Austriji, Svicarskoj i
drugim zemljama Zapadne Evro-
pe, te je ucinili trajnim drustvenim
i religijskim faktom, ne samo de-
mografskim dodatkom, nego i tran-
snacionalnim prosirenjem drustve-
nog prostora Bosne i Hercegovine
(Duranovi¢, 2020: 249-264).

U tim novim okruzenjima vjerski
Zivot se najprije organizirao oko dze-
mata kao minimalne, ali funkcionalne
zajednice — mjesta namaza, mekte-
ba, kulturnih susreta, humanitarnog
rada i socijalne solidarnosti. Upravo
se u dZematu, Cesto u skromnim pro-
storijama i pod rezimima udruzenja,
vidjelo kako se “muslimanstvo” bo-
sanskohercegovackih migranata pre-
tvara iz privatnog obiljezja u oblik
javno prepoznatljive, administra-
tivno uredene i generacijski preno-
sive prakse. Empirijska istrazivanja
o ranoj fazi organiziranja Bosnjaka
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muslimana u Njemackoj pokazuju da
je dinamika nastanka dZemata (od
1970-ih, preko 1980-ih, do naglog
rasta u 1990-im) tijesno povezana s
promjenom migracijskog statusa: od
“privremenog rada” prema trajnom
naseljavanju i formiranju porodica
(Duranovi¢, 2014:67-77). Na toj osi,
veza sa Sarajevom i Islamskom za-
jednicom u Bosni i Hercegovini nije
se iscrpljivala u simboli¢noj “vezano-
sti za domovinu”, nego je ukljuciva-
la normativnu i kadrovsku podrsku,
uvezivanje vjerskih sluzbenika, pro-
gram mektepske nastave, te obliko-
vanje institucionalne lojalnosti koja
je ujedno morala biti kompatibilna s
pravnim poretkom zemlje prijema.
Tako se u dijaspori ¢esto kristalizira
dvojna odgovornost: prema vlastitoj
tradiciji i prema javnim oc¢ekivanji-
ma drustva domacina. Vremenom
dzemat prestaje biti samo “servis”
prve migrantske generacije, nego
on postaje institucija socijalizacije
druge i trece generacije, u kojoj se
bosanski jezik, mektepsko znanje i
kolektivna memorija prenose u uvje-
tima pluralnog $kolskog i medijskog
okruzenja. Time se mijenja i sadr-
zaj vierske pedagogije: uz osnovne
obrede i ucenje, sve vise dolaze pi-
tanja gradanskog angazmana, me-
dureligijskog susjedstva, te javne
odgovornosti prema normama tran-
sparentnosti i profesionalizacije. U
posljednjoj deceniji digitalne plat-

forme i jeftiniji transport dodatno

Alic¢i¢, S. Ahmed (1996). Pokret za
autonomiju Bosne od 1831. do 1832.
godine. Sarajevo: Orijentalni insti-
tut Sarajevo.

Asad, Talal (2008). Formacije sekularnog:
hriscanstvo, islam, modernost. Beograd:
Beogradski krug.

Bedirovi¢, Denis (2012). Islamska zajed-
nica u Bosni i Hercegovini za vrijeme
avnojevske Jugoslavije (1945-1953).
Zagreb: Bosnjacka nacionalna zajedni-
caza Grad Zagreb i Zagrebacku Zupa-
niju i Islamska zajednica u Hrvatskoj.
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pojacavaju “cirkulaciju” ljudi, ideja i
autoriteta izmedu dijaspore i matice.

Teorijski gledano, ovaj proces se
moze razumjeti kao stvaranje transna-
cionalnog drustvenog polja u kojem se
“nacini pripadanja”i “nacini bivanja”
odvijaju simultano: dijaspora moze
biti ukljuc¢ena u evropske instituci-
je, trziste rada i gradanske rutine, a
istovremeno odrzavati gustu mrezu
religijskih, porodi¢nih i simboli¢-
kih veza s Bosnom i Hercegovinom
(Levitt i Schiller, 2004:1002-1039).
U tom smislu, bo$njastvo u dijaspori
prolazi put od iskustva “izgnanstva”
prema stabilnijem dijasporskom isla-
mu, u kojem se identitet viSe ne gradi
samo kroz nostalgiju, nego kroz stva-
ranje trajnih institucija, javne repre-
zentacije i generacijske pedagogije
(Schiffauer, 2004:347-368). Njego-
va vaznost postaje osobito vidljiva u
postratnom periodu: dijaspora je, kroz
finansijske doznake, humanitarne ak-
cije, lobiranje i kulturne projekte, po-
stala jedan od aktera obnove i javne
artikulacije Bosne i Hercegovine, ali
i “laboratorij” u kojem se bosansko-
hercegovacki islam iznova prevodi na
jezike evropske modernosti, prava i
pluralizma, bez odricanja od svojih
klasi¢nih duhovnih i etickih temelja.

Zakljuéak

Sve od 1878. godine do najnovijih
vremena, Bos$njaci su kreirali jednu
sebi svojstvenu formu muslimanstva
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Abstract

BOSNIAK ISLAMIC TRADITIONS AND CULTURE
AND THEIR SIGNIFICANCE FOR CONTEMPORARY
MUSLIM COMMUNITIES IN EUROPE

Enes Kari¢

Muhamed Jugo

Bosniaks constitute a unique example of a European nation that,
over the course of nearly the last two centuries, has shaped the
expression of its Islamic faith and its Muslim religious tradition,
culture, and civilization in accordance with modern European so-
cial concepts and the principles of the secular state. This process
of developing a model of coexistence between the Islamic faith
and Muslim religious tradition, culture, and civilization, on the
one hand, and European secularism, on the other, evolved gradu-
ally and was not without its challenges. This essay examines the
adaptation of Bosniak religious and social life to the European
concepts of the secular state and secular society, as well as to the
concepts of the separation of religion and state, freedom of con-
science, and the freedom to choose one’s religion or non-religion.
The essay also explores the Bosniaks’ long-standing endeavour
to cultivate a form of Muslim religious, cultural, and social life
that is inclusive and, as it has often been described, European.

Keywords: Bosniaks, Islam, Islamic tradition, culture and civili-
zation, secular state, secular society, Europe, relations between
religious and secular institutions.
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