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SazeTak: U tradiciji muslimana principi odnosa prema svijetu koji nas okruzuje utemeljeni su na normativnim

vrelima islama koji pruzaju uravnotezen balans izmedu zahtjeva ljudske duse i njegovih ovosvjetskih potreba.

Iako je ovaj svijet ugodan za Zivot covjeka, on sadrzi visu svrhu koja ukazuje na njegovog Tvorca, kao i na estetsku

dimenziju kroz koju se sagledava ljepota stvorenog i mudrost Stvoritelja. Covjeku pripada uloga namjesnika na
Zemlji. U njegovoj je zadaéi da obraduje zemlju (i4ja el-mevt), gradi, koristi, ali i uziva u ljepotama svijeta koji ga
okruzuje. U radu smo nastojali ukazati na spomenute aspekta prirode, vodeni potrebom da ¢ovjeku priblizimo

vrijednosti ovoga svijeta koje se sve manje prepoznaju, dok se priroda sve vi$e pretvara u materijalnu korist koja

zamagljuje integralni pogled lisen divljenja i duhovnog uzitka.

Kljucne rijeci: tevhid, stvarange, jedinstvo, priroda, ljepota, oZivijavanje zemlje, industrijska revolucija, odgovornost

Uvod

Savremeni nacin Zivota s obi-
ljezjima materijalisticke ideologije
prirodu uglavnom svodi na resurse
za iskoristavanje i materijalno bo-
gacenje, bez odgovornosti i granica,
§to rezultira ugrozavanjem sredine u
kojoj zive ljudi, kao i unistavanjem
eko-sistema i biodiverziteta. U ta-
kvim okolnostima, od iznimne je
vaznosti Covjeka podsjecati na nje-
govu temeljnu ulogu namjesnika i
njegovu odgovornost spram svijeta
koji je podareni emanet, a ne éovje-
kowo vlasnistvo. Islam ¢ovjeku nudi
pogled na prirodu koji ga usmjerava
ka Gospodaru stvorenog i Njego-
vu jednocu, na neponovljive ljepote
svijeta u kome Zivi i u kome moze
uzivati, kao i na potrebu da svojim
radom i djelovanjem koristi resurse s
osjecajem odgovornosti, bez rasipni-
$tva i besmislenog unistavanja dobara
koja su mu stavljena na raspolaganje.
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Na narednim stranicama pred-
stavit cemo islamski pogled na odnos
covjeka prema prirodi, utemeljen na
izvorima islama, kao i na interpre-
tativnoj tradiciji muslimana koja je
ponudila jedan zaokruzen i specifi-
¢an odnos prema okolini.

Tevhid

Tevhid, ili jednoc¢a Boga, pred-
stavlja temeljni stub islamskog
vjerovanja i osnovu islamskog po-
gleda na svijet. Koncept tevhida po-
drazumijeva BoZiju jedinstvenost,
suverenitet i neovisnost. Tevhid
ne oblikuje samo duhovni aspekt
zivota muslimana, ve¢ ima dubo-
ke implikacije i na odnos ¢ovjeka
prema prirodi. U islamu, priroda
se posmatra kao znak (ajer) Bozi-
je modi, mudrosti i milosti te kao
emanet — povjerenje koje je dato
¢ovjeku na Cuvanje. Kur’an ce-
sto spominje prirodne fenomene,

kretanje Sunca i Mjeseca, izmje-
nu dana i nodéi, rast biljaka, kisu,
planine, mora i druge pojave, kao
znakove koji ukazuju na postojanje
njihovog Stvoritelja: Zaista, u stva-
ranju nebesa i Zemlje, i u smjeni noci
i dana, i u ladi koja plovi morem s
onim $to koristi l[judima, i u vodi koju
Allah spusta s neba — kojom oZivlja-
va Lemlju poslije mrtvila njenog, i
po kojoj rasijava na njoj svakojaka
Ziva bica — i u promjeni vjetrova, i
oblacima koji su pokorni izmedu neba
i Zemlje — doista su znakovi za ljude
koji razmisljaju (E1-Bekare, 164).

Ovi ajeti ukazuju da priroda nije
autonomna ili nasumicna pojava,
ve¢ odraz Bozijeg reda. Vjerovanje
u tevhid zahtijeva da se priroda po-
smatra kao tvorevina jednog Boga,
koja opstoji po Njegovom zakonu.
Takva percepcija izaziva postova-
nje prema okoli$u, jer sve u prirodi
ima svrhu koju mu je dao Stvoritelj.
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“Zloupotreba bilo kojeg Njego-
vog stvorenja, bilo to Zivo bice ili
prirodni resurs je grijeh. Poslanik,
a.s.,smatrao je da su sva Allahova
stvorenja jednaka pred Allahom
ivjerovao je da Zivotinje, ali i ze-
mljiste, Sume i vode trebaju imati

svoja prava’ (De Chatel, 2003).

Postivanje tevhida podrazumijeva
oCuvanje ove ravnoteze. Iskrivljava-
nje prirodnog poretka, bilo kroz za-
gadenje, pretjeranu potro$nju resur-
sa ili uniStavanje ekosistema, moze
se posmatrati kao ¢in narusavanja
tevhida, jer odrazava neposlusnost
Bozijem redu.

“Sva stvorenja su samo poslanice
Covijeku koje ga podsjecaju i pozi-
vaju na &vrsto vierovanje u Stvo-
ritelja nebesa i Zemlje i Njegovu
svemo¢” (Nassaba, 2010:2).

Ovakav odnos prema prirodi daje
islamu prepoznatljiv karakter odnosa
prema stvorenome u kome se covjek
ne ponasa kao neko ko posjeduje,
nego neko ko upravlja poklonjenom

blagodati.

“Ovo ima veliki utjecaj pri dono-
$enju odluka koje se odnose na
okolis, jer potvrduje da sve, uk-
ljuCujuéi i Covjecanstvo, pripada
Allahu. Stavige, ideja da je Allah
istinski vlasnik i upravitelj Svo-
jih resursa oslobada ljudski um
od laznog osjecaja autonomije ili
dominacije nad prirodnim resur-
sima Zemlje.”

Medu bitnim aspektima tevhida,
afirmacije Bozije jedinosti, jeste pre-
poznavanje da je Bog jedan i jedini
Gospodar svakog stvorenog bi¢a koje
iz tog razloga treba biti tretirano s
postovanjem prema svom Stvoritelju.

“Svaki oblik Zivota je proizvod
posebne bozanske kreacije i za-
sluzuje posebno postovanje. Svaka

! “Revitalizacija ekoloske etike islama

putem islamskog obrazovanja”, Najma
Mohamed, South Africa, https://www.
cilecenter.org/resources/articles-essays/
revitalising-ecological-ethics-islam-
way-islamic-education, pristupljeno,

14.01.2025.
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vrsta i sorta su jedinstvene i neza-
mjenjive. Staviée, svako stvoreno
bice, koliko god bilo minijaturno,
¢udo je, cudesan znak koji izvan
sebe ukazuje na svog Tvorca, Nje-
govu mudrost i Njegovu milost;
svako stvorenje je predznak ispu-
njen znacenjem i poukama koje
treba nauciti” (Liewellyn, 1998).

Kako priroda nije samo ono sto
vidimo, nego i ono o ¢emu nas je
obavijestila Objava, a to je svijet sa-
kriven ljudskoj percepciji (alem el-
-gajb),viernik nosi duboko saznanje
i osje¢aj da iza svega stoji Stvoritelj
koji o svemu stvorenom vodi brigu.

“A taj metafizicki horizont u ko-
jem se musliman, moralno, kultur-
no, refleksivno i estetski susreée s
prirodom i Zivim bi¢ima u njoj je
bitno odreden zevhidom. To zna-
¢i da priroda u cjelini, i u njoj sva
Ziva bi¢a posebno, predstavljaju
teofanije bozanskih imena. Evo
samo dva kur’anska mjesta gdje
se na to ukazuje: I nema niti jed-
nog Zica, a da On nije uzeo sudbi-
nu njegovu (Hud, 12), a Allahu
pripada sve $to je na nebesima i sve
Sto je na Zemlji! Allah zaista svaku
stvar obuhvata! (En-Nisa, 126).

Prema islamskom ucenju cijela
priroda je prozeta principom fevhi-
da, jedinstva. To dalje znaci da sva-
ko bi¢e opstoji u Bogu, odnosno da
Bog daje bitak svakom bicu... Prin-
cip tevhida podrazumijeva da su ¢o-
viek i sve drugo u prirodi povezani,
integrirani u bozanskoj osnovi i da
su sva bica razliciti izrazi jednog Zi-
vota” (Hodzi¢, 2008:28-29).

Ipak, valja ukazati i na ¢injenicu
o kojoj se mora voditi ra¢una, a to
je da “u Kur’anu nema poistovjeci-
vanja Boga s Njegovim stvorenjima,
pani s prirodom, ma koliko ona bila
veli¢anstvena. Prirodni fenomeni su
znakovi Boziji, Bozanska poruka ¢o-
viecanstvu” (Enes Kari¢, 2008:64).

Princip tevhida u islamu nije ogra-
nicen na teolosko vjerovanje, ve¢ se
ogleda u svakom aspektu ¢ovjeko-
vog odnosa prema svijetu, ukljucu-
juéiiprirodu. Islam u¢i da je priroda
Bozije stvaranje koje treba posto-
vati, ¢uvati i koristiti na nacin koji

odrazava zahvalnost i svjesnost o
Bozijem prisustvu. Ekoloska svijest
u islamu proizlazi direktno iz vjero-
vanja u Boziju jednocu i autoritet, ¢i-
nedi tevhid sredisnjim vjerovanjem,
ali i osnovom odrzivog i odgovornog
zZivljenja na Zemlji.

Ljepota

Islam je religija koja snazno po-
vezuje duhovne i materijalne aspekte
Zivota, pozivajuéi viernike na duboko
postovanje prema svijetu u kojem Zive.
U islamu, ljepota nije samo estetski
dozivljaj, nego duboko ukorijenjeni
koncept koji se proteze od vjerskih
nauka, kroz svakodnevne aktivnosti,
pa sve do odnosa prema prirodi. Pri-
roda, sa svim svojim oblicima i mani-
festacijama, prepoznaje se kao odraz
Bozije mo¢i i mudrosti. Islam u¢i da
je priroda, u svom najsirem smislu,
stvorena od Boga (Allaha) i da nosi
neizmjernu ljepotu.

“Priroda daje pozitivne pouke za
ljudska bica, pokazujuéi pravilan
odnos izmedu stvorenja i Stvori-
telja. Cijelo stvaranje stvara skla-
dan obrazac koji, gledajudi o¢ima
vjere, potvrduje ljepotu, samilost
i mo¢ bozanske stvarnosti. Kao
§to je reCeno u hadisu: ‘Bog je li-
jep 1 voli ljepotu.” (Said i Funk
2003:151).

Posebno se vaznim ¢ini da se u
islamu priroda nadaje kao prostor
duhovnih poticaja na razmisljanje,
kontemplaciju i nadahnuce.

“...cijenjenje netaknute prirode
nikada nije bilo ve¢e nego danas,
posebice u zemljama koje su svla-
dale probleme siromastva i gladi i
kojima je preostalo relativno malo
netaknute prirode. Netaknuta se
priroda cijeni kao nesto beskrajno
lijepo, kao rezervoar znanstvenih
spoznaja do kojih tek treba dodi,
zbog rekreacijskih moguénosti
koje ona pruza te zato §to mno-
gi ljudi jednostavno vole znati
da je nesto prirodno jo§ uvijek
tu, relativno nedirnuto moder-
nom civilizacijom... Mislim da u
tome nisam usamljen; netaknuta
priroda je mnogim ljudima izvor
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najsnaznijih osjecaja estetskog ci-
jenjenja, sto se izdize gotovo do
duhovnog intenziteta” (Singer,

2003:206-207).

Divljenje prema prirodi u islamu
nije samo estetski uzitak, to je i dubo-
ko duhovno iskustvo koje poziva na
pazljivost, zahvalnost i odgovornost.
Priroda je prostor u kojem muslimani
mogu osjetiti prisutnost BozZiju, raz-
matrati Njegovu mo¢ i savrSenstvo
te se obavezati na o¢uvanje ovih da-
rova. Islamska tradicija u¢i da ljepota
prirodnog svijeta nije nesto $to treba
uzimati zdravo za gotovo, nego ne-
§to §to zasluzuje postovanje, Cuvanje
i divljenje. U tom kontekstu, priroda
postaje estetski, moralni i duhovni
okvir za svakog muslimana.

“U Vjerovjesnikovom hadisu ¢i-
tamo: ‘Bog je lijep i voli ljepotu’.
Ime al-Dzemal, u znacenju Lije-
pi,jedno je od Allahovih imenau
islamu. Ljepota je dakle sustinski
sveta, ali kad ona isijava u ovaj svi-
jet ista ta svetost jeste poput maca
s dvije ostrice. Ona nas zbilja moze
uputiti ka Lijepom, ka svetosti,
ali istodobno moze nam poslu-
Ziti 1 kao nadomjestak za sveto i
mozemo ostati slijepi za njeno
bozansko ishodiste. S metafizi¢-

zemaljske maste. Iako nikada ne
mozemo stvoriti tako savréen raj
na zemlji, muslimanski arhitek-
ti, planeri kori$tenja zemljista i
umjetnici ponekad su koristili
ovu sliku kao uzor u svojim na-
porima da ocuvaju i slave pri-
rodne ljepote stvaranja”.?

Ne treba smetnuti s uma da pro-
cesi koji se dogadaju u Prirodi zna-
¢ajno utjecu i na Covjekov unutaranji
Zivot i njegovo raspolozZenje.

“Naprimjer, dan i no¢ simbo-
liziraju sretne trenutke, odno-
sno nesrece, koje se izmjenjuju
u Zivotu osobe i u zivotu nacije.
Kisa, simbol Bozije milosti, spo-
minje se klao milost Bozija, koja
je bliska onima koji ¢ine dobro.
Vjetrovi koji nose dobre vijesti o
kisi odgovaraju pionirima ili vo-
dama vjerskog preporoda, a nji-
hova poruka se uporeduje s tes-
kim oblacima kiSe. Srca bez vjere
iumovi bez dobrog prosudivanja
i razumnog rasudivanja nalikuju
mrtvim zemljama kojima je po-
trebna kisa da bi bile plodne.™

Ozivljavanje neobradive
zemlje (ihja’ el-mevt)

kog i gnostickog gledista — a ja
govorim o takvom videnju — svaka
ljepota je odraz bozanske ljepote
i moze nas uputiti ka njenom is-
hodistu. Kad se u irfanu govori o
metaforickoj (medzazi) i zbiljskoj
(hakiki) ljubavi (ili ljepoti) Zeli se
ukazati upravo na ovu razliku iz-
medu Ishodista ljepote i njegovih
ovosvjetskih manifestacija” (Nasr,
2007:154-156).

U islamu priroda se dozivljava
kao Bozanski dar, prostor gdje se
mogu prepoznati znakovi Allaho-
ve mo¢i, ljepote i mudrosti. Jedan
od klju¢nih aspekata ovog odnosa s
prirodom jeste koncept oZivijavanja
neobradive zemlje (ihja’ el-mevt), koji
se ne smatra samo ekoloskom ve¢ i
vjerskom odgovornoséu.

“Thya (melioracija) je islamska
institucija koja se bavi mavatom

S obzirom na to da je krajnji cilj
vijernika ulazak u Dzennet i uzivanje
u njegovim blagodatima, Kur'an opise
uzitaka u Dzennetu uporeduje s pri-
rodnim fenomenima na ovom svijetu,
ukazujuci na njihov sklad i ljepotu.

“Kur’an nam govori da je DZen-
net koji je obecan vjernicima vrt
s rijekama koje teku ispod nje-
ga. Ispunjen je voéem i cvije¢em

(mrtvom zemljom), koja ukljucuje
svaku zemlju koja nije obradena
ili izgradena, i koja nije proglase-
na haramom ili himom... IThya se
doslovno prevodi kao ‘donosenje
novog zivota’ u zemlju. Shodno
tome, koristenje neizgradenog
zemljiSta kroz ihya zahtijeva uvo-
denje nove namjene” (Hamed,

2003:407).

i stvarima za uzgoj, nudeéi nek-
tar bolji od najfinijeg zemalj-
skog vina, i ljepote i uzitke izvan
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Kao sto Kur’an govori o Zivotu
i smrti, tako i zemlja, poput ljudi,
moze biti ozivljena. Svaka praksa
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koja doprinosi obnovi zemlje, bilo da
se radi o sadnji drveca ili o¢uvanju
ekosistema, postaje nacin da se ispu-
ni vlastita odgovornost prema stvo-
renjima BoZijim i prema Stvoritelju.

“Komentator Kur’ana al-Qurtu-
bi donio je zakljucak da je oze-
lenjavanje zemlje i sadnja drveca
kolektivna obaveza (fard kifayah)
muslimanske zajednice. U slucaju
potpunog zanemarivanja ove duz-
nosti, vlasti imaju pravo da prisile

ljude na to” (Kamali, 2010:15).

Na tragu definiranja ove temati-
ke kao pravnog problema napisane
su brojne knjige.

“Monumentalan primjer takvog
rada je Hidaya, pravnika iz dva-
naestog stoljeca, al-Marghinani-
ja, za kojeg se smatra da je naja-
utoritativnije pojedina¢no djelo
hanefijske pravne skole, a slijedi
ga veéina muslimana. U ovom
velikom priruéniku, koji je ve¢
preveden na engleski jezik u osa-
mnaestom stolje¢u, nalaze se de-
taljni govori o pustari (mawat) i,
s tim u vezi, sistematske rasprave
o vodnim pravima i resursima i
njihovom odrzavanju. Hidaya
sadrzi opseznu “Knjigu o uzgoju
pustosnog zemljista”s odjeljcima
o definiciji mawvata, pravima na
obradivanje, tretmanu susjednih
teritorija, statusu susjednih teri-
torija, vodotocima u mavatima,
pitanjima vezanim za akvadukte
koji teku kroz mawat i tako da-
lie. Ovdje je velik odjeljak o vo-
dama, ukljucujuéi pitanja kon-
trole i usmjeravanja, veliki dio o
kopanju kanala, rijekama, njiho-
vim vrstama i ¢i§éenju te pravila
u vezi sa odvodima i vodotocima”

(Hagq, 2003:137).

Ovo pitanje je posebno doslo u
Zizu paznje usljed nedostatka po-
ljoprivrednog zemljista, isusivanja
mocvarnih zemljista, ali i ukupno

Ekologija i islamske vrijednosti, https://
www.islamweb.org/en/article/101557/
ecology-and-islamic-values-i pristu-
pljeno 17.04.2025. godine

3 “Islams view of Nature”, https://funci.org/
islams-view-of-nature/?lang=en&lang-

en, pristupljeno 24.06.2025.
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narusenog biodiverziteta na Zemlji
zbog ljudskog nemara i unistavanja
njenih plodnih dijelova. Jednu zani-
mljivu povijesnu podjelu aktivnosti
u razvoju ljudske civilizacije donosi
Mara Dukanovi¢:

“Prema Tofleru (1983) u razvoju
Jjudske civilizacije mogu se iz-
dvojiti tri epohe, koje on naziva
‘talasima’ koji su se valjali ovom
planetom unoseéi ogromne pro-
mene. To su:

1. Poljoprivredna revolucija...
kada je covek poceo inten-
zivno da koristi zemljiste za
proizvodnju hrane... Kao ci-
vilizacijsko nacelo prisutan je
ekologki ekvilibrijum, a odnos
Coveka prema prirodi bio je
vide instinktivan.

2. Industrijska revolucija... U
toku ovog perioda vladaju sle-
deca civilizacijska nacela; rat
sa prirodom, njeno iskorisca-
vanje i potpuno ovladavanje
njome... prirodna, a i vestacka
selekcija, napredak — materijal-
ni rast.... Ovaj period karak-
teriSe bezobzirno koridcenje
i ponasanje prema biosferi i
njenim ekosistemima. Pokre-
tacki moto: materijalni rast i
potrosacki mentalitet.

3. Tehnologka revolucija. Ovaj
talas se odnosi na civilizaci-
ju s kraja 20. veka... U ovom
periodu razvoj drustva ide
uzlaznom lestvicom, velikom
brzinom, demografski rast je
nezamislivo veliki, a degra-
dacija sredine postaje veoma
opasna, globalna je i preti uni-
stenjem biosfere” (Pukanovig,

1996:119-121).

Razne prirodne pojave mogu se
negativno odraziti na funkcionira-
nje ckosistema, pa i biosfere u cje-
lini. Najces$¢i uzroci tome su razne
elementarne nepogode: vulkanske
erupcije, zemljotresi, poplave, olu-
je, pozari, su$e, neuobicajeno visoke
ili niske temperature i sl. Dodamo
li tome i nekontroliranu industrij-
sku proizvodnju, staklenicke gasove,
otpad, unistavanje biljnih i Zivotinj-
skih vrsta, nuklearne pokuse, ratove,
onda slika postaje jasnija. Suoceni s
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takvim pojavama, glasovi koji pozi-
vaju na akciju u zastiti, ali i uredenju
zemlje su sve glasniji, od onih koji
traze pravnu regulativu do onih koji
pozivaju na etiku i moral.

Zaista je nepregledna lista zaga-
divaca Zemlje i njenih resursa.

14 milona km? Prema najopti-
mistickijim procenama postojeca
ukupna obradiva povrsina mogla
bi se duplirati kultivisanjem do
sada neiskori$éenih povriina, kao
§to su pasnjaci, Sume i mocvare”

(Milenovi¢, 2000:156).

“Zagadivanje zemlje direktno
se vrii narusavanjem njene pri-
rodne cjelovitosti i povezanosti
skidanjem njenih povrsinskih
slojeva... o$teéivanjem floristic¢-
kog sastava... ratnim dejstvima...
odlaganje $tetnih materija kao
nusprodukata industrije ili ot-
padaka urbane sredine... i nje-
govim prekrivanjem betonskim
pistama, industrijskim cjelinama

i dr.” (Kadri¢, 2004:39).

Evo jednog ne tako ohrabrujuceg
pogleda na dubinu problema u gublje-
nju plodnih povrsina, kao i unistava-
nju vrsta koje Zemlju ¢ine plodnom,
ali i ugodnijom za zivljenje.

“Urbani rast ljudske populacije i
neuskladeni ekonomski i ukupan
razvoj sa mogucnostima i ogra-
nicenjima ekosfere prouzrokuje
promene na Zemlji koje mogu
ozbiljno da ugroze ljudski op-
stanak. Svake godine na Zemlji
nestaju mnoge Sume, pasnjaci
i mocvare, a povecavaju se pu-
stinje... Koli¢ine komunalnog,
industrijskog i ljudskog otpada
prevazilaze sposobnost Zivotne
sredine da ih apsorbuje i prirod-
nim procesima razlozi i recikli-
ra... Ako sada$nja stopa zamene
poljoprivrednog za nepoljopri-
vredno koris¢enje zemljista bude
nastavljena u razvijenim zemlja-
ma i ako se nastavi sadasnja stopa
degradacije zemljita u zemlja-
ma u razvoju, vise od 1/3 oranica
moze biti izgubljeno ili uniste-
no u narednih 20 godina. Samo
11% ukupnih svetskih obradi-
vih povr§ina moze se koristiti za
poljoprivrednu proizvodnju bez
posebnih ogranicenja. Ostatak
povrsina opterecen je razlic¢itim
ogranienjima, kao §to su: susa,
lo§ mineralni sastav, nedostatak
hranjivih sastojaka, toksi¢nost,
vodoplavljive i mocvarne povr-
$ine i sl. Sadasnja ukupna obra-
diva povrsina u svetu iznosi oko

Veé smo ranije istakli da islam
na prirodu gleda kao na Boziju
kreaciju prema kojoj ¢ovjek ima
prava i obaveze. Ona je viseslojna,
viSeznacna, ali i jedino mjesto ljud-
skog zivljenja. Evo kratkog pregle-
da kur’anskog tematiziranja odnosa
Covjek—priroda.

“Priroda koja se ocituje u rastinju
i biljkama u Kur’anu je pokazana
u zivim slikama. Glagoli triliteri
kao npr. zara’a— nicati/rastii ha-
rasa — sijati, kao i nabata — rasti/
biljke, u Kur’anu se ponavljaju u
znacenjima koja ukazuju na bilj-
ne svjetove, na rastinje i Zitarice.
Saradnja covjeka, zemlje/tla i bilj-
nog svijeta spominje se u nekoli-
ko navrata. Ljudski udio — radnja
oranja — ponavlja se u Bizantinci,
XXX:9; ...zemlju su orali... a spo-
minje se i radnja sijanja: Vidite /i
vi ono §to sijete! — Dogadaj, 63. K
tome, glagol zara’a njedri i ide-
ju Bozije svemodi koja uzrokuje
da nice rastinje, da nicu Zitarice
i sve raznovrsno bilje opéenito”

(Kari¢, 2008:66).

Islamski pogled na ozivljavanje
mrtve zemlje je usko povezan sa §i-
rim pojmom odgovornosti prema
stvorenjima. Covijek nije vlasnik
Zemlje, ve¢ njezin ¢uvar. Kur’an
jasno poducava da je Zemlja data
na povjerenje ljudima, a Allah je
odgovoran za njezinu ravnotezu
i plodnost.

“Osoba koja oZivi mrtvu ze-
mlju (ihya’ al-mawat) njenim
kréenjem, melioracijom, kulti-
viranjem, sadnjom, izgradnjom,
kopanjem bunara ili na drugi ko-
ristan nacin postaje njezin vla-
snik pod uvjetom da ta zemlja
nema vlasnika, da se ne nalazi u
naseljenom mjestu i da ne pred-
stavlja javno dobro (npr. uma
ili pasnjak gdje se napasa stoka i
sl.). Ovaj nacin sticanja vlasnis-
tva predstavlja poticaj ljudima da
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ulazu u odrziv razvoj zemljisnih
parcela kako bi ostvarili svoje i
interese svoje porodice i poto-
maka” (Begovi¢, 2007:12).

Radnje kojima vjernik donosi novi
Zivot zemlji daju mu za pravo da ta-
kvu zemlju uzima u svoj posjed. To
moze biti sadnjom, isusivanjem, krce-
njem, iskopavanjem bunara ili na sli-
¢an nacin. Zauzimanje zemljista bez
njegovog obradivanja nosi sa sobom
pravo da se oduzme.

“Graditelj gubi pravo na zemlji-
§te koje nije ozivio u razumnom
roku. Nakon §to je pravo vlasnis-
tva uspostavljeno, ono se moze
prenijeti prodajom, nasljediva-
njem, poklonom ili zakupom.
Medutim, zemljista u kojima bi
razvoj bio $tetan po javni interes
ne mogu se ste¢i putem ihya-e,
jer ‘opc¢a dobrobit ima prioritet
nad individualnom dobrobiti’ i
‘izbjegavanje Stete ima prednost
u odnosu na sticanje koristi’. Ta-
kva zemljista ukljucuju izvore
vode i povr$inskih minerala te
netaknute zone (barim) koje se
odnose na izvore vode, naselja,
puteve i trgove, kao i zasti¢ena
podrugja (hima)... Svaki pojedi-
nac ima pravo da koristi ove za-
jednicke resurse u mjeri u kojoj
mu to treba, sve dok ne krsi pra-
va drugih ¢lanova” (Liewellyn,
1998:199-200).

Ozivljavanje mrtve zemlje u islamu
je mnogo vise od ekoloskog ¢injenja;

Begovi¢, Nedim (2007). “Ka islamskom
ekoloskom pravu”. U: Zbornik radova,
Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu.

al-Buhari (2016), Sahih el-Bubari, El-
-Kelimeh, Novi Pazar.

De Chatel, Francesca (2003). “Mu-
hammed, a.s., preteca ekoloske svi-
jesti”, Preporod, 9, 17.

Dukanovi¢, Mara (1996), Zivotna sre-
dina i odrZivi razvoj. Beograd: Elit.
Hamed, Safei-el-Din A. (2003). Isiam
and Ecology, Capacity Building for Su-
stainable Development: The Dilemma
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ono nosi duboku duhovnu poruku.
Kroz ovaj ¢in, vjernici ne samo da
ispunjavaju svoju odgovornost pre-
ma okoli$u, ve¢ ispunjavaju i svoju
obavezu prema Stvoritelju.

Coviek je stvoren od zemlje, na
njoj obitava i njenim se plodovima
koristi, ali se na kraju u nju i vraca
te stoga s njom ima neprekinut od-
nos od rodenja do smrti. Ono §to je
posebno zanimljivo jeste da se pored
svih ovosvjetskih koristi, ozivljava-
nje zemlje smatra ibadetom — Bogu
ugodnim djelom.

“Svi postupci pa ¢ak i oni po-
hvalni muslimanu omogudavaju
da ih se tretira kao ibadet i nac¢in
priblizavanja Allahu, dz.3. Uslov
za to je ispravan nijjet. To zna-
¢i namjeru da se djelom stekne
blizina Allaha, dz.5., i Njegova
nagrada na ahiretu. To je ono
§to njegovo dunjalucko djelo
kao na primjer sijanje, sadnja ili
kultivisanje zemlje i ustrajnost
na tome na pravilan nacin, ¢ini
djelom ibadeta Allahu, dz.5.”
(Al-Qaradawi, 2001:28).

Primjer iz Zivota jednog od asha-
ba Allahovog Poslanika, a.s., mozda
najblize oslikava odnos ashaba pre-
ma ovoj temi.

Prenosi se da je neki ¢ovjek prosao
pored Ebu ed-Derdaa dok je on
sadio vocku, pa mu rece: “Sadis
mladicu, a ti si star, tesko da e
docekati plodove te vocke?” On
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Zakljuéak

Musliman svoj odnos prema
svijetu koji ga okruzuje gradi na
nekoliko vaznih principa koji ema-
niraju iz osnovnih vrela islama. Na
osnovu fevhida svijet promatra kao
Boziju kreaciju kroz koju se ogleda
Bozanska savrenost i jedinstvo sve-
ga stvorenog. Sva stvorenja su ajezi/
znakovi koji upucuju na Stvoritelja
i svako Ga na svoj nacin slavi. Na-
ru$avanjem principa tevhida/Bozi-
je jednoce i iskazivanjem oholosti,
umjesto poniznosti, Covjek izlazi iz
sfere milosti u prostor nepokornosti
i Bozije srdzbe, ¢ime istovremeno
postavlja temelje za svoju propast.

Uz ¢vrstu spoznaju o Bozijoj uzvi-
Senosti, svemodi i sveobuhvatnosti,
musliman nosi duboku svijest o lje-
poti i skladu u svemu §to ga okruzu-
je.Taljepota ga nadahnjuje, potice na
razmigljanje i upucuje na Ljepotu Tvor-
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Abstract

SOME PRINCIPLES OF HUMAN ATTITUDE
TOWARD NATURE IN ISLAM

Vehid Arnaut

In the Muslim tradition, the principles governing human in-
teraction with the surrounding world are grounded in the nor-
mative sources of Islam, which provide a balanced equilibrium
between the demands of the human soul and worldly needs.
Although this world is conducive to human life, it carries a
higher purpose that points to its Creator, as well as an aes-
thetic dimension through which the beauty of creation and
the wisdom of the Creator are perceived. The human being is
entrusted with the role of vicegerent (kbalifa) on Earth. It is
his duty to cultivate the land (ihya’ al-mawait), build, utilize
resources, and also to enjoy the beauty of the world that sur-
rounds him. This paper seeks to highlight these aspects of na-
ture, guided by the need to bring closer to humanity the values
of this world that are increasingly unrecognized, as nature is
more and more reduced to material utility, thereby obscuring
an integrated vision devoid of wonder and spiritual enjoyment.

Keywords: tawhid, creation, unity, nature, beauty, revitalization
of the earth (ihya’ al-mawt), industrial revolution, responsibility.
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