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SOCIJALNA PRAVDA
KUR'ANA - ZASTITITI SLABE
| OBUZDATI MOCNE

Enes KARIC
UDK 28-46

Sazetak: U ovom eseju autor se bavi ranim objavama Kur’ana u Mekki, u kojima se na jasan nacin obznanjuje
Bozije postojanje, ali se, istovremeno, obznanjuje i postojanje siromasnih, bijednih, sirotinje, robova, siro¢adi,
zarobljenika, itd. U eseju se naznacavaju razlozi zasto se socijalna pravda i njeno promoviranje u Kur’anu
smjestaju prvo u podrudje pojedinacne ljudske savjesti i moralne budnosti. Takoder, esej raspravlja o kategorijama
siroma$nih koje Kur’an spominje, kao i o predodzbi Kur’ana o silnicima, bogatasima, zelenasima, itd. Esej
naglasava da je institucija zekata prije svega socijalne naravi. Premda je zekat nedvojbeno propisan Kur’anom
kao stroga vjernicka duznost, zekat i dalje ima svoje vazno uporiste u moralno-socijalnoj budnosti ¢ovjeka spram

obespravljenih i ranjivih kategorija drustva.

Kljucne rijeci: Kur'an, socijalna pravda, siromastvo, imetak, zekat
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Rano Mekkansko

razdoblje Kur’ana: Postoji Bog,

ali postoji i sirotinja!

Kad se govori o pravdi (a/-ad/
— J3&0ili al~hagg — 1) - jednoj
od sredisnjih vrjednota koje Kur’an
promovira — potrebno je na prvom
mjestu istaéi sljedece:

Prve objavljene sure Kur'ana (one
iz tzv. ranog Mekkanskog razdo-
blja) spominju prirodne fenome-
ne: kosmos, zvijezde, Mjesec, Sunce,
dan, noc... Tim se fenomenima, na
prvome mjestu, podsjeca na Boga
kao Stvoritelja i kao Opskrbitelja
cijelog postojanja, u svim njegovim
prostranstvima. Istovremeno se u
surama ranog Mekkanskog razdoblja
objave Kur’ana, uz postojanje Boga,
prvo slugateljstvo Kur’ana podsjeca
i na postojanje sirocadi, siromasnibh,
bijednib, slijepih, nemocnih, (po)tlace-
nih, robova, zarobljenika i ugnjetenih.
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Po surama koje se objavljuju u
ranom Mekkanskom razdoblju obja-
ve, ali i kasnije, gotovo bi se moglo
zakljuditi da je glavni cilj Kur’ana da
digne svoj glas, zapravo krik, protiv
prezrenog Zivljenja i bijednog polo-
Zaja sljede¢ih kategorija Covjecanstva:

Prosjak (as-sa’il — ). Al-
-Isfahani (225) as-sa’ila definira
ovim rijec¢ima:
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“Za siromaha, kad nesto moli/

prosi/trazi, kaze se daje as-sa’il...”

U Kur'anu se ubozni prosjak naziva
i rije¢ima al~gani‘u wa l-mu'tarru
(el é\.ﬂ\), koga, takoder, treba
nahraniti i opskrbiti. Sura Hodoca-
sce/al-Hagg (XXI1:36) jasno kaze:
s cw\ Vasl] 5 —“Nahranite ubo-
Znoga prosjaka!”.

Obespravljeni (a/-mahrim —

¢4  ~I) —al-Isfahani ga na arapskom

definira ovako: ... 333 <& e dJ sﬂ\
aj\.c e E:j \S... — to jest, al-mahrim
je “onaj Covjek kojem nije pruzena
dovoljna opskrba kao drugima” (al-
-Isfahani, 114).

Siromasni (a/-fugard’ — 2155400),
Kur’an ih spominje na vise mjesta,
a za al-fugard’ ili za siromasne na-
znacava njihova prava, a svoj poseban
dio imaju u zakatu.

Bijedni, ubogi, siromasni (miskin
- 5 /masakin — ,S\L5), tako su
nazvani jer oni su ne samo siromasni
vec su i obespravljeni, marginalizirani,
imovno bijedni. Kur'anska sintagma
“dati/pruziti hranu miskinima, . siroti-
nji” ili taamu I-miskin (U&WJ\ plak),
je, kako se vidi, karakteristi¢na po
tome $to miskine povezuje prvo sa
hranom (to je vidljivo po nekoliko
mjesta u Kur’anu, npr. a/-Ma‘un,
CVII:3.,itd). Iz Kur'ana se vidi da su
miskini uvedeni u instituciju kaffarata

(5, ili poboznog viernickog otkupa
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za pocinjene grijehe na nacin da
se njima, miskinima, dade doli¢na i
propisana koli¢ina hrane.

g _

Robovi, roblje (ragabah — <55/
rigab — 2§ ,), takoder frekventna ka-
tegorija siromasnih ljudi (koji su zapali
u duznicko ropstvo), i koje je potrebno
osloboditi, spasiti, pomodi, itd.

Ratni zarobljenici (aszr — }w\) u
Kur’anu se u nekoliko navrata spomi-
nju kao socijalna kategorija. Svojim
porukama o ratnim zarobljenicima
Kur’an se obraca svijesti i savjesti
ljudi, ratne suznje treba osloboditi,
treba ih nahraniti, ne smiju se ubijati,
muiti, itd. U suri Covjed/ al-Insin (
58I — LXXVI:8) koja se u nekim
komentarima Kur'ana naziva i Vrijeme
(ad-Dahr — ;»3)1), ratni zarobljenici
spomenuti su zajedno sa ubogim
siromasima i sa siro¢adima.

A
Ul 5 s
“I [@estiti ljudi] hranu daju,

premda je i oni vole, siromahu
i sirocetu i zarobljeniku!”

Siromah, 7’1/ (j_\\c), Covjek bez
imetka, bez opskrbe. Az-Zamahsgari
(VI:772) tumadi rije¢ @'/ (:\J\c) u
znacenju “siromasan” (17 k). Na
ovom mjestu komentatori Kur'ana
isticu da je sam Muhammed, a.s., bio
a’il (j;\c) ili “siromasan”, bez ikakva
imetka. Na to izravno ukazuje sura
ad-Duhai/Jutro (XCIII:8) u kojoj se
kaze: &6 Yk 335535 — “4 siromahom
te [Bog] nade, pa te bogatim ucini!”

Siroce, yatim (;ﬁu), to jest, dijete
bez oca ili oba roditelja. Po slovu
Kur’ana (sura Jutro/ad-Duha, XCI-
I1:8), sam Muhammed, a.s., je bio
yatim (siroce,jetim): (30 \Lxs 3ig r.J\
—“Zar te siroCetom ne nade, pa ti uto-
Ciste dade?!” Az-Zamahsari (VI:772)
o ovome veli:
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“Naime, njegov [Muhamme-

dov, a.s.] otac je umro kad je on

bio dijete u majcinoj utrobi...,

a majka mu je umrla kad je
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imao osam godina, pa mu je
opskrbu pruzio njegov amidza/
stric Aba Talib...”

Potlaceni, podjarmljeni (musta-
dafin— Guakill), Kur'an ih izridito
spominje nekoliko puta, npr. u suri
Zenelan-Nisa, 1V: 75.,97.,98.,127.

Spominjanje ovih ugrozenih kate-
gorija Covjecanstva i, dakako, ustajanje
u njihovu zastitu, jeste jedna iznimno
vazna crta, Stavise konstanta, ne samo
ranog Mekkanskog razdoblja objave
Kur’ana, veé i cijelog Medinskog
razdoblja objave.

Napose je poruka ovih sura iz
ranog Mekkanskog razdoblja objave
nedvojbeno jasna: Ima Bog, i tre-
bate (vi ljudi) vjerovati da Bog ima.
Ali trebate, takoder, biti svjesni da
postoje, tu medu vama, i siromasni,
postoje sirocad, robovi, obespravijeni,
potlaceni...

U ovoj dionici Kur’ana vjera u
Boga razbuduje se u Zivom kontekstu
razbudivanja Covjekove moralne svi-
jesti o socijalnim vrjednotama Zivota,
to jest o vrjednotama koje ljude ¢ine
sviesnim jedne nedrage i mucne
¢injenice da ima tu, u najblizem
susjedstvu, mnostvo ubogih, siro-
masnih, jadnih, nemoénih, sirocadi
i obespravljenih. Svima njima treba
pomodi. U vrjednote Kur’ana koje
se promoviraju kao neodmjenji-
ve socijalne konstante Zivota spada
briga prema njima. Kur'an tu brigu
razbuduje prije svega kao moralnu
svijest u svakoj osobi, kao moralnu
budnost za pravdu i kao moralni stav
pravednosti u svakom pojedincu.
Kako ¢emo vidjeti domalo kasnije
u ovom eseju, ova dionica Kur'ana
izjednacava svijest o Bogu sa brigom
o siromasnima,jadnima, nemo¢nima,
siro¢adima, potlacenima i obesprav-
ljenima.

Karen Armstrong (Isiam, A Short
History, pp.4-5) primjecuje ovu snaz-
nu socijalnu dimenziju Kur'ana, tvrdi
da se poruka Kur’ana nije odnosila
toliko mnogo na raskrivanje novih
vijesti o Bogu, koliko na to da Bog
od mekkanskog politeistickog drus-
tva trazi pravdu. “On [Muhammed]
nije u¢io Arape novim ucenjima o

Bogu: ve¢ina Quraysa vec je bila
uvjerena da je Allah stvorio svijet i
da ¢e suditi Covjecanstvu na Danu
Sudnjem, kako su vjerovali i jevreji
i krs¢ani.” (He taught the Arabs no
new doctrines about God: most of
the Quraysh were already convinced
that Allah had created the world and
would judge humanity in the Last
Days, as Jews and Christians belie-
ved.). Karen Armstrong dodaje da
je poruka koju donosi Muhammed,
a.s., bila u tome da opomene na to
“da je pogresno graditi privatnu sre-
¢u/blagostanje, ve¢ je dobro dijeliti
bogatstvo i stvoriti drustvo gdje ¢e
se sa slabima i ranjivima postupati
sa poStovanjem”. (It was wrong...
to build a private fortune, but good
to share wealth and create a society
where the weak and vulnerable were
treated with respect.). Domalo dalje,
Karen Armstrong kaze: “Prema tome,
drustvena/socijalna pravda je bila
sredi$nja vrjednota islama. Musli-
manima se zapovijeda, kao njihova
prva duznost, da izgrade zajednicu
(ummabh) koju obiljezava prakti¢na
samilost, u kojoj ¢e biti posteno ras-
poredivanje bogatstva.” (Social justice
was, therefore, the crucial virtue of
Islam. Muslims were commanded as
their first duty to build a community
(ummah) characterized by practical
compassion, in which there was a
fair distribution of wealth.).
Imajuéi u vidu ovu snaznu socijal-
nu dimenziju islama i Kur’ana, Karen
Armstrong kaze da je insistiranje na
socijalnoj/drustvenoj pravdi “uvijek
bilo esencijalni dio vizije velikih
svjetskih religija koje su se razvile
tokom perioda koje historicari na-
zivaju Osnim Dobom (oko 700-te
godine prije nove ere, pa do 200-te
godine prije nove ere.” (“This social
concern had always been an essential
part of the visions of the great world
religions, which had developed during
what historians have called the Axial
Age /c. 700 BCE to 200 BCE) -
p. 6). Prema Karen Armstrong, sa
islamom su Arapi sada bili spremni
za svoju vlastitu vjeru Osnog Doba.
(“The Arabs were now ready for an

Axial Age faith of their own”. P.7.).
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Prema do sada re¢enom, prve sure
iz ranog Mekkanskog razdoblja o
Bogu najcesce govore uzimajuéi u
zastitu obespravljene ili hendikepi-
rane, npr. sura Abasa (LXXX: 1-4)
stavlja se na stranu zanemarenog “sli-
jepog Covieka” (al-aama— &), sura
at-Tukwir (LXXXI: 8-9) spominje
stra$ni zlo¢in nad “Zivom zakopanom
djevojéicom” (al-maw'idah —i3,43301) 1
taj zlo¢in jasno obznanjuje oglasava-
judi ga sa stra$nim nizom kosmic-
kih udesa na Danu Smaka Svijeta.
Takoder, sura a/~-Balad (XC:13-15)
povezuje vieru u Boga (ili zahval-
nost Bogu) sa “oslobadanjem roba
iz ropstva” (fakku raqabah — 355 5),
zatim sa “davanjem hrane sirocetu
bliznjega svoga” (yatiman da magrabah
— 545 15\0), ili “pruzanjem hrane
nevoljniku ubogome (mzs,%man da
matrabah — 353515 G )\)

Rani per1od Mekkanskog raz-
doblja Kur’ana posve jasno, rije¢ima
koje su kasnije u povijesnom islamu
postale neprolazni simboli, unosi i
usaduje u percepciju svojih slusatelja
jednu svijest o vrijednosnoj skali ili
gradaciji medu ljudima, polazedi sa
stanovi$ta spremnosti na dobro¢in-
stvo, spremnosti da se nevoljnom
pritece u pomo¢. Ta gradacija nije
ustanovljena na diferentia specifica-i
rase, spola, jezika, plemena, porijekla,
religije... ve¢ na kriteriju ¢injenja
dobra i svijesti o vrijednosti dobra,
Zivota, plemenitosti...

I1.

Kur’anski diskurs o ljudima
okrutna i kamena srca

Ve¢ sa stranica ranog Mekkanskog
razdoblja Kur'ana razlijeze se jedan
opominjuéi glas: Imaju na jednoj
strani bogatasi silnici, okrutnici, ljudi
surova srca. Na drugoj strani su obe-
spravljeni, siromasni, bijedni, robovi,
siro¢ad/jetimi, potlaceni.

Mnogo je primjera u Kur’anu koji
ovo iznose u jednom jasno obznanje-
nom ivrijednosno snazno diferenci-
raju¢em tonu, ¢ime se mo¢no oblikuje
jedan kur'anski diskurs o silnicima,
okrutnicima, o ljudima kamena srca.
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Na primjer, Kur'an spominje takve
tlacitelje u suri a/-Fi/ (CV'), spominju
se kao “Vlasnici/ posjednici slonova”
(ashabu I-fil — J...c.“ 2\5l), to jest
zavojevadi koji napadaju/op'SJedaJu
Mekku. K tome, sura Sazvijezda/
al-Burig (LXXXV:4-8) s posebnim
gnusanjem spominje “Vlasnike rovo-
va” (ashabu I-updid — 3)»32\ EA)
koji su ove rovove punili vatrom i u
njih bacali ljude! Rije¢ je o paraboli
koja se odnosi na svako vrijeme, na
okrutne ratove i strasna mucenja ljudi.

Nadalje, sura Zora/al-Fagr
(LXXXIX) medu silnike ubraja i
vladare grada/zemlje Irema, “po-
sjednike stubova” (irama dati I- ‘imad
— Ul ).

U ranom Mekkanskom raz-
doblju objave (usp. suru a/-Fagr,
LXXXIX) spominje se ifaraon, “vla-
snik Satora’ " (wa firawna di I-awtid
- >L)§Z\ &3 &385%3),kao i narod Semad,
njegovi su ljudi “u stijenama dubili
svoje nastambe” (wa tamaida alladina
Jabis-sabra bi l-wid— 5\ 52\ 1 5\5
). U ovoj ranomekkanskoj i)redodibi/
diskursu o silnicima i okrutnicima
vidljivo je da se oni povezuju sa ovo-
zemaljskom modi i bogatstvom, naime,
spominju se nastambe koje su pravili
(stubovi, satori, stanista u visokim liti-
cama, itd.). Karakteristi¢an je spomen
“faraona i Semuda, i vojski njihovih”u

suri a/~Buriag (LXXXV:17-18).

U Kur’anskom predoc¢avanju bo-
gata$ je opisan kao nezahvalnik, osion,
nemarna osoba. U suri Pokajanje (at-
Tawbah,1X:34) ostro se osuduju oni
koji gomilaju imetak i koncentriraju
ga samo za sebe.

Y 5 L5401 5 Call Gpe ;,mj
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rj
“A one koji zlato i srebro
gomilaju
I na Bozijem Putu ga ne
razdjeljuju,
takve ti obraduj kaznom
bolnom!”

U snazne akcente jedne praved-
ne socijalne vizije Kur’ana spada i
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gnusanje prema “kolanju/opticaju
bogatstva samo medu bogatasima”.
Sura Progonstvo/ al-Hasr (LIX:7)
proglasava da se bogatstvo ima dijeliti
“siro¢adima, i siromasima, i putnici-
ma — eda ne bi to bogatstvo kolalo
medu vasim bogatasima...”

Mnoge sure Kur'ana pozicioniraju
govor o Bogu u kontekstu Zivog
podsjecanja na nepravedne socijalne
i drustvene odnose medu ljudima.
Sura “Zgrtanje imetka” (az-Takatur,
CII) gotovo se u cijelosti usredotocuje
na bogatase koji ne samo da zgréu
imetak, ve¢ se u tome i nadmecu!
Njih se podsjeca “na grobove koje ¢e
posjetiti/naseliti” (zurtumu I-maqabir
- ;iu;u;;: 3), takoder, te bogatase
se u suri “Klevetnik” (a/-Humazah
(CIV:1-4) povezuje sa onima koji
se “podruguju” (al-lumazah — s,
koji “blago zgréu i broje ga’ (gamaa
malan wa ‘addadah — 332 5YG C?-),
misleci da ¢e ih “blago njihovo vjec¢-
nim uiniti” (yahsabu anna malahi
abladah — 335106 & C2Z).

Takoder, sura “Dobrocinstvo” (a/-
Mi‘un, CVII) nosi pecat ove rane
naglaseno socijalne etape Kur’ana,
koja prerasta u konstantu Kur’ana,u
kojoj se temelji viere u Boga povezuju
sa odnosom prema obespravljenima,
siromasima, siro¢adi, robovima, za-
robljenicima.

Karakteristican primjer je sura
al-Ma‘an, u njoj se postavlja pitanje
o onome “koji pori¢e Onaj Svijet?!”
Ocekivali bismo da ¢e Kur’an po-
nuditi nekoje “teoloske” dokaze u
prilog postojanju Dana Sudnjega.
Medutim, kur’anski dokaz da ée se
Dan Sudnji jamacno zbiti nalazi se
u “zanemarenom sirocetu”.

Naime, sura a/-Ma%un u 2.1 3.
retku posve jasno kaze da je porica-
tel] Onoga Svijeta “onaj koji odgoni
siroce” (yadu ‘u I~yatim— r..;;J\ @u) kao
i onaj “koji ne podstice da se siromah
nahrani” (wa /a yahuddu ala taami
[-miskin — M\ AR VS 22 Y5).

U suri ad-Dariy at (LI:16-19), koja
je takoder iz Mekkanskog razdoblja
objave, opisuju se dobro¢initelji (a/-
muhsinin — &y.2)), tvrdi se da oni
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“nocu tek malo spavaju”, da oni “zo-
rom oprosta traze”,a onda se, u jednoj
snaznoj poenti ove sure jasno kaze:

U “imecima njihovim za prosjaka
i obespravljenoga dio jedan bi”. (d 3
el 5 Bl §= c-ebﬁ‘)

Kako se posve jasno vidi, do-
bro¢instvo (al-ihsan — E)L;;.j\) ima
svoje dvije dimenzije, jedna je prema
Bogu, druga je prema prosjaku (as-
s@’il— J32)), prema obespravljenome
(al-mahrim — }j};ﬂ\)!

I11.

Bog - jamac i nalogodavac
pravednih odnosa medu ljudima

Ne samo rane sure, veé¢ gotovo
sve sure Kur’ana, govore o Bogu
kao jamcu pravednih meduljudskih
odnosa. Nikada Kur’an, ni u jednoj
svojoj vremenskoj dionici objavljiva-
nja, nije prestao insistirati na pravdi
i pravednosti i isticati te dvije vrjed-
note medu najvaznijim vrjednotama
Kur’ana. Koraci Kur'ana su pritom ja-
sni: Ova knjiga prije svega razbuduje
pojedinacnu svijest i moralnu savjest,
pobuduje moralno osje¢anje spram
siromasnih, ubogih, obespravljenih,
zatoCenih, zarobljenih...

Premda se Medinsko razdoblje
Kur’ana bavi nekojim konkretnim
strogim zapovijedima i propisima u
reguliranju socijalne pravde medu
ljudima, Kur’an ni tada ne odustaje
od budenja svijesti i savjesti kod
Covijeka kao pojedinca spram pravde
kao socijalne vrjednote. Ni tada se ne
izostavljaju socijalno ugrozene kate-
gorije ljudi. Karakteristi¢an primjer
nalazi se u suri Pokajanje/ at-Tawbah

(IX, 60):
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“Zekat pripada samo siroma-
sima, i bijednicima, i onima
koji ga sakupljaju, i da se srca
ljudi pridobiju, i za oslobada-

nje robova, i ljudima dugom
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svladanima, i [pregaocima]
na Putu BozZijemu, i put-
niku-namjerniku! Tako je

'77

odredio Bog!

Kur’anske odredbe o zekatu
potrebno je sagledavati u kontek-
stu kur’anskih zabrana kamate, li-
hve, zelenasenja (ar-ribd, addfan
muda‘afatan). Socijalnu pravdu
Kur’an regulira kako razbudivanjem
moralno-socijalne svijesti spram
obespravljenih, siromasnih, siro¢adi,
robova, zarobljenika, tako i kroz stro-
ge zabrane svih poganih i okrutnih
rabota bogatasa, na koje se gleda
kao na glavne uzro¢nike nastanka
marginaliziranih kategorija drustva.

U Kur’anu se pravda (a/-'adl
— Jid) spominje kao vrjednota
u odnosima medu ljudima koje
promovira sam Bog. U neku ruku,
sam Bog jam¢i za pravdu. U suri
an-Nah! (XVI1:90) obznanjuje se da
“Bog zapovijeda pravdu 7 (ya'muru
bi l-ad]— Ju33\, 545). Na istom mjestu
pravda (a/- adl — Ji53) stavlja se u
jednaku ravan sa dobroc¢instvom
(al-ihsin — ), te potpoma-
ganjem bliznjih (iza’u di I-qurba
- dj’d\ 3 2&)). U trinaest izravnih
oslovljavanja pravde u Kur'anu vidi
se da je najveci dio usmjeren prema
pravednim socijalnim odnosima
medu ljudima.

Takoder, sinonim pravde (a/- adl!
— J3a1) jeste al-hagq (&), istina. Ali,
rije¢ al-hagq nije samo istina, ve¢
znadi pravda ili pravo na nesto, ono
sto ljudima u medusobnim odnosima
neotudivo pripada, $to im po Bozijoj
Istini pripada.

Boziji poslanik Muhammed, a.s.,
bodrio je ljude spram ove dvije paznje:
A) Paznje spram Boga i B) paznje/
brige o nevoljnima, bolesnima, si-
romasnima.

Evo jednog njegova svetoga pre-
danja (hadit qudsiyy) o tome:
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Bog Velicanstveni ¢e na

Sudnjem Danu redi:

* O Covjece! Bijah bolestan,
a ti me ne obide!

* O moj Gospodaru! —reéi ¢e
Covjek — kako da te obidem
[bolesna] kad si ti Gospo-
dar svih svjetova [ne mozes
biti bolestan]?!

* A~zarnisi[o ¢ovjece] saznao
da se moj rob, taj i taj, raz-
bolje, pa ga ti ne obide! Zar
nisi znao, da si ga obisao, da
bi Mene kod njega nasao?!

G o8 QLR BT 5
<5 &l ALl &S5 S5 6 6
BRI I RO E AT (R A |
Elde Gl Alaks s"b K su

Lsz.c O} u»jl :C.A}L\}) C,\:\

* O covjece! Ja od tebe za-
trazih hrane, a ti me ne
nahrani!

* Gospodaru moj! — rece
Covijek — Kako da te na-
hranim kad si ti Gospodar
svih svjetova?!

e A zar ne zna$ — rece Bog
—daje jedan moj Stovatelj/
rob, taj i taj, od tebe zatrazio
da ga nahranis, pa ga ti ne
nahrani. Zar ne zna$, da si
ga nahranio, da bi ti to kod
mene nasaor!
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* O Covjece! — rece Bog —
zatrazio sam da me napojis,
pa Me ti ne napoji!

* Kako da te napojim — rece
covjek —kad si ti Gospodar
svih svjetova?!

* Od tebe je da ga napojis
trazio jedan moj rob, taj i
taj, pa ga ti ne napoji. A da
si ga napojio, to bi ti kod
mene nasao!

Kad god raspravljaju o socijalnoj
pravdi (a/- adl, al-hagq) komentatori
Kur’ana posezu za rije¢ju opozitnog
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znalenja, a §to je u arapskom az-
zulm (;i\ﬁj\).A,z—zulm znadi nepravda,
nasilje, okrutnost, zulum. Az-zu/m je
i tmina, mrak. Kao da nam se ovim
hoce reéi sljedece: Gdje ima pravde
(al-'adl, al-hagq), ima i svjetlosti
medu ljudima, a gdje pravde nema,
tu vlada nasilje, mrak, tmina.

O pravednicima i pravdi nastale
su mnoge poslovice i mudre kaze,
na primjer:
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Pravedan vladar je bolji od
plodne kise.
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Nagodba na zadovoljstvo svih
bolja je od sudske presude.
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Ko odbije presudu Masaovu,
zadovoljit ¢e se presudom fa-
raona.

S s e g el 2

Pravda vladara korisnija je od
rodna vremena.
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Kome da se zali onaj koji
se parnici sa sudijom?!
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Summary

THE QUR’ANIC SOCIAL JUSTICE - PROTECTING
THE WEAK AND RESTRAINING THE POWERFUL

Enes Kari¢

In this essay the author deals with early revelations of the Qur'an
in Mecca, wherein the existence of God is clearly announced,
but also the existence of the poor, the weak, the fragile, the
slave, the orphans etc., is brought to the notice. The essay points
out the reasons for placing the social justice and its promotion
primarily into the sphere of individual human conscience and
moral awareness. The essay also discusses the categories of the
poor that are mentioned in the Qur’an, as well as the Qur’anic
viewpoint of the oppressor, the rich, the usurer etc. the author
stresses that the institution of zakat is primarily of social na-
ture. Although it is undoubtedly provided by the Qur’an as an
obligation, zakat, however has significant reference to moral
and social awareness of an individual towards deprived and
vulnerable categories of a society.

Key words: Qur’an, social justice, poverty, wealth, zakat
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