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SazeTak: Osnovni cilj ovog rada je analiza najvaznijih poslovnih principa islamske ekonomije u kontekstu

savremenih ekonomskih trendova. Posljednja ekonomska kriza kroz koju smo prosli i jo$ uvijek prolazimo, dodatno

je istakla sve slabosti konvencionalne ekonomije i poslovne etike koja je prisutna u savremenom kapitalizmu i

trzisnoj ekonomiji. Upravo navedena kriza nametnula je i potrebu za pronalaskom alternative koja bi aktuelni

ekonomski sistem i nacin poslovanja humanizirala i u¢inila ga vise eti¢nim i drustveno odgovornim. U kontekstu

navedenog, islamska ekonomija nametnula se kao dobar primjer kako se u poslovanju moze i treba napraviti

prirodan spoj poslovnih i moralnih principa.
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Uvod

Za adekvatno razumijevanje poj-
ma “islamska ekonomija” veoma je
bitno poznavati islam kao religiju,
kao filozofiju i koncept Zivljenja,
kao mentalni sklop (Anwar i Aslan,
2005). Koncept islama je vrlo kom-
pleksan i ulazi u sve pore ljudskog
Zivota, te ga je stoga veoma tesko
ukratko elaborirati. Medutim, ukoliko
bismo htjeli izraziti sustinu islama
u jednoj reenici, cijenimo da bi se
to za potrebe ovog rada moglo izra-
ziti kroz hadisu kome Muhammed
s.a.v.s.,kaze:

Poslan sam da usavrsim moralne
osobine kod ljudi (Bubarija i dr.).

Dakle, cilj poslanstva Muhamme-
das.a.v.s.,a samim time i islama kao
religije jeste da odgoji Covjeka i pouci
Covjecanstvo ispravnom, odnosno
moralnom ponasanju i Zivljenju na
zemlji. Nepostivanje osnovnih moral-
nih normi vodi pojedinca i zajednicu
u neprirodna stanja i haos kakvi su
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ratovi, hegemonija, kolonijalizam,
izrabljivanje, prevare, manipulacije,
podmetanja, ali i ekonomske i fi-
nansijske krize koje danas iscrpljuju
mnoge dijelove svijeta.

Dakle, mozemo reéi da je islam
vjera razuma, vjera sredine, vjera
logike i prirode. Islam propagira
i nareduje dobro, a zabranjuje zlo.
U islamu se djela vrednuju prema
namjeri. To jeste, namjera ili motiv
predstavlja veoma vazan faktor raz-
dvajanja dobra i zla, i u tom kontekstu
Muhammed s.a.v.s. u jednom veoma
poznatom hadisu upravo kaze:

Djela se vrednuju prema namje-
rama (Buhbarija i dr.).

To jeste, ukoliko imamo dobru
namjeru, rezultat nase aktivnosti
bi trebao biti dobar i pozitivan.
Ukoliko to ne bude slucaj, svaka-
ko se poduzeta aktivnost ili djelo
kome je prethodila dobra namjera
smatra dobrim pokusajem i smatra
se pozitivnim.

Sukladno navedenoj logici, islam-
ska ekonomija predstavlja moral-
ni i humani pristup ekonomskom
djelovanju i proklamira apsolutnu
pravednost u svim aktivnostima
ekonomskih subjekta. Prema svom
konceptu funkcioniranja, islamsku
ekonomiju vidimo kao humanizirani
oblik kapitalizma, ili oblik ekonomije
koji se nalazi izmedu kapitalizma na
jednoj I socijalizma na drugoj strani.
Islam postuje privatno vlasnistvo
kao zadanu kategoriju, medutim,
on ga humanizira kroz ajet u kojem

Bog kaze:

Samo Allabu pripada viast na

nebesima I na Zemlji I jedino je
Allah kadar sve! (3:189)

Dakle, sve $to ¢ovjek posjeduje
ili do ¢ega ¢e do¢i pripada Bogu, a
Covjeku je dato samo da se njime
privremeno koristi. Naravno, toga
smo svi mi svjesni, ali veéina ljudi
. . . . « ”»
je sklona ignorirati tu “surovu
¢injenicu da se nasim rastankom s
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ovim svijetom i formalno i sustinski
brise nase ime sa svih bogatstava
koja su bila u nasem vlasnistvu.
Dakle, tek dolaskom na ovaj svijet,
ili ta¢nije, formalno pravno, nasim
punoljetstvom mozemo biti nosioci
“vlasnistva”, i to samo do odrede-
nog, svima nam poznatog trenutka.
Odnosno, mi nismo stvarni vlasnici,
nisu to bili niti oni prije nas, niti ée
to biti oni poslije nas. Poput takmi-
¢ara sa Stafetom, preuzimamo je u
jednom momentu, dok je kod nas,
nastojimo da ostvarimo najbolji
rezultat, ali je ipak na kraju preda-
jemo narednom takmicaru. Dakle,
mi smo samo prolazni korisnici, ali
ne i vlasnici. Vlasnik je Onaj koji
nam je to svima na pocetku stavio
na raspolaganje, i kome ¢e sve to
ostati nakon nas...

Islamska ekonomija i
drustvena efikasnost

Islamska ekonomija u svojim
izvornim principa posebno podrzava
drustvenu efikasnost. Ona polazi od
proizvodne, tehnicke te alokativne
efikasnosti (Efendi¢, 2012), sukladno
konceptu Pareto pobolj$anja na nivou
drustva. Odnosno, islam generalno
ozivljava ideju ekonomije blagostanja
i postizanja dobrobiti za sve ljude.

Svaki oblik svjesnog neefika-
snogdjelovanja s aspekta drustva
je nepozeljan i treba ga obustaviti.
Islamska ekonomija, dakle, predstav-
lja drustveno efikasno djelovanje u
kome svaki subjekt treba da svjesno
nastoji optimizirati svoje djelovanje
s ciljem ukupne optimizacije. To
jeste, individualno djelovanje nikako
ne smije biti u koliziji s drustvenim
interesima, $to je danas upravo Cest
slucaj. Kao primjer mozemo uzeti
mnoge kompanije, svih veli¢ina i
djelatnosti, ¢ije djelovanje narusava
interese opce ili lokalne zajednice
(zagadenje Zivotne sredine, neraci-
onalno iscrpljivanje neobnovljivih
prirodnih resursa itd). Nekada u
posjedu samo jedne osobe, i nekada
samo zbog neutoljive Zelje indivi-
dualca za “posjedovanjem” jos vise,
interes Citavih zajednica, stotina ili
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hiljada ljudi biva ugrozen. Ovakva
stanja u islamskoj ekonomiji nisu
moguca i nisu pozeljna.

Slijedom navedenog, islamska
ekonomija ne poznaje monopol.
Monopol je drustveno neefikasna
trzisna struktura (Tati¢, 2005).
On je sklon da proizvodi premalo
uz previsoke cijene, zbog cega je
nehuman i u islamskoj ekono-
miji nepozeljan. TrZi$na stanja u
islamskoj ekonomiji bliza su trzistu
potpune konkurencije. Medutim,
ne u apsolutnom smislu slobodnog
djelovanja trzi$nog mehanizma.
Postoji odredeni stepen drzavne
intervencije s ciljem ja¢anja drus-
tvene efikasnosti. Trziste potpune
konkurencije je drustveno neefika-
sno jer proizvodi previse uz preniske
cijene (Tati¢, 2005).

Islamska ekonomija ne propagira
niti apsolutnu trzisnu slobodu i time
se razlikuje od neoklasi¢ne ekonom-
ske misli (Dragoljub Stojanov; Puro
Medi¢, 2000). Islamska ekonomija je
intervenisticka u segmentu fiskalne
politike, prvenstveno kroz zekat, a
sukladno Serijatu.

U islamskoj ekonomiji nema
$pekulacija. Svako nastojanje da se
ostvare prihodi iz eventualnih oce-
kivanih dogadaja u buduénosti su
zabranjeni, jer granice s kockom®.
Islamska ekonomija je zasnovana na
realnim pretpostavkama, dok je njen
finansijski sistem najblizi zlatnom
standardu.

U kontekstu prethodno prezenti-
ranog, koncept islamske ekonomije
baziran je na Kur’anu i sunnetu (os-
novnim izvorima islama). Sukladno
prethodnoj spoznaji, zaklju¢ujemo
da je izvor islamske ekonomije u
izvorima islama, te da je kao takva
fundirana u historijskom okviru na-
stajanja islama. Osnovni principi
islamske ekonomije pravno su uo-
kvireni i definirani kroz Serijat kao
islamski zakon. Medutim, napomi-
njemo da je Serijat samo formalni
okvir islamske ekonomije, ali ne i

! Kockanje je u islamu strogo zabranjeno

— haram

uvjet za njenu primjenu. To znaci da
islamska ekonomija i biznis mogu
biti primjenjivani i van islamskih
zemalja i Serijatskih pravnih sistema.

Ozbiljnije naucne studije o
islamskoj ekonomiji se javljaju
pocetkom proslog vijeka, a defini-
tivou ekspanziju dozivjele su sre-
dinom sedamdesetih godina, kada
je osnovana i prva islamska banka
kao medunarodno vidljiv i manifest
islamske ekonomije.

Danas je islamska ekonomija
prepoznatljiva kroz islamske banke,
islamske osiguravaju¢e kompanije i
investicione fondove, te kroz kom-
pletno islamsko finansijsko trziste i
islamski fiskalni sistem koji funkci-
onira u islamskim zemljama.

Osnovni islamski ekonomski

principi u poslovanju

Osnovni ekonomski principi u isla-
mu zasnovani su na izvorima islama,
Kur'anu i sunnetu. Ovi principi pred-
stavljaju osnovu islamske ekonomije*:

* Povjerenje/odgovornost;

e Produktivnost u ime Boga;

e Shvatanje bogatstva kao neceg
od Boga nam datog;

e Umjerenost u potrosnji;

o Konsultacije kao nacin zajednic-
kog odlucivanja;

e Briga o drugom;

e Zabrana naplate i pla¢anja kamate.

Pogjerenjeili povijerenistvo jedan
je od bitnih elemenata razlikovanja
islamskog od konvencionalnog eko-
nomskog pristupa kao $to su kapita-
lizam ili socijalizam. Ova ideja vrlo
efikasno objedinjuje oba ekstrema
—“slobodno trziste” i “kolektivizam”
—dok u isto vrijeme uvod I moralno-
eticke elemente u ekonomski sistem.
Polazna osnova ove ideje jeste da
je priroda vlasnistva covjeka nad
odredenim dobrima povjerenje ili
povjereni$tvo, a stvarni vlasnik svega
je Bog. Covjeku se dobra daju samo
na raspolaganje i odgovornost. O
ovome se posebno govori i u Kur'anu:

2 Prezentirani principi bazirani su na
Serijatskim propisima iz ove oblasti
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Vierujte u Allaha i Poslanika
Njegova i udjeljujte iz onoga sto
vam On stavlja na raspolaganye,
jer one od vas koji budu vjerovali
i udjeljivali ceka nagrada velika
(57:7).

Ili na drugom mjestu:

Samo Allahu pripada vlast na
nebesima i na Zemlji i jedino je
Allah kadar sve! (3:189)

Dakle, djelovanje individue unutar
ekonomskog sistema zasnovanom
na islamskim principima podrazu-
mijeva njegovo djelovanje u smjeru
ispunjenja povjerenja koje mu je
dato. To jeste, §to mu je vie dobara
dato, to je i njegova odgovornost
veca. Ispunjenjem ove odgovornosti,
Covjek postize vedi stepen kod Boga.

Naravno, ovdje ne Zelimo nameta-
ti zaklju¢ak da je onaj koji posjeduje
neko bogatstvo bolji upravo zbog
bogatstva koje je stekao, nego zato
§to je njegov teret veci. Naravno,
ovdje se podrazumijeva da u kon-
tekstu “povjerenja” o kome upravo i
govorimo, on taj teret uspjesno nosi.
Takoder, ovdje ne govorimo niti o
onima koji ovaj “teret” ostavljaju
kraj sebe, ili za sebe. Islam upravo
upucuje na suprotno kod isticanje
ideje “povijerenistva’.

Produktivnost uime Boga osnov je
kreiranja svih dobara koja su ljudima
na raspolaganju. Svaka ljudska aktiv-
nost, sukladno ovom principu, mora
biti realizirana u ime Boga. Ovim se
izbjegavaju sve moguce zloupotrebe
i pogresne upotrebe dobara koja je
¢ovjeku Bog dao na raspolaganje. Bez
ovog elementa besmislena je ideja
povjerenja kao i ostale ideje i prin-
cipi na kojima je bazirana islamska
ekonomija. Odnosno, alternativa je
licemjerstvo koje je u svakom slucaju
strogo zabranjeno u islamu. Dakle, cilj
pojedinca treba da bude djelovanje
u skladu s principima koje mu Bog
odreduje, jer u biti on to i radi prema
Njegovom dopustenju i zato §to mu
je to On povijerio. Povjereno ne smije
biti iznevjereno.

Naravno, ¢ovjek je duzan i tre-

ba da radi kako bi sebi osigurao
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egzistenciju. Medutim, kada on to
radi u ime Boga, tada se pridrza-
vanje svih ostalih propisa koje mu
Bog nalaze podrazumijeva i na taj
nadin njegovo individualno djelovanje
postaje i drustveno korisno. To jeste,
individualno se ne iskljucuje, naprotiv,
individualno djelovanje je pozeljno
u ovom smislu jer ujedno uvecava i
drustveno blagostanje. Napomenimo
ovdje da je navedeno i u skladu s
veoma znacajnom teorijom ekono-
mije blagostanja uopcée. Na primjer,
neki autori (Gravelle & Rees, 1985)
upuéuju da je pitanje blagostanja
i poimanja dobrog ustvari pitanje
individualne percepcije, odnosno
individualne procjene. U tom smislu,
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sam upotrijebi ustedeni novac u
produktivne svrhe, trebao bi ih udru-
Ziti u partnerstvu s nekim drugim
ko ima odredena znanja i iskustva
u realiziranju poslovnih poduhvata
(Chapra Umer, 1998.). Naravno, to
ne smije biti poslovni poduhvat koji
je, sukladno osnovnim principima
islama,zabranjen, kao $to su na pri-
mjer kocka, igre na srecu, prostitucija,
proizvodnja alkohola i sl. Ovdje se
prioritetno podstice investiciona
potro$nja koja, sukladno osnovnim
ekonomskim principima, povecava
drustveno blagostanje. Ostavljanje
stednje/bogatstva “na stranu”, ili kako
je to u narodu poznato “pod jastuk”
islam vrlo ozbiljno destimulira kroz

CCDelovanje individue unutar ekonomskog sistema zasnovanom

na islamskim principima podrazumijeva njegovo djelovanje u

smjeru ispunjenja povjerenja koje mu je dato. 1o jeste, Sto mu je

vise dobara dato, to je i njegova odgovornost veca.dd

islamska ekonomija nastoji da ovu
individualnu percepciju kanalise u
smjeru dru$tvene optimizacije.

Shvatanje bogatstva kao neceg
od Boganam datog upucuje Covjeka
na drustveno optimalno koristenje
resursa bez obzira ko je njihov vla-
snik. Otac ekonomije Adam Smith
je svojom teorijom “Nevidljive ruke”
dao osnovu za takozvani “fundamen-
talni teorem” ekonomije blagostanja,
tako da je uspostavljena uska veza
izmedu efikasne alokacije resursa i
konkurentnosti cijena ovih resursa
(Nicholson, 2000, str. 456). Odnosno,
ekonomska efikasnost kao jedna od
centralnih tema mikroekonomske
teorije i ekonomije blagostanja uopée
uglavnom se i tretira kroz pitanje
alokacije ili minimizacije utroska
potrebnih resursa (Gravelle & Rees,
1985).To podrazumijeva da $tednja
kao suficit koji ostaje nakon potro$nje
treba biti §to je moguce bolje iskori-
Stena. Covjek se mora vrlo odgovorno
odnositi i prema ustedenoj imovini,
gotovo kao da joj nije vlasnik, to jeste
da mu je data na povjerenje. Dakle,
ukoliko pojedinac nema nacina da

instituciju “zekata”. Klju¢no pitanje
ovdje jeste, kome sluzi novac “u ja-
stuku”i §ta je njegova svrha. Naravno,
odgovor je da je takav novac “sterilan’
i da nema nikakvu drustvenu funkciju

(Choudhury i Hussain, 2005.).

Umjerenost u potrosnji je princip
direktno povezan s prethodnim. Bog
Covjeka upucuje da bude umjeren u
potro$nji dobara koja su mu data na
koristenje, kako bi §to veéi iznos ostao
za investiciona ulaganja od kojih ¢e
koristi imati ne samo on, nego i sira
drustvena zajednica. Pod umjereno-
§¢u se podrazumijeva izbjegavanje
luksuza, snobizma te rasipnistva i
pretjerivanja u bilo ¢emu, na sta Bog
u Kur’anu sugerira rije¢ima:

O sinovi Ademovi, lijepo se obu-
cite kad hocete na molitvu! I
Jedite i pijte, samo ne pretjerujte;
On ne voli one koji pretjeruju
(7:31).

Dakle, islamska ekonomija ne
propagira minimalizam, prikrivanje
bogatstva (laznu skromnost) niti
uskracéivanje sebi dostupnih blagodati.
Postivanje navedenog principa po-
drazumijeva da svaki covjek, u skladu
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sa svojim okruZenjem, drustvenim
kontekstom i moralnim principima
pronade mjeru u svojoj potro$nji i
time nastoji, sukladno prethodnim
normama, biti svjestan da on nije
stvarni vlasnik svoga bogatstva, da to
bogatstvo treba trositi u ime Boga i
za dobrobit Sire drustvene zajednice,
jer mu je ono dato kao povjerenje
koje ne smije iznevjeriti.

Konsultacije kao nacin zajednickog
odlucivanja princip je koji proizlazi iz
drustvene odgovornosti ¢ovijekovog
djelovanja. Covijek odluke o odrede-
nim aktivnostima treba da donosi
samostalno, ali ukoliko su one bez
negativnih posljedica za drustvo i
isklju¢ivo su vezane za njega. Me-
dutim, kada je rije¢ o aktivnostima
od drustvenog interesa, Covjek je
obavezan da se kod donosenja ovih
odluka konsultira s drugim ¢lanovi-
ma ili predstavnicima §ire zajednice.
Na ovaj nacin se postize drustveno
optimalno djelovanje i izbjegavaju se
negativne eksternalije po zajednicu.
Ovo je instrukcija od Boga koja ¢o-
vieku ukazuje na njegovu drustvenu
odgovornost,a na koju Bog u Kur'anu
sugerira rijeima:

Samo Allahovom miloséu, ti si
blag prema njima; a da si osoran
i grub, razbjezali bi se iz tvoje
blizine. Zato im prastaj i moli da
im bude oprosteno i dogovaraj se
snjima. A kada se odlucis, onda
se pouzdaj u Allaha, jer Allah
zaista voli one koji se uzdaju u

Njega (3:159).
Navedeni princip duboko je uko-

rijenjen u islamskoj tradiciji, i jo$
uvijek je veoma prisutan i primje-
njivan u muslimanskim drustvima.
Sukladno navedenom, u islamskoj
ekonomiji je donosenje poslovnih
odluka, poduzimanje poslovnih po-
duhvata i aktivnosti, nezamislivo bez
dogovaranja, odnosno “Sure”. Ovim
principom umanjuje se mogucnost
greske i postize se efikasnija alokacija
oskudnih resursa u cilju postizanja
drustvene optimizacije.

Briga o drugom je princip koji se
po prirodi stvari namece nakon svih
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prethodno prezentiranih. Coviek je
drustveno bice koje je u konaénici
veoma ovisno o drugim ljudima.
Stoga, Bog u Kur’anu ljude upucuje
da pomazu jedni drugim, to jeste,
da oni ja¢i pomazu slabijim i sl.
Da bogatiji pomazu siromasnijim,
obrazovaniji onim manje obrazo-
vanim. Naravno, svjesni i jedni i
drugi vazne uloge svakog covjeka
u drustvu. To jeste, svaki Covjek je
vazan i vrijedan, ima svoja prava
i obaveze, jednak pred Bogom.
Medutim, medusobno pomaganje
je u cilju svih ljudi i $ire drustvene
zajednice. U kontekstu prethodno
re¢enog, Bog u Kur’anu kaze:

Allah vam zapovijeda da od-
govorne sluzbe onima koji su
ih dostojni povjeravate i kada
ljudima sudite da pravicno su-
dite. Uistinu je divan Allahov
savjet! — A Allah doista sve cuje
i vidi (4:58).

Ili na drugom mjestu:

A kada im se kaze: “Udjeljujte
od onoga $to vam Allah daje’,
— onda nevjernici govore vjer-
nicima. “Zar da hranimo onoga
koga je Allah, da je htio, mogao
nabraniti? Vi ste, uistinu, u

pravof zabludi!” (36:47).
Ili takoder:

Znas li ti onoga koji onaj svijet
porice? Pa to je onaj koji grubo
odbija siroce, i koji da se nabrani
siromah — ne podstice (107:1-3).

Zabrana naplate i plac¢anja ka-
mate — Sukladno propisima islama,
muslimanima je zabranjeno bilo
kakvo poslovanje koje se realizira
uz prisustvo kamate (Hadzi¢, 2005).
Kamata se spominje na vise mjesta u
Kur’anu kao stroga zabrana, a neki
od ajeta koji se odnose na kamatu
prezentirani su u nastavku.

Oni koji se kamatom bave dici
ce se kao Sto ce se dici onaj kojeg
je dodirom Sejtan izbezumio,
zato Sto su govorili: Kamata je
isto $to i trgovina. A Allah je
dozvolio trgovinu, a zabranio
kamatu (2:275).

Koliko je zaista ozbiljna zabrana
kamate u islamu, ilustrira ¢injenica
da Bog u Kur’anu nije nikoga nazvao
svojim neprijateljem kome objavljuje
rat, osim onih koji rade s kamatom.
Ovo se spominje u nastavku pret-
hodne sure, gdje Bog kaze:

O vjernici, bojte se Allaha i od
ostatka kamate odustanite, ako
ste pravi vjernici. Ako (to) ne
ucinite, eto vam onda, nek znate,
—rata s Allahom i Poslanikom
Njegovim. A ako se pokajete,
ostat ce vam glavnice imetaka
vasih, necete nikoga ostetiti niti
Cete oSteceni biti.
U suri Ali Imran u 130. ajetu Bog
se obraca svojim vjernicima rije¢ima:

O vjernici, bezdusni zelenasi ne
budite, i Allaha se bojte, jer cete
tako postici Sto Zelite.

Boziji poslanik, Muhammed
s.a.v.s., takoder je vise puta isticao
strogost zabrane kamate. Ovdje ¢emo
prezentirati neke od tih hadisa.

Allab je prokleo one koji uzima-
Ju kamatu, one koji je placaju,
one koji pisu ugovor, I one koji
sujedoce ugovoru (Ahmed, El-
Tirmizi I drugi).

Zatim:

Ne prodayite dinar za dva dina-
ra, niti dirhem za dva dirbema

(Muslim).

Sukladno prethodnim zabrana-
ma i principima islamske ekono-
mije i finansija, zaklju¢ujemo da
novac sam po sebi u islamu nema
realnu vrijednost (Metwally M.,
1997.). Novu vrijednost, sukladno
islamskoj filozofiji, kreiraju samo
realna dobra i aktivnosti, te se
stoga naknada za odricanje od
likvidnosti moze vezati jedino za
realne kategorije ekonomije, od-
nosno, za poslovni rezultat ljudske
aktivnosti (AAOIFI, 2002.). Zbog
toga se islamske finansije baziraju
na modelima zasnovanim na tr-
govini ili podjeli profita/gubitka
iz poslovnog poduhvata u koji se

ulaze (Obaidullah, 2005.).
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Zakljuéak

Islamska ekonomija predstavlja
moralni oblik ekonomskog djelovanja
koji uspjesno sublimira individualne
i drustvene interese. Osnovni prin-
cipi islamske ekonomije proizlaze iz
osnovnih principa islama kao religije
i podrazumijevaju uvodenje moralnih

principa u ekonomsko djelovanje.
Dakle, islamska ekonomija je moralna
ekonomija i poslovanje po principima
islamske ekonomije podrazumijeva
odredenu poslovnu etiku koja mora
biti prisutna u svim poslovnim ak-
tivnostima. Sukladno navedenom,
mozemo zakljuciti da svaki ¢ovjek

MUALLIMOV FORUM

koji zeli da postigne Bozije zadovol;j-
stvo u svom privatnom i poslovnom
djelovanju mora slijediti i postivati i
islamske ekonomske principe ¢ime
svoje djelovanje uskladuje i s drus-
tvenim interesima. Na ovaj nacin
postize se drustvena efikasnost, §to i
jeste krajnji cilj islamske ekonomije.
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The main goal of this article is analysis of the most relevant
business principles of Islamic economy in the context of con-
temporary economic trends. The most recent economic crises
that we are still witnessing, has additionally highlighted all the
weak points of the conventional economy and business eth-
ics of the contemporary capitalism and the market economy.
The mentioned crises also imposed the need for finding out
alternatives that would humanise the existing economic system
making it more ethical and socially responsible. In this context
the Islamic economy proved to be a good example of joining
business and moral principles.

Key words: business ethics, social efficiency, Islamic economy.
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