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SVJETSKOPOVIJESNA ZNA»ENJA ISLAMA

P
itanje koje ovdje postavljamo samo

naizgled je jeziËko. Ono jeste nastalo

obrtanjem smisla rijeËi svijet, ali njego-

va bit nije u tome. Naime, iz naπe formulacije o

dilemi izmeu svijeta islama i islama u svijetu, ne

leæi samo puko jeziËko razlikovanje u znaËenju

izraza kada se on nalazi u dvije razliËite veze.

Ona cilja na mnogo sloæeniji i temeljniji odnos.

Ona zapravo cilja na pitanje o tome da li posto-

ji svijet islama, koji se moæe identificirati kao

jedna svjetska cjelina i kao datost za sebe, datost

koja se u povijesti razvija i ima svoju osobenu

povijest ili se islam nalazi u jednom svijetu koji

veÊ ima svoju logiku kretanja i kojem se on

mora u nekom smislu adaptirati, mijenjati ga ili

u njega ulaziti na odreeni naËin, tako da sam

on Ëini dio jedne svjetske cjeline zbivanja, koja je

u nekom odreenom smislu i njemu samome

nadreena. Ta se razlika nadaje veÊ iz same

Ëinjenice da islam nastaje u odreenom momen-

tu ovosvjetske povijesti, bez obzira πto se unutar

same islamske doktrine smatra da je on oduvijek

prisutan i djelujuÊi princip u povijesti, naravno

prije negoli je ona sama i zapoËela kao povijest

ljudi. »ak i u odnosu na samu povijest ljudstva,

islam smatra da je ono πto on nosi kao Boæiju

poruku ljudima sadræano veÊ u ranijim objava-

ma, te da je njegov djelujuÊi povijesni princip na

neki naËin prisutan od samog poËetka povi-

jesnog toka. Ali, i sam poslanik Muhammed,

alejhi-s-selam kaæe da ta poruka nije ranije bila

dobro shvaÊena i da je bila loπe prakticirana, te

da je on morao doÊi da ljude ispravi i povede ih

Pravim putem. Iz toga se vidi da postoji kretan-

je u povijesnom toku u odnosu na Boæiju æelju

da ukaæe ljudima na Pravi put koji ih vodi ispun-

jenju smisla postojanja, tj. Boæije nakane sa

njima. Dakle, pitanje je potpuno legitimno i sa

stanoviπta porijekla samog problema o odnosu

islama, kao najmlae svjetske religije i ostalih

velikih religioznih pokreta, koji su prethodili

islamu i sa stanoviπta u suvremenom svijetu
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vladajuÊih ideja o tome da je naπa civilizacija

globalna, da predstavlja jedinstvenu nerazluËivu

cjelinu i da svi mi æivimo jednu jedinstvenu sud-

binu, koja nam je odreena samom Ëinjenicom

da dijelimo ovu jedinu zemlju na kojoj i od koje

æivimo, a koju, kako izgleda, polagahno i sasvim

sigurno uniπtavamo.

Povijesna  egzistencija islama

Dakle, æelimo ovdje raspraviti modalitet

postavljanja pitanja i naËinu povijesne egzisten-

cije islama, a shodno tome i modalitete moguÊih

odgovora na njega, koji proizlaze iz samog

naËina kako pitanje postavljamo. Naπe se pitan-

je, ako ga pojednostavimo, moæe postaviti i na

sljedeÊi naËin. Postoji li svijet islama, kao jedna

povijesno dana i za sebe postojeÊa veliËina,

veliËina koja æivi unutar povijesti i teæi

zaokruæenju svojega svijeta ili postoji islam u

jednom svijetu koji je jedinstven i koji mi dije-

limo sa ljudima koji ispovijedaju i druge vjere,

imaju duhovni æivot koji se u neËemu manje ili

viπe razlikuje od naπega, koji o Ëovjeku i svijetu,

o smislu njegovoga æivota i naËinima njegovog

spasenja misle drugaËije od nas.

Da bi naπe pitanje moglo funkcionirati i da

bismo mogli na njega pokuπati naÊi odgovore,

moramo prethodno odbaciti neke pretpostavke

koje se u vezi sa ovim pitanjem nameÊu, a koje

nam nisu nuæne da bismo na njega odgovorili.

Prije svega moramo odbaciti pretpostavku da se

u povijesti ljudstva, u povijesti svijeta, ne deπava

niπta bitno i da je sve to bitno veÊ bilo u nekom

obliku i nekoj svijesti koja je prethodila naπem

svijetu. Najeklatantniji oblik tog naËina miπljen-

ja o povijesti je onaj koji polazi od pretpostavke

da spasenje Ëovjeka nije njegov Ëin, nije plod nje-

govog djelovanja, nego da je jednim Ëinom spol-

jaπnje intervencije u naπ svijet veÊ u principu

rijeπeno i da ga mi dobivamo kao milost Boæiju.

Iz tog shvaÊanja proizlazi da je ovaj svijet

“dolina suza” da se u njemu za nas niπta bitno

ne moæe dogoditi, te da nam preostaje samo da

slijedimo onog koji je svojom ærtvom otkupio

naπe grijehe i tako nas u principu spasio. Nama

ostaje samo da slijedimo nauk njegove Crkve,

kao spoljaπnjeg njegovog tijela i nosioca njegov-

og duha. Ovu pretpostavku moramo odbaciti,

ne zbog toga πto bismo smatrali da je ona

netaËna ili da se ona moæe pobiti nekim argu-

mentima, nego zbog razloga izliπnosti te pret-

postavke za naπu namjeru. To pitanje mora

ovdje ostati po strani, jer nije potrebno i plodno

za ovu raspravu. Nama, kako reËe veliki

znanstvenik, koji nije bio ni ateist ni agnostik,

nego vjernik, Einstein, ta hipoteza nije potrebna

da bismo raspravili naπ problem. Naime, pitan-

je o tome tko smo i πto smo, πto nam je raditi na

ovom svijetu i kakav smisao ima naπe postojan-

je, nije moguÊe iz te pretpostavke. Ta pret-

postavka nas ostavlja pasivne i smatra nas

objektima neËije druge, istina dobre i pune

ljubavi, ali ipak druge volje. Naπe pitanje je

moguÊe postaviti i na njega odgovarati samo

ako smo mi sami u nekoj mjeri akteri naπe sud-

bine, ako mi svojim aktima i djelovanjem kroz

povijest moæemo utjecati na rjeπavanje najbitni-

jeg pitanja naπe egzistencije, a to je pitanje da li

ona sama ima nekog smisla i jesmo li mi odista

samo puke i kratkotrajne kreature jedne

kozmiËki relevantne volje i Ëina, za koju mi

predstavljamo samo naËin da iskaæe svoju vlasti-

tu veliËinu i neograniËenu moÊ.

Dakle, polazit Êemo od pretpostavke, koja je

uostalom dana i u samom govoru Poslanika, a

to je da ljudi moraju sami da nau put svog

spasenja pouËeni i usmjereni od Boga, πto je Bog

obilato Ëinio πaljuÊi ljudima brojne poslanike, te
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da je jedini naËin i mjesto ostvarenje datog smis-

la æivljenja sam ovaj naπ æivot, njegove realne

okolnosti i moguÊnost, koja nam je samo putem

æivota dana, da svojim djelovanjem taj svoj svi-

jet poboljπamo, da sami ispunimo smisao vlasti-

tog postojanja. To je ono πto Poslanik misli kada

kaæe da Iman nije u lijepim æeljama i gizdanju,

veÊ u onom πto u srce legne i πto praksa potvrdi.

Vjerovanje, uvjerenje i misao, koja se u praksi

potvrdi kao ispravna, kao onakva koja proizvo-

di dobro u svijetu, to je smisao vjerovanja,

smisao islamskog bivanja, a upravo to nas

upuÊuje na povijest, na onaj jedini prostor u

kojem i mi ljudi imamo moguÊnost i moæemo

neπto ostvariti i neπto dobro uËiniti za sve ljude,

a ne samo za sebe. Proizvoditi dobro u ovom

naπem svijetu, u povijesti, to je unutarnji smisao

islamskog bivanja, to znaËi biti musliman u

povijesnom smislu te rijeËi. To izlazi iz same

bitne okolnosti da je Bog dobar, da je on milos-

rdan i milostiv, te da je djelovanje u tom smislu

zapravo potvrivanje i na neki naËin prenoπenje

sadræaja transcendentnog - Boæijeg bivanja u naπ

svijet. Tko proizvodi zlo i patnju za ljude, dakle,

nije musliman.

Zbog toga je povijest od bitnog znaËenja za

islamsko miπljenje i djelovanje. Ona je prostor  u

kojem islam æivi na naËin kojim omoguÊava

spasenje svih ljudi, a ne samo muslimana. Jer

univerzalnost jedne vjere ne postiæe se time πto bi

svi ljudi postali njeni sljedbenici, veÊ time πto Êe

djelovanje onih koji tu vjeru slijede proizvoditi

univerzalne, za sve ljude bitne uËinke i tako osig-

urati spasenje svih.

Put spasa mi ne nalazimo samo za same sebe,

nego za sve ljude koji su nam braÊa. Islam je

vjera Ëovjekoljublja, harmonije, spasa i sreÊe, a

ne kazne i podvajanja ljudi u njihovoj sudbini.

InaËe, kada bismo smatrali da je povijest samo

prostor Ëekanja na spas, koji bi trebao doÊi

odnekud izvan povijesti, mi bismo se sveli na

pasivitet, na rezignaciju i nestvarnost naπeg pos-

tojanja. Tako bimo povijesni prostor prepustili

zlu, oslanjali bismo se samo na to πto su ljudi u

principu spaseni veÊ samom Ëinjenicom da je

Tvorac milosrdan i toliko velik da ne bi stvarao

biÊa kojima ne bi ostavio put spasa. A time bi

ostavili Ëovjeka da pati za æivota, da mu ovaj

svijet bude odista samo “dolina suza”. Ali taj

spas mi moramo zaraditi kroz konkretna prak-

tiËna, kako kaæe Poslanik, djela i djelovanja.

Dakle ne samo unutarnjom duπevnom

predanoπÊu veÊ i spoljaπnjim povijesnim djelo-

vanjem. Islam je, dakle, vjera povijesti, a ne

izvanpovijesna transcendentna istina koja nam

se otvara  naπem unutaπnjem Ëulu i spoznaji i

Ëiju spoznaju moæemo smatrati ostvarenjem

naπeg cilja. Uvjeren sam da u islamu svako

pravo i konkretno dobro djelo vrijedi viπe od

tisuÊa (da parafraziram jednog mislioca)

apstraktnih istina ili teofizijskih iskustava. Sve

πto je zatvoreno u jedno biÊe, u Ëovjeka pojedin-

ca, ima vrijednost samo ukoliko proizvodi

dobro i za druge ljude.

Ako moæemo kazati da islam jeste vjera ovoga

svijeta, da ovaj svijet za muslimane nije samo

neka usputna stanica na kojoj Ëekaju da se

odluËi njihova sudbina, nego da je taj svijet u

kojem sada æivimo istovremeno i mjesto na

kojem smo duæni da djelujemo u skladu sa

islamskim uËenjem, da ostvarujemo duh islama

kao neku unutarnju ispunjenost toga svijeta i

naπega æivota u njemu, dakle da ostvarujemo

neke principe islama, kao principe samog povi-

jesnog æivota ljudstva, tada se opravdano

postavlja pitanje i o tome da li se to ostvaruje

kroz stvaranje nekog posebnog svijeta islama,

neke zasebne povijesti islamskog svijeta ili se
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pak ta islamska nakana ostvaruje u svijetu u

kojem muslimani æive, ma kakav on bio i ma

kako ga mogli okarakterizirati, zapravo, makar

on bio zajedniËki svijet svih ljudi koji æive na

zemlji, bez obzira na njihovu vjeru ili neku

drugu osobinu. Naπe pitanje smjera na to da

kaæemo da li je smisao islamskog djelovanja u

stvaranju nekog zasebnog svijeta islama, neke

zajednice islamskih zemalja ili ljudi koji ispovi-

jedaju islam, a ko je to povijesni naËin postojan-

ja svijeta islama ili je smisao islamskog djelo-

vanja sadræan u tome da se æivi u svijetu koji

nam je dan, svijetu kojeg smo zatekli i vlastitim

roenjem i nastankom islama kao povijesnog

realiteta i da se taj svijet ispunjava ostvarenjima

principa koje je islam izrazio i koje je Poslanik

nama prenio kao Boæiji nalog ljudima, kao

uputa za æivot koji vodi spasenju i vjeËnom æiv-

otu.

Da je islam, kao pokret meu ljudima i svjetska

duhovna teËevina, nastao u povijesti nije nuæno

dokazivati. Znade se taËno dan prve objave,
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koju je poslanik Muhammed, alejhi-s-selam,

primio posredstvom meleka i Dæibrila, zbog

Ëega se i nazvao poslanikom. Znade se dan kada

se desila Hidæra, tj. preseljenje muslimana i

samog Poslanika u Jasrib, kasniju Medinu, tj.

dan kada je Poslanik odluËio da poËne stvarati

jednu dræavu u kojoj Êe muslimani moÊi slobod-

no æivjeti naravno, zajedno i ravnopravno sa

svim drugim ljudima, tada jevrejima i krπÊanima

Jasriba. Znade se sve o tome kako se islam πirio

i kako je u skladu sa tadaπnjim kodom povi-

jesnog razvoja, tj. sa Ëinjenicom da je povijesni

tok i odnos imao prvenstveno formu carstava,

nastalo islamsko carstvo i kako se je ono razvi-

jalo, te kako je propalo i kako su ga naslijedile

pojedine islamske zemlje, koje su se, takoer, u

skladu sa povijesnim kodovima koji su vladali,

formirale kao nacionalne zemlje muslimana koji

imaju, pored islamske i neku odreenu etniËku

ili drugu neku bitnu osobinu koja ih je izdvajala

i omoguÊavala im da formiraju vlastitu

nacionalnu dræavu. Islam je, dakle, povijesno

nastao, a muslimani su æivjeli i djelovali u skladu

sa opÊim zakonima i principima po kojima se je

povijest razvijala.

Islam je dio svjetske povijesti

Islam je, πto valja posebno naglasiti, nastao kao

sukcesija i kao ispravka dotadaπnjih objava, tj.

vjera koje su ljudima prenijeli, kao Boæiju

poruku i nalog, Mojsije i Krist, da navedem

samo one koji su iza sebe ostavili velike svjetski

relevantne duhovne pokrete. ©toviπe, to

duhovno srodstvo i zajedniËko porijeklo islama

i drugih velikih svjetskih religija jednoga Boga,

svagda je i na razliËite naËine isticano u islam-

skoj tradiciji. Sam Bog na to upozorava kada

kroz kur’ansku objavu govori o prijaπnjim ljudi-

ma, narodima i vjerama koje je poslao i dao

ljudima u svrhu njihovog spasenja. Sam

poslanik Muhammed, alejhi-s-selam, govori o

tome da je on doπao da popravi i ispravi ono πto

je bilo pogreπno ranije i da ljude pouËi πto je bila

bit i unutarnji sadræaj i Mojsijeve i Kristove npr.

vjere. On sebe smatra u neku ruku,

popravljaËem, ispravkom ranijih objava. Moglo

bi se reÊi da je on prvi “protestant” koji odnos-

ni problem vidi u odvajanju ljudi od

neposrednog i direktnog kontakta sa Bogom, te

on strogo iskljuËuje svaku formu crkve iz

islamske prakse, a svakog muslimana upuÊuje

da direktno, kroz molitvu, namaz i druge oblike

ispoljavanja i prakticiranja vjere uspostavljaju

odnos prema Bogu. Stoga u islamu vrijedi stav

da su svi “narodi knjige” priznati i islamska

dræava im je uvijek davala status ravnopravnih,

u svim svjetovnim stvarima, osim onih koje se

tiËu vjere, zapravo status klijenata islamske

dræave. To znaËi da je islam svagda bio i pori-

jeklom i svojim razvojem i onim πto je ostvario,

sastavni dio opÊe povijesti ljudstva, dio jednog

mnogo πireg i obuhvatnijeg dogaaja sa ljudima,

nego πto je bilo ono koje je on sam proizveo i

ostvario.

Jednostavno, islam je dio i izraz svjetske povi-

jesti u njenom opÊem toku. To je dio globalne

naπe ljudske situacije.

I ja sam jednom, u svome govoru u Cavtatu

1979. godine, govorio na neki naËin o svijetu

islama. U tom govoru ja sam konstatirao da svi-

jet islama predstavljaju one dræave koje se temel-

je na povijesnim, duhovnim, pravnim, moral-

nim, politiËkim i drugim zasadama islama, te da

one nemaju potrebe da se uklapaju u druge

povijesne tokove i sheme, u druge izraze djelo-

vanja, da kaæemo, svjetskog povijesnog duha.

Rekao sam da sav taj potencijal islamskog nasli-

jea jeste dio opÊeg ljudskog duhovnog, poli-
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tiËkog i moralnog naslijea, te da omoguÊuje i

islamskim zemljama i narodima da ravnopravno

uËestvuju u stvaranju jedne svjetske povjesti,

svakako na onim temeljima koji su se u povijesti

verificirali kao ispravni i kao sukladni opÊim

moralnim, pravnim i duhovnim naËelima na

kojima ËovjeËanstvo postoji kao takvo, tj. pos-

toji kao ureeni svijet, a ne kao barbarska

horda. U tom smislu moram kazati da je moguÊe

govoriti i o svijetu islama, ali ne kao zasebitosti

i neËemu πto je suprotno opÊoj svjetskoj povi-

jesti, ne o svijetu koji bi gradio jedan drugi i

drugaËiji neposredni svijet u odnosu na svijet

uopÊe, nego kao o svijetu koji iskuπava i prakti-

cira ista opÊa naËela ljudskog æivljenja kao i

drugi svjetovi, ali ih iskuπava u okviru i u skladu

sa vlastitom duhovnom tradicijom i smislom

islamskog vjerovanja. To ni najmanje ne otklan-

ja Ëinjenicu da je taj svijet islama ujedno dio svi-

jeta kao takvog, da je njegov supstancijalni dio.

U biti je moguÊe i treba govoriti o islamu u svi-

jetu, o islamu kao jednom od bitnih sastavnih

dijelova opÊeg hoda svijeta ka soluciji bitnih

problema egzistencije Ëovjeka na oba svijeta i

ovom naπem i onom ka kojem smo objavom

upuÊeni i ka kojem stremimo i za koji se spre-

mamo.

Ovo pitanje ima i svoje praktiËke aspekte.

Potrebno ih je ovdje, barem ukratko, razmotriti.

Povijesni islamski svijet se javlja kao niz zemalja

u kojima islam na neki naËin ili duhovno ili

pravno ili moralno ili politiËki ili civilizacijski

dominira. Taj svijet je relikt nekadaπnjeg islam-

skog carstva, kada je to bila opÊa formula

stvaranja svjetske povijesti i datira joπ od nas-

tanka prvih carstava, preko Rimskog do

Arapskog i kasnijih carstava. Carstva su nesta-

jala ali je supstancija povijesnog razvoja koja se

unutar njih oblikoval nastavila trajati i razvijati

se u drugaËijim formama. Kako su ta carstva u

osnovi svjetska ili su imala namjeru to postati, to

je i islamski svijet nastao kao praoblik svjetskog

univerzalnog poretka. Ali, svjetska povijest se

nije odluËila iÊi tim putem, te su sva dosadaπnja

carstva propadala (ona Ëijem propadanju smo

mi svjedoci su Austrougarsko, Osmansko,

Englesko, Rusko, NjemaËko (Hitlerovo) i

komunistiËko (Staljinovo) a svijet se nastavio

univerzalizirati na drugi naËin. Islamski svijet je
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davno prestao postojati u formi svjetskog carst-

va, ali je nastavio postojati kao niz pojedinaËnih

muslimanskih dræava te kao niz pojedinaËnih

muslimana koji æive danas rasuti u svijetu,

dakle, æive u sredinama kojima nije dominirao

islam,  ali koji sami prakticiraju svoju vjeru i

dræe se njenih naËela. Oni tvore novu pojavu

evropske i svjetske povijesti, tj. islamske zajed-

nice u kompaktnim inovjernim sredinama, u

socijalnim i drugim uvjetima koji se veoma

mnogo razlikuju u odnosu na one iz kojih oni

sami potjeËu. To na drugi naËin otvara pitanje o

islamu u svijetu.

Islam u svijetu, kao sintagma koja izraæava

situaciju islama unutar povijeti, izraæava se u

dva temeljna smisla. Prvi smisao sastoji se u

tome πto je istina da je dio danaπnjeg svijeta

islamski i da je islam jena od bitnih konstitu-

tivnih komponenti njegovog ukupnog povi-

jesnog razvoja, jedan od moralnih, politiËkih i

civilizacijskih temelja danaπnjeg svijeta uopÊe,

svijeta kao cjeline. Dakle pojam islam mora se

uzimati kako u smislu karakteristike dijela svije-

ta, tako i kao sastavni dio opÊe karakteristike

suvremenosti, jer je islam postao povijesno

etablirani supstancijalni dio suvremenosti. S

druge strane islam je neπto novo πto se pojavlju-

je unutar donedavno kompaktnih inovjernih

sredina, kao πto su zapadne zemlje Evrope i

USA, a πto nastaje iz Ëinjenice da sada u tim

zemljama æive brojni ljudi islamske vjere, koji

æele zadræati svoju vjeru i karakteristike svog

civilizacijskog, kulturnog i duhovnog identiteta

ili razviti jedan novi oblik tog identiteta koji bi

podrazumijevao i islam kao svoj supstancijalni

dio, u novim uvjetima, a ne da se kao ranije

moraju povinovati pravilu povijesti carstava

koje je bilo izraæeno formulom Cuius Regio ius

Religio (»ija vladavina toga i vjera), dakle onom

principu koji je doveo do istrebljenja muslimana

iz ©panije i Italije i Ëije je istrebljenje pokuπavano

viπe puta na naπem prostoru, ukljuËujuÊi i zadnji

rat u Bosni i Hercegovini.

Bosanski model

Postoji joπ jedan treÊi i za nas veoma vaæan

aspekt povijesne egzistencije islama u svijetu. Taj

aspekt se sastoji u tome πto smo mi Boπnjaci, tj.

bosanskohercegovaËki muslimani, jedan od

rijetkih muslimanskih naroda u svijetu koji æivi

unutar jedne povijesno veÊ angaæirane cjeline,

koja je u vrijeme povijesti carstava oznaËena kao

specifiËni prostor namijenjen za razvoj krπÊanst-

va, Ëak kao centar krπÊanske Reqonquiste,

odnosno kao polaziπte po-novnog osvajanja za

krπÊanstvo onih prostora koje je islam nekada

uzeo od krπÊana. Ta Ëinjenica daje nama bosan-

skohercegovaËkim muslimanima posebnu ulogu

u onome πto se moæe nazvati odnos svijeta isla-

ma u svijetu krπÊanstva unutar jedinstvenog svi-

jeta u kojem svi mi æivimo. BuduÊi da svi æivimo

u jednom velikom globalnom svijetu i da je taj

svijet veÊ narastao do shvaÊanja i usvajanja

pravila da je sam svijet namijenjen svim ljudima,

bez razlike nevjeru ili drugu neku osobinu, za

sve oni koji æele æivjeti u jednakosti i ravno-

pravnosti, bez obzira na civilizacijsko, kulturno

i duhovno izraæavanje i bez obzira na shvaÊanje

unutarnjeg smisla egzistencije ljudstva, to pitan-

je naπih odnosa sada nije pitanje borbe i

iskljuËenja jednih od strane drugih, kako to misli

npr. Hantington, nego pitanje skladnog razvoja

natjecanja u sadræajima æivota, bez apriornih

iskljuËivanja bilo jednih bilo drugih æivotnih

modela koji se povijesno iskazuju, to smo mi

bosanskohercegovaËki muslimani oni musli-

mani u svijetu koji se cijelim frontom svoje kul-

ture i civilizacije nalazimo suËeljeni sa evrop-
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skom i zapadnom civilizacijom, pa je na nama

da pokaæemo jasno u Ëemu je islam bitan za put

spasenja svih ljudi, za spas cijelog ËovjeËanstva i

πto je to πto mi kao muslimani moæemo ponudi-

ti svijetu kao neπto πto Êe obogatiti njihovu kul-

turu i putove spasenja koje su oni odabrali.

Naime, danas je jasno da se izlaz za ËovjeËanst-

vo ne nalazi samo u jednoj doktrini, u jednom

shvaÊanju, u jednom vjerovanju, nego da je on

dat na putu opÊeg usavrπavanja naËina ljudskog

postojanja u skladu sa temeljnim naËelima svih

dosadaπnjih Boæijih vjera, a to je da je Ëovjekov

zadatak u svijetu da Ëini dobro i da suzbija zlo

ma od kuda ono dolazilo. Naravno, da je ovaj

odnos sasvim reciproËan i da on pretpostavlja,

odnosno da iz njega slijedi stav jednog mirnog

natjecanja i usavrπavanja naËina ljudske egzis-

tencije uopÊe. Novi svijet Êe se raati upravo na

mjestima tih susreta civilizacijskih, kulturnih i

moralnih projekata koji imaju svjetsku povijes-

nu snagu i koji su se u produkciji povijesnih

oblika veÊ iskazali kao produktivna snaga ljud-

skog napretka i usavrπavanja. U Bosni je ovaj

model odnosa veÊ star, prirodan i povijesno

osiguran. Naravno pod pretpostavkom da se iz

nje eliminiraju ostaci povijesnog odnosa koji je

temeljen na onom principu koji smo ocrtali, a to

je princip eliminacije iz povijesti onog drugog,

koji je neπto drugaËiji, a za raËun osiguranja

dominacije jednog. Taj model povijesti je kod

nas, naæalost, dominirao sve do danas. A na

nama je da osiguramo pravo djelovanja i pobje-

du onog modela kojeg smo mi muslimani bili

povijesni nosioci na ovom prostoru, jer jedini

nismo primjenjivali pravilo “Ëija je vladavina

toga je i vjera”. A to je model tolerancije, suæiv-

ota, meusobnog oplemenjivanja i usavrπavanja

æivota, Ëija je iskljuËivost besmislena, jer se svaki

od njih opravdava, ne s iskljuËivanjem drugog i

drugaËijeg, nego  usavrπavanjem ljudskog

naËina æivota uopÊe, dakle u sposobnosti da se

taj naËin æivota univerzalizira. U tom smislu mis-

lim da je nuæno danas govoriti o islamu u svije-

tu i o svjetskoj misiji islama, a ne o islamskom

svijetu, kao neËem posebnom i suprotnom bilo

kojem drugom svijetu. Taj drugi svijet ne posto-

ji ovdje i sada. Cijeli ovaj zemaljski svijet dan je

nama svima, svim ljudima, kao πto nam je svima

dana u vremenu i sadræaju razliËita, ali ipak u

biti i u temeljnim porukama ista osnovna uputa

za æivot i spasenje. Ta temeljna poruka je da smo

svi Boæija stvorenja i da smo podloæni jednom

opÊem univerzalnom zakonu i namisli, da nam

je duænost da to poπtujemo i da moramo Ëiniti

dobro i suzbijati zlo, te da Êemo tek tako biti

spaπeni. Upravo u toj jednakoj sudbini i jedin-

stvenom putu spasa za sve ljude, a to je Ëinjenje

dobra i suzbijanje zla, πto je oduvijek bio sadræaj

svih vjera Ëovjeka, iskazuje se smisao vjere

uopÊe i njena uloga u svjetskoj povijesti. Stoga je

na nama da shvatimo kako smo mi u jednom

jedinstvenom svijetu, svijetu jedne namisli nje-

govog Stvoritelja i kako nam je svima ipak dana

uputa za spas, a kako nas ta uputa, kada je ost-

varujemo i provodimo, sili da moramo kao ljudi

suraivati, a ne sukobljavati se. U sukobu ne leæi

niti istina niti spas, nego je svaki sukob samo

mjesto roenja zla. †


