SAGLEDAVYANJAD.

Sazetak

Pitanja odnosa na relaciji Bog-priroda-covjek, ne-
=t iscrpne su teme na kojima su su spotkala jaka
KOS M o LOS KA intelektualna pera u povijesti muslimanskog mislje-
nja. Aktuelnost govora o tome ogleda se u njihovoj
> drustvenoj angaziranosti i povezanosti sa mnogim
U C E NJA U problemima danasnjice, posebice tog rusilackog
poriva u Covjeku spram Prirode, kojima bi se Sira
akademska zajednica trebala pozabaviti. Ta pitanja u
NAS ROVI M ovom tekstu razmatramo kroz djela jednog od naj-
ve¢ih zivu¢ih muslimanskih intelektualaca, Sejjida
Huseina Nasra, danas prestiznog poznavaoca filozo-
DJ E LI MA fije moderne znanosti, tradicionalnih kosmologkih
nauka, filozofije isto¢njackih tradicija, ali i osnovnih,

fundamentalnih nauka u islamu.

Rifet SAHINOVIC
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Temeljno pitanje koje je ocito jos u ko-
smoloskom razdoblju gréke filozofije glasi: Sta
je pratemelj svega, prauzrok (arhe); $ta je pra-
element svijeta? Sve se mijenja, sve je prolazno,
ali ipak nesto odolijeva promjeni. Sta je to nesto
nepromjenjivo, pratvar? Koje je pocelo osnova
prirode? Bas u smislu tog pitanja ali i tezi da je
‘prirodno pocelo’ samo sebi dovoljno, ili stavu
da nesto ne moze iz niSta nastati, sadrzana je
filozofska dimenzija i vrijednost proucavanja
drevnih kosmoloskih nauka.'

Priroda, odnosno Kosmos?, je uvijek kroz
povijest bila predmetom ljudskoga misljenja.
Kroz povijest su se izdvojila dva razli¢ita gle-
danja, jedno je filozofsko-religiolosko, drugo je
znanstveno. Spomenuta dva puta imaju posve
razli¢ito tumacenjeirazumijevanjesvijetaicovje-
ka.? Zbog toga su u fokusu Nasrova proucavanja
ijedan i drugi put. Kroz njegova djela mozemo
zakljuciti da ga je na takav zahtjevan znanstveni
put potakla kriza modernoga svijeta, ali i krajnje
skleroti¢na savremena prirodna teologija i filo-

1 Tales (624-547) uci da je sve voda. Anaksimen (588-524)
da je bitak svega zrak, dok se Anaksimander (650-546) ne
zadovoljava konkretnom stvari no daje spekulativan pojam
apeiron, §to znaci “nesto beskonacno kvalitativno neodre-
deno”. (Vidjeti: Kalin, Povijest filozofije, 202-207)

2 Kosmologija (gr¢. kdopog, $to znaci “svijet”; i Adyog, §to
znaci “nauka”) je filozofsko ucenje o postanku i razvoju
svijeta, o zakonima koji njime vladaju, o njegovoj supstan-
cijalnosti. Kao takva, ona ima dodirnih tacaka s religijom,
filozofijom i fizikom, jer pokusava objasniti zasto je svemir
upravo takav kakav jeste. Kozmoloskim problemima bavi
se vecina grékih filozofa kao i mnogi skolasticki filozofi.
Mitovi o stvaranju, koji su postojali kod svih starih naroda,
primjeri su pradavnih kozmologija, dok se moderna ¢vrsto
zasniva na danas poznatim zakonima fizike. Priroda (lat.
natura; gré. @vowg) se odnosi na fenomene fizickog uni-
verzuma i Zivota. Generalno, pod tom prirodom se podra-
zumijevaju svi fenomeni koji su nezavisni od ljudske inter-
vencije. Pojam “priroda” se odnosi na sve redove veli¢ina,
od mikroskopskih do makroskopskih. Na makroskopskom
nivou odnosi se na svemir i astronomske objekte, dok se na
subatomskom nivou odnosi na materiju i energiju od koje
je svemir sastavljen. Svemir, Kosmos, Vasiona ili Univer-
zum je beskona¢no prostranstvo koje nas okruzuje. To je,
ustvari, vremenski prostor u kome plovi mnostvo nebeskih
tijela i koji postoji neovisno od ljudskog znanja.

3 Znanstveni pogled je posljedica ubrzanog tehnoloskog
razvoja kada ¢e Zapad krajem 16. stoljeca iznjedriti novu
drustvenu i kulturnu paradigmu koja ¢e bitno utjecati i na
zapadnjacko domisljanje Boga. Spoznaja prirodnog svije-
ta bit ¢e odvojena od religije i teologije, a u kona¢nici ¢e
zavr$iti sa scijentizmom i pozitivizmom: “Zbog toga ¢e
stoljece ‘svjetlosti ili prosvjecenja, oslobadanja od tradici-
onalne metafizike u korist metafizike slobode, slobode od
Boga u korist slobode ¢ovjeka, dovesti do racionalizacije
religijskog fenomena, a samim tim i do pojave liberalne
teologije”” (Silajdzi¢, Islam u otkri¢u krs¢anske Evrope, 154)

zofijska promisljanja.Ustvari, Nasr je na strani
tradicionalne metafizike. On kosmologiju pro-
matra u tradicionalnom smislu. Tradicionalna
kosmologija tretira simbolicki znacaj kosmickih
pojava i prisni odnos izmedu fizickog i viSeg do-
mena postojanja. Tradicionalna skola misljenja,
koju Nasr neumorno promovira, podrazumije-
va postojanje univerzalnih istina i vrijednosti
zajednickih svim ljudima.*

Tako perenijalisti opisuju modernu civili-
zaciju kao pseudocivilizaciju koja predstavlja
najnize mogucnosti Kali Juge’, isticuci pri tome
primordijalnu tradiciju kao vje¢nu mudrost bo-
zanskog porijekla koja obitava u svakoj stvorenoj
stvari. Tradicija u perenijalistickom razumije-
vanju nadilazi ideju samoznacnosti prenosenja
(tradere). Tradicija nije ljudskog porijekla i moze
biti shvacena na nacin objavljenih principa koji
povezuju ¢ovjeka s njegovim bozanskim izvori-
$tem.® Ovakva percepcija o prirodi stvarnosti,
osobnosti svijeta i svrhe postojanja upucuje na
postojanje univerzalnih principa koji oblikuju
zajednicku osnovu vedine religija.

Prije svega, ¢ini nam se vaznim naglasiti
razloge koji su nagnali Nasra na proucavanje
kosmoloskih nauka, kako onih drevnih naroda
tako i onih ucenja koja se nazivaju modernim,
isti¢u¢i jedan islamski pogled na kosmologiju
kao davno zaboravljenu nauku kod danasnjih
muslimana. Za njega je kosmologija sveta nauka
Cija je granica spojena s Objavom i metafizi¢-
kim uc¢enjem. Uostalom, samo u tom spoju ona
postaje znacajna i djelotvorna. Tako Nasr kaze
da “ona kozmologija koja je zasnovana samo na
materijalnoj i fizickoj ravni egzistencije, ma ka-
ko daleko mogla domasiti do galaksija, i koja je,
k tome, zasnovana na pojedinacnim mnijenji-
ma, koja se mijenjaju iz dana u dan, nije prava

4 Tradicionalna $kola misljenja je poznata kao perenijal-
na filozofija ili sophia perennis. Ovu sintagmu u znace-
nju Vjec¢ne filozofije je po prvi put profilirao Augustino
Steuchus (1497-1548), koji je pokusao dokazati da su
temeljne filozofijske istine u svim narodima iste i da su
sukladne sa svetim predanjem. (Vidjeti: Kahteran, Pere-
nijalna filozofija, 27)Kasnije ¢e njemacki filozof Gottfried
Leibniz (1646-1716) tvrditi da Vjec¢na filozofija postoji u
svim religijama, a posebno u znacenju misti¢nih konotacija
unutar njih. (Vidjeti: Nasr, U potrazi za Svetim, 8)

5 Mra¢no doba u hinduisti¢koj kozmologiji.

6 Ovakav stav je zastupao Rene Guenon (1886-1951). Una-
to¢ razli¢itim religioznostima, perenijalisti govore o jednoj
Tradiciji koju Frithjof Schuon (1907-1998) naziva tran-
scendentnim jedinstvom’. O tome vidjeti vise u: Schuon, O
transcendentnom jedinstvu religija.
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kosmologija™. Znanje u nasrovskom poimanju
kao scientia sacra u znacenju vrhunskog i uzvi-
$enog znanja, a koje pociva u svim tradicijama,
je potaklo mnoge trazitelje sophiae za ponovnim
otkrivanjem kosmologije ujednom novom ruhu.
Kao nauc¢nik koji je odrastao u okruzenju gdje je
tradicija zauzimala vazno mjesto, Nasr ¢e upra-
vo na tim temeljima i proucavati kosmologiju.
Nista manje vazna tendencija ka proucavanju
tradicionalnih kosmologija podstaknuta je i
Nasrovom zabrinuto$¢u za prirodno okruzenje.
Kriza koja je prouzrokovana tretmanom okolisa
savremenog covjeka pretpostavlja dublje uzro-
ke krize. Ustvari, sve viSe je nau¢nika koji su
se okrenuli proucavanju odnosa i veze izmedu
¢ovjeka i prirode u tradicionalnim drustvima.
Ovim se obnavlja i stavlja u prvi plan tradicio-
nalna kosmologija. Odnos modernog covjeka
prema prirodi je neprirodan, to jeste nije svoj-
stven onoj ulozi koju ¢ovjek ima na ovoj zemlji.
Nasr to sjajno primjecuje:

Priroda se uzima kao nesto sto se upo-
trebliava i u éemu se uziva do najopseZnije
mjere. Vise negoli poput udate Zene, kod koje
Covjek ne samo da uziva nego, takoder, pre-
ma kojoj je odgovoran. Za modernog covjeka
priroda je postala poput prostitutke kod koje
se uziva bez ikakva osjecanja obaveze i odgo-
vornosti prema njoj.®

Klasi¢cne kosmoloske nauke u samoj nji-
hovoj strukturi pronalaze duhovnu poruku za
¢ovjeka. Priroda je objava $to dolazi od istog
izvora kao i sama religija. Drevni kozmolozi
su kosmos kontemplirali kao Bozije stvorenje
— dolaze¢i iz Bozijih ruku svijet je impregniran
sveto$¢u. Nasr ovdasnju nauku o kosmologiji
nastoji vratiti tim korijenima, ukazujuci na sve
posljedice kada ¢ovjek lisi prirodu svetosti.

Jedan od razloga danasnjeg ¢ovjekovog od-
nosa prema kosmologiji je sekularizirano znanje
modernog ¢ovjeka o prirodi. Prirodne nauke su
postale sekularizirane®, odnosno znanje moder-
nog ¢ovjeka je liseno vizije Boga u prirodi. Nasr
zakljuCuje da je harmonija izmedu ¢ovjeka i pri-

7 Nasr, Susret covjeka i prirode, 20.

8 Isto, 13.

9 Prema Nasru, sekularizam podrazumijeva ideje i insti-
tucije ¢isto ljudskog porijekla, koje ne proizilaze iz nekog
drugog izvora. Sa sveobuhvatnog islamskog stanovista, svi
aspekti Zivota kao i svi stupnjevi kozmicke manifestacije se
vode jednim principom i sjedinjuju u zajednicki centar. Sve
je sveto i ni$ta nije profano jer se u svemu odaje Bozansko.
(Vidjeti: Nasr, Religija i sekularizam, 53)

N JoA

rode uniStena uniStenjem harmonije izmedu
Covjeka i Boga.'

Kada je rije¢ o klasi¢cnim i modernim
koncepcijama prirode, treba naglasiti da je u
modernom svijetu klju¢no pitanje — odnos ¢o-
vjeka i svijeta koji ga okruzuje promatrano kroz
prizmu nauke. Osnovna Nasrova teza je sadr-
zana u tvrdnji da se danasnja nauka temelji na
promjenama i nestalnostima. Otuda se ¢ovjekov
polozaj u univerzumu i njegovo znanje nepre-
stano mijenjaju. Svako drugo glediste, paiono o
kojem govore tradicionalne kosmoloske nauke,
djeluje apsurdno i gotovo nerazumljivo onima
Cije je znanje ograni¢eno obzirima modernoga
svijeta.

Nasr, isti¢uéi razliku izmedu tradicionalnih
i modernih nauka, kaze:

Osnovna razlika izmedu tradicionalnih
i modernih nauka o prirodi lezi u ¢injenici da
moderna nauka proucava promjene s obzi-
rom na promjenu, dok tradicionalna nauka
izucava promjenu vis-a-vis vjecnosti, pro-
ucavanjem simbola, koji su nista do odrazi
trajnosti u domenu promjena."'

Sa stanovista islamskih kosmoloskih dok-
trina postoje elementi vjecnog u odnosu izmedu
¢ovjeka i prirode te ¢ovjekovog polozaja u uni-
verzumu. Nasr Ce to iskazati kroz svoj stav da
metafizicko znanje podrazumijeva svijest o re-
lativitetu stvari u svjetlu Apsoluta. Ova tvrdnja
dotice se covjekovog polozaja u univerzumu,
tice se Covjekove sudbine kao bica koje je pozva-
no da pokusa razumjeti kozmicki ambijent. Isto
tako, ¢ak mnogo vaznije za ¢ovjekovo razumije-
vanje stvarnosti, iz domena relativnog vraca se
Apsolutu.'?

Ukoliko se shvati $ta se podrazumijeva
pod Apsolutom, onda se na isti na¢in razumije
i relativno. Slijedi da sve $to nije Apsolut mora
neminovno biti relativno. Apsolut je uvijek Ap-
solut, a relativno uvijek relativno. Na osnovu
onoga $to razumijevamo u islamskim kozmolos-
kim naukama, postoji razlika izmedu Apsoluta i

10 Isto, 17. Nasr kao potkrjepu svojim stavovima navodi
citate mnogih nau¢nika koji su se bavili klasi¢cnom kozmo-
logijom, na primjer citira Schuona koji kaze: “Ravnoteza
svijeta i bi¢a ovisi od ravnoteze izmedu covjeka i Boga,
dakle od nase spoznaje i volje u odnosu na Apsolutno, da
prije no $to upitate $ta da uradi ¢ovjek treba znati sta je on.”
(Schuon, Le commandement supreme, 199)

11 Nasr, Zivi sufizam, 127.

12 U vezi s ovim postavkama vidjeti: Nasr, Zivi sufizam;
isti, Uvod u islamske kozmoloske doktrine, 397-415.
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relativnog. Musliman svjestan kozmologije koja
potjece sa stranica Kurana posjeduje pronic-
ljivost da ne usvaja relativno kao Apsolutno,
stvoreni red (al-khalqg) umjesto Nestvorene
Istine (al-Haqq). Profesor Nasr u svojim razma-
tranjima prirode koncipira karakter svijeta kao
stvorenog reda, $to nas vodi do svjesnosti Ne-
stvorene Istine Koja ga transcendentira.

Priroda u Kur’anu je neobuhvatno i nesa-
gledivo djelo Bozijeg stvaranja. U tom pogledu
je zanimljiv primjer sure al-Hasr (22-24), jer
na dojmljiv nac¢in govori o tome da mnos-
tvenost Prirode svoje porijeklo ima zahvaliti
mnostvenosti Bozijih lijepih imena. Priroda je
istovremeno i BoZije ocitovanje i BoZije stvara-
nje."” Da se posluzimo konstatacijom profesora
Enesa Kari¢a, Priroda je u Kuranu pozornica
mnostvenosti, pulsirajuca ziva slika ocitovanja
mnostvenosti Bozanskih lijepih imena.'*

Drevne kosmoloske nauke bile su u najvecoj
mjeri utemeljene na jedinstvu Prirode, tragajuci
za transcendiraju¢im uzrokom. Doktrina jedin-
stvenosti Prirode koja je zasnovana na doktrini
Jedinstva, $to je sustina i duh Objave u islamu,
je, dakle, konac¢ni cilj svih znanosti Prirode. Vra-
¢ajuci se temeljnom nacelu Jedinstva u islamu,
mozemo kazati da je ta doktrina na univerzalan
nacin izrazena u prvom dijelu $ehadeta (la ilahe
illa-1 Lah), koji se obi¢no prevodi - “nema bo-
zanstva osim Boga”. Nasr ¢e u najdubljem smislu
potencirati znacenje $ehadeta u smislu da ne po-
stoji stvarnost izvan Apsolutne stvarnosti, time
negirajuci sve osim Allaha. Jednostavno, ne mo-
gu postojati dva reda stvarnosti neovisno jedan
o drugom. Ta mnostvenost vidljiva u Prirodi
su, zapravo, mnogi nacini videnja Jedinstva ili
mnostvo kao projicirane slike Jedinstva. U ovom
smislu Nasr sagledava drevne kosmoloske dok-
trine poput pitagorejske i hermisticke, kao i one
koje su se razvijale unutar muslimanskog svijeta.
U svojoj doktorskoj disertaciji “Uvod u islamske
kozmoloske doktrine” Nasr tretira kosmoloske
nauke koje su nastajale kod Ikhwanu al-Safa, al-
Birunija i Ibn Sine. On u dijelu u kojem govori o
Bozijem stvaranju svijeta iznosi hijerarhiju Bica
o kojoj su govorili Ikhwani. Stvaranje Univerzu-
ma, spustaju¢om tendencijom kroz viSestruka

13 Stvaranje je u Kur'anu potrebno povezivati s dvije vrste
Bozije objave — Objavom Nestvorenog i Objavom stvore-
nog. Prva vrsta objave je objava vje¢nog BozZijeg Govora.
Druga vrsta objave, u najsirem smislu kazano, je BozZije
stvaranje svjetova koje sre¢emo u Prirodi. Vidjeti: Kari¢,
Ekoloske poruke Kurana, 64-69; i Nasr, Srce islama, 27-34.
14 Vidjeti: Kari¢, Ekoloske poruke Kuruna, 64-69.

stanja i stupnjeve Bic¢a, zavrsavajudi se sa zemalj-
skim bi¢ima ¢ija je konacna veza Covjek, opisano
je na sljedeci nacin:

1. Stvoritelj — Koji je jedan, vjecan, trajan;

2. Intelekt (agl) - kojega postoje dvije vrste:
prirodeni i steceni;

3. Dusa (nafs) - koje postoje tri vrste: vegeta-
tivna, animalna i racionalna;

4. 'Tvar (hajiila) - koje postoje Cetiri vrste: vje-
$tacka, fizicka, univerzalna i izvorna tvar;

5. Priroda (tabiah) - koje postoji pet vrsta:
nebeska i Cetiri elementalne prirode;

6. Tijelo (jism) — koje ima Sest pravaca;
7.  Sfera - koja ima svojih sedam planeta;

8. Elementi - koji imaju osam osobina, $to su
ustvari Cetiri elementalne osobine kombini-
rane u grupama po dvije: Zemlja (hladno i
suho), Voda (hladno i vlazno), Zrak (toplo i
vlazno), Zrak (toplo i vlazno) i Vatra (toplo
i suho);

9. Bica ovoga svijeta — minerali, biljke i Zivo-
tinjsko carstvo.'?

Kosmoloski lanac, pocevsi od broja jedan,
koji simbolizira jedinstvo Stvoritelja, sve do
broja devet, koji je domen tri carstva, oznacava
osnovu lanca bi¢a i postojanja, a u sustini zna-
¢i da sva bi¢a u Univerzumu postoje sukladno
neprekidnoj hijerarhiji koja je ontoloska i ko-
smoloska. Pocevsi od najvisih nebesa, koja su
najbliza Bozanskom, hijerarhija Bic¢a spusta se
kroz nebeske sfere-simbolizirane melekima-do-
lje do svijeta cetiri elementa od kojih je najtezi,
zemlja, najudaljeniji od ciste svjetlosti nebe-
sa. Dusa potom elemente smjesta u razli¢itim
omjerima, iz kojih su postojanje izvodi tri car-
stva. Covjek je veza izmedu tri carstva i nebesa,
paikanal milosti ovozemaljskom okruzenju: sve
ovise o njemu a ¢ovjek ima pravo da se njima
koristi.'®

15 Nasr, Uvod u islamske kozmoloske doktrine, 94-97. Vi-
djeti i: Kari¢, Neki aspekti enciklopedije Ihvanus-safa.

16 Hijerarhiju bi¢a nalazimo kod mnogih tradicional-
nih ucenjaka i $kola. Ibn Arabijevo stupnjevanje meta/
kozmickih svjetova, sadrzano u bremenitoj hijerarhizaciji
bitka je svojevrsna paradigma za razumjevanje cosmologije
perennis. Njegova gradacija bitka ¢ini 28 meta/kozmickih
razina koje se razlijezu podno c¢iste Bozanske Biti. Prijelaz
izmedu Haqqa/Allaha i halqa/stvorenja je ona linija razdi-
jelnica podno koje se razlijevaju bujice teofanija. Za ova-
kva kozmoloska tumacenja stvaranja u sufijskoj literaturi
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Prema ucenjima Ikhvana al-Safa u Univer-
zum spadaju sva duhovna i matrijalna bica koja
naseljavaju ‘ogromnost nebesa, mnostvo koje
se proteze preko sfera, zvijezda, elemenata, nji-
hovih produkata i covjek. Sve je to razli¢ito od
Bozije Jedinosti ali je povezano sa Bogom vlasti-
tom egzistencijom (wujud), njegovom trajnosc¢u
u bi¢u (baga’), njegovom potpunoscu (tamam)
i njegovim savrSenstvom (kamal). Univerzalni

su argumentirana sa dvije predaje. Prva: ,,Bijah Skrivenom
Riznicom, nespoznatljiv, pa zaZeljeh da budem spoznat, te
stvorih svijet.“ U drugoj se spominje da je jedan od asha-
ba upitao Poslanika, a.s.: ‘Gdje bijase Gospodar prije nego
§to je stvorio svijet?’ Na to je Poslanik odgovorio: ‘Bio je u
Oblaku, ispod i iznad kojeg nije bilo zraka. Prva predaja
je metafora za Cistu Bozansku Bit, neoglasenog Haqqa.
Kada je Gospodar htio da bude spoznat ucinio je to izli-
jevanjem milosti na svijet znanjem o Sebi. U¢inak toga je
ljubav sadrzana u Dahu Svemilosnoga (an-nafs- ar-Rah-
man). Druga predaja ukazuje na Oblak (Ama’) koji je prev-
laka izmedu Haqqa i halqa/Njegovih stvorenja, nerijetko
poistovjecujudi Prvotni Oblak sa samim Dahom Svemilos-
noga. On je u odnosu na kozmos ono $to je Adem u odnosu
na ¢ovjecanstvo. Negacijom bilo kakvog zraka hoce se ka-
zati kako taj Oblak ne sli¢i nikakvu ovosvjetskom oblaku,
kako on ne trpi nikakve hirove/ahwa’. On je temeljna sup-
stanca dok je ¢itav svijet puka akcidencija. Citav svijet u
njemu je sadrzan u potencijalitetu. Prvotni Oblak je prvo
bozansko ocitovanje obavijeno puninom tajne, kroz koje
je pocela strujati svjetlost Bozije Biti. Kao prvostvoreno u
krilu tog Oblaka je Prvi Um, prvo o¢itovanje unutar egzist-
encija koji nije drugo doli muhamedanska Zbilja. Poslan-
ik, a.s., je kazivao da prvostvoreno je Um/agl (u drugim
verzijama-Pero/qalem, Duh/svjetlost poslanikova. Prvi um
postovje¢uju neki misticki komentatori sa izabranikom
medu melekima, Muhayyaminima koji su ¢isti ruhovi koji-
ma se Allah razotkrio u svom Imenu al-Gamil (Lijepi). Te-
meljni atribut Prvotnog Oblaka je jedinstvo (al-ahadijja).
Obzorje Prvog Uma je stupanj Atributa koji se razluc¢uju
jedan od drugog (al-wahidijja). Prvog Uma poistovjecuju
kao prvaka bliskih meleka, svjetlosti bozanskog Znanja
o¢itovanoj u prvom kreacijskom silasku. Pero je prvi svi-
jet zacrtavanja i biljezenja. Slijedi razina Univerzalne Duse
koja je rezultat izravne emanacije Prvog Uma. U odnosu na
Prvi Um oslovljava se Plo¢om pomno ¢uvanom. Ono $to je
u Peru sazeto to je u Plo¢i ra§¢lanjeno. Prvi Um je bastinik
bozanskih tajni o kojima Plo¢a nema nikakvih obavijesti.
Interesantna su tumacenja u ovom kontekstu kuranskih
ajeta (4:1; 1 78:38;) Odnos Prvog Uma i Univerzalne Duse
je poput odnosa Adema i Have. Misti¢ni komentari go-
vore da svaki od 28 razina bitka jeste meta/kozmicki profil
Savrienog Covjeka, tj. predstavlja njegove nebeske obzire.
Tako je odraz Pera njegov Ruh, odraz Ploce ¢uvane je nje-
govo srce, sve §to je u ruhu Savrienog Covjeka saZeto to je
u njegovu srcu ra$¢lanjeno. Zatim slijede razine: Priroda,
Prvotna Materija, Univerzalno Tijelo, Oblik, Prijestolje,
Pijedestal, Sfera Zodijaka (nebeski svod liSen bilo kakvih
zvijezda), Konstelirana Sfera (zvijezde stajacice/feleku-I
kevakib), Sedam Nebesa, Sfere Etera, Zraka, Vode, Zem-
lje, Minerala, Biljaka, Zivotinja, Meleki i Dzinni, te ¢ovjek
(Vise vidjeti:Abdullah Bo$njak, Gradacija bitka, Libris, Sa-
rajevo, 2003).

Intelekt, koji je istovremeno velika koprena koja
zakriva Boga kao i velika kapija Njegove Jedi-
nosti, nasljeduje Cetiri gore spomenute osobine
od Boga i prebacuje ih na Univerzalnu Dusu.
Ljubav (ishq) je simbolizirana u privlacnosti
izmedu Boga i Univerzuma pa cijeli svijet tezi
Stvoritelju i voli Ga. Ustvari, Stvoritelj je jedini
Voljeni (ma’shuk) i jedini objekat zelje (murad).

Proucavanje Prirode nije samo proucavanje
pojava, nego u osnovi, proucavanje prirodnih
fenomena je nastojanje razotkrivanja odnosa
i veza svakog pojedinog sa Univerzalnim. To
je osnovna Nasrova pretpostavka ali i pola-
zi$te svih tradicionalnih kosmoloskih nauka.
Ustvari, Priroda uvijek posjeduje misterije koje
podrazumijevaju metafizicko objasnjenje stva-
ri. Objasniti ne znaci razjasniti, dovesti u vezu
osobito sa Univerzalnim ili oblast Prirode sa Bi-
¢em, odnosno, fokusirati se na osjecaj misterije
koji pociva u Univerzalnoj Egzistenciji. Cilj svih
znanja je spoznaja Cistoga Bi¢a i veze pojedi-
nih bi¢a prema i sa tim Bi¢em koje je njihovo
ishodiste i nacelo. Stjecanje tog znanja sustin-
ski ovisi o metafizici i intelektualnoj intuiciji.
Kosmologija je, ustvari, primjena metafizickih
nacela na kosmickoj ravni. Ako je to nacelo
uspostavljeno, sve ostalo, razum i opservaci-
je sluze kao pomoc¢na sredstva upotpunjavanja
narocitog aspekta stvari. Razum ili ¢ula imaju
legitimitet samo u svjetlu mudrosti (sapientia),
koja pociva iza domena istih. Cinjenice Prirode
otkrivene ¢ulima ostaju izolirane i besmislene
dok inteligencijom ne budu integrirane u sve-
ukupnost manifestacije, gdje jedino pronalaze
svoje istinske manifestacije, puna znacenja. Da-
nasnje znanosti o Prirodi pouzdane su samo u
onoj mjeri kada ¢ine inteligibilnim i zamislivim
poredak Prirode pokazujuci ovisnost, egzisten-
cijalnu i intelektualnu, svih stvari o Bozanskom
Vrelu svoga postojanja.

U filozofijskom smislu rijeci, sustina covje-
kovog Zivota je u prepoznavanju razlika izmedu
Zbiljskog i prividnog, Apsolutnog i relativnog,
supstance i akcidenta. Osnovno ucenje u islamu
je da je samo Allah apsolutna istina, a ovaj svijet
u kojemu covjek zivi je kontigentan. Za Nasra,
izmedu Boga koji transcendira Bitak i Cije je pr-
vo odredenje Cisti Bitak te ovoga svijeta koji je
najudaljeniji smjesteno je mnogo drugih svje-
tova koji su hijerarhijski poredani jedan ponad
drugog unutar ljestvice postojanja. Covjek stoji
pred tim golemim brojem svjetova ponad sebe
a poslije njih pred samom Bozijom Prisutnos¢u
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koja je transcendentna s obzirom na svekolika
obzorja univerzuma a i ¢ovjeku bliza od njegove
vratne zile kucavice.

Kazimo ovdje da i srednjovjekovna kosmo-
logija vidi Zemlju u Univerzumu kako stoji u
sredi$tu okruzena koncentri¢nim sferama od
kojih svaka simbolizira jedan stupanj bitka koji
se priblizava Bogu u jednom uzlaznom poret-
ku, ali, kako to pronicljivo zamjecuje Nasr (kao
teolog): “oni [svjetovi] obuhvacaju visestruke
stadije bitka a svi oni primaju svoj bitak od Bo-
ga, dok je ispred Njega doslovno nista”"’. Kada je
rije¢ 0 odnosu izmedu Boga i Univerzuma, treba
naglasiti da se Bozijim izvodenjem u postojanje
razlic¢itih stvorenja ni na koji nacin ne ponistava
temeljna razlika izmedu Boga i Univerzuma.

U ovom kontekstu je vazno ucenje o Uni-
verzalnom Covjeku (al-insan al-kamil).'* Covjek
po Nasru, kako je naglaseno u sufizmu, nije tek
“razumna zivotinja’, ve¢ bic¢e koje u sebi posje-
duje sva visestruka stanja bitka ¢iji je poredak
prisutan i unutar ¢ovjeka, ali je izokrenut u smi-
slu da je “zemlja” ili materijalni dio njega tijelo
koje je ujedno i vanjska ljustura:

U tijelu pociva psiha koja, naime, okru-
Zuje unutarnju dusu, vodeci, najzad, prema
Duhu koji vlada u najunutarnjijem sredi-
Stu ili srcu Covjekovom. To srce se, zapravo,
naziva “Prijestoljem Milostivoga” (arsh al-ra-
hman), nalik najuzvisenijem nebu. Covjek je
sazdan na takav nacin da zauzima sredisnji
polozaj u svijetu i kadar je spoznati istinu
sadrzanu u tom ucenju snagom duhovnog
ozbiljenja totaliteta prirode Univerzalnog
Covjeka."

17 Nasr, Muhammed, 274.

18 Univerzalni ¢ovjek jeste sveobuhvatna teofanija Bozi-
jih imena. Nasr to ponavlja na mnogim stranicama svojih
knjiga. Mikrokozmos i makrokozmos stoje jedan prema
drugom isto kao i dva ogledala i u svakom se reflektuje onaj
drugi a istovremeno oba reflektuju kroz sebe svoj zajednic-
ki prototip koji je Univerzalni ¢ovjek. U tom kontekstu pod
tim pojmom se podrazumjeva citav Univerzum.Po Ibn
Arebiju, Univerzalni ¢ovjek ima tri sustinska aspekta: ko-
smoloski, poslanicki i aspekt inicijacije. Univerzalni ¢ovjek
sadrzi u sebi sve arhitipove Univerzalne Egzistencije tako
da stepeni kozmicke egzistencije nisu niSta drugo nego
mnogobrojne grane Drveta bi¢a. On je istovremeno i Rije¢,
vje¢no djelo BoZije, ¢ija se svaka posebna dimezija identifi-
kuje sa jednim od poslanika. On je model duhovnog zivota,
posto je to li¢nost koja je realizovala sve mogu¢nosti, sva
stanja bi¢a inherentna ljudskom stanju.

19 Nasr, Muhammed, 276.

Sumirajué¢i Nasrov odnos prema Prirodi i
kosmologkim naukama dolazimo do dva vrlo
bitna momenta. Prvi, Nasr je u detalje upoznat
sa kosmoloskim ucenjima islamskih ucenja-
ka ali i ucenjima filozofa koji su bili zagledani
u beskrajnost Kosmosa. Na ovaj zakljucak nas
upucuje njegova doktorska disertacija Uvod u
islamske kozmoloske doktrine. Drugi, on se snaz-
no suprotstavlja racionalizmu zapadne filozofije.
Stvarnost je sa Descartesom postala reducirana
na razum i materiju. Posljedi¢no tome, Priro-
da je postala reducirana na kvantitet, a ljudski
mikrokozmos je sam izgubio svoju trodijelnu
strukturu duha (spiritus), duse (anima) i tijela
(corpus). Nasrova predavanja odrzana na Uni-
verzitetu u Chicagu tokom maja 1966. godine o
odnosu ¢ovjeka i Prirode na najbolji nacin po-
tvrduju nasu tvrdnju. Ukazujuci na unistavajuci
obzir racionalizma modernog covjeka spram
Prirode i ¢ovjekovog okolisa, Nasr uvodi pojam
“sveto’, ukazujuci na to da je zivot u modernom
svijetu izgubio dimenziju svetosti. On govori o
svetom Znanju. Pojam sveto (eng. the Sacred) po
Nasru oznacava samu Bozansku Zbilju. Priroda
je sveta s obzirom da sveto, kako rece Rudolf
Otto, uvijek izaziva postovanje.*® Nasr navodi
mnoge primjere u tom smislu. Kada bi kr§¢anin
na stablo gledao s istim postovanjem s kojim
gleda na kriz u crkvi, njegov dozivljaj Prirode
bio bi sasvim drugaciji ili, kada bi zapadnjaci
gledali, recimo, na stablo u $umi kao na odre-
denu svetost, sigurno se Sume ne bi sjekle ovako
kao danas.”!

Ponovno otkrivanje metafizickog zna-
nja i revitaliziranje teologije Prirode moglo
bi uspostaviti ogranicenja u primjeni nauke i
tehnologije. Nasr, poput drugih tradicional-
nih filozofa, naprimjer Schuona, Burckhardta i
mnogih drugih, primjecuje jaz izmedu covjeka
i Prirode, a $to je samo refleksija jaza izmedu
¢ovjeka i Neba. Rezultat takve disperzije u ljud-
skom ponasanju nije samo njegov nezasiceni
individualizam spram Prirode, ve¢ je posrijedi
ljudska bespomo¢nost nalazenja Istine na osno-
vi tradicionalnog pogleda, nalazenje bozanske
supstance koja je inherentna Prirodi. Schuon
¢e sjajno objasniti ovu uskracenost modernog
covjeka koji je pao u ralje racionalnosti na na-
¢in da ne moze vidjeti Boga posvuda, i ni$ta ne
vidjeti odvojeno od Njegova tajanstvenog prisu-
stva. Omiljena Nasrova konstatacija koja nam

20 O tome vidjeti u: Otto, Sveto.
21 Vidjeti: Nasr, U potrazi za Svetim, 116.
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potvrduje sve ove misli jeste da se u drevnim
vremenima ¢ovjek morao spasavati od Prirode,
a danas se Priroda mora spasavati od ¢ovjeka, i
u miru i u ratu.

Ontoloska povezanost transcendencije
(tanzih) i imanencije (tashbih)

Pitanje kako spoznati ili pojmiti tanku nit
koja samo prividno razdvaja svijet Nadnaravno-
ga (Nadosjetilnoga) od naravnoga (osjetilnoga)
ili materijalnoga svijeta je jedno od temeljnih
pitanja kako u klasi¢noj tako i u savremenoj mu-
slimanskoj teologiji. Zato ne cudi $to je i Nasr u
svojim tekstovima pokus$ao u vlastitoj interpre-
taciji tenziha i tesbiha prevladati taj u ljudskome
misljenju uvijek prisutni dualizam.

Kakav stavje moguce zauzeti u bitnim tacka-
ma o odnosu Uzvisenog Boga, ¢ovjekaiprirode u
komparaciji sa pravcima misljenja muslimanske
ucenosti o pojmovima tenziha i tesbiha je jed-
no od klju¢nih pitanja kojima se bavi ovaj veliki
muslimanski uc¢enjak danasnjice. Prema Nasru,
izmedu Boga koji transcendira ovaj pojavni
svijet kao najudaljenije smjestenog, je mnogo
drugih svjetova koji su hijerarhijski poredani
jedan ponad drugog unutar ljestvice postojanja.
Covjek stoji pred tim golemim brojem svjetova
ponad sebe, a poslije njih pred samom Bozijom
Prisutno$¢u koja je transcendentna s obzirom
na svekolika obzorja univerzuma. On govori o
razumijevanju dvije osnovne kategorije Bozijega
samoobjavljivanja — prva, na nacin uzviSenosti,
svenadilaznosti ili transcendencije (tanzih);
i druga, na nacin sveprisutnosti, slicnosti ili
imanencije (tashbih). Medutim, akaidske $kole
poznaju oba ta principa. Tako pojedina ulema
strahujuci od antropomorfizma i korporealizma
(tajstm), nerijetko znaju gotovo u potpunosti
zanemariti princip Bozije sveprisutnosti, za-
uzimajuci tako pravac veoma blizak ucenju o
Bozijoj potpunoj svenadilazosti (ta’til). Nasr ¢e
pokazati u svojim raspravama da ni bozanska
transcendencija (tenzih) ni Njegova imanenci-
ja (tesbih) ne daju potpunu sliku Realnosti (u
islamskoj viziji postoji samo jedna jedina Re-
alnost). Tu nepodijeljenu Realnost moguce je
razumjeti jedino u njihovoj istodobnoj perspek-
tivi (tawhid), jer Bog je istovremeno i dalek i
blizak svijetu stvorenja; svaka stvar u svijetu je
u odredenim aspektima sli¢na, ali u izvornom
smislu neusporediva sa Bogom. Ovakav stav
Nasr potvrduje ¢injenicom da Bog Zeli komuni-
kaciju sa svojim stvorenjima koju je omogucio

kroz namaz, razmisljanje i misticku spoznaju.

Kada je posrijedi ontoloska povezanost
transcedencije i imanencije uvijek treba imati
pri pameti odnos izmedu savremene nauke, kao
teoretske strukture, kao znanja o fizi¢ckom svije-
tu i njegove primjene na raznorodne domene, od
industrije do medicine. Nasr upozorava da samu
prirodu danasnje nauke treba spoznati, ne tek
povrsno ve¢ u njenim temeljnim odrednicama.
Nije to viSe koncept znanja u aristotelovskom
znacenju te rije¢i o kojemu smo ranije govo-
rili. Nije to ni znanje poznato unutar islamske
civilizacije.

Znanje u islamu je duboko ukorijenjeno u
znanju utemeljenom na spoznaji Allahove je-
dinosti (tevhid), te shvacanju Univerzuma kao
cjeline kojom upravlja Allahova Mudrost i Vo-
lja. Nasr ¢e na tragu te ¢injenice zakljuciti da
sve stvari u prirodi medusobno djeluju jedne
na druge odrzavajuci jedinstvo na kosmickom
stepenu. Ovu ideju medusobne povezanosti i
manifestiranja ideje jedinstva prirode, sve vise
podrzavaju odredeni nauc¢ni krugovi okrenuti
duhovnim stranama prirode.

Nasuprot takvom ucenju, zapadnjacka nau-
ka, kako je nerijetko oslovljava Nasr, utemeljena
je na tumacenju svijeta prirode kao realiteta
odvojenog i od Allaha kao i od visih stupnjeva
Bitka. U najboljem slucaju Bog je samo stvoritelj
svijeta i nema vi$e nista sa svijetom prirode, jed-
nostavno, On je od trenutka stvaranja <odsjecen
od Svoje kreacije>. Nasr je veliki protivnik takve
nauke, upozoravajuci da su Boga prikazali kao
«zidara koji je sagradio kucu koja sada samo po
sebi opstoji>. To su dva potpuno epistemoloski
razli¢ito utemeljena razumijevanja odnosa pre-
ma svijetu vjere i Objave. Nasr ¢e u filozofskom
smislu dovoditi nize stepene Bitka sa onim vi$im
u hijerarhiji zbiljnosti Univerzuma koji odrzava
uzviSeni Allah. On stalno upozorava na porazne
posljedice duha moderne nauke koja drzi fizicki
svijet neovisnim realitetom koji se moze prou-
Cavati i spoznavati bez ikakvog upucivanja na
vise stupnje zbilje. Takva nauka ne proizilazi iz
ljubavi prema znanju ve¢ iz ljubavi prema moc¢i
i bogatstvu.

Ovdje se vra¢amo jo$ jednom na Nasrovo
zanimljivo tumacenja Sehadeta, temelja islama,
koje na nesumnjiv nacin govori o istovremenoj
transcedenciji i imanenciji: »Sehadet (la ilahe
illalah) takoder sadrzava u sebi iste te naizgled
kontradiktorne odnose. S jedne strane, svako
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svojstvo, svaka forma ‘bozanstva’ odbija se od
Boga tako da je apsolutno transcedentan, a to je
ono $to se zove tenzih (Cistoca od svega), a s dru-
ge strane ista ta formula $ehadeta podrazumijeva
da ne moze biti nikakvog svojstva potpuno od-
vojenog od Bozanskog svojstva, nego ono mora
biti jedna refleksija Bozanske Realnosti s kojom
se ono poredi (tesbih)... Premda su Bozanska
svojstva izvan broja, ipak su islamskoj Objavi
sumirana u jednom odredenom broju imena
kojim se Bog opisuje u Kuranu. Ova imena su
Bozanske moguc¢nosti imanentne u Univerzu-
mu; to su elementi kojim se Bog manifestuje u
svijetu upravo onako kako se pomocu njih opi-
suje u Kuranu. Na ovaj nacin imena su putevi
koji vode prema Bogu i sredstva pomocu kojih
se neko moze uzdi¢i do jedinstvene spoznaje
Bozanske Realnosti. Posto su imena osnovni as-
pekti spoznaje isto kao i bi¢a, ona se manifestuju
u Univerzumu i u spiritualnom zZivotu u kome
postaju objektom kontemplacije. Ibn Arebi, kao
i druge sufije, posmatra proces stvaranja kao i
proces spiritualnog usavr$avanja tako da imena
i svojstva igraju glavnu ulogu u svim aspektima
njegovog pogleda na svijet, i stvaraju jezik za-
snovan na terminologiji Kurana kojim izlaze i
objasnjava doktrine sufizma.* *

No, za potpuno razumijevanje odnosa uzvi-
$enog Boga prema svijetu u Nasrovim djelima
treba imati na umu filozofska misljenja, te odnos
teoloskih skola prema ovom pitanju. Ovo nam
se ¢ini vaznim jer Nasr iznosi mnoga misljenja,
kako misljenja filozofa tako i ona teoloska, da bi
iskazao jedan posve novi stav na relaciji uzviseni
Bog-svijet-Priroda.

Zakljucak

Proucavaju¢i Nasrovo ucenje u njegovim
bitnim tackama o odnosu uzvisenog Boga, ¢o-
vjeka i prirode u komparaciji sa raznolikim
pravcima misljenja muslimanske ucenosti o poj-
movima tenziha i tesbiha, dosli smo do sljede¢ih
zakljucaka:

1. Priroda je bila uvijek predmetom ljudskoga
misljenja. Kroz povijest su se izdvojila dva
razlic¢ita gledanja - jedno je filozofsko-reli-
giolosko, drugo je znanstveno. Spomenuta
dva puta imaju posve razli¢ito tumacenje i
razumijevanje svijeta i covjeka. Po prvom mi-
$ljenju, priroda je posmatrana kao subjekt
koji izaziva istovremeno strah i divljenje ¢o-

22 Nasr, Tri Muslimanska Mudraca,136.

vjeka. Sa druge strane, odnos prema prirodi
kao objektu (na primjer kod znanstvenika)
je prouzrokovao izrabljivacki odnos covjeka
prema njoj.

Kriza modernoga svijeta je potakla mnoge
intelektualce na proucavanje tradicionalnih
kosmoloskih nauka. Nasr je skepti¢an pred
narastaju¢om ekoloskom katastrofom ko-
ja prijeti ¢ovjeku. Pored toga, skleroti¢na
savremena islamska teoloska misao i filo-
zofska promisljanja naveli su ga na dublje
proucavanje tradicionalne metafizike na ra-
zini religijske i filozofske ravni.

. Sa stanovista islamskih kosmoloskih dok-

trina postoje elementi vjecnog u odnosu
izmedu covjeka i prirode te ¢ovjekovog po-
lozaja u univerzumu. Nasr ¢e to iskazati
kroz svoj stav da metafizicko znanje podra-
zumijeva svijest o relativitetu stvari u svjetlu
Apsoluta. Ova tvrdnja tice se covjekovog
polozaja u univerzumu, njegove sudbine kao
bi¢a koje je pozvano da poku$a razumjeti
kozmicki ambijent.

. Musliman svjestan kozmologije koja potjece

sa stranica Kur’ana posjeduje pronicljivost da
ne usvaja relativno kao Apsolutno, stvoreni
red (al-khalg) umjesto Nestvorene Istine (al-
Hagqq). Nasr u svojim razmatranjima prirode
koncipira karakter svijeta kao stvorenog reda
(al-khalk), $to nas vodi do svjesnosti Nestvo-
rene Istine (al-Haqq) koja ga transcendentira.

. Kada je rije¢ o odnosu izmedu Boga i Uni-

verzuma, treba naglasiti da se Bozijim
izvodenjem u postojanje razlicitih stvorenja
ni na koji nac¢in ne ponistava temeljna razlika
izmedu Boga i Univerzuma. Nasr naglasava
da Kur’an opisuje prirodu kao jednu konac-
nu teofaniju koja istovremeno skriva i otkriva
Boga. Forme prirode su na taj nacin mnostvo
“dzamija” koje skrivaju razli¢ita Bozija svoj-
stva. U isto vrijeme, “dZzamije” otkrivaju ta
svojstva ljudima kojima unutarnje oko nije
oslijepilo uslijed pohotnog ega i centripetal-
nih teznji strastvene duse.

. Svetost koja pociva u prirodi ve¢ina do-

zivljava tek kao simboliku, jer shvacanje
da se Bog kao Skriveni (Batin) manifesti-
ra skriveno ne iziskuje poseban napor. Pri
tome ne smijemo zaboraviti i na drugo
Bozije ime - Vidljivi (Zahir). Drugim rije-
¢ima, radi se o razumijevanju dvije osnovne
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kategorije Bozijega samoobjavljivanja - pr-
va, na nadin uzviSenosti, svenadilaznosti
ili transcendencije (tanzih); i druga, na na-
¢in sveprisutnosti, slicnosti ili imanencije
(tashbih). Mada teologije eSarizma, maturi-
dizma i tahavizma poznaju oba ova principa,
njihovi teolozi, strahujuc¢i od antropomor-
fizma i korporealizma (tajsim), nerijetko
znaju gotovo u potpunosti zanemariti prin-
cip Bozije sveprisutnosti, zauzimaju¢i tako
pravac veoma blizak u¢enju o Bozijoj potpu-
noj svenadilazosti (ta'til), ucenju radi kojega
spomenute $kole najviSe prigovaraju mutezi-
lijama. Kur’an nas upucuje na svojstva Bozije
neopisivosti i neobuhvatnosti (poput ono-
ga da pogledi do Njega ne dopiru, a On do
pogleda dopire), iz ¢ega je derivirana tako-

AS A GLEDAVYANJA:I

zvana negativna teologija koja govori o tome
$ta Bog nije, ali nas istodobno upucuje i na
Bozija svojstva prisutnosti i bliskosti, poput
svojstva da je On ¢ovjeku blizi i od same Zile
kucavice. Analogno, muslimanski klasi¢ni te-
olozi izvréili su podjelu lijepih Bozijih imena
(asma’ullahi’l-husna) shodno tome otkriva li
se u njima Allah na nacin sli¢nosti svojstava
stvorenja s Bozijim (asmdaw’l-jamal, imena
ljepote, odnosno katafaticka imena) ili na na-
¢in Bozije neprispodobivosti (asmaw’l-jalal,
imena velicanstvenih ili apofaticka imena).
Nasr, tretiraju¢i ova pitanja, zalazi u bitne
akaidske teme, zapravo, ¢ovjekov odnos pre-
ma Prirodi sagledava unutar ovih akaidskih
tema.

Summary

COSMOLOGY IN THE WORKS OF S.H. NASR
Rifet Sahinovi¢

The various issues rising from God-nature-man re-
lations have been a stumbling stone even for the
most renowned scholars throughout the history.
These issues are still in the spotlight of today’s so-
ciety reflected within the razing urge of man to
destroy the nature that should be the issue that
concerns a wider academic population. This article
reflects upon these issues in the light of the works
of one of the greatest contemporary Muslim scho-
lars, Seyyed Hussain Nasr, renowned in the fields
of philosophy, modern science, traditional cosmo-
logy, philosophy of eastern traditions but also in
fundamental Islamic studies.

Key words: S.H. Nasr, cosmology, Revelation. God,
nature, aqaid.
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