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†    PUTOKAZI

N eki su islamski diskurs skloni opi
sati kao jedan monolitan, jedn
odimenzionalan govor. Islam je,
u to nema sumnje, monoteistiËka

vjera, ali taj monoteizam ne znaËi monizam.
Monoteizam znaËi da je Allah jedan, razliËit i
transcendentan u odnosu na stvorenja, Ëovejka
i kosmos. To znaËi da je samo Allah jedan, a
sve osim Njega je pluralno i divergentno. Kad
se radi o islamskom diskursu on nije jedan, jed-
instven, jer to nije Allahov govor. Islamski dis-
kurs Ëine razliËite varijante muslimanskog
pokuπaja da se kroz idætihad razumije rijeË Boæ-
ija, rijeË Kur’ana u jednom specifiËnom vremenu
i prostoru. Prema tome, islamski diskurs je slo-
jevit, heterogen i raznovrsan. Sama istorija mus-
limanskih naroda  je izraz tog pluraliteta i razno-
likosti.

NIVOI ISLAMSKOG DISKURSA

Sklon sam napraviti sljedeÊu klasifikaciju is-
lamskog diskursa :

A) STARI ISLAMSKI DISKURS, koji se jav-
lja sa prodorom kolonijalizma u islamski svi-
jet. To je bio jedan muslimanski pokuπaj dav-
anja odgovora na fenomene modernizacije i
eksploatacije. Ovaj diskurs je dominantan negd-
je sve do polovine πezdesetih i nazivam ga star-
im islamskim diskursom.

B) NOVI ISLAMSKI DISKURS. Nakon
poËetnog perioda u kome je bio marginaliziran
poËinjemo da mu razaznajemo konture od polo-
vine πezdesetih godina i njega Êu ovdje oznaËiti
kao novi islamski diskurs.
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Kroz ova dva diskursa probalo se dati odgo-
vore na pitanja kolonizacije i modernizacije.
Ipak taËka oko koje se radikalno razilaze ova
dva diskursa je njihov stav prema zapadnom
modernizmu o Ëemu Êu neπto viπe reÊi kasnije.

Meutim, pored ove dvojne hronoloπke pod-
jele na osnovu historijskih razdoblja moæda Êe
biti korisno da ukaæem na drugu trojnu klasi-
fikaciju saËinjenu na osnovu samih nosilaca dis-
kursa:

1. POPULISTI»KI (humanitarni, mesi-
janski) DISKURS

To je diskurs πiroke baze muslimanskih masa
koja, zahvaljujuÊu prirodnom, uroenom os-
jeÊanju vjere (fitret), osjeÊa da procesi modern-
izacije, sekularizacije i globalizacije nisu pozi-
tivni i realno ne vode dobru. Te mase su,
takoer, primijetile da su ti procesi u svojoj biti
bezvrijedni. Procesi su to vesternizacije koja ih
odroava od njihovog vjerskog i kulturnog
naslijea, a da im zauzvrat niπta bolje ne nude.
Naprotiv, ti procesi su doveli do joπ veÊe strane
kolonijalne hegemonije te joπ veÊe klasne po-
larizacije unutar muslimanskog druπtva. To su
narodne mase koje inkliniraju islamu (one ga
dobro poznaju) i pokuπavaju ga u praksi
primjeniti sve dotle dok ne doe vrijeme u kome
Êe Alah dati neki drugaËiji izlaz. Meutim, te
mase su nespremne uËestvovati u bilo kojoj
novoj ideji ili politiËkom pokretu. Ta dinamiË-
na masa, koja ne odbacuje svoje islamsko
naslijee, djeluje spontano: jednom poziva u
pomoÊ izraæavajuÊi nezadovoljstvo protiv ek-
stremne vesternizacije ili kolonijalne okupaci-
je, dok drugi put to izraæavaju kroz uzimanje
uËeπÊa u individualnim dobrotvornim akcijama
(davanja sadake) i druπtveno korisnim akcija-
ma (uËeπÊe u izgradnji dæamija, bolnica, πkola i
drugih javnih dobara). Ovaj populistiËki dis-
kurs se ponekad predstavlja i kroz druπtveno
nasilje. PopulistiËki diskurs okuplja prije svega
siromaπne slojeve, ali i meu bogatima privlaËi
one koji imaju æiv osjeÊaj za vaænost i valjanost
naslijeenih civilizacijskih vrijednosti. To su oni
koji su spoznali da gubitak tih vrijednost znaËi
gubitak svega.

2. POLITI»KI DISKURS
To je diskurs pojedinih Ëlanova srednjeg sloja

razliËitih profesija: akademskih graana, stu-
denata, trgovaca, onih koji takoer osjeÊaju
potrebu za islamskom akcijom radi zaπtite um-
meta. Uvjereni su da se to moæe ostvariti kroz
politiËki rad. Zato su se organizovali kroz for-
mu poltiËkih organizacija koje ne pribjegavaju
nasilju. Njih slijede omladinske i prosvjetne
organizacije. Jedan broj nosilaca politiËkog dis-
kursa bio je sklon uvjerenju da se vlasti moæe i
treba doËepati i silom. Meutim, nakon 1965.g.
primijetan je opÊi trend kretanja ka uzimanju
uËeπÊa u radu legalnih, postojeÊih institucija.
Ali vremenom interes nosilaca ovog diskursa se
zamalo svodi na oblast politike i prosvjete.

3.INTELEKTUALNI DISKURS
To je diskurs koji se primarno bavi misao-

no-teorijskim aspektom unutar islamskog
pokreta.

Ovakav hronoloπki sistem klasifikacije
(mada je vaæno temu istraæiti i sa hronoloπko-
dijahronijskog aspekta) nikako ne znaËi da ova
tri diskursa æive u totalnoj meusobnoj izolac-
iji, jer populistiËki i politiËki diskurs su ispre-
pleteni. Isto se moæe reÊi i za politiËki i intektu-
alni diskurs. Zatim, i pored odvojenosti popu-
listiËkog od intelektualnog diskursa, oni se sreÊu
posredno kroz politiËki diskurs. No i pored
naglaπavanja ovog osnovnog jedinstva izmeu
ova tri diskursa smatram da bi, sa analitiËke
taËke glediπta, bilo korisno da pretpostavimo
njihovu meusobnu neovisnost. Ovaj prvi
Ëlanak Êe se skoncentrisati na islamski intele-
ktualni diskurs te u manjoj mjeri na politiËki
diskurs. U njemu imam cilj napraviti razliku
izmeu starog i novog islamkog diskursa nada-
juÊi se da Êu moÊi odrediti neke nove aspekte
modernog islamskog diskursa. Svaki misaoni,
politiËki pokret trebalo bi da se s vremena na
vrijeme  zastavi, da promisli samog sebe te da
izdvoji neke opÊe karakteristiËne crte svog
pokreta kako bi bio u stanju da se dalje razvije
i bolje utemelji svoje misaone postavke.
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STAV PREMA
ZAPADNOM

MODERNIZMU

Da poËnemo sa pokuπajem
ove distinkcije polazeÊi od cen-
tralne taËke, to jest od stava star-
ijeg i modernog islamskog diskur-
sa prema zapadnoj civilizaciji.
Ovaj stav je definisao veÊinu nji-
hovih karakteristiËnih osobina,
crta, stremljenja, uËenja ili
miπljenja. Trebamo biti svjesni da
je prva generacija muslimanskih
reformatora doπla u kontakt sa
zapadnom civilizacijom u jed-
nom vremenu koje je bilo drugaË-
ije od vremena u kome se mi pre-
ma njoj odnosimo. Mada je seku-
larna paradigma osnovni model
u formiranju moderne zapadne
civilizacije, i to od samog njenog
poËetka) tako da sekularizam is-
punjava  centralnu poziciju u sv-
ijesti modernog zapadnog Ëovje-
ka formirajuÊi tako njegov po-
gled na svijet), ipak moderna za-
padna civilizacija iskristalisala
svoj identitet sa aspekta imperi-
jalne civilizacije. Ali i pored sve-
ga toga ona je, u velikoj mjeri,
tada joπ uvijek sadræavala kon-
stante i vjeru u apsolutne vrijed-
nosti, moæda ne u praksi koliko na nivou sv-
ijesti. Ova civilizacija za sebe tvrdi da je hu-
manistiËka civilizacija sva skoncentrisana oko
Ëovjeka. Zapadna druπtva su tad joπ uvijek bila
u porodiËnom i druπtvenom smislu koherentna
jer tada se joπ uvijek ne javljaju simptomi bolesti
koju sada truju zapadno druπtvo. Zato bi bilo
dobro da tadaπnji opÊi sekularizam zamislimo
ne kao zavrπen, gotov, nego sukcesivan model
koji se postepeno realizuje u vremenu i pros-
toru. Meutim, privatni æivot je tada joπ uvijek
bio uveliko izoliran od procesa sekularizacije.
Zapadni Ëovjek je u to vrijeme bio opÊeseku-
laran samo u domenu javnog æivota, a u sferi
privatnog i u svom etiËkom kodu  on je bio
itekako privræen ciljevima i sistemu krπÊanskih

religijskih vrijednosti. Prema tome, zapadna civ-
ilizacija tada joπ uvjek nije bila u potpunosti
sekularizirana i materijalizirana, jer su opÊe-
ljudske i vjerske vrijednosti u njima sasvm jas-
no igrale pozitivnu ulogu, i to je ono πto je ta
druπtva Ëinilo kompaktnim i davalo im smisao.
Tako da kada prvi muslimanski reformatori
dolaze u dodir sa zapadnom civilizacijom oni
tu civilizaciju ne upoznavaju u njenoj cjelini veÊ
se upoznavaju sa jednim dijelom paradigme tog
sekularnog druπtva u kome su sekularizirani bili
samo neki aspekti javnog æivota i tada se nije
zavπrila zadnja epizoda serije te opÊe sekular-
izacije, tj. mnogi negativni fenomeni koje mi
sada primjeÊujemo ili o kojima Ëitamo u nji-
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hovoj literaturi i πtampi. Oni tada joπ nisu bili
tipiËni i stalni veÊ samo usamljeni sluËajevi, a
ne opÊa pojava tako da ih se moglo lahko mar-
ginalizirati. A povrh toga joπ se nije bio iskris-
talizirao kritiËki diskurs Zapada protiv mod-
ernizma i prosvjetiteljstva, mada su veÊ tada
neki digli glas. Knjiæevnost romantizma na za-
padu je, primjera radi, u svojoj suπtini bila ob-
lik knjiæevnog protesta protiv mnogih aspeka-
ta zapadnog modernizma.Tako je pisanje eng-
leskog mislioca Edmunda Burke i reference
mnogih drugih tradicionalista otvaralo mnoge
teme koje Êe se dalje razvijati pod uticajem kas-
nijeg zapadnog kritiËkog diskursa. Ali poroci
zapadne civilizacije, bilo da se radi o teorijskom
i praktiËnom nivou, nisu primjiÊivani od
tadaπnjih istraævaËa zapadne civilizacije i njenih
posmatraËa.

A πto se tiπe nosilaca modernog islamskog
diskursa tu je situacija sasvim razliËita. VeÊina
ih se misaono formirala pedesetih, a sa zapad-
nom civilizacijom se sreÊu πezdesetih godina
ovog vijeka. Nalazim da je zapadna civilizacija
u to vrijeme veÊ bila zakoraËila u period krize
tako da su Ëak mnogi njeni mislioci bili svjesni
dimenzija te krize i Êorsokaka u koji ih je uveo
sistem zapadnog modernizma (vidi “Introduc-
tion to the Deconstrukcion of the Secular Dis-
course” four volumes, “Uvod u dekonstrukciju
sekularnog diskursa, Ëetiri poglavlja”, Kairo,
decembra, 1997.g.).

Nosioci novog islamskog diskursa su veÊ od
samog poËetka upoznali tamne strane zapadne
moderne civilizacije koja je uvela svijet u dva
zapadna rata koje uporno nazivaju svjetskim
ratovima, poπto su Ëitav svijet i uvukli u sukob
i trku za proizvodnju naoruæanja za masovno
uniπtenje, tako da je svima postalo jasno “da je
zapadna civilizacija jedino u stanju da iskopa
grob dovoljan da se sahrani Ëitavo
ËovjeËanstvo”(kako kaæe Roæe (Redæo) Garodi
u knjizi “Islam religija buduÊnosti”). Dalje, nas-
tavlja se sa prodorom centralistiËke, nacionalne
dræave koja je u stanju do svakog doprijeti i
njim manipulisati kroz svoj sigurnosni i obra-
zovni sistem. Mas-mediji vrπe upad  u privat-
nost ljudi Ëime se doprinosi njihovoj daljoj tip-
izaciji. Masama se nudi hedonizam πto dovodi
do pojave moralne dekadencije, a broj raz-

vedenih brakova je dosegao do tada neviene
razmjere. Pojavila se i kriza sadræaja, znaËenja,
kriza znanja, ekoloπka kriza, a ni slobodna
ekonomija viπe nije uspjeπna kao πto je bila u
proπlosti. SocijalistiËko iskustvo je izgubilo svo-
ju vjerodostojnost. Nastali su nehumani, pro-
tiv Ëovjeka upereni misaoni pravci kao πto je
faπizam, nacizam, cionizam i strukturalizam. To
su pravci koji doæivljavaju svoj vrhunac nakon
pojave moderne.

Sa polovinom πezdesetih iskristalisao se na
zapadu kritiËki diskurs tako da su radovi frank-
furtske πkole dostupni mnogima; nastale su
mnogobrojne studije u kojima se kritikuje doba
prosvjetiteljstva na Zapadu. Markuz je svojim
govorom o tipizaciji zapadne civilizacije i jed-
nostranim Ëovjekom ukazao da postoji neka
konstruktivna greπka unutar zapadne civilizac-
ije koja nadilazi tradicionalnu podjelu, jednu
socijalistiËku i drugu kapitalistiËku. Mnogi his-
toriËari su bili prinueni da koriguju svoje
napise iz historije zapadne civilizacije, tako da
su poËeli objelodanjivati dimenzije zloËina koje
su Evropljani poËinili nad narodima Azije i Af-
rike te obim kolonijalne pljaËke. Zatim su se
pojavile mnoge studije koje se radikalno-kritiËki
odnose prema teoriji progresa. Pokret nove
ljevice je svakako u tom pravcu dao svoj dopri-
nos. Zato, bez obzira radilo se o nivou prakse
ili nivou miπljenja, nosiocima novog islamskog
diskursa koji su izuËavali zapadnu civilizaciju
nije bilo teπko da upoznaju njene manjkavosti
te se nisu mogli tako naivno njome oduπevljavati
kao πto su to Ëinili mnogi iz prethodnih gener-
acija. Naime, zapadna civilizacija, koju su oni
upoznali i o kojoj su izvjeπtavali je u mnogome
drugaËija od one zapadne civilizacije koju su
prethodno upoznali pioniri preporoda. Kakve
li razlike izmeu ova dva iskustva.

REAGOVANJE ISLAMSKOGREAGOVANJE ISLAMSKOGREAGOVANJE ISLAMSKOGREAGOVANJE ISLAMSKOGREAGOVANJE ISLAMSKOG
DISKURSA NA IZAZOVE ZAPADNOGDISKURSA NA IZAZOVE ZAPADNOGDISKURSA NA IZAZOVE ZAPADNOGDISKURSA NA IZAZOVE ZAPADNOGDISKURSA NA IZAZOVE ZAPADNOG

MODERNIZMAMODERNIZMAMODERNIZMAMODERNIZMAMODERNIZMA

Ipak treba primijetiti da ni jedna od ove dv-
ije generacije (stara i nova) svoj koncept
miπljenja nisu temeljile prvenstveno polazeÊi od
islamskog koncepta, veÊ je on samo odraz ili
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reakcije nosilaca tog koncepta na zapadnu civ-
ilizaciju. I to je do kraja prirodna stvar jer to je
civilizacija koja je nametnula svoju kontrolu ci-
jelim svijetom i stekla srediπnju poziciju zah-
valjujuÊi vojnim pobjedama koje su imali i u
svim druπtvima nameÊe svoje miπljenje nudeÊi
se kao perspektiva i buduÊnost Ëitavom
ËovjeËanstvu. UpuÊen je, dakle, izazov kome su
se svi, htjeli-ne htjeli, morali odazvati ili dati
svoj odgovor. S obzirom na vrstu i oπtrinu iza-
zova dali su razliËite odgovore; prvi reforma-
tori su u toj zapadnoj civilizaciji nalazili mnoge
pozitivne strane, skoro bi mogao reÊi da su njom
bili oËarani. To je ono πto je izrazio πejh Mu-
hamed Abduhu u onoj svojoj poznatoj izreci:”
Tamo sam naπao muslimane bez islama, a ovd-
je nalazim islam bez muslimana.” Zato je
odgovor prve generacije za zapadni izazov bio:
Kako dostiÊi Zapad? I kako prenijeti taj per-
fektni sistem u naπu civilizaciju, a da pritom
saËuvamo svoj identitet i neπto od naπih vrijed-
nosti? Ali da je iskustvo πejha Abduhua sa za-
padnom civilizacijom bilo kao naπe iskustvo,
sigurno bi se dobro zamislio prije nego πto bi
rekao onu svoju Ëudnu izreku. Postoji, naime,
joπ jedan historijski dogaaj koji pojaπnjava
taËku do koje æelim stiÊi: πejh Rif’at el-Tahtavi
je æivio u Parizu 1830. g., a svima je dobro
poznato koliko je bio oduπevljen zapadnom civ-
ilizacijom. Te iste godine francuska artiljerija je
æestoko bombardirala mirna alæirska sela,
meutim, πejh El-Tahtavi je oko sebe
primjeÊivao samo sjaj svjetala (“koja Ëovjeku
otvaraju oËi”) i nije Ëuo niπta osim jeke ritama
civilizacije (koja pokriva svaku drugu jeku).
Nasuprot tome alæirski πejhovi (voe plemena)
koji su sjedili u svojim skromnim selima nisu
vidjeli niπta osim plamena pri otvaranju vatre i
eksplozija bombi i granata. Udæbenici historije
prenose da je jednom od tih voa plemena
reËeno kako su francuske snage doπle da
pronesu francusku kulturu πirom  Alæira. Na to
je ovaj suho i ljutito odgovorio:“A πto su, onda,
donijeli onoliko baruta?” Mi smo, poput ovog
alæirskog πejha, osjetli miris baruta i vidjeli
plamene jezike i Ëuli grmljavinu topova i vidjeli
kopite njihove konjice kako gazi sve pred
sobom, a zatim smo vidjeli barut kako se πiri i
pojaËava da bi bio zastraujuÊe efikasan dok ne

dooπe rakete, bioloπko, hemijsko i atomsko
oruæje, za Ëiju proizvodnju se izdvajaju visoki
procenti u budæetima zapadnih, a kasnije is-
toËnih, juænih i sjevernih zemalja. Tako da je
proizvodnja ubitaËnog naoruæanja postala na-
jvaænija industrijska grana u modernom svijetu.
Eh, da je kojim sluËajem πejh Rif’at ili Abduhu
osjetio miris baruta, kao πto je to uËinio alæir-
ski πejh i kao πto smo ga mi osjetili, on ne bi
govorio o “muslimanima bez islama”. Ali valj-
da zato jer je taj miris baruta bio priguπen, a
bljeπtavina svjetala otvarala problem mnogih
nosilaca starog diskursa (kao πto sam ranije na-
pomenuo) bio je kako se pomiriti sa zapadnom
modernoπÊu, kako je dostiÊi i na nju se adapti-
rati, kako pomiriti islam i modernizam? To je
bila suπtina projekta Muhameda Abduhua i taj
diskurs je do sredine πezdesetih godina ovog
vijeka bio dominantan.

I to je ono πto nazivamo starim islamskim
diskursom. Na taj naËin islamski sistem posta-
je dijelom opÊesvjetskog sistema koji je domi-
nantan u tzv. treÊem svijetu na poËetku ovog
vijeka. Tada su svi ulagali maksimum napora
da dostignu zapad kako bi mu bili konkurenti
na svom tlu. Liberali su u naπim zemljama za-
govarali prihvatanje modernog zapadnog siste-
ma sa njegovim pozitivnim i negativnim stran-
ama. Marksisiti su se malo pobunili te predla-
gali da je zapadni modernizam moguÊe donek-
le uvesti na vrata marksizma. Oni su branili ideje
druπtvene pravde. A πto se islamista tiËe oni su
bili miπljenja da je sistem zapadnog moderniz-
ma moguÊe kombinovati sa islamom. Meutim,
svi oni su, bez obzira  na njihova razliËita ishod-
ita, prihvatali Zapad kao referencu, mjerilo i
kriterij (to jest prihvatanje vizije svijeta skrivene
iza veÊine sekularnih ili vjerskih ideologija u
arapsko-islamskom svijetu).

Islamski sistem se sasvim prirodno povukao,
njegova veliËina je  umanjena i on poËinje da
gubi onu svoju πirinu pogleda na svijet i, umjesto
da izae sa islamskim konceptom za svaku ob-
last æivota posebno, on se sveo samo na “is-
lamizaciju” nekih aspekata zapadne modernos-
ti. Ova “islamizacija” je u veÊini sluËajeva do-
bivala oblik ”brisanja zabrana” bez ikakvog
dodavanja, inoviranja i potvrivanja oblika
halala u zapadnoj civilizaciji ili traganja za ob-
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licima unutar islamskog sistema koji su sliËni
zapadnoj civilizaciji (to znaËi unoπenje tuih
elemenata u neπto πto se smatralo suπtinskom
odlikom islamskog sistema).

Nosioci novijeg islamskog diskursa ne os-
jeÊaju viπe isto oduπevljenje prema Zapadnoj
modernosti tako da vidimo njihov diskurs da
starta sa pozicije kritike korijena zapadne civi-
lizacije. Oni se u tome razlikuju od mnogih
mislilaca u politiËkim pokretima treÊeg svijeta
kao i od aktuelnih mislilaca na Zapadu. I mark-
sizam je jedan oblik kritiËkog odnosa prema
modernizmu. On je potekao iz Frankfurtske
πkole koja je bila utemeljivaË te kritike, a kn-
jiæevnost romantizma, kao πto sam ranije rekao,
bila je oblik protesta protiv zapadnog modern-
izma. Meutim, protest novije knjiæevnosti je
joπ radikalniji i temeljitije odslikava postvaren-
je svijeta gdje se Ëovjek pretvara u stvar, gdje
stvari gube smisao, gdje se potpuno prekida
uzroËno-posljediËni lanac. Pozoriπte besmisla je
jedan od obilka zapadnog protesta protiv Êor-
sokaka u koji nas je dovela zapadna civilizaci-
ja. U zadnje vrijeme javlja se vjerski fundamen-
talizam kao produæetak tog misaonog pravca u
narodnim masama. U treÊem svijetu naÊi Êemo
da je naconalna misao, u svojoj suπtini, jedan
pokuπaj ulaska u moderni svijet i to na zapad-
nu kapiju koja Ëovjeku dokida njegovu poseb-
nost i ostavlja ga bez njegovog ljudskog sadræa-
ja. Novi islamski diskurs je samo dio ovog veÊeg
meunarodnog diskursa i on nije samo naπ.
Postoji osjeÊaj za krizu zapadnog modernizma
i on dobiva razliËite forme u svijetu. U islam-
skom svijetu on je dobio islamsku formu. I
pored toga moæemo reÊi da se islamska kritika
modernizma razlikuje od oblika kritike mod-
ernizma u ostatku svijeta jer je on svjestan pov-
ezanosti sistema zapadnog modernizma sa za-
padnim imperijalizmom. On zna da su jedan
od drugog neodvojivi (imperijalizam je u sva-
kom sluËaju bio naπe prvo iskustvo sa modern-
izmom dok je okupatorski cionistiËki koloni-
jalizam naπe zadnje iskustvo). Ipak islamska
kritika modernizma je optimistiËna jer nudi al-
ternativna rjeπenja za razliku od zapadne koja
je pesimistiËna i nihilistiËka.

KARAKTERISTIKE NOVOG
ISLAMSKOG DISKURSA

Stav prema zapadnom modernizmu je os-
novna poËetna taËka na kojoj se granaju sve
druge karakteristike koje moæemo rezimirati
ovako:

∑ ODBACIVANJE IDEJE ZAPADOG
CENTRIZMA

1-Novi islamski diskurs nije apologetiËan i
snishodljiv niti pokuπava da kaæe: mi smo za-
pad pretekli u tome i tome, niti on govori o
proπloj slavi niti njegovi misionari ulaæu mno-
go energije u pokuπaju popravljnja imidæa isla-
ma na Zapadu. No, i pored toga nosioci novog
islamskog diskursa ne odbacuju Zapad gener-
alno niti smatraju da je on izvor svakog zla jer
stav potpunog odbacivanja Zapada kao i
njegovog potpunog prihvatanja pretpostavlja
Zapad kao referentnu taËku.

2-Ono πto novi islamski diskurs odbacuje
jeste centrizam i internacionalizam koji zapad
sebi nezasluæeno svojata (a to mu i drugi prip-
isuju). Novi islamski diskurs, takoer, ne prih-
vata zapadni imperijalizam (koji je u sprezi sa
navodnim centrizmom) jer pljaËka i otimaËina
koju je provodio ranije i koju u drugaËijim for-
mama provodi i sada, a ova sadaπnja nije niπta
manje svirepa od one ranije; znaËi taj diskurs
odbacuje samo negativne aspekte zapadnog
modernizma i potpuno je svjestan njegove krize.

∑ SVESTARNIJE MI©LJENJE I
KRITI»KO OTVARANJE

3-Mada je novi islamski diskurs svjestan
krize zapadnog modernizma kao πto zna da
nema razloga ponavljati tue greπke i ulaziti u
Êorsokak koji je taj Zapad doveo do krize. Mi
ipak ne sliËimo potpuno onom alæirskom πejhu
koji je osjetio miris baruta i koji od moderne
zapadne civilizacije nije niπta vidio jer smo proËi-
tali i “Prokletu zemlju” od Eliota, Beketuve
drame, Kamijeve romane apsurda i Durejdine
nihilistiËke radove, ali takoer znamo da Za-
pad za izgradnju svoje infrastrukture ima zah-
valiti operacijama organizovane pljaËke (koja
je dovela do razvoja imperijalizma, a ne do
okrupnjavanja kapitalizma kao πto oni tvrde).
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akcije sa zapadnom modernoπÊu te za apsorbi-
ranjem plodova te modernosti a da pri tome ne
budemo apsorbovani u njegovom vrijednosnom
sistemu. Sasvim saæeto reËeno novi islamski dis-
kurs ne smatra opravdanim uvoz zapadne mod-
ernosti sa svim πto ona znaËi, niti taj diskurs
poziva da se potpuno odbace njene pozitivne i
negativne strane. On stoji na svojoj islamskoj
platformi, razvijajuÊi svoj pogled na zapadni
modernizam, zatim se prema njemu otvara i up-
uÊuje mu kritike, ali s njim ulazi u interakciju.To
moæemo imenovati interaktivnim kritiËkim ot-
varanjem (nasuprot konzumentsko-pasivnom
otvaranju ili tihom kompletnom bojkotu, to su
dva pola izmeu kojih se kretao stari islamski
diskurs).

IZVIDNI»KI, INDUKTIVNI,
FUNDAMENTALNI DISKURS

4- Stari islamski diskurs je eklektiËno kom-
pilatorski (to proistiËe iz njegovog prihvatanja
mnogih aspekata zapadnog modernizma) jer
primjenjuje gotova rjeπenja islamskog sistema
(a da pri tome nisu svjesni da islam daje univer-
zalnu sliku svijeta) i to povezuje sa zapadnim
modernizom. A πto se tiËe novog islamskog dis-
kursa on je izvidniËko-induktivno-fundamen-
talan i ne pokuπava da eklektiËki pomiri zapadni
modernizam sa islamom, niti svoju paænju us-
mjerava na otkrivanje zajedniËkih taËaka
izmeu modernog zapadnog i islamskog siste-
ma. On poËinje sa fundamentalnom kritikom
moderne zapadne civilizacije i pokuπava otkriti
konture moderne zapadne civilizacije (kao kom-
pletnog pogleda na svijet) pokuπavajuÊi dokuËiti
zapadne koncepcije, ali istovremeno æeli dræati
distancu prema njemu vraÊajuÊi se pritom is-
lamskom sistemu sa svim njegovim civilizaci-
jskim, etiËkim i vjerskim posebnostima te in-
duktivno pokuπava razumjeti i apstrahovati
njegovu epistemoloπku paradigmu koja mu
omoguÊava da kroz nju generira odgovore na
probleme izazvane zapadnom modernoπu i
druge probleme. Potom se to povezuje sa gen-
erativnom metodom iznutarnje obnove islam-
ske jurispudencije (fikha).Ovaj novi diskurs ne
izvire iz pokuπaja nametanja islamskom sistemu

zapadnih analitiËkih kategorija iz kojih bi se
vrπila obnova i reformu indukovanjem iz njih
samih. Ukratko: novi islamski diskurs, polazeÊi
sa pozicija islamske platforme, otvara vrata
idætihada kako zapadnom sistemu tako i islam-
skom kulturnom naslijeu.

∑ IZVIRE IZ UNIVERZALNOG KOGNI-
TIVNOG MI©LJENJA

5. Novi islamski diskurs se ne zadovoljava
uvozom gotovih zapadnih rjeπenja i odgovora
na pitanja koja mu nameÊe stvarnost. Karak-
teristiËan je po svojoj univerzalnosti jer, na
populistiËkom nivou predlaæe devizu “Islam -
to je pravo rjeπenje” dok na filozofskoj ravni
predlaæe devizu “Islam - to je pogled na svijet”.
On komunicira sa svima, od onog dnevnog
konkretnog i politiËkog do univerzalnog i nauË-
nog. Dakle, novi islamski diskurs izvire iz uni-
verzalne gnoseoloπke spoznaje iz koje nastaju
razliËiti podsistemi: etiËki, politiËki, ekonom-
ski, estetski. To je univerzalni sistem islama koji
razmiπlja o gradnji, ljubavi, braku, ekonomiji,
izgradnji gradova, zakonodavstvu, o naËinu
samoizgradnje miπljenja te nastajanja analitiËkih
samostalnih kategorija. Zato se novi islamski
diskurs ne obraÊa samo muslimanima veÊ svim
ljudima koji tragaju za rjeπenjima globalnih
problema upravo onako kakav je islamski dis-
kurs bio u vrijeme Poslanika, sallallahu alejhi
ve sellem.

∑ SPOSOBNOST KORI©TENJA ZAPAD-
NOG MODERNIZMA
6. S obzirom na to da je novi islamski dis-

kurs aktivno kritiËki okrenut prema zapadnom
modernizmu on je sposoban da se njime koristi
na kreativan naËin a da pritom u njega ne bude
apsorbovan. Kategorije kao πto su klasni sukob,
potreba pravedne raspodjele dobara, pitanje
poloæaja æene, utjecaj sredine na formiranje
liËnosti Ëovjeka...sve su to pitanja koja su se
postavljala i u islamskom sistemu, ali osjetljivost
ovog islamskog diskursa za te probleme i nji-
hovo duboko osjeÊanje za iste se povezalo kroz
njihov dodir sa zapadnim modernizmom. Nosi-
oci novog islamskog diskursa protive se
koriπtenju modernizma za otkrivanje mehani-
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zama novih rjeπenja ili onih rjeπenja koja nisu u
suprotnosti sa islamom.

∑ MOGU∆NOST UPOZNAVANJA
NOVIH DIMENZIJA »OVJE»ANSTVA

7.Njegova otvorenost prema zapadnom sis-
temu ali i kritiËki odnos prema njemu novi is-
lamki diskurs Ëini sposobnim da upozna dimen-
zije koje bi bilo teπko upoznati bez kritiËke in-
terakcije prema tom sistemu. Pitanja kao πto su
meunarodni odnosi, globalizacija, kosmiËke,
globalne dimenzije u lokalnim pojavama, opas-
nost propagande i centralistiËke dræave, viπak
slobodnog vremena i porast tipizacije koja su
karakteristiËna za zapadni modernizam… sva
ta pitanja Ëovjek sebi ranije nje postavljao tako
da ih ne postavlja ni stari islamski diskurs.

∑ SPOSOBNOST OTKRIVANJA KREA-
TIVNIH MOGU∆NOSTI ISLAMSKOG SIS-
TEMA

8. Novi islamski diskurs otkrio je da otvar-
anje prema zapadnom modernizmu i njegovo
kostruktivno kritiËko valoriziranje pomaæe raz-
voju kritiËke svijesti. Kroz bolje upoznavanje
drugog bolje Êemo upoznati Êorsokak u koji je
on uπao te sagledati obim katastrofe koja ga je
zadesila. Tako Êemo bolje upoznati sebe i imati
viπe samopouzdanja, upoznati svoju liËnost sa
svim njenim dimenzijama. Ovaj interaktivni,
kritiËki otvoreni stav Êe nam pomoÊi da u naπem
islamskom sistemu otkrijemo neke nove gener-
ativne moguÊnosti.

∑ ISLAMIZACIJA DRU©TVENIH NAU-
KA

9. Novi islamski diskurs spoznao je da
druπtvene nauke nisu  kao egzaktne, internac-
ionalne niti sasvim neutralne (kao πto to neki
tvrde) veÊ one sadæe mnogo ljudske pristrasnos-
ti. Dakle, one se suπtinski razlikuju od prirod-
nih nauka. Ali i pored toga one ne gube na
znaËaju veÊ im se poveÊava komunikativna moÊ
sa fenomenom Ëovjeka. Razlika izmeu prirod-
nih i druπtvenih nauka je u tome πto osnovna
tema druπtvenih nauka, tj. Ëovjek se ne moæe u
potpunosti podvesti pod prirodno-materijalis-
tiËki sistem zato πto ljudska stvarnost nije si-
nonim samo za materijalnu stvarnost i pored

postojanja Ëovjeka u prirodi - prirode u mater-
iji. Zbog toga novi islamski diskurs pokuπava
da utemelji nove druπtvene nauke koja ne odb-
acuje Ëoveka tako da je ona drugaËija po svo-
jim polaziπnim ciljevima i kriterijumima u odno-
su na prirodne nauke. Mi ne dræimo da su takve
druπtvene nauke sasvim neutralne u odnosu na
vrijednosni sistem (i to je ta islamizacija nauke).

10. Nosioci novog islamskog diskursa zago-
varaju nauku u njenom novom objektivu.To je
ona nauka koja sadr_æi i koncepcije beskonaË-
nog i ona se ne kreÊe samo unutar krutih
uzroËno-posljediËnih koncepcija u Ëijem okviru
se kretala ranija nauka.

∑ FORMIRANJE AUTONOMNOG SVE-
OBUHVATNOG CIVILIZACIJSKOG
RJE»NIKA

11. Novi islamski diskurs svjestan je da lek-
sika zapadnog rjeËnika ne predstavlja samo
obiËnu jeziku leksiku veÊ je ona dio jednog kom-
pletnog civilizacijskog rjeËnika. RijeËi kao πto
je progres sugeriπu jedno shvatanje koje vlada
u jednom sloæenom civilizacijskom kontekstu i
koje odreuje njen sadræaj, smisao i znaËenje.

12. Jedan od najveÊih plodova kritiËkog ot-
varanja prema zapadu je upoznavanje sa dis-
kutabilnom konstrukcijom termina razum i
kontradiktornost u vezi sa tim. RijeË el-’akl u
islamskom sistemu ima sasvim definisano
znaËenje. Moæda su prve generacije islamskih
reformista (zbog svog oduπevljenja dostignuÊi-
ma zapadne civilizacije te nepoznavanja njenog
civilizacijkog diskursa) mislile da je termin ra-
zum u modernom zapadnom filozofijskom
rjeËniku sinonim za termin el-’akl u islamskom
rjeËniku ( i zato su toliko bili oduπevljeni  “za-
padnim racionalizmom” i idejama prosvje-
titeljskog pokreta). Meutim, novi je islamski
diskurs upoznao i one sa studije na Zapadu koje
kritiËki gledaju na takvo poimaje termina ra-
zum gdje je on isparcelisan na deset razuma:
administrativni, kritiËki, funkcionalni, imperi-
jalni, Ëisti... itd razum. Te studije s druge strane
govore i o negaciji, destrukciji, demontaæi, mar-
ginalizaciji razuma. Zbog svega toga nije mo-
guÊe pretpostaviti da rijeË el-’akl koja se koristi
unutart islamskog rjeËnika nije sinonim za rijeË
raz/um kako se ona navodi u modernom za-
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padnom rjeËniku. Sa pojavom iracionalnih rasp-
rava i rasprava o besmislu na Zapadu ta stvar
je postala jasnija i joπ bolje iskristalisana.

∑ RAZLIKOVANJE I ODVAJANJE ZA-
PADNIH DOSTIGNU∆A OD NJEGOVOG
VRJEDNOSNOG SISTEMA

13. Novi islamski diskurs zna za distinciju
izmeu nauke, tehnologije i demokratske pro-
cedure od ljudskih vrijednosti i ciljeva. Novi
islamski diskurs pokuπava rjeπiti ovaj problem
tako da, naprimjer, odvaja nauku i tehnologiju
od sistema vrijednosti, te se pokuπava okoristi-
ti dostignuÊima nauke i tehnike kao i drugim
plodovima zapadne civilizacije, ali bez prihva-
tanja zapadnog pogleda na svijet pokuπavajuÊi
pomiriti neutralno nauËno stajaliπte sa islam-
skim sistemom vrijednosti kao πto pokuπava sa
demokratijom. Pokuπaj povlaËenja razlika
izmeu demokratije i institucije πure je pokuπaj
da se demokratska procedura inkorporira u is-
lamski sistem vrijednosti tako da ta procedura
ne bude odvojena od osnovnog sistema vrijed-
nosti i da ta procedura postane sredstvo, a ne
cilj samoj sebi.

∑ SPOZNAJA SASTAVNICA CIVILIZAC-
IJSKE VRIJEDNOSTI

POJAVA  NAU»NIH OTKRI∆A
14. Novi islamski diskurs uvidio je da svaka

pojava ima i civilizaciju kojoj pipada. Dok se
stari islamski diskurs zadovoljava samo din-
stinkcijom halala od harama. Auto i sendviË su
halal, konzervirano meso, ako ne sadræi sasto-
jke svinjetine, takoer je halal itd. ali πto se tiËe
civilizacijske dimenzije koju, naprimjer, zakri-
va automobil-kad Ëovjek okrene kljuË svoga
automobila on se prema njemu tada ne odnosi
samo kao prema obiËnom prijevoznom sredst-
vu. To je odnos prema jednom kompletnom po-
gledu na svijet koji vodi potreba da: traga za
naftom, da buπi zemlju, da prekomorski trans-
portuje naftu (zbog Ëega se zagauje okolica,
zrak i more), to od njeg traæi da planira gradn-
ju takvih gradova koji Êe raËunati sa drugaËi-
jim odnosom prema vremenu. Dakle, bilæe
potrebno uniπtiti stare kvartove i drvene
graevine. Brzina Êe postati jdino mjerilo za
ocjenu valjanosti ili nevaljanosti nekog grada.

Isto je i sa sendviËem i brzim jelima. Civilizaci-
jska komponeta koja se krije u ovim proizvodi-
ma koji izgledaju nevino i bez sumnje su halal,
tako da im se nema πta direktno zamjeriti sa
vjerske taËke glediπta. Meutim, oni su zasno-
vani na jednom pogledu na svijet koji je sasvim
suprotan islamskom pogledu na svijet, i to je
ono Ëega su svjesni nosoci novog islamskog dis-
kursa.

15. Novi islamski diskurs postao je svjestan
znaËenja civilizacijske komponente u prihvatan-
ju nacionalne ideje. Ipak nosioci ovog diskursa
nemaju potrebe da se konfrontiraju sa nacion-
alnim, sekularistiËkim pokretima jer novi islam-
ski diskurs prihvata to civilizacijsko πarenilo u
okviru jednog internacionalnog islamskog
jedinstva.Takoer, novi islamski diskurs svjestan
je znaËenja partnerstva sa nosiocima nacional-
nog diskursa u opÊem otporu prema
meunarodnom imperijalizmu i novom svjet-
skom poretku.

∑ FORMIRANJE POSEBNOG ISLAM-
SKOG KONCEPTA RAZVOJA

16. Novi islamski diskurs svjestan je proble-
ma kao πto su zagaenje okolice i æivotne sred-
ine,  kao i toga da je koncepcija o tzv. perma-
nentnom i beskonaËnom razvoju (a to je kljuË-
na koncepcija zapadnog modernizma) protiv-
na prirodi, Ëovjeku. Na kraju ipak sve pripada
Bogu, a te koncepcije to negiraju. Zbog toga,
novi islamski diskurs traga za novim metoda-
ma, novim modelima razvoja dræave i druπtva
(to je ono πto kaæu da se novi islamski diskurs
brine o posebnostima). Moæda je najvaæniji
problem koji zaokuplja paænju novog islamskog
diskursa teorija razvoja, jer novi islamski dis-
kurs smatra da islamska teorija razvoja u
samom svom korijenu mora biti drugaËija od
zapadne teorije razvoja koju propagiraju organ-
izacije koje za sebe tvrde da su internacionalne,
a koje su u praksi pokazale svoj neuspjeh jer su
dovele do ekoloπke  krize. Novi islamski dis-
kurs ovo povezuje sa pozivima za poveÊanjem
potroπnje (bum poveÊanja potroπnje )  i svjestan
je njene opasnosti po prirodu, po prirodne
resurse ali i po samo ljudsko biÊe.
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∑ UMJESTO APSOLUTNOG NUDI SE
ISLAMSKI RELATIVIZAM

17. Novi islamski diskurs upoznao je prob-
lem osnovne filozofije modernog svijeta. To je
problem relativnosti spoznaje koji vodi u nihil-
izam. On, za razliku od toga, nudi tzv. islamski
relativizam, koji ide za tim da je samo jedan
apsolut, to je uzviπeni Allah, dæelle πa’nuhu.
Zbog postojanja apsolutnog Boga, Koga se ne
moæe ograniËiti na vrijeme vremena i prostor,
On postaje srediπtem kosmosa, On je Taj Koji
daje kosmosu cilj, smisao i znaËenje, a to znaËi
da svijet ne pada u apsolutni relativizam nakon
koga gubi svoj smisao. Islamski relativizam je
relativni relativizam; postoji svjest o njegovoj
istinskoj strukturi te relativnosti mnogih njegov-
ih aspekata njegovih promjena i kretanja, ali
isto tako postoji i svijet kod novog islamskog
diskursa o postojanju interakcije izmeu apso-
lutnog i relativnog. On je svjestan i toga da je
ljudski govor, na poËetku i na kraju, ipak samo
pojedinaËno miπljenje Ëovjeka u odreenom
vremenu i prostoru u njegovom vjeËnom
pokuπaju za razumijevanjem Allahovog govo-
ra.

∑ VJERA U DINAMIZAM I UZAJAMNO
POTISKIVANJE KAO OSNOVNI EGZISTEN-
CIJALNI PRINCIP

18. Sve ovo znaËi  vjeru u ideju meusobnog
uzajamnog potiskivanja (tedafu’, a ne sukoba)
tako da svijet nije u stanju skamenjenosti, nego
je u stanju kretanja, mausobnom potiskivan-
ju koje ne mora znaËiti sukobljavanje, makar
ponekad ima i taj oblik. Zatim postoji uvjeren-
je u ideju cikliËnosti, naizmjenjivosti, jer kon-
stantnost pripada samo Allahu. Mi ne æivimo
sami na ovom svjetu. To u praktiËnom znaËi
prihvatanje suæivota sa drugim i drugaËijim i
napredak zajedno sa njim. Odatle se razvilo
moderno manjinsko pravo, bilo da se radi o
manjinama nemuslimana u islamskim
druπtvima ili o muslimanskim manjinama u
nemuslimanskim druπtvima.To pravo se temelji
na koncepcijama praviËnosti i jednakovaænosti
i ravnopravnosti.

∑ SPOZNAJA PROBLEMA POSTMOD-
ERNE

19. U islamskom diskursu nailazimo,

takoer, na razumijevanje za postmoderne prob-
leme koji se ogledaju u obliku napada na sve
ljudske i svete tekstove tako da se, naprimjer,
tekst Kur’ana pretvara u historijski ili histori-
cistiËki tekst, nudi se tumaËenje vezano za vre-
menske uvijete i teme. Mislim da je Tarik el-
Biπri dosta doprinio u ovom pravcu jer je kroz
svoje studije oko ponovnog potvrivanja sve-
tosti teksta naglasio da razlike meu pravnici-
ma (fakihima) u mnogo sluËajeva ne izviru iz
njihovih komentara (ekslikacija) teksta, nego iz
njihovog razumijevanja ljudske stvarnosti u vezi
sa kojom æele donijeti fetve. Ovo je vaæno pitanje
zato πto se u postmoderni javlja atak na sve πto
je autentiËna, trajna vrijednost i na sve ono πto
se smatra normativnim i nepomjenljivim. Pos-
toji i poricanje bilo kakvih konaËnih uporiπta.

∑ NAPU©TANJE BIPOLARNOG ETIKE-
TIRANJA I DOPU©TANJE POSTOJANJA
ME–UPROSTORA

20. Mislim da postoje pokuπaji za otkrivan-
jem  umjerenih  analitiËkih iskaza koji prave
distinkciju izmeu novog islamskog diskursa, i
modernog zapadnog diskursa koji se kreÊe
izmeu dvije suprotne pesnice, jer moderni za-
padni diskurs od Ëovjeka traæi ili sasvim
pouzdano znanje  ili kompletno sumnjanje. Tu
ili postoji apsolutni um ili apsolutno bezumlje,
ili um potpuno dominira ili se on u potpunosti
demontira. Tamo postoji ili materijalistiËki
materijalizam ili materijalistiËki iracionalizam.
Dok novi islamski diskurs, kako smo Ëuli od
profesora Fehmi Huvejdija i profesora Tarika
el-Biπrija, ima moguÊnost za postojanjem neËe-
ga πto je izmeu i pluralizma, dakle moguÊnost
da mjerenje ne bude potpuno apsolutno ali ne i
beskonaËna sumnja. Tu postoji neπto izmeu
ovoga dvoga, jer od Ëovjeka se ne traæi da neπto
100% dokaæe ili da u potpunosti decidno
napravi uzroËno-posljediËni lanac koji se nazi-
va krutom uzroËnoπÊu u zapadnom
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modernizmu.Dovoljno je da Ëovjek iznese do-
voljan broj dokaza i uzroka, zatim da uspostavi
logiËku vezu izmeu uzroka i posljedica koja
ne mora biti tako kruta (i to se zove hlabava
uzroËnost). Ova hlabava uzroËnost, po mom
miπljenju, sræ je islamske spoznaje koja poka-
zuje da A nije obavezno i uvijek, tj. 100% B,
nego Êe A, ako Bog da, (ovo ako Bog da je dis-
tanca volje stvorenja od Stvoritelja koja stvara
prostor u kome Ëovjek praktikuje svoju slobod-
nu volju i nakon Ëega postaje odgovoran nosi-
lac emaneta), to je potvrda onoga πto se u fikhu
naziva “izmeutost” (onoga πto je izmeu “be-
tween”, (el-bejnija)).

MOGU∆NOST INTEGRALNOG
SHVATANJA ©ERIJATA I NJEGOVE

AKTUELNOSTI U MODERNOJ
STVARNOSTI

21. Profesor Beπir Nafi’ ukazao je na veoma
vaænu stvar kad konstatuje da: “U tradicional-
nim muslimanskim druπtvima islamski diskurs
je ©erijat”, jer ©erijat je joπ uvijek onaj staro-
novi islamski diskurs. Meutim, novi islamski
diskurs pokuπava rijeπiti problem takozvane bi-
valentnosti izraza. ©erijat je otvoren i sposoban
za davanje odgovora na opÊa i konaËna pitanja
koja muslimanima nameÊe stvarnost kroz his-
toriju. Meutim, terminologija ©erijata je (zbog
uvijrta historijskog i civilizacijskog prekida
uzrokovanog kolonijalnom okupacijom) za
mnoge postala zatvorena. Ono πto pokuπava
novi islamski diskurs je deπifrovanje terminolog-
ije kako bi se dokuËilo njen smisao, zatim da bi
se ta terminologija nanijela na savremenu real-
nost kao πto to Ëini dr. Sejfudin Abdulfetah  kad
govori da “nareivanje dobra i odvraÊanje od
zla” je islamski izraz za oznaËavanje problema
partnerstva u vlasti. To ne znaËi da postoji si-
nonimija izmeu zapadnog i islamskog shva-
tanja ovog pitanja. Sve πto æeli reÊi dr. Sejfudin
je to da je taj novi problem, na koga se ukazuje
modernim sredstvima isti onaj problem sa ko-
jim se sreo islamski sistem kroz svoju specifiËnu
terminologiju. Ovakvi primjeri Êe nam pomoÊi
da razvijamo generativne moguÊnost sistema

fikha kao πto Êe pomoÊi muslimanima da svo-
jim nogama stanu na tlo vlastite dogmatike.

∑ SPOSOBNOST FORMULISANJA I PRI-
HVATANJA ISLAMSKOG SPOZNAJNOG
MODELA

22. BuduÊi da je ©erijat postao izoliran od
naπe druπtveno-politiËke stvarnosti poËeli smo
da na njega gledamo kao na skup nekonzistent-
nih misli i odredbi, ali operacija generiranja
odgovora sugeriπe svijest o meusobnoj pove-
zanosti i konzistentnosti djelova πerijata kao
jedanog pogled na svijet. To je ono πto pokuπava
realizirati novi islamski diskurs. Naravno i tradi-
cionalni studij o namjerama zakonodavca sreÊe
se sa ovim problemom kroz koji je uspio odvo-
jiti opÊe od pojedinaËnih, privremene od kon-
aËnih odredbi, suπtinske i pojavne, trajnih i
promjenjljivih, apsolutnih i relativnih, meutim
to treba razviti i produbiti dok ne stignemo do
islamskog modela koji izvire iz Kur’ana i sun-
neta. To je model u obliku piramide na Ëijem
vrhu stoji “La ilahe illallah”, a zatim ga slijede
primarne vrijednosti kao πto su pravda, ravno-
pravnost, zatim dolaze razliËite sekundarne πer-
ijatske odredbe. Zatim se, bez straha od poskl-
iznuÊa, moæe proπiri opseg idætihada tako da Êe
se idætihad zavrπiti u okviru piramidalnog kog-
nitivnog modela koji je (preko kontinuiranog
idætihada)  dobiven iz Kur’ana i sunneta. Sam
taj model Êe biti kriterij za izradu regulative.

∑ BRIGA ZA DRU©TVO UMJESTO
BRIGE ZA CENTRALISTI»KU DRÆAVU

23.Jedna od osnovnih karakteristika novog
islamskog diskursa jeste pitanje vlasti i njenih
brojnih isprepletenih mehanizama, zatim odno-
sa njenog lokalnog i globalnog aspekta. Novi
islamski diskurs svjestan je konnpleksnosti mod-
erne dræave i njene sposobosti za dominaciju i
uplitanje Ëak i u ljudsku privatnost. Novi is-
lamski diskurs zna da je ogromna centralizira-
na dræava poput hobotnice koja se odlikuje svo-
jom posebnom logikom kvantiteta, logiku koja
je jaËa od institucije predsjednika dræave, bilo
da je predsjednik islamist, marksist ili liberal.
Naime, uloga birokratije i njen uticaj na
donoπenje politiËkih odluka te podreivanje
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vlasti vlastitim ciljevima pitanje je koje je post-
alo oËigledno. Ovaj diskurs zna da dræava ima
viπe nivoa sigurnosnih sistema (mediji, propa-
ganda, obrazovni sistem…) koji joπ viπe
uËvrπÊuju njenu vlast nad narodom kroz igru i
zabavu, poplavu informacija, beskrajnim
pjevanijama, ponovnom pisanju historije… tako
da se preuzimanje vlasti u dræavi za ovaj diskur
ne smatra pravim rjeπenjem za probleme musli-
mana (kao πto su to mislili predstavnici starog
islamskog diskursa). Za nosioce novog islam-
skog diskursa postavlja se pitanje kako limiti-
rati dræavu i podrezati joj nokte kako bi primat
pripao druπtvu tako da iskazuju veÊi interes sa
druπtvo nego za dræavu.Otuda i sve izraæenija
kritike prema instituciji centralistiËke dræave i
briga za stanje druπtva muslimanskih naroda,
uloge vakufa i naglaπen interes za nove teorije
o dræavi i dræavnoj administraciji.

∑  RAZVOJ ©IREG GLEDANJA NA IS-
LAMSKU UMJETNOST

    24. Novi islamski diskurs, s obzirom na
svoju svestranost  zainteresovanost za kulturno-
civilizacijski aspekt i imajuÊi u vidu njegovo
vi|enje svijeta, pridaje veliku paænju estetici i
umjetnosti tako da se ne zadovoljava samo sa
dvjema kategorijama (dopuπtenog i zabranje-
nog - harama i halala) veÊ pokuπava razviti πire
gledanje na islamsku umjetnost utemeljeno na
islamskog pogledu na svijet. Otuda se u teoriji i
praksi javljaju  novi pokuπaji u oblasti arhitek-
ture i drugih grana umjetnosti. U novom islam-
skom diskursu ovaj aspekt je etiËko-ktitiËke
otvorenosti. Mnogi umjetnici muslimani ili oni
koji se interesuju i bave islamskom umjetnoπÊu
πkolovani su na osnovama zapadnog obrazov-
nog sistema bilo da su πkolovanje zavrπili na
Zapadu ili istoku ali i pored toga primijetno je
da se polahko izvlaËe ispod zapadnog sistema,
i dok koriste tako steæenim znanjem prema za-
padu njemu se kritiËki odnose, pokuπavajÊi iz-
graditi svoje gledanje na umjetnost koje se u
oblasti arhitekture, naprimjer, naslanja na is-
lamski stil u arhitekturi koja istovremeno treba
odgovoriti i potrebama modernog vremena.
Primijetno je da ovi umjetnici ozbiljnije i iz jed-
nog novog izuËavaju islamsku baπtinu; oni je

ustvari ponovo otkrivaju upoznavajuÊi njene
teorijske osnove pri Ëemu koriste analitiËku
aparaturu steËenu na zapadu. PoËeli su viπe da
se interesuju i za tradicionalnu islamsku liter-
aturu iz te oblasti.

∑ PREVAZILAÆENJE VESTERNIZIRA-
NOG NA»INA »ITANJA HISTORIJE

25. Jadan od najvaænijih odlika novog islam-
skog diskursa je naËin Ëitan

 (istorije buduÊi da kritiËki gleda na beskra-
jno pravolinijsko shvatanje historije te odba-
civanje jednolinearne historije gdje se pret-
postavlja postojanje jedne konaËne taËke, jed-
nog cilja prema kome se kreÊe cjelokupna ljud-
ska historija gdje se na razliËite historije naro-
da gleda kroz tzv. “internacionalni durbin” koji
ustvari nije niπta drugo nego zapadno gledanje
na kulturu i civilizaciju pri Ëemu  su jedino za-
padni standardi pravo mjerilo. Mislim da je dr.
Beπir Nafi’ dao praktiËan model odbijanja
takvog Ëitanja (h)istorije.On, naime, nudi islam-
ski naËin Ëitanja historije iz nje same ne navodeÊi
komentare i analitiËke Ëlanke uvezene izvan
konteksta. Ovdje je operacija ponovnog Ëitan-
ja je eksplikativna, sa puno naklonosti ali to ne
znaËi da je nekritiËna. Dr. Naf’u je uspjelo da
konsultuje izvore te da se upozna sa onim πto
zapadni historiËari nisu imali priliku proËitati
ili su preko toga ËitajuÊi prebrzo prelazili te je
zbog toga uspio dati novo vienje. Jedno od tih
je i objektivnije osvjetljavanje uloge misticizma
i sufijskih redova na tok historije (πto je tema
koju su zapadni historiËari obrazovani na valu
sekularizma zanemarivali tako da anegdotalno
gledaju na tesavuf) dok je dr Beπir Naf’ miπljenja
da je dobro poznavanje uzroka pojave misticiz-
ma uvod u poznavanje historije, zato on baca
viπe svjetla na pojavu, nastanak i ulogu misti-
cizma kao utjecaj derviπkih redova kako kroz
historiju tako i tok historije savremenog Egipta.
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