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Edukacija kao jedna od nepobitnih nuznosti
u zivotu ljudskog roda predstavlja ¢imbenik koji
pomaze ¢ovjeku na njegovom putovanju zivotnom
stazom humanosti, a uzimajué¢i u obzir uzviSene
ciljeve koje je religija potcrtala ovjeku, obrazovan-
je 1 odgoj ¢e biti temeljni korak na stazi njegova
navlastito izabranog upotpunjavanja.

Generalni cilj educiranja u islamu jeste po-
java individue i drustva po mjeri na temelju kojeg ¢e
se realizirati sredisnji ciljevi. Da bi se dosegnuli ovi
uzviseni ciljevi potrebno je promotriti principe edu-
kacije, od kojih su neki uopceni i mogu se uzeti kao
temelji kada je o obrazovanju i odgoju rije¢. Ovi se
temelji izvode na osnovu jedne vrste antropologije
svojstvene islamskoj religiji koja pruza objasnjenja
u okviru svog domena. Takoder ¢e se, a na temelju
Kunana Casnog i predaja, ponuditi njihovo religi-
jsko pojasnjenje.

Kljucne rijec¢i: Obrazovanje, odgoj, islam,
odgojni ciljevi, odgojni princip, principi primjene

edukacije.
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Uvod

Covijek je stvorenje sa velikim moguénostima i
potencijalima ali i specifiénim kompleksnostima, te
se, uprkos izvanjskom jedinstvu, u njegovoj prirodi
uocava neki vid mnoStvosti. Stvorenje koje, mada
ograni¢eno, ali i u toj posvemasnjoj ograni¢enosti u
njemu pronalazimo neki vid beskonaénosti. Covjek
je jo$ uvijek stvorenje nespoznano sa obiljem
potencijala akumuliranih u njegovoj prirodi.

Edukacija predstavlja jednu od nuznih i
ozbiljnih potreba ljudske sredine budu¢i da je
¢ovjekova osobenost ,,usvajanje znanja“ i ,,odgo-
jna prijemcivost“. Stoga se kod definiranja ¢ovjeka
moze kazati da je on ,,stvorenje-primateljka znanja“
i,,educirano stvorenje*“. Obrazovanje i odgoj za cilj
imaju objelodanjivanje i razvoj covjekovih sposob-

nosti.
Znacenje edukacionih principa

Edukacioni principi predstavljaju bitnu i
poticajnu komponentu kada je rije¢ o obrazovanju i
odgoju i imaju klju¢nu ulogu u utvrdivanju odgojnih
ciljeva, metoda i sadrzaja, kao i u ukupnom procesu
odgoja. Sta su, zapravo, principi obrazovanja i od-
goja?

Princip, na lingvisti¢koj ravni, ima znacenja:
korijen, osnova, temelj, porijeklo, pocelo, izvor,
a u latinskom jeziku i znacenje: original (Arijan-
pour Kasani, 1368, 1506: 2), odnosno elementarni
dio svake stvari koji je potrebit ostalim dijelovima,
do¢im je taj elementarni dio dovoljan sam sebi
(Nedaji, 1382: 88). I u Kur’anu Casnom princip
(asl) dolazi u znacenju korijen, temelj i osnova (vi-
djeti: Ibrahim: 24, Al-Hasr: 5).!

Termin principi se koristi u razliCitim
znaCenjima. Nekad se pod tim podrazumijeva
zbiljska osnova i temelj stvorenja. U tom kontek-
stu egzistiranje svakog stvorenja se hermeneuticki
moze tumaciti kao ,,korijen i osnova“. Tada se kori-
jen motri u odnosu na ogranak. Ponekad princip dol-
azi u znacenju izvanjske objektivizacije i ofitovanja

i tada ima znaCenje konkretnog u odnosu na ap-

1 Prijevod kur’anskih ajeta preuzet iz: Kur’an s prevodom, pre-
veo Besim Korkut (op.prev.).

straktno. Apstraktan pojam pripada sferi mentalnog,
do¢im je konkretan pojam izvan mentalne ravni.
Princip ponekad moze znaciti istinu (u odnosu na
ono $to je lazno) i tada ima znacenje autenti¢nosti u
odnosu na falsificirano ili patvoreno (Bageri, 1370:
68).

Cini se da princip u pedagoskim znanostima
ima Sira znacenja od ovih koja smo naveli. Ta¢no
je da princip na lingvistiCkoj ravni ima znacenje
korijena, ali ako ovaj termin motrimo sa aspekta
pedagogije suocit ¢emo se sa jednim drugacijim i
dubljim znacenjem od onog lingvistickog. U perzi-
jskom jeziku rijec ,, asl” je sinonim engleskoj rijeci
., principle”, a ne rije¢i ,,original“. Zanimljivo je da
i u Arijanpurovom rjec¢niku ova rije¢ ima znacenja:
princip, izvor, eticki princip, generalno nacelo,
temeljni elemenat, te oblik mnozine koji oznacava
temelje 1 principe (Arijanpour Kasani, 1368, 1722:
2). Prema tome, pod principom se podrazumijeva
opée nacelo koje se moze motriti kao generalno
uputstvo i koristiti se kao smjerokaz djelovanja u
primjeni odgojnih mjera (Bageri, 1370: 68).

Princip u obrazovanju i odgoju je generalno
nacelo 1 zakonitost koja predstavlja pocelo, osnovu
i smjerokaz odgojno-obrazovnog procesa (Nedaji,
1382: 88). Drugim rije¢ima kazano, to je korijen i
temelj koji je neizostavan u odgoju i koji kao jed-
no generalno uputstvo djeluje na cjelokupni odgo-
jni tok i ukoliko ga se zaobide dosezanje cilja ¢e
biti ozbiljno ugrozeno (Abedi, 1382: 11). Odgojni
princip je, dakle, korijen i temeljna osnova koja
nadgleda odgojni proces i vlada njime od njegova
pocetka pa sve do kraja i koji se ni pod kakvim uv-
jetima i ni pod kakvu cijenu ne smije zanemariti.
Drugim rije¢ima, bazni princip je korijen i temelj
koji se ni pod koju cijenu ne moze zaobi¢i (Ahmadi,
1368: 102). Uistinu postoje zaglavlja, komponente,
¢imbenici, uocljivosti koje oblikuju sve pore islam-
skog odgojnog sistema i prisustvo svakog od ovih
elemenata je nuzno i neizbjezno; i ukoliko ih se ne
proanalizira, osnove obrazovanja i odgoja ¢e biti
naru$ene. Edukacija je ustrojeni sustav ponasanja i
niSta drugo. Kada je o obrazovanju i odgoju rije¢

treba tragati za principom djelovanja i ponasanja a
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edukacija u smislu znanosti podrazumijeva pozna-
vanje principijelnog sustava koji je pocelo i ishodiste
ponasanja nastavnika i ucenika i na prakti¢noj ra-
zini, tj. u procesu poducavanja, usvajanja znanja,
upuéivanja i odgajanja zahvaca kako nastavnika tako
iucenika. Jedan od eksperata u ovoj oblasti je, stoga,
i kazao da je edukacija znanost o principima i nista
vise (Hosjar, 1335: 9).

Na temelju ovoga, edukacioni principi su za
odgajatelje sredstvo posredstvom kojeg mogu na
vrijeme i sa jasnom vizijom donositi odluke, te tako
svoju odgojnu duznost obavljati na zadovoljavajuci
nacin (Sokuhi, 1372: 84).

Edukacioni principi, sadrzaji, teorije i nacela
su uglavnom uopceni i trebaju biti smjernica od-
gajateljima, nastavnicima, direktorima, kulturnim
djelatnicima, te roditeljima ucenika tokom cjelok-
upnog odgojnog djelovanja. Ovi principi se temelje
na religijskom nauCavanju, socio-psiholoskim i
kulturnim istraZivanjima te misljenjima istaknutih
odgajatelja (Sari’atmadari, 1364: 11). Odgojni prin-
cipi, tj. sveukupna odgojna nacela koja proizilaze iz
motrenja i usporedivanja odgojnih temelja i ciljeva
(Hogjar, 1327: prvo poglavlje).

Sa religijskog aspekta motreno, pod principima
odgoja u islamu podrazumijevaju se temelji i osnove
koje u odgoju ¢ovjeka tretira islam a koji trebaju biti
baza svim odgojnim djelatnostima (Ahmadi, 1368:
106).

U tom smislu, odgojni principi i temelji u is-
lamu objasnjavaju smjernice odgoja ,,bozanskog*
Covjeka kako covjekovo obrazovanje i odgoj ne bi
bili u proturjecnosti sa odgojem ovog prvog. Uko-
liko islamsko educiranje ima za cilj razvoj potenci-
jala i vrlina, uzdizanje, dosezanje ,,uzornog zivota“ i
,realiziranje pojedinca i drustva po mjeri“ nuzno je
ispostovati slijedece uvjete:

- Odsustvo oponiranja 1 proturje¢nosti
poslanstva i obrazovno-odgojnih ciljeva u odnosu na

humane ciljeve i odredista religije;

- Odsustvo oponiranja 1 proturjecnosti
obrazovno-odgojnih aktivnosti, uloga i funkcija u

odnosu na religijsku antropologiju;

- Ustrojstvo  obrazovno-odgojnih  odnosa
i poretka u skladu sa ofuvanjem krajnjih ciljeva i

zahtjeva religijske antropologije;

- Djelovanje  rukovode¢ih  obrazovno-
odgojnih institucija na temelju uskladivanja sa

humanim i obrazovno-odgojnim ciljevima;

- Upravljanje ljudskim resursima na temelju
oCuvanja i zastite, uvazavanja i vladavine religijske
antropologije u okvirima poslanstva i obrazovno-

odgojnih moguénosti.

Obrazovno-odgojni principi

Pazljivom analizom uocit ¢emo da se obrazov-
no-odgojni principi klasificiraju u dvije skupine:

a) Uopceni odgojni principi
b) Primjenjivi odgojni principi

Uop¢éeni obrazovno-odgojni principi

Uopceni principi islamskoga odgoja, a pre-
ma uputstvima odgovornih, dominantni su u jed-
nom opéem odgojnom procesu i na temelju njih se
utvrduju ciljevi koji se postavljaju pred obrazovanje
i odgoj. Neki autori smatraju da uopéeni principi
islamskog odgoja podrazumijevaju: princip vrline,
slobodne volje i odgovornosti ¢ovjeka, princip ra-
zuma, princip pravde, princip samoupotpunjavanja i
princip kapaciteta (Abedi, 1382: 22).

Drugi, pak, smatraju da ,,Covjekova urodena
priroda®“ koja kao takva ima tendenciju ka do-
broti, individualne razlike i razli¢ite sposobnosti i
mogucnosti u prihvatanju odgoja, ,,bogobojaznost*
kao najbolji kriterij i ,,utjecaj i uzajamno djelovanje
izmedu drustva i jedinke® predstavljaju dominantne
uopcene principe u odgoju (Mazlumi, 1364: 40- 42).

Vode¢i racuna o ispravnom religijskom
gledistu, osim pobrojanih, valjalo bi uzeti u obzir i
neke druge principe koji dominiraju u kontinuiranom
obrazovno-odgojnom procesu. Neki od njih su:

1. Teocentrizam

Sa religijskog aspekta motreno, ¢ovjek uvijek
treba imati osjecaj da se nalazi u Bozijem prisustvu.

Osjecaj BoZijega prisustva i vodenje racuna o tome
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da Bog sve zna odvraca covjeka od mnogih koraka
koji su u suprotnosti sa odgojnim procesom.

Sa kur’anskog aspekta najvazniji princip je
pazljivost spram Boga i strah od Njega. Strah, tj.
jedan oblik osvijestene bojazni koja je plod duboke
spoznaje Boga uzviSenog i percipiranja Njegove
veli¢ine 1 silovitosti i koja u ¢ovjekovoj nutrini iza-
ziva postovanje koje se ogleda u njegovoj izvanjs-
koj bogobojaznosti. To je onaj strah kojim je Allah
obdario mislioce (Fatir: 28) i koji u ¢ovjeku izaziva
jedan vid bojazni i nade. Sjecanje na Boga u svim
zivotnim stanjima ¢ovjeka vodi do unutarnje kon-
trole ili ,,samokontrole* i odvraca ga od cinjenja
nedoli¢nih djela (Al-Gumu’a: 10). Sa druge strane,
zaborav Boga prouzrocuje 1 samozaborav i vodi ka
¢injenju ruznih djela (Al-Hasr: 19). Sjecanje na Boga
u ¢ovjeku izaziva jedan oblik sazrijevanja i napre-
tka (Kehf: 24), $to za rezultat ima ispravna strem-
ljenja, bogougodna djela, kontrolirano i uljepsano
¢ovjekovo ophodenje te ispravljanje svih devijant-
nosti u ¢ovjekovu stremljenju ka punini.

Zadobijanje Bozije bliskosti i priblizavanje
Covjeka ka izvoru savrSenstva treba biti glavna osa
oko koje se odvijaju sve obrazovno-odgojne ak-
tivnosti. ,,Teocentrizam® je glavni uvjet u procesu
edukacije. Kur’an nas podsje¢a da su covjekov
namaz, zivot i smrt namijenjeni Bogu i da mu se ne
smije pripisivati sudruga (Al-An’am: 162 i 163); on
Covjeka €ini suzdrzanim da ga materijalno bogat-
stvo i1 potomstvo ne odvrate od sjecanja na Boga,
kako ne bi bio jedan od onih koji su na gubitku (Al-
Munafiqan: 9). Kur’an, takoder, naglasava da od-
bojnost spram sjecanja na Boga povlaéi za sobom
zestoku kaznu (Al-Ginn: 17). Sa stajalista Kur’ana
Casnog Boziji ljudi su oni koje nikakva trgovina niti
kupoprodaja ne moZe odvratiti od sje¢anja na Boga,
od namaza i davanja zekata (Al-Nir: 37). Na mnoge
nacine i kroz razli¢ite primjere se stavlja do znanja
da Bog sve vidi (Al-’Alaq: 14). Nijedna Cestica ni na
Zemlji ni na nebesima nije sakrivena Bogu (Yiinus:
611 66). On nije nemaran (Al-Baqgara: 74) i o svemu
je dobro obavijesten (Al-Baqgara: 186). On zna, a vi
ne znate (Al-Bagara: 233). On je uistinu obavijeSten
o svakom poslu (Al-Baqara: 234; Al-Ahzab: 2).

O KA ZlI

Nista na Zemlji i nebesima nije mu skriveno (Al
‘Imran: 5). On zna konacne tajne nebesa i Zemlje i
nije nemaran spram svoga djelovanja (Hud: 123). On
obuhvata svaku stvar (Fussilat: 54; AI-Nisa’: 126) i
to je obuhvata znanjem svojim (Al-Talaq: 12). On
je nadziratelj na svakome mjestu (Fussilat: 53). On
je znalac skrivenog i pojavnog svijeta (Al-Tawba:
94 i 105). Ljudi misle da On ne poznaje tajne srca
(Al-Zuhruf: 80). Ali On tajne srca zna jer poznaje
ono §to je skriveno (Al-Tawba: 78). Stavise, On zna
kada list opadne sa drveta (Al-An’am: 59). On se,
cak, upli¢e izmedu covjeka i srca njegova (Al-Anfal:
24). Ono $to je u ¢ovjekovu srcu, bilo da on to skriva
ili objelodanjuje, On poznaje (All ‘Imran: 29) i o
tome ¢e biti pitan (Al-Bagara: 284). On zna kriSom
upuéene poglede i ono §to srca skrivaju (Gafir. 19).
Zna tajne skrivene i one neizreCene (Ta-ha:7). Pa bilo
da tajno ili javno govorite On zna $ta dubine grudi
skrivaju (Al-Mulk: 13). On zna i ono §to neprijatelji
Poslanikovi skrivaju i §to objelodanjuju (Ya-sin: 76).

Hazreti Ali, veoma biranim izrazima govori o
svemu ovome. I on je obavijesten o skrivenim ljud-
skim tajnama; o njihovim saSaptavanjima; njihovim
mislima; njihovim odlukama; o izdajni¢kim pogled-
ima; o tajnim obitavaliStima srca; o zastorima gajba;
o necujnom slusanju (Nehdzul-belaga, Hutba: 163).

Najkrace receno, bozanski nauk i Njegova blis-
kost je potporni stub obrazovanja i odgoja. U tom
smislu pravac odgoja treba se usmjeravati ka Isti-
nitom Bogu. Allah slavljeni, jedino On, je ,,Gospodar
svjetova“ i sva stvorenja, ukljucujuéi i Covjeka, pod
njegovim su odgojem. Stoga su obrazovanje i odgoj,
u biti, bozansko djelo i taj proces treba biti prozet
duhom ,,teocentrizma* i ,,bozanskom obojenoséu*.

Simbol bitisanja kao ¢ovjeka jeste usmjeravanje
paznje ka vlastitoj vje¢nosti. Neki mislioci ¢ovjeka
smatraju ,,Zivotinjom* koja osjeca bol za vje¢noscu i
najuzvisenija stremljenja ljudskog roda imaju za cilj
utoliti zed za vjeénoséu (Onamuno, 1370: 34).

2. Promisljanje o Sudnjem danu

Svi mislioci priznaju da Zele spoznati zbilju
Sovjekova egzistiranja. Zelja za vje¢noséu generalna
je 1 sveprisutna potreba covjeka koja ga ,,vuce* ka

duhovnosti i traganju za Bogom (Barzanooni, 1381:
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85-87). Ova zbilja treba biti stalnim predmetom
Covjekove paznje i upravo akcentiranje na ovome
pomaze covjeku u odgojnome procesu. Kur’an
Casni akcentira ,,promi§ljanje o Sudnjem danu®
kao o jednoj uzvisenoj zbilji dajuci brojna i razlicita
objasnjenja o tome. Tako se, recimo, u Kur’anu
kaze da vase stvaranje nije uzaludno i Njemu Cete se
povratiti; ili kao $to ste iz ni¢ega stvoreni, tako éete
biti ozivljeni (Al-A’raf: 29). Odabrani Boziji robovi
su obdareni pronicavoscu i sa ¢istim srcem sjeéaju se
Sudnjega dana (Sad: 46). Zaboravljanje na Dan u ko-
jem Ce se racun polagati i u kome ¢e se susresti sa Al-
lahom vodi ka skretanju sa Allahova puta (Sad: 26).
Na koncu, vjeru smatraju igrom i zabavom, a zivot
na Zemlji ih je obmanuo (Al-A’raf: 51). Bez sum-
nje, taj dan ¢e do¢i i on je blizu, ali su ljudi nemarni
prema tome (Al-Anbiya’: 1).

U predajama se, takoder, velika paznja pridaje
ovoj temi. Hazreti Ali je prisjecanje na onaj svijet
smatrao lijekom i oporucio da se treba truditi i ula-
gati duhovna pregnuca za ahiret buduci da je tamo
trajno i vjecno boraviste i da je Covjek i stvoren zbog
ahireta. Pa sretan li je onaj ko se prisje¢ao onoga svi-
jeta i ko je radio dobra djela. Prisje¢anje na ahiret
umanjuje grijesenje, a vodenje racuna o popravljanju
zarad Sudnjeg dana pokazatelj je istinskog vjernika.

3. Odgoj urodene prirode

Jedan od srediSnjih sadrzaja u islamskoj
antropologiji je znacenje ,,urodene prirode — fitreta®,
kojom su se na razne nacine bavili razliiti ogranci
humanih znanosti. U pedagoskim znanostima jedan
od usmjeravajucih faktora je covjekovo ponaSanje.
U etici i filozofiji etike koje imaju Cvrste spone sa
obrazovanjem i odgojem motri se pitanje: da li
Covjekov karakter proistje¢e izurodenih faktorailine?

Prema islamskoj filozofiji ¢ovjek posjeduje
bozanski fitret. U vezi s tim moze se promotriti
nekoliko pitanja. Sta se, zapravo, podrazumijeva pod
bozanskim fitretom? Da li se pod time podrazumijeva
spoznavanje fitretom ili sklonost ka fitretu?
Ako se misli na spoznavanje fitretom, da li je to
spoznaja o postojanju Boga ili spoznaja o Njegovoj
sveprisutnosti? Da li je bozanski fitret potencijalno

u svakom Covjeku od njegova rodenja ili postoji

na prakticnoj razini? Da i fitret ima mogucnost
iS¢ezavanja ili ne?

Ukratko receno, u islamskoj filozofiji
vjerovanje u Boga smatrali su pitanjem koje je
jasno samo po sebi (Misbah Jazdi, 2: 330 -331). Na
temelju toga, urodena spoznaja Boga ima znacenje
da Covjek u svojoj nutrini percipira jedno uopéeno
prisustvo, u smislu da je povezan sa bi¢em koje
zadovoljava njegove potrebe, mada, moguce je, ne
moze iskazati o kakvom se bi¢u radi. Ali, u osnovi
covjekova bica skriva se, premda u maglovitoj formi,
osjecaj povezanosti i potrebe. I ukoliko ¢ovjek uroni
u dubine vlastitoga bi¢a spoznat ¢e da postoji duboka
veza izmedu njega i Njegova Stvoritelja. Sklonost ka
Njegovome Biéu, takoder, skriva se u Covjeku. U
svakodnevnim trenucima u kojima je ¢ovjek obuzet
ovosvjetovnim problemima on ne obraca paznju na
ovu vezu njegova srca i nutrine. Ali kada se otrgne
i odvoji od svega, a posebno u trenucima ,,nedace*
usmjeri se na ovu sréanu sponu i iskreno Njega
zaziva. O tome Kur’an veli: ,,0d Allaha je svaka
blagodat koju uzivate, a ¢im vas nevolja kakva
zadesi, opet od Njega glasno pomo¢ trazite” (Al-
Nahl: 53). Kur’an, takoder, ukazuje na ljude koji
kada su im uskra¢ena materijalna dobra zazivaju
Allaha, a kada im On otkloni problem onda druge
Njemu ravnim smatraju (Al-’ Ankabiit: 65). I upravo
nevolje kojim je Covjek izlozen ozivljavaju njegov
duh u potrazi za Bogom i on sa proc¢is¢enijim srcem

iskazuje svoje potrebe Bogu.

Covjekov fitret ima slijedece karakteristike:

1. Uopcenost: Fitret se u jednom opcéem
smislu odnosi na sve ljude i nije namijenjen nekoj
zasebnoj individui, niti stalezu ili rasi nego obuhvata
sve ljude (Al-Rum: 30).

2. Ne-stecenost: Fitret je djelo Allahovo i
nije nesto $to ljudi mogu steéi. To je Bozije urodeno
davanje, a nije nesto Sto se moze steci i zadobiti.

3. Stalnost: Ono S$to je u sferi fitreta ne
podlijeZze promjenama i odlikuje se stalnoscu. Fitret
je nepromjenljiv, StaviSe ne i§¢ezava, kao Sto se kaze
u Kur’anu: ,,Ne treba da se mijenja Allahova vjera,

jer to je prava vjera® (Al-Rum: 30).
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U religijskim izvorima fitret se spominje u dva
konteksta:

a) Spoznavanje fitretom: odnosi se na
spoznaje i percipiranja koji se dovode u vezu sa
fitretom. Tako, recimo, Covjekova uprisutnjena i
neizravna spoznaja o Bogu pociva na fitretu i svi
ljudi su obdareni razli¢itim razinama te spoznaje
(Al-Ram: 30). Stavise, u ¢ovjekovu dusu je polozena
sposobnost uopéenog raspoznavanja dobra od zla: ,,i
duse i Onoga koji je stvori pa joj put dobra i put zla
shvatljivim u¢ini (Al-Sams: 7-8).

b) Sklonost ka fitretu: odnosi se na sklonosti,
privlacenje, tendencije koje su izvoriste specificnog
ponasanja Covjeka; duboko Covjekovo stremljenje
i njegova urodena tendencija ka Bogu koja je
uvjetovana posebnom duhovnom konstrukcijom
Covjeka.

Uzvisena tendencija poloZzena u Covjeku jeste
njegova potreba za oboZavanjem koja ga povezuje
sa zbiljom i on zeli da se toj zbilji priblizi i da je
veli¢a i slavi. Ova sklonost ni u kojem slu¢aju nije
apsolutna nepoznanica ve¢ je tendencija i sklonost
ka nekome o kome, uopcéeno, imamo uprisutnjenu
i izravnu spoznaju osvjedoenjem. S druge strane,
uprisutnjena spoznaja o Bogu poti¢e u covjeku
potrebu za oboZzavanjem.

30. ajet sure Al-Ram ,,vjeru, djelo Allahovo*
smatra fitretom koja, uz to, ne podlijeze promjenama.
U komentaru ovoga ajeta imam Sadik, neka je
mir na njega, kaze: ,,On im je svima uéinio tevhid
prirodenim* (Kolejni, 12: 2). Na temelju ovoga ajeta
Bog je sve stvorio prema fitretu tevhida. Hazreti Ali
smatra da Covjekov fitret nuzno iziskuje spoznaju
jedno¢e Boga i kaze: ,Rije¢ iskrenost (exlas), to
je fitret™ (Nehdzul-belaga, Hutba: 110). Poslanik,
sallallahu alejhi ve sellem, je rekao da se svako
novorodence rada sa fitretom (Kolejni: 13: 2).
Imam Bakir, neka je mir na njega, u tumacenju ove
predaje kaze: ,,To znaéi spoznaju da je Allah, silni i
velianstveni, njegov Stvoritelj*.

Vazno je napomenuti da ovaj bozanski fitret
moze biti zaboravljen od strane ¢ovjeka, ali nikada
ne moze nestati. U onoj mjeri u kojoj covjek ulaze

trud u razvijanju i objelodanjivanju ovoga fitreta,

utoliko je viSe ,,zbiljski* Covjek. Zalog covjekove
sreée ili patnje je u objelodanjivanju ovog fitreta
ili u njegovoj zakrivenosti i zaboravu o vlastitoj
prirodenoj zbilji. U suri Al-Sams se pojasnjava da je
prociséenje Covjekove duse uzrok Covjekova spasa,
a njezina zaprljanost uzrok njegova stradanja (Al-
Sams: 9-10).

Veoma je bitno zapitati se C¢ime su
uvjetovane razlike u ljudima? Sta je uloga fitreta,
zajednicke covjekove sudbine, drustvenih i faktora
okruzenja, te obrazovanja i odgoja?

Pod li¢no$éu se podrazumijeva grupa
unikatnih 1 relativno stabilnih emotivno-idejnih
obrazaca te oblika ponaSanja koje ispoljavaju ljudi
(Gafarijan, 77: 1379). Treba istaci da je li¢nost svake
individue uvjetovana mnogobrojnim faktorima. Bez
pretenzija da prosudujemo o tome koliki je utjecaj
svakoga od tih faktora ponaosob, smatramo da se,
ipak, niti jedan od njih ne smije zanemariti.

a) Nasljedno-genetske razlike koje dijete
nasljeduje od roditelja;

b) Obrazovno-odgojni faktori u jednom opéem
smislu koji ukljucuju roditelje i odgajatelje;

c) Drustveno okruzenje i drustvo u kojem
covjek zivi;

d) Uspjesi i neuspjesi i ugao iz kojeg se motri
na njih;

e) Geografsko-geoloski faktori koji stvaraju
razliku u nekim vrstama obrazovanja;

f) Individualna sposobnost slobode izbora;

g) Stepen li¢ne informiranosti i iskustva;

h) Princip bozanskog 1 etiCkog fitreta u
Covjeku;

i) Sudbinsko duhovno zajednistvo ljudi.

Svi pobrojani faktori imaju zaseban udio u ob-
likovanju li¢nosti svakog pojedinca i u njegovom
kodeksu ponaSanja. Kur’an o tome kaze: ,,Svako

postupa po svom nahodenju® (Al-Isra’: 84).

S perzijskog prevela:
Mubina Moker
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Summary

SEARCHING FOR THE PRINCIPLES
OF ISLAMIC EDUCATION
MOHAMMADALI BARZANOONI

Education as one of essential necessities in human
life represents the very element that helps man on his
path, regarding those higher goals that religion has set
in front of him, education and upbringing are that fun-
damental first step on this path of self-accomplishment.

The general aim of education in Islam is upbrin-
ging an individual as well as a society that would be the
bases for the realisation of its central goals. To achieve
these goals it is necessary to observe the principles of
education. Some of these principles are very general and
can be used as bases in education and upbringing. These
bases are derived from an anthropology contained wit-
hin the Islamic religion. This anthropology offers some
solutions within its own domain. But, of course, the ela-
boration of the religious aspect of such solutions is gi-
ven on the bases of the text of the holy Qur'an and the
Sunnah.

Key words: education, upbringing, Islam, educa-
tional goals, principles of upbringing, principles of the

applied education.
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