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A. LICNOST

Govoriti o li¢nosti ovog znamenitog
mostarskog pisca nije nimalo lahak zadatak, jer su
biografski podaci o ovom uc¢enjaku veoma oskudni.
Ono 5sto dodatno otezava ovaj zadatak jeste
¢injenica da je dugo vremena ovaj autor
poistovjecivan sa mostarskim muftijom Ahmedom,
sinom Muhamedovim (Ahmad ibn Muhammad al-
Mustari).!

Govoreci o mostarskom muftiji Ahmed-
efendiji, Basagic® je kazao da je on napisao jednu
zbirku propovijedi pod naslovom Enisu l-va ‘izin.?

Povodecdi se za njim, Mehmed Handzic¢! je za
Ahmed-efendiju kazao da je iz Mostara, da je
napisao poznate Serijatsko-pravne sudove (fatawa)
na koje su se u njegovom vremenu suci (kadije)
oslanjali, a te fetve su bile poznate pod imenom
Fetava Ahmedijje (Fatawa Ahmadiyya). Handzic¢ za
ovog muftiju dalje kaZe da je napisao i drugo djelo
koje je naslovio Enisul-va‘izin i da je umro 1190.
god.®

Basagic je kasnije o Ahmed-efendiji Mostarcu,
izmedu ostalog, naveo da je bio profesor i muftija
u Mostaru, da je napisao viSe djela, da je preko
cetrdeset godina bio muftijau Mostaru i daje umro
1161. god. po Hidzri, odnosno 1748. god. po

gregorijanskom racunanju vremena.® Za razliku od
ovog datuma smrti, Basagic je ranije kazao da je
Ahmed-efendija umro 1190. god. po Hidzri (1776.
god.).”

Iz ovoga Sto su o Ahmed-efendiji kazali
Handzi¢, u djelu el-Dzevheru l-esna (al-Gawhar al-
asna), i Basagic, u djelu Bosnjaci i Hercegouci i djelu
Znameniti Hrvati, Bosnjaci i Hercegovci w Turskoj
carevini, jasno je da se za Ahmeda, sina Mustafinog,
i Ahmeda, sina Muhamedovog, obojica Mostarci,
mislilo da su jedna osoba. Zbog toga §to je postojala
ova nedoumica, postavlja se pitanje kako je doslo
do diferenciranja ove dvije osobe i saznanja da su
oni potpuno razlicite licnosti sa sli¢cnim imenima?!

Nakon $to je kazao da je Handzic vidio jedan
izvrstan primjerak djela Enisu l-va ‘izin, u kojem je
u zakljucnoj biljesci stajalo da ga je napisao Ahmed
ibn Mustafa el-Mustari, Hazim Sabanovic¢ jerekao:

“Premda su ga hronoloski podaci, kojima je
raspolagao, jasno upucivali da je tu rijec o dva
sasvim razlicita pisca, dvije sasvim razlicite licnosti,
koje nije vezalo niSta drugo nego rodeno ime i
mjesto rodenja, M. HandZzic je mislio da je tu rije¢
o istoj licnosti, o spomenutom mostarskom muftiji
Ahmed-efendiji, pa mu je u svom Knjizevnom radu®
pripisao biografske podatke i sva djela muftije
Ahmed-efendije koja je naveo Basagic. Njega pri



tome nije zbunila ni velika vremenska razlika od
punih stotinu godina, izmedu datuma kada je
Ahmed, sin Mustafin (Ahmad ibn Mustafa), pisao
svoje navedeno djelo (1089/1678.) i datuma smrti
mostarskog muftije Ahmed-efendije, kojeg je naveo
Basagic. Kako je radio prebrzo, Handzic nije uocio
da je otkrio jednog naseg, dotle nepoznatog pisca,
nego je mislio da je tu rije¢ o mostarskom muftiji
Ahmed-efendiji, pa je navedenu hronolosku razliku
rijeSio na taj nacin $to je jednostavno odbacio
BaSagiceve datume smrti mostarskog muftije
Ahmed-efendije.

Handzica je pri tome vjerovatno zavela
¢injenica $to je Basagic djelo Enisu T-va ‘izin (Anis al-
wa'izin), koje je napisao ovaj Ahmed ibn Mustafa,
pogresno pripisao muftiji Ahmed-efendiji...”

Dr. Hazim Sabanovic jo$ kaze: “Hand7ic je,
medutim, nesto kasnije u biblioteci franjevackog
samostana u Mostaru pronasao i drugo djelo ovoga
pisca, pod naslovom Muharrikul-kulub ila ‘ibadeti
‘Allami ‘l-gujub (Muharrik al-qulub ila ‘ibadat ‘allam
al-guyub). U jednom ¢lanku Handzic je ukazao i na
jedan rukopis djela Enfe‘u‘d-dela ‘il li tahsin suveri‘l-
mesa ‘il (Anfa‘ ad-dala‘il li tahsin suwar al-masail) od
mostarskog muftije Ahmed-efendije, koje je
napisao 15. redzepa 1160. (1747.) godine. Djelo se
nalazilo u Karadoz-begovoj biblioteci u Mostaru.'
Tu je ime pisca ovako zapisano: Ahmed b.
Muhammed el-Mostari (Ahmad ibn Muhammad al-
Mustari) (Vidi: Handzi¢, n.m.37)

HandZi¢ nije uvidao da je tu rije¢ o drugom
piscu, pa je uz ime muftijina oca stavio upitnik, a
datum nastanka djela, smatrao datumom prepisa
tog primjerka...”"!

Ako u pocetku Handzic nije znao da se radi o
dvije li¢cnosti, nema sumnje da je to kasnije znao.
Tako, npr. on kaze: “I koliko mi je poznato, nasi
su uceni ljudi napisali i tri zbirke propovijedi ili
vazova. Prva od tih zbirki je Enisu‘lva‘izin (Drug
propovijednika) od Zijaudina Ahmed-efendije iz
Mostara (umro oko 1090. god.), o kome sam prije
govorio...”"?

Iz navedenog citata, jasno se vidi da Handzic¢
nije poistovjecivao Ahmeda, sina Mustafinog, sa
Ahmedom, sinom Muhamedovim, jer ovdje djelo
Enisu lva‘izin pripisuje Zijaudinu (Diya‘ ad-Din)
Ahmedu, za kojeg kaze da je umro oko
1090.godine. Odakle potjece ovaj pocasni nadimak
Zijaudin, koji Ahmedu, sinu Mustafinu, daje
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Handzic, nije poznato.

Datum njegovog rodenja, njegovo socijalno
porijeklo, mladost, skolovanje i zanimanje u
mladim danima su nam, takoder, nepoznati. Sto
se, pak, njegove smrti tice, spominje se nekoliko
datuma, ali preovladava misljenje da je Ahmed
Mujezinzade umro 1679. god., odnosno 1090. god.
po Hidzri.

Ovo misljenje zastupaju: Mehmed Handzic¢",
koji kaze daje Ahmed Mujezinzade umro oko 1090.
hidzretske godine, Kasim Dobraca', Zejnil Fajic*®
i Smail Balic."®

S druge strane, Muhamed Zdralovi¢'” ne
precizira godinu smrti Ahmeda Mujezinzadea, ali
kaze da je on umro oko 1676. god. Pored ove dvije
moguce godine smrti Ahmeda Mujezinzade,
moguce je da je on umro poslije 1686. god. (1097.
h.g.), jer se ova godina spominje kao godina u kojoj
je Ahmed Mujezinzade mozda napisao svoje djelo
Muharriku Tkulub.

Mehmed Handzi¢'® pretpostavlja da je
spomenuta godina, godina prepisa ovoga djela, ali
ostavlja i mogucnost da je ta godina, mozda, i
godina nastanka spomenutog djela. Nedoumicu
oko toga dalije 1686. god. godina smrti Ahmeda
Mujezinzadea ili godina prijepisa djela Muharriku ‘l-
kulub, izazvalo je to $to se ova godina nalazi iza
zakljuc¢ne biljeske, na kraju rukopisa spomenutog
djela.

Oko li¢nosti Ahmeda Mujezinzadea postoje i
druge pretpostavke za koje, barem do sada, nisu
pronadeni argumenti. Pored ranije spomenute
pretpostavke Basagica i HandZica da je bio muderis
i muftija, pretpostavlja se i da je osnovao tekiju
halvetijskog reda'® u Blagaju koju spominje i
opisuje Evlija Celebija 1664. godine.?

Ahmed, sin Mustafin, rodom je iz Mostara. O
ocu Mustafi nema podataka, a prezime Mujezinovic
dobio je po ocu ili nekom starijem pretku koji je
bio mujezin.*' Autor jedne anonimne zbirke vazova
zabiljezio je da se prezivao Mujezinovi¢ (Mu‘ezzin-
zade).? Iz druge biljeske moglo bi se zakljuciti da
se prezivao Milavic.*® Ako je ta¢na ova pretpostavka,
onda se moze zakljuciti da se $kolovao (ili bar
boravio) u Istanbulu gdje je 1056./1646. godine
prisustvovao ucenju mevluda u Sultan-Ahmedovoj
dzamiji.?*

O njegovom daljem Zivotu i radu svjedoce
podaci koje nam je on sam ostavio u sacuvanim
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rukopisima. Najstariji siguran datum nalazimo na
kraju prijepisa Kazvinijevog® djela Telhisu l-miftah
(Talhis al-miftah), koji je zavr$io u mjesecu
muharremu 1057. (odnosno u februaru 1647.
godine, pismom nesh-ta‘'lik (nash-ta‘liq).*

Pet godina kasnije, 1062./1651. godine zavrsio
je prijepis ‘Ajnijevog?” komentara djela El-Menar
(Al-Manar), pismom nesh-ta‘lik.*®

Nakon toga prepisao je ta‘likom djelo Serhu -
Ardabili ‘ala unmuzedzi‘l-ZamahSeri fi‘n-nahv,” koje
je komentar na Zamahserijevo™ djelo iz gramatike
arapskog jezika Unmuzedz (Unmudag),? i glosu na
komentar djela As-Safija (As-Safiya),* takoder
ta‘likom, ne navodeci datum,” ali je to bilo prije
dzumade‘l-ahira 1062./ maja 1652.godine, kada je
datirao svoj prijepis, nesh-ta‘likom, Halebijevog®*
djela Gun jetu l-mutemelli fi Serhi mun Seti T-musalli
(Gunya al-mutamalli fi Sarh munya al-musalli), koje
je komentar jednog kraceg spjeva o namazu.*

Sudeci po pismu, sadrzaju i datumu, on je
1075./1664. godine dovrsio prijepis, ta‘likom
Medzmu‘e od dvanaest traktata.®

Godine 1077./1666. dovrsio je svoje djelo
MuharrikuTkulub u tekiji u Uzicu.”

Od 26. safera do dzumade‘l-ahira 1083./26.
juna do 29. avgusta 1672./ prepisivao je Sem‘ijev?®
komentar Mesnevije, takoder u Uzicu.*

Godine 1084./1673. zavrsio je svoje djelo
Nedzatu T-muttekin.*

U mjesecu Sevvalu 1089./septembar-oktobar
1678. godine dovrsio je svoje djelo Enisu T-va ‘izin.*!

Za Ahmeda, sina Mustafinog, zna se da je bio
sufija i da je pripadao redu (tariqa) halvetija
(halwatiyya). U taj red uveli su ga sejh (Sayh)*
Muslihudin Uzi¢anin (umro 1052,/1664.) i njegovi
sinovi Hasan i Isa (umrli poslije 1664. a prije 1097/
1686. god.). To znaci da je ovaj red najkasnije u to
doba prenesen iz Uzica u Mostar.*

B. DJELO

Ahmed, sin Mustafin, napisao je tri djela, i to:

- Enis‘lva ‘izin,

- Muharriku Thulub i

- Nedzatu -muttekin.

Najopsirnije, a svakako i najpoznatije djelo je
Enisu‘lva‘izin. Zbog te cinjenice, a i zbog toga $to
se jedino rukopis ovog djela u cijelosti nalazi u Gazi

Husrev-begovoj biblioteci i §to je ono predmet
ovoga rada, njemu ce i biti posvecena najveca
paznja.

1. Enisu‘l-va‘izin

Ovo djelo je zbirka vazova napisana na
arapskom jeziku. U njoj je, u 155 poglavlja,
protumacen veliki broj ajeta i hadisa a protkana je
i tesavufskom filozofijom i nazorima.

Vecina autora koji su pisali o ovom djelu,
njegov naslov prevode kao Prijatelj (drug)
propovjednika. Ovakav prijevod naslova je ispravan
jer rije¢ anis u arapskom jeziku, izmedu ostalog,
znaci prijatelj, drug, sabesjednik, sagovornik itd.*

Smail Bali¢*, medutim, ovaj naslov prevodi
kao Vadamecum propovjednika. Inace, rijec
vadamecum je latinskog porijekla, ¢ije izvorno
znacenje je “hodi sa mnom®, a koja je i naziv za
knjige koje sluze kao prirucnik, podsjetnik a koje
¢ovjek stalno nosi uza se.* Cini mi se da je Ahmed
Mujezinzade upravo i napisao ovo djelo da bude
prirucnik i podsjetnik onima koji Zele savjetovati i
upucivati druge ljude.

a) Deskripcija rukopisa

Rukopis djela Enisu T-va ‘izin ima 315 listova s
originalnom paginacijom. Listovi su formata
26,5x15 cm. Pisan je pismom nesh-ta‘lik i pisan je
rukom autora (autograf) iz 1089,/1678. god.
Brojevi poglavlja, oznaceni slovima, pisani su
crvenim mastilom, a kur’anski ajeti podvuceni su
crvenom linijom. Na marginama se nalazi mnogo
objasnjenja i dopuna u vidu hadisa, hikaja i sli¢no.
Papir na kojem je pisan ovaj rukopis je bijel, gladak,
¢vrst i malo dohvacen vlagom. Povez je polukozni
i novijeg je datuma (preuvezan je).

Na prvom b zastitnom listu nalaze se biljeske
na arapskom jeziku. Dvije biljeske su prenesene iz
djela Hakai‘ku‘ttefsir (Haqaiq at-tafsir)"’, jedna iz
djela Kesfu T-esrar (Kasf al-asrar)*® i jedan stih od
nepoznatog autora.

Na drugom a zastitnom listu su uglavnom
stihovi na perzijskom jeziku, a na istom listu je i
jedna biljeSka na arapskom jeziku prenesena iz djela
Serhu I-mesnevi (Sarh al-matnawi) od Sururija.*’

Na trecem a listu nalazi se biljeSka na arapskom
jeziku, kao i stihovi na perzijskom jeziku.



Na cetvrtom b i petom a listu je popis nekih
djela, a na petom b listu je popis poglavlja ovog
djela.

Na naslovnoj stranici (prvi a list) su dvije
biljeske na arapskom jeziku prenesene iz djela
Enisu Tmuridin (Anis al-muridin)™, jedna definicija,
te kraci biografski podaci o Sehlu Tustariju.” Ispod
ovih biljezaka nalazi se biljeska na turskom jeziku
u kojoj stoji da je ovaj rukopis, i jo$ neke druge, od
hadzi Tahir-efendije kupio sin muderisa Ahmed-
efendije, drugog safera 1314,/1896. god.

b) Obradene teme

Buduci da je u svakom od 155 poglavlja
obradena po jedna tema, v‘az i radi uvida u teme
koje su obradene, nave$cu naslove svih poglavlja
po redoslijedu po kojem ih je obradio autor.

To su sljedeca poglavlja:

1.Vrijednost rijeci kojim se iskazuje jednost
Uzvisenog Allaha, (& _3€ua sl Lal< 40) list 1;

2. O abdestu, () 8- ) list 3;

3. Nagrada zaizgradnju dzamije, (sl ls5
ascull) list 6;

4. O ezanu, (,,13¥1 ) list 8;

5. O namazu, (3slall c3) list 10;

6. Kazna za onoga ko propusta namaz, (_—=%
Bslall ¢l 5 Lisde ) list 12;

7. Vrijednost zajednickog obavljanja namaza,
(S A8Lclaall 4L) list 14;

8. Vrijednost pocetnog tekbira (u namazu),
(< 8 Lanay) 3,5 al) list 16;

9. Vrijednost skruSenosti i poniznosti u
namazu, (3 L_:‘_:a(-:*CJ Iy ¢ suall A6y o) list 18;

10. Dobrovoljni nocni namazi, (39— 3
ALl 3 g shaadl) Tist 20;

11. Vrijednost sedzde uopce i sedzde prilikom
ucenja Kur'ana, (& 86la,.< 5 300 Suas dl3)
list 22;

12. Vrijednost petka, (s g_eeg.a_a;” ps Al list
24;

13. Vrijednost dzuma-namaza, (& _-8€% Lo 4L,
daaall) list 26;

14. Slavljenje Uzvisenog Allaha, (sl 3)
list 28;

15. Vrijednost donoSenja salavata na Oda-
branog Vjerovjesnika (5 3@ Le Isloall il
sbaall ) list 305
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16. Ugled i vrijednost Vjerovjesnika, (Lo o8
Ay ol 3y aed) list 32; )

17. Neke Vjerovjesnikove, alejhi‘s-selam,
mudzize (p g_qefjl...u.ll Gle all I3ass), st
34;

18. Vjerovjesnikovo, alejhi‘s-selam, zago-
vornistvo, (abeg ale Wl Lo g_\_d ldiela g_q) list
36;

19. Vrijednost prvih deset dana muharema,
(= g_ee@;.ll e sduadlalul 4L) list 38;

20. Vrijednost dana asure, (& —€a5— L1
el sile) list 40;

21. Vrednote mjeseca redzeba, (i 3€ yg- Jo!
o.T_sAn)) list 42;

22. Vrijednost namaza u noci Zelja, (3 €4l
ale 1 3slin) list 44; i

23. Vrijednost posta u (mjesecu) redzebu, (-
S olba ;) ags AL) list 46;

24. Vrijednost noci uspeca - Mi‘radza, (_—%
8 | yadl At aly) list 48;

25. Vjerovjesnikovo, alejhi‘s-selam, no¢no
putovanje iz Mekke u Jerusalem, (¢ ¥ | Ly 8)
list 50;

26. Vrijednost posta u (mjesecu) $a‘banu, (-
ol pgus AL) list 53;

27. O sevabu provodenja noci (mjeseca)
Sa‘bana u ibadetu, (g Aot loa) OlsS 8
oluai) list 55; i i

28. O sevabu za dobra djela u (mjesecu)
sa‘banu, (g 3 Lallall Jlae¥l Ll s =
Slaad)list 57;

29. Vrijednost petnaeste noci mjeseca $a‘bana,
(S 38 ,dl A 4) list 59;

30. Vrednote mjeseca ramazana, (& 36!
3 esl) list 62;

31. O sevabu za dobra djela u ramazanu, (_-
po b allall Jlec¥ ! Lls5€01) list 65;

32. Pocast onih koji poste u ramazanu, (_—8
Olasy sails 4 X) list 66;

33. Vrijednost posta u ramazanu, (s 6L
o, pyaly) list 68; )

34. Vrijednost Lejletu‘l-kadra, (5 364l 4L
,aill) List70;

35. Vrijednost provodenja u ibadetu Lejletu‘l-
kadra, (<& o3€,a8) dud cLaaf 4L) list 72;

36. Vrijednost i‘tikafa, (8 € sl<uie ¥ 4L) list
75;

37. Vrijednost sadekatu‘Hitra, (& 86831040

shall) list 77;
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38. Vrijednost Ramazanskog bajrama, ( &
€,hall aae 4U) list 79;

39. O vrednoti posta Sest dana u (mjesecu)
Sevalu, (s g_‘qél.q_gmj Lol 2L¥ 1 AL) List 81;

40. Vrednote prvih deset dana zu‘l-hidzeta, (_-8
Selaall g3 e JOI) list 83;

41. Vrijednost dana stajanja na Arefatu, ( =
8Ly agn ) list 85;

42. Vrijednost kurbana, (< 36| J&Lia) list
87; )

43. Vrednote Kurban-bajrama, .3 s€s.c Jo
Yler) list 89;

44. O dzihadu, (Jgall g38) list 91;

45. Vrijednost $ehida, (<5 36 agidl dly) list
93;

46. Vrijednosti hadza, (3 gJecAJI J&1) list 95;

47. O Ibrahimovom, alejhi‘s-selam, pozivu da
se posjecuje Kaba,( | edtedl ule aasal ) 3500 3
Al e 3,L5) list 97;

48. O posjecivanju Vjerovjesnikovog, alejhi‘s-
selam, kabura, (wle <l La ) 193,05 8
plous ) list 99; ) )

49. Zestina kazne u dolini DZehennema
(gayy)®iko ce unjuuci?, ((rey Al olie i o3
Leed Ja o) list 101;

50. Vrijednost no¢nog namaza, (— &l L
asgnll §sln) list 103;

51. O dovi (i namazu) za kisu, (slews ¥l 3)
list 105;

52. O kugi, (& selladl 3)list 107;

53. O zadovoljavanju s malim, (Lclodll s)list
109;

54. O pohvaljenosti pravednog (¢ovjeka) i
pravde, (Jabdly laadl oo o9) list 1115

55. O pohvaljenosti skromnosti, (g +—s o
[s=dl€s ) List 113;

56. Pokudenost oholosti i nadmenosti, (»3 P
LSy g el WY Tist 115;

57. O stvaranjunebesa, ( [sacadl 4315 _3)list
117;

58. O pokoravanju naredbi Uzvisenog Allaha,
(4] 5o delbyl .3)list 119;

59. O pokajanju i obracanju UzviSenom
Allahu, (LLY 1 Logndl o) List 121;

60. Pokudenost nasilja, (allall 3 L_f:a) list 123;

61. Nagrada za pomoc¢ onome kome je
ucinjena nepravda, (asllall s ,a’ 165 g_é) list 125;

62. Pokudenost odanosti i prijateljstva sa
nevjernicima, (LUSI - Yl s ) list 127;

63. Znacaj znanja (nauke), (<3 g_qqp.h_ll L) list
129;

64. O pohvaljenosti uc¢enih i pokudenosti onih
kojiihmrze, (s pds clolall 7 as g_qu_J) list 131;

65. Duznosti ucenih ljudi,” (clalall Ciaslasd)
list 133;

66. Nagrada za ucenje Kur’anaipoducavanje
djece Kur'anu, («aalasy o), 810 50,8 LlsS 8
sa¥ oY) list 135; i

67. O zuhdu ucenih ljudi i njihovom
distanciranju od vladara (sa.clg clalall aay (&
el ya¥l oye) list 137,

68. O podnosenju teskoca radi vjere (islama),
(Ol Ja¥ 3aidl Jans 3) list 139;

69. O bojazni od smrti, (Laladl gsa  (9) list
141;

70. Ostavljanje grijeha iz straha od Uzvisenog
Allaha, (Ul Lalas oo ol &lys (8) list 143;

71. Stanja ljudi prilikom smrti, ( uld | Jlsaf 3
Lalad) ane) list 145;

72. O strahu od gubljenja DZenneta, (<33 3
Laall 153) list 147;

73. Kajanje mrtvih i njihov vapaj, (islas -3
pgalang (Sell) list 149;

74. Trazenje utocista kod Uzvisenog Allaha i
udovoljavanje potrebama «LI| 1| La=I¥l _3)

wll el aa, 5 Ao ) list 151,

75. Popravljanje tajstva i srca, ( | £3kal o3
i) list 153;

76. O losim ucenjacima, (¢ g slale ;<3 .3)
list 155;

77. O onome $to mora posjedovati vaiz, ( .3
Lelgll 03y Lo)list 157;

78.O spremanjuzasmrt, ( sall slassi¥/ 3)
list 159;

79. O agoniji smrtnih ¢asova i njihovoj gor¢ini,
(Cylms s S 23) list 161;

80. Manifestacija smrti, ( sllian 3)list 163;

81. O kaburskoj patnji, (81l Jlie 8) list
165; )

82. Munkirovo i Nekirovo ispitivanje (umrlog),
(5o ,S0e Jlgs 3) list 167;

83. O skupljanju nakon prozivljenja, (_—%
suall) list 169;

84.Izdvajanje prijestupnika na Sudnjem danu,
(Lol s eyl Ll ) list 171;

85. Potres Smaka svijeta, (Lelud |31y c8)list
173;



86. Vaganje djela, (Jlac¥! ;55 8) list 175;

87. Nastupanje Kijameta, (Lalaall alus ) list
177;

88. Svojstvo (dzehenemske) vatre, (Lan &
L) list 179;

89. Svojstvo Dzenneta, (Laall dan 5) list 181;

90. Svojstvo milosti (UzviSenog Allaha), (_—3
Lon Il dis) list 183;

91. ZagovorniStvo naSeg Vjerovjesnika
Muhammeda, alejhi‘s-selam, Lo s deld i u_q)
plevs wole dllilin wans ) list 185;

92. DZebrailovo, alejhi‘s-selam, zagovornistvo,
(Pdadl e Joblyan Fela (3) List 187;

93. Potreba za sejhom i slijedenja Puta, ( o
Suobll elliug oaidl A zlanay ! ola) list 189;

94. Nagrada za sluSanje zaziva (virdova) u
kruzocima zikra, (u_q slys¥le ol e S o
LS Gudlacs) list 191;

95. O istigfaru - trazenju oprosta, ( —— &
slaan ) list 193;

96. Pokudenost klevete, (ool pd g_q) list
195;

97. Sejtanova spletka i neprijateljstvo, ( ,<s
Ciglaey Uasiull) list 197;

98. Pokudenost ljubavi prema ovome svijetu,
(Lol a ad u-°) list 199;

99. Pokudenost upotrebe varki prilikom
stjecanja imetka, (sl 3 Joall CLSS,)) 23 3)
list 201;

100. Duznosti supruge prema muzu, (3 o8
Si0 Le £ o3 list 203; i

101. Lijepo ophodenje sa porodicom (Zzenom
i djecom), (JLaadls JaY| po 8 ydadl G ) list
205;

102. Kategorije losih zena, (slws Glual 3
¢ seall) list 207;

103. O sevabu rada zena ukudi, (Jee <55 o8
el o8 elewndl) Tist 209;

104. Znacaj straha od UzviSenog Allaha, (_s
38 b ) o inall J) list 211; )

105. O obuzdavanju strasti i suprotstavljanju
dusi,* (L) 5 uindl dlas §3) list 213;

106. O Zivljenju i smrti izvan domovine, (-8
Leed  slls 4oyadl) List 215;

107. Nagrada za strpljivost u nedacama, ( .
Sldl e all LleS) list 217;

108. Zabranjenost nemaraizaborava, ( o4~ -8
Slowandl g Uaall) list 219;

SAGLEDAVANJA M

109. O obligatnoj zabrani konzumiranja
alkohola, (el i Loya 8) list 221;

110. O podmirivanju potreba (brata)
muslimana, ( 3 46 LAl dals o) list 223;

111. O zekatu, (35<31 %) list 225;

112. Znacaj dobrovoljnog davanja - sadake,
(S S8LEaall J) list 227;

113. Znacaj nesebicnosti (altruizma) i
darezljivosti, (sLaadly ;LY 3) list 229;

114. O ispunjavanju ugovora i obecanja, (s
aesdly agadls cLagll) list 231; i

115. Pokudenost dugog nadanja, (J s-b a3 P
J=¥1) list 233;

116. Grijeh bludnika i bludnice, (35 ——38
Ll ald) list 235;

117. Pokudenost prijevare (izdajstva), (pa o
Llaall) list 237;

118. O sevabu dobrocinstva prema sirocetu i
pokudenosti nepravde prema njemu, /5 3)
Lalls pdganinll lual ) list 239;

119.0 dobrom djetetu, (pdlall o4l g") list
241,

120.0 sevabu napajanja (zednog) i hranjenja
(gladnog) radi mrtvih,alab)s <UL (s oleh L_:‘_:a)

¥ 1 Ja¥ alakadl) list 243;

121. Znacaj lijepog ponaSanja, ( slall Syeun 8)
list 245;

122. Znacaj oslanjanja na UzviSenog Allaha,
(JSsadl ;3) list 247;

123. O poslusnost prema roditeljima, ( = -8
ol I ll) list 249;

124. Prava (i duznosti) koja zahtijeva komsiluk,
(Llsadl 3o 3) list 251;

125. Znacaj siromaha, (< s€:/,841l J) list
253;

126. Znacaj zahvalnosti, (s _-s€,<all J) list
255;

127. O razmisljanju o Drugom svijetu, ( 3
LAY Jlsal o8 ,<anll) list 257; i

128. O zadovoljstvu odredbom, (! s—a€:
sdLecl) list 259;

129. Pokudenost smijanja i pohvalnost placa,
(JI@a u_ee;lS_._ll C ey ela) list 261;

130. Istinska l[jubav prema Uzvisenom Allahu,
(Gadl ) list 263;

131. O zuhdu, (aa3dl ) list 265;

132. O ¢uvanju emaneta, (Lle¥| L 3)list
267;
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133. Upucivanje na dobro i odvracanje od zla,
(DSl e gl gl oY1 3) list 269;

134. Sevab samilosti prema Allahovim
stvorenjima, (¢U|  Laglad Lan,dl Lleh o3)list 271;
135. O ogovaranju, (dauid! .3) list 273;

136. Pokudenost konzumiranja onoga $to je
steceno na nedopusten nacin, (V FNINY 3 qu) list
275;

137. O sevabu zaradivanja za porodicu, (
JLaall oI Ol5) list 277;

138. O Vjerovjesnikovom, alejhi‘s-selam,
rodendanu, (alewy wale <l Lo L;r.._'.JI g L_f:a)
list 279;

139. O sevabu suzdrzavanja od onoga Sto je
zabranjeno i sumnjivo, al,all e SLIAYIl6S g‘“)

Ll ) list 281;

140. Znacaj zajma i vracanja duga, (& _—3€J
Salles s e all o) list 283;

141. O najvecem stepenu bogobojaznosti i
nagradi onih koji su na tom stepenu, ¢ , 51 g-“)
eyl Slshig ) list 285;

142 .0 sevabu trazenja opskrbe na dopusten
nadin, (sl oo 35 A1 ol LlsS 8) List 287;

143. Znacaj skupa u kojem se spominje
UzviSeni Allah, (& 3€,S41 julas J)list 289;

144. Vrijednost obilatosti Allahove milosti, (_-&
36 s al) dany Lo J) list 291;

145. O Allahovoj ljubavi (prema covjeku)™ i
obratno, («lll iias 3) list 293;

146. O vrednoti toga da covjek voli drugim
Jjudima ono §to voli samom sebi, & _3) €_all 4L,

ddn] o Lo ulald) list 295;

147.0 zabranjenosti kamate i grijehu onome
koje konzumira, (ST 3 550,01 sy 3) list 297;

148. Znacaj Sutanja i Sutnje, (& 3€=iaall J

$Seally) list 299; i

149. O predznacima i stanjima pred Sudnji
dan, (;Le 311 AT Jleals Teloadl balyzi 3)list 301;

150. O puhanju u Rog i strahotama Smaka
svijeta, (Lolaill psas Jlsals 5 suall mas 3)list 303;

151. O ¢itanju knjiga (ljudskih djela) i
predocavanju Svemilosnome istih, _5<I1 321,53 3)
158 ran I Le ) list 305;

152. Prelazak preko Sirat-Cuprije, ( ;5 -1/ 8
Liyall o) list 307;

153. Znacaj jedenja u malim koli¢inama, (_c&
&USYI dls ) list 309; i

154. Znac¢aj Muhammedovih, alejhi‘s-selam,
drugova, (& e las¥l J)list 3111

155. Znacaj nazivanja selama braci

(muslimanima), (<& s€aull J) list 313.

Iz pregleda sadrzaja ovoga djela vidi se da je
ono ustrojeno po poglavljima (abwab), a nije
podijeljeno na vece cjeline (kutub) kao $to je slucaj
sa vecinom hadiskih djela. I pored te c¢injenice,
moze se primijetiti da u djelu postoji nekoliko vecih
cjelina, kao §to su: namaz, odabrani dani, noci i
mjeseci, borba na Allahovom putu (gihad), hadz,
nauka, Sudnji dan i zekat, ali one nisu u potpunosti
poredane po uobic¢ajenom redoslijedu. Tako,
naprimjer, autor prvo govori o €istodi, tj. abdestu
(poglavlje 2.), namazu i onome $§to je vezano za
njega (poglavlje 3.-13.), postu u mjesecu ramazanu,
0 onome Sto je vezano za ramazan i o postu Sest
dana mjeseca Sevvala (poglavlje 30.-40.), zatim o
onome $to je vezano za hadz (poglavlje 40.-43),
dzihadu i $ehidima (poglavlje 44.-45.), pa ponovo
hadz i onome $to je vezano za njega (poglavlja 46.-
48.), da bi o zekatu, sadaki i nesebicnosti govorio
od 111. do 113. poglavlja.

Takoder, moze se primijetiti da autor o jednoj
gjelini (o Sudnjem danu, npr.) govori u poglavljima
od broja 85 do broja 92, a zatim ponovo u
poglavljima od broja 149 do broja 152. O ovim kao
i 0 nekim drugim karakteristikama metodologije
koju je koristio Ahmed Mujezinzade u ustrojstvu
svoga djela bice govora nesto kasnije prilikom
komparacije ovoga djela sa nekim hadiskim
djelima.

2. Muharriku‘l-kulub ila ‘ibadeti ‘Allami‘l-

gujub

Ovo je drugo djelo Ahmeda Mujezinzadea.
Rukopis ovoga djela ne nalazi se u cijelosti u Gazi
Husrev-begovoj biblioteci, te je stoga nemoguce
dati opsirnije podatke o njemu. Ovo djelo prvi je
vidio Mehmed HandZic i za njega je kazao da ga je
nasao u biblioteci franjevackog samostana u
Mostaru i da na kraju ovoga djela stoji:“Napisao ga
je Ahmed, sin Mustafin, iz Mostara u kasabi UZicu
u tekiji Sejha Sejhova, Isaa...””® Handzi¢ dalje kaze
da je datum prijepisa ovoga djela 1097. godina po
Hidzri, odnosno 1686. godina po rodenju Isaa,
alejhi‘s-selam, da je to mozda i datum pisanja ovoga
djela, te da je podijeljeno na sedamdeset pet
poglavlja.



Djelo je piscev autograf, a datum koji se navodi
na listu 176-a je datum nastanka ovoga djela.”’

Rukopis ovoga djelaima 176+5 listova veli¢ine
2184,5 cm, na svakoj stranici po 23 retka. Listovi:
126, 127, 128 i 129 su prazni i manjkaju poglavlja
51 i 52. Pismo nesh, nevokalizirano. Poglavlja su
pisana crvenim mastilom. Na marginama nekih
listova ima glosa koje tumace tekst. Papir svijetlozut,
povez kartonski, dotrajao. Na prvoj korici stoji da
je vlasnik rukopisa Hasan-ef. Cisi¢, a na listu 1-b
sadrzaj (fihris) djela.’®

U Gazi Husrev-begovoj biblioteci u Sarajevu
nalazi se dio rukopisa ovoga djela a sastoji se od
dvadeset Sestog i jos nekoliko poglavlja koja nisu
oznacena rednim brojevima.*® Ako usporedimo
ovih nekoliko listova, kao i nekoliko listova cije
faksimile nalazimo u Analima GHB,” sa djelom
Enisu‘l-va‘izin uocicemo da postoji velika slicnost
izmedu ova dva djela. Naime, rukopis kojim su
pisana oba djela je identic¢an, naslovi poglavlja
pisani su crvenim mastilom, kur’anski ajeti su
podvuceni crtom i odvojeni od autorovih rijeci
tackama, a i sadrzaj oba djela je pisan istim
rukopisom, premda se on razlikuje od rukopisa
kojim su pisana oba djela. To ukazuje na ¢injenicu
da je ista osoba napisala sadrzaje oba djela.

Slicnost ova dva djela se ogleda i u samoj
metodologiji. I uvod djela o kojem je rije¢ veoma
je kratak, a u njemu autor, takoder, kaze da je ovo
djelo propovijed (maw‘iza) i da u njemu navodi
opomene i savjete iz Kur’ana, mnoge ajete koji
sadrze obecanja i prijetnje, hadise i izreke ashaba i
tabi‘ina, te izreke Sejhova. Autor prvo pristupa
ajetima i komentariSe ih na identi¢an nacin kao u
djelu Enisu l-va ‘izin, a nakon toga govori o temi koju
je naslovio navodeci hadise, izreke ashaba, tabi‘ina
i Sejhova.

U Gazi Husrev-begovoj biblioteci postoji i
rukopis broj 3731, koji se sastoji od nekoliko djela
i jednog odlomka od cetrnaestog do Sesnaestog
poglavlja Prlje Cetrnaestog poglavlja StOJl

mdg_\,SJAJ|gJ);ubLAMu4LJd_E.CJ_Au_¢ |..\J’A
s JLu@il L;A_\_QI

“Ovoj je (odlomak) iz prijatne propovijedi koja
se zove Muharriku‘l-kulub od Ahmed-efendije
Mostarca” dok na kraJu ovoga odlomka StOJl

mdf\,_quja)Lc bJL—IA—lg_&JJ—lI L_IJA_Au_q 1<
wL_...@_LI aly it L;A_s.sl
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“Ovako (stoji) u (djelu) Muharriku T-kulub li
“tbadeti
Mujezinzadea (Mu‘addin Zada) Mostarca.”

‘Allami‘l-gujub od Ahmed-efendije

Ove dvije biljeSke ukazuju na to da su ova tri
poglavlja isjecak iz neke mlade zbirke propovijedi
u koju je na kraju unesen citat iz djela Muharriku ‘l-
kulub.®

3. Nedzatu‘l-muttekin (Naga al-muttaqin)

O trecem djelu Ahmeda Mujezinzadea,
Nedzatu l'muttekin, saznajemo iz jedne biljeske na
kraju djela Zadu l-muttekin (Zad al-muttaqin).®
Naime, na zadnjoj stranici spomenutog djela,
napisane su dvije biljeSke od kojih je jedna
prenesena iz djela Mukasefetu T-kulub (MukaSafa al-
qulub),” a ta biljeska je pisana istim rukopisom kao
i djelo Zadu l-muttekin. Druga biljeska je napisana
na donjoj margini i uocljivo je da je pisana
rukopisom koji se razlikuje od rukopisa kojim je
pisano djelo Zadu T-muttekin i prva biljeska. Biljeska
sadrzi rijeci Ahmeda Mujezinzadea o zavrsetku
djela Nedzatu 1- muttekm ana kraJu te blljeske stoji:

Jdeil@memlwylﬁslmS
&l Ju_uLAA Jt‘)l Mﬁyldduékjdl\jlﬁgs—q?—\é
m&JJcJJL.JIJL_'uAJ sels ganl<i )
CLRG 5 ) G Lo G Juﬂljj;’mhlﬁ; B

4_\_.3 ‘_)_._._QJ_LI g

“ Napisao ga je najsiromasniji covjek Ahmed,
sin Mustafin, Mostarac i zavrsio poc¢etkom mjeseca
dzumade‘l-ahira, godine 1084. Allah neka se
smiluje piscu (ovog) djela, ¢itaocu i onome ko se
obrati na ovo djelo i uputi dovu (Allahu) za pisca
ovog djela. Neka Allah oprosti njemu, njegovim
roditeljima, neka njemu i njima pruzi Svoje
dobrocinstvo i neka nas sa svim vjernicima uvede
u Svoj Dzennet.” *

Da poslije ove biljeske nema jos jedne recenice,
moglo bi se ustvrditi da je Ahmed Mujezinzade
licno naplsao ovu blljesku Ova recenlca glam
u_\:l:t.UolA_\_a( )Lmu.nbﬁl\gd._\al_ud

“Ovako sam nasao u originalnom primjerku,
pisano (tj. Ahmeda

Mujezinzadea) i u njegovom uvodu, a i na kraju, a
2”65

rukopisom  autora
zove se NedzZatu T-muttekin

Ova recenica je dokaz da je neko, na marginu
djela Zadu‘l-muttekin, doslovno prenio rijeci
Ahmeda Mujezinzadea, kojim je zavrsio svoje djelo
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NedzZatu ‘l- muttekin. Ko je to uradio i zaSto, ostaje
nepoznato.

U svakom slucaju ova biljeska je vrijedna zbog
toga $to se iz nje saznalo za trece djelo Ahmeda
Mujezinzadea. Nazalost, naziv djela je samo ono $to
se zna o ovome djelu, a nadati se je da ce neko
mozda i pronaci rukopis ovoga djela.

C. AHMED MUJEZINZADE KAO
PEDAGOG

Islam nije vjera monastva ili kaluderstva i ne
poziva ljude na osamljivanje, monastvo ili
egzistiranje u metafizickom svijetu, svijetu
nedostupnom ljudskim ¢ulima. On nije vjera koja
je daleko od stvarnosti, prakticnog zZivota i ljudskih
privatnih i drustvenih problema, kako pojedinca
tako i zajednice. On ne dijeli ljude na rasnoj osnovi,
pa da neke smatra dobrim a neke loSim zbog
njihovog izgleda. Islam je kompletan program
Zivota, razmiSljanja, ponasanja i Zivotne egzistencije.
On se zasniva na specificnom pogledu na vjersko
uvjerenje (i‘tigad), Zivot, kosmos te pocetak i kraj
Zivota.

Islam kao sistem zivota i morala odlikuje se
nad svim ostalim sistemima time Sto respektuje sve
osnovne ljudske potrebe.
zadovoljava svakom aspektu ljudske licnosti
(razumu, dusi i tijelu) njegove potrebe, bez
preferiranja jednog nad drugim. Islam nije uredio
ljudski Zivot samo radi ovoga svijeta, niti samo radi
drugog. On je uredio zivot radi jednog i radi
drugog, tako da ce onaj ko ga slijedi biti sretan na
oba svijeta

LS)LALSII"“A t.\.\l u_A_Q I..Lﬁu_\_a ;’S&_\;\_\g’ LALA

- 0~ S o

Y

“Pako Uputu Moju bude slijedio, nece zalutati
niti u ocaj pasti.”*

Ako je islam sistem Zivota i morala, onda on
zahtijeva odgoj, jer je on neophodan za Zivljenje na
ovome svijetu. Neuspjesna primjena nekog sistema,
od strane njegovih pristalica, zavisi od pripremanja
i odgoja tih pristalica u duhu tog sistema. Islam,
nema sumnje, posjeduje kompletni odgojni
(pedagoski) sistem, ciji je cilj da pripremi i odgoji
generacije kako bi Zivjele kompletnim islamskim

On ravnomjerno

J
g

zivotom.

Buduci daje predmet pedagogije odgoj u svim
svojim oblicima®, ovdje cemo se osvrnuti na
Mujezinzadeovu licnost kao odgojitelja. Dakle, pod
pojmom “pedagog* ovdje, uglavnom, mislim na to
kakav je njegov odgoj bio, ko su bili njegovi
odgoijenici, koje je metode koristio i koji su bili
ciljevi njegovog odgojnog djelovanja, a bice
razmotrena njegova teorijska shvatanja metode
savjeta.

Imajuci u vidu da je Ahmed Mujezinzade
musliman i da je njegovo odgojno djelovanje
prozeto islamskim nazorima, ova strana njegove
licnosti bice tretirana sa stanovista islamske
pedagogije, ali bez zanemarivanja zapadne
pedagogije. Drugim rije¢ima, ako se, naprimjer,
govori o metodamaili ciljevima, to e biti tretirano
u duhu onoga Sto se o tome govori u djelima
muslimanskih autora. Ako se uzme u obzir ovo sto
je receno, u tom slucaju neophodno je ukazati na
osnovne karakteristike islamske pedagogije (at-
tarbiya al-islamiyya).

1. Definicija, metode i ciljevi islamske

pedagogije

Ako pogledamo u korijen rijeci at-’taor’bi}ia u
arapskom jeziku, vidjet éemo da glagol s,u —Ls,
znaci povecati se i razwtl,w R oy znadi rasti i
razvijati se , i da_a_'—;_, ,, znadi rasti, popraviti
nekoga, brlnutl se o nekome, upravljati i starati se
o nekome.®

Neki ucenjaci su na osnovu ovih jezickih
znacenja izveli definiciju pedagogije. Tako Bejdavi
kaze: “Er-rabb u osnovi nosi znacenja odgoja (at-
tarbiya), a to je vodenje necega, malo po malo, do
njegovog savrsenstva. Potom je ta rije¢ dobila
intenzivno znacenje (mubalaga) i postala je
svojstvena Uzvisenom Allahu.”®

Ragib Asfahani definiSe odgoj ovako: “Er-rabb
u osnovi nosi znacenje odgoja, a on je vodenje
necega iz jednog stanja u drugo, dok ne dostigne
stepen potpunosti.””

1z ove dvije definicije vidimo da je pedagogija
vodenje covjeka prema njegovom savrSenstvu.
Ona, medutim, nije postizanje savrsenstva, jer ono
pripada samo Uzvisenom Allahu,” a uspjeh odgoja
mjeri se time koliko se priblizilo tom savr$enstvu.
Takoder, vidimo da su ove dvije definicije opcenite
ida se ne odnose samo na ¢ovjeka, nego se odnose
na bilo sta. Zato ovdje donosim definiciju islamske



pedagogije za koju smatram da je sveobuhvatna.

Islamska pedagogija je formiranje i izgradnja
potpune li¢nosti covjeka muslimana, odnosno svih
strana njegove licnosti: zdravlja, razuma, uvjerenja,
duha, etike, volje i kreativnosti, kroz sve etape
njegovog razvoja u svjetlu pincipaivrijednosti koje
je donio islam i u svjetlu pedagoskih metoda i
sredstava na koje je ukazao.”
islamska pedagogija je
formiranje svih vidova potpune licnosti muslimana
u svim periodima njegovog razvoja, radi ovog i
drugog svijeta, u svjetlu nacela i vrijednosti,
sredstava i metoda koje je donio islam.

Osnovni cilj judskog bitisanja na ovome svijetu
je pokornost (ibada) UzviSenom Allahu i

Kracde receno,

upravljanje i unapredivanje zZivota na Zemlji,

primjenjujuci Allahov zakon (Sart’a). Taj cilj nam

je odredio sam UzviSeni Allah. On kaze:
AT A

“A ljude i dzine stvorio sam samo da Meni
robuju”.”

Ako je ovo svrha ovozemaljskog Zivota, onda i
odgoj covjeka treba imati isti cilj, jer je islamska
pedagogija svestran odgoj ljudske li¢nosti u svjetlu
principa i vrijednosti islama.

Stoga, krajnji cilj islamske pedagogije je
ostvarivanje pokornosti UzvisSenom Allahu, kako u
pojedinacnom tako i drustvenom zivotu.” Ovaj cilj
islamske pedagogije je njen opci cilj, dok su neki
posebni ciljevi i zadaci sljedeci:

-nastojanje da se priblizi ljudskom savrSenstvu,

- ostvarivanje srece na oba svijeta,

- jacanje solidarnosti medu muslimanima,

- samoostvarivanje li¢nosti (tahqiq ad-dat),

- razvijanje svih vidova ljudske li¢nosti,

- 0dgoj u duhu domoljublja (al-muwatana as-
saliha),

- formiranje pozitivnog odnosa prema radu i
stjecanju sredstava za zivot.”

Sto se tice metoda i sredstava islamske
pedagogije, o njima se u literaturi islamske
pedagogije govori pod pojmom esalibu‘t-terbijeti‘l-
islamijje (asalib at-tarbiya al-islamiyya). Metode su
temeljni putovi i nacini pomocu kojih odgojitel;
pristupa odgojeniku, obraduje odgojne sadrzaje i
ostvaruje konkretne zadatke, odnosno konacni
smisao i svrhu odgojnih nastojanja. Za razliku od
njih, sredstva su odredeni postupci odgojitelja koji
su usmjereni na ostvarivanje konkretnih odgojnih

el
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zadataka. Sredstva upotrebljavamo u sastavu
metoda, ali ne uvijek istih.”

Najvaznije metode islamske pedagogije
svakako su: lijep primjer (al-qudwa as-saliha),
poticanje i sprecavanje (at-targib wa at-tarhib),
savjeti i pouka (al-maw‘iza wa al-’ibra) i prakticna
primjena (al-mumarasa al-"amaliyya).

Lijep primjer ima veliki znacaj u odgoju, jer bez
obzira koliko dobar bio neki plan i program odgoja,
neophodno je postojanje zZivog, prakti¢nog
primjera, a to je covjek-odgojitelj. On taj plan i
program sprovodi
pedagoskim metodama. Zato je UzviSeni Allah
poslao Muhammeda, alejhi‘s-selam, da bude
primjer i uzor ljudima i da u prak51 prlmljenl
1slamsk1 pedagoskl program; JJ_..g)u_q eS.I ok ul

Gl wli dU1 (“Viu Allahovu Poslaniku lijep uzor
”)77’

svojim ponasanjem i

imate.

Ljudi svojim instinktom osjecaju potrebu za
primjerom i uzorom, kako bi im bio luca koja
osvjetljava put istine i Zivi primjer koji ce im
objasniti kako da primijene Allahov zakon. Zbog
toga, nije bilo drugog sredstva da se Allahove
poslanice sprovedu na Zemlji, osim slanjem
poslanika. Taj instinkt koji se krije u dusama svih
ljudi je instinkt za oponasanjem (taqlid) i on tjera
dijete, slabog covjeka i onog ko je potcinjen da
oponasa ¢ovjeka, jaku osobu i pretpostavljenog.

Tri su glavna elementa na koja se oslanja
instinkt o ponasanju. Prvi je Zelja za oponaSanjem.
Dijete ili mladica tjera skrivena Zelja da oponasa
onoga ¢iji mu se maniri i ponasanje dopadaju.
Drugi elemenat je spremnost ili predispozicija za
oponaSanjem. Svaki period Zivota zahtijeva
odredenu spremnost i sposobnost. Zato islam,
naprimjer, ne nareduje djetetu koje nije napunilo
sedam godina da obavlja namaz. A treci elemenat
je cilj. Svako oponasanje ima neki cilj koji moze biti
poznat onome ko oponasa drugog, aine mora. Prvi
cilj koji moze biti skriven djetetu, odraslom
pojedincu ili grupama jeste zaStita svog licnog
identiteta. U tom slucaju slabija osoba kao da se
sklanja u okrilje jace, ne bi li oponaSanjem crpila
snagu osobe koju oponasa, pa ga zbog toga u svemu
i oponasa. Sa razvojem svijesti kod onoga ko
oponasa nekoga, on spoznaje cilj oponasanja. To
svjesno oponasanje u islamskoj pedagogiji dobiva
drugi naziv, slijedenje (al-ittiba‘)™
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Metoda tergiba i terhiba (poticanja i
sprecavanja) u islamskoj pedagogiji se zasniva na
instinktu koji je Uzvideni Allah usadio u ¢ovjeka, a
sastoji se od Zelje za uzitkom, blagostanjem i dugim
i lijepim Zivotom, te od bojazni od bola, nesrece i
loSeg zavrsetka.

Tergib je obecanje koje prati primamljivanje,
podsticaj i omiljavanje odgodene, ali sigurne, lijepe
1 Ciste koristi, slasti ili uzitka, kao naknada za
obavljanje dobrih djela ili ustezanje od Stetnih
uzitaka i loSih djela iz Zelje za Allahovim
zadovoljstvom. Terhib je prijetnja kaznom za
pocinjeni grijeh koji je Uzviseni Allah zabranio, ili
zanemarnost u izvrsavanju duznosti koje je Uzviseni
Allah naredio da se izvrSavaju. Terhib se moze
definisati kao prijetnja UzviSenog Allaha kojom se
zastraSuju ljudi i isticu neka Njegova svojstva
uzviSenosti i moci, kako bi ljudi bili u stalnoj
budnosti od toga da ne pocine grijeh.””

Osnovno sto treba kod covjeka da postigne ova
metoda jeste uravnotezenost osjecaja. Strah, tako,
ne smije nadvladati nadu, pa da grjeSnik izgubi
nadu u Allahov oprost i da oc¢ajava. Takoder, kod
covjeka ne smije preovladati osjecaj radosti kad od
njega bude otklonjena neka nevolja, pa da zaboravi
na Allahovu kaznu i da se vrati grijehu. Kod ¢ovjeka
istovremeno mora biti prisutan osjecaj straha i
nade; straha od kazne, a nade u Allahovu milost i
oprost.

Metoda savjeta i pouke je poznata metoda u
islamskoj pedagogiji. Ona daje svoje plodove tek
onda kada savjet bude upucen iz srca, jer ono $to
izvire iz srca, stize u srce.* ‘Ibra (pouka) je dusevno
stanje pomocu kojeg covjek spoznaje poruku i
krajnji ishod necega. Pedagoski cilj kur’anske
pouke je da slusalac (ucac) postigne racionalno
zadovoljstvo u vezi s nekim pitanjem iz oblasti
uvjerenja (‘aqida). Kur'an ukazuje na to da pouke
treba izvuci iz kur’anskih kazivanja o prija$njim
narodima, posmatranja Allahovih stvorenja, iz
blagodati koje je pocinio ¢ovjek i iz historijskih
dogadaja. Va‘zje savjetovanje i podsjecanje na ono
Sto je dobro iistina na nacin koji covjeku raznjezuje
srce i podstice ga na djelovanje. Najznacajniji
rezultat koji se postize savjetovanjem je procis¢enje
duse, a to je jedan od najznacajnijih ciljeva islamske
pedagogije. Postizanjem tog cilja ljudsko drustvo
napreduje i oslobada se od losih, nevaljalih djela.?!

Odgoj putem prakti¢nog djelovanjaili rada je,
takoder, znacajna metoda islamske pedagogije. Sve
islamske duznosti i temeljni principi islama
zahtijevaju i prakticnu primjenu. Odgojitelj treba
znati da odgojenici ne mogu nauciti razne vidove
vjerskog i drustvenog ponasanja, osim ako ih
prakti¢no primjenjuju. Poducavanje uz prakticnu
primjenu apriori je utjecajnije na covjeka i ono
ucvrscuje znanje. Muhammed, ‘alejhi‘s-selam, cesto
je upotrebljavao ovu odgojnu metodu. Tako se,
naprimjer, kada je htio muslimane pouciti namazu
popeo na uzdignuto mjesto i prakti¢no im pokazao
kako se obavlja namaz. Zatim je rekao: La< I3 Ln
ol saial, (“Klanjate kao §to mene vidite da
klanjam.” )*

Ovo su bile samo neke metode, a u islamskoj
pedagogiji srecemo jos neke, kao Sto su: metode
kur’anskog i vjerovjesnickog dijaloga, kazivanja i
navodenja primjera, metoda dijaloga i rasprave i
dr.

2. Ciljevi, metode i sredstva odgojnog
djelovanja Ahmeda Mujezinzadea

a) Opce karakteristike

Ako razmotrimo teme koje su zastupljene u
djelu Enisu ‘l-va‘izin, uo¢icemo da su najzastup-
Jjenija temeljna odgojna podrucja u Mujezin-
zadeovim predavanjima duhovni i moralni odgoj.
Veoma mali procenat zastupljenosti pripada
radnom, tjelesnom i intelektualnom odgoju.

Mujezinzadeova pedagogija je vjerska
(islamska) pedagogija. On navodi da je Allahov
Poslanik, ‘alejhi‘s-selam, stalno molio Uzvisenog
Allaha da ga odgoji lijepim moralom (an
yurabbiyah bi makarim al-ahlaq).* Ovo znaci da
Mujezinzade smatra da je Uzviseni Allah izvor
odgoja, pa je shodno tome glavni cilj tog odgoja
pokornost (‘ubuidiyya) UzvisSenom Allahu. Taj cilj
je, kako kaze Nahlavi,* bozanski (rabbani) cil;.

Mujezinzadeovo odgojno djelovanje usmje-
reno je na odrasle osobe. To se vidi iz samih
predavanja, kao iz naslova njegovog djela, jer je ono
namijenjeno da bude prijatelj onima koji ce
upucivati i savjetovati druge, a to, naravno, mogu
odrasle osobe, a ne djeca.

Za njegovu opcu odgojnu metodu koju je
koristio u svom djelu, moze se reci da je to metoda



predavanja, a ona je oblik metode poucavanja.*
Pored ove opce metode, u djelu su zastupljene i
posebne metode i sredstva odgojnog djelovanja, a
o nekima ce biti govora nesto kasnije.

Jo§ jedna karakteristika Mujezinzadeove
pedagogije jeste to da je ona prozeta sufizmom, kao
uostalom i cijelo djelo. To je najvidljivije u metodi
odgoja putem primjera koji je u ovom slucaju
mursid, odnosno Sejh, potom u metodi podsticanja
i sprecavanja, metodi pouke i savjeta i dr.

Ovo su bile opce karakteristike postupaka koje
Ahmed Mujezinzade Koristi pri odgoju, a sada cu
spomenuti neke ciljeve, metode i sredstva te

pedagogije.
b) Ciljevi njegovih odgojnih postupaka

Buduci da je cilj taj koji odreduje metode i
sredstva,® prvo e biti govora o ciljevima odgojnog
djelovanja Ahmeda Mujezinzadea, a potom o
metodama i sredstvima.

Nema sumnje da je opdi cilj njegovog
djelovanja na odgajanike ostvarivanje pokornosti
UzvisSenom Allahu. To je uocljivo iz njegovih
predavanja u kojima on govori o svim vidovima
pokornosti UzviSenom Allahu. On insistira na tome
da njegovi odgojenici (slusaoci), a narocito oni koji
zive u sredini u kojima preovladavaju grjesnici i
zlocinitelji, ustraju u pokornosti Uzvisenom Allahu,
jer samo se oni koji Mu se pokoravaju mogu nadati
Njegovoj milosti i pocastima.’” On svojim
sluSaocima viSe puta ponavlja da je najbolji vid
pokornosti UzviSenom Allahu onaj koji je radi
Njegovog zadovoljstva, a ne iz Zelje za DZennetom
ili iz straha od DZehennema.®

Jedan od najboljih vidova pokornosti jeste
tevhid, koji Mujezinzade dijeli na tri stupnja.
Najbolji je onaj koji je kompetencija Uzvisenog
Allaha i on vodi ka vjecnosti nakon utrnuca.®
Prema tome, opci cilj Mujezinzadevog odgojnog
djelovanja jeste ostvarivanje ibadeta koji vodi ka
utrnucu, a potom utapanju u vjecnosti.

Drugi cilj njegovog odgojnog djelovanja jeste
postizanje spoznaje UzviSenog Allaha. Spoznaja, po
Mujezinzadeovom misljenju, znaci osvjedocenje i
gledanje (musahada) Zivog, Koji ne umire. Ona je
osobenost zivih i onaj ko ne ozivi srce time, poput
je mrtvih.
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Onaj koji je spoznao UzviSenog Allaha u svim
situacijama i stanjima je sa Njim.”! Zbog toga je
spoznaja bolja od srediSnjeg i najviSeg dijela
Dzenneta (Firdaws)”

I sljedeci cilj Mujezinzadeovog odgojnog
djelovanja, koji on smatra veoma vaznim, jeste
dostizanje savrSenstva. SavrSenstvo covjeku daje
uzviSeni Allah iz Svoje dobrote i milosti, ali on prije
toga mora popraviti i ocistiti svoju dusu od
pokudenih moralnih atributa.”® Krajnji rezultat u
slucaju savr§enstva jeste druzenje sa Uzvisenim
Allahom. Onome kome nije omoguceno da se
druzi sa UzviSenim Allahom, Mujezinzade
preporucuje da se druzi sa onima koji su to vec
postigli.”*

c) Sredstva i metode odgojnog djelovanja
Ahmeda Mujezinzadea

Ahmed Mujezinzade u svom odgojnom
djelovanju upotrebljava raznovrsne metode i
sredstva odgoja. Njegova opca metoda odgoja je
metoda predavanja, a kroz tu metodu on je koristio
i posebne metode. Ovdje ¢u se ograniciti na dvije
najvaznije: metodu savjeta i pouke i metodu tergiba
i terhiba.

1. Metoda savjeta i pouke (wa‘z i ‘ibra)

Ovo je mozda uz metodu poticanja i
sprecavanja najviSe zastupljena metoda u
Mujezinzadevom odgojnom djelovanju. Skoro da
nema ni jednog predavanja u kojem on ne uputi
direktne savjete svojim odgojenicima rijecima:
“Znaj...”, “Duznost ti je, moj brate,...”, “O moja
braco,...”
indirektno, kao naprimjer: “Duznost je robu-
vjerniku...”, “Duznost je onome ko je (pravi)
Allahov rob...”, “Neka se potrudi vjernik da...” i
sli¢cno. Njegovi savjeti su raznovrsni i nisu uvijek

1 slicno. Nekada im se on obraca

vezani samo za temu njegovog predavanja. Oni u
sebi sadrze pouku, ukazivanje na istinu i dobrobit
(an-nush)® i podsjecanje. Dakle, sve ono §to u
osnovi znace rijec¢i wa‘z i ‘ibra, a §to smo ranije
spomenuli. Ovdje donosim po jedan primjer za
osnovne karakteristike Mujezinzadeovih savjeta.
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a) Primjer savjeta s dokazom.

“Svakom robu-vjerniku, a narocito ucenima,
umjesno bi bilo da se stalno sjecaju i spominju
Allaha i da se cuvaju druZenja i sjedenja sa
vladarima. KaZe uzviseni Allah: 0311 ) 155559
L Ll ‘45....._@_”\_“ ls-oLL (‘Ne budite nakloni prema
onima koji su zlo¢initelji, pa da vas Vatra sprzi.’)”%
o7

b) Primjer savjeta uz navodenje primjera

“Vjernik mora biti azuran u ¢injenju dobrih i
lijepih djela, jer su ona uzrok postizanja spasa i
visokih stepeni na oba svijeta, kao Sto je slucaj
pastiraiIbn Omera, neka je Allah njime zadovoljan.
Kada je vidio da pastir, iz bojazni od Allaha, posti
u danu velike vrucine, on ga je kupio i oslobodio
ropstva.”

c) Primjer savjeta kojim se ukazuje na dobrobit

“Ko zeli zaraditi veliku nagradu, dobrobit i
pocast u Kuci uzitaka, treba slijediti praksu prvih
generacija muslimana. U njihovu praksu spada
provodenje noci mjeseca $a‘bana u dobrovoljnim
namazima, ucenju Kur’ana, sjecanju i spominjanju
Allaha, a narocito tesbih-namazu (sala at-tasbih), jer

je zanjega predviden ogroman sevap i nagrada.””

d) Primjer savjeta kojim se podsjeca (na smrt,
Drugi svijet, Sudnji dan i sl.)

“Svako pametan treba razmisljati o svom
konac¢nom zavrSetku i da se prisjeca stanja kada ce
mu smrt dodi, jer smrtjeistinai or}juﬂc'/e syako :)}(1}5}&,
kao $to kaze Uzviseni Allah: 41l 4&515 08 <

(“Svako 7ivo bice smrt okusit ¢e.”)”100 101

e) Predispozicije savjetodavca i djelotvornog
savjeta

Pored toga Sto je njegov rad prozet savjetima,
Ahmed Mujezinzade cijelo jedno poglavlje (Sta
treba posjedovati savjetodavac-va‘iz),'” posvecuje
govoru o uvjetima uspjesnog vaiza i djelotvornog
savjeta. Buduci da od svojih odgojenika Zeli da i
sami postanu odgojitelji, on ih poducava kako da
savjetuju druge i koje uvjete treba ispunjavati
djelotvoran savjet. To ukazuje na to da je on, pored

prakticne upotrebe metode savjeta, posjedovao
veoma bogato teorijsko znanje o toj temi.

Ahmed Mujezinzade zna da savjet nece biti
uspjesan ako sam odgojitelj ne radi ono $to
zahtijeva od svojih odgojenika. On zna da odgojitel
mora biti taj koji ce svojim primjerom pokazati
odgojenicima kako da se ponasaju u odredenim
prilikama. On kaze: “Znaj, dragi brate, da ¢ovjek-
vjernik treba prvo nastojati popraviti samog sebe,
pa tek onda druge, tako $to ¢e upucivati svoju bracu
lijepim savjetom...”'%

Vaiz prvo mora razmiSljati o svojim
propustima naspram svoga Stvoritelja, o tome da
li je svoj Zivot proveo onako kako nije trebalo, o
svojoj smrti, o ispitivanju u kaburu, o strahotama
Sudnjeg dana i hoce li preci preko Sirat-cuprije ili
ce sa nje pasti. Na ove stvari vaiz mora podsjetiti
prvo sebe, pa tek onda ostale ljude.'"*

Ahmed Mujezinzade zna da savjetodavac mora
u svom savjetovanju imati plemenite namjere i
svojim odgojenicima Zeljeti dobrobit na oba svijeta.
On kaze: “Neophodno je da vaiz ima namjeru
svojim savjetima pozivati i usmjeravati ljude od
ovoga svijeta ka drugom, od nepokornosti (Allahu)
ka poslu$nosti Njemu, od zablude ka uputi, od
pohlepe ka zuhdu, od skrtosti ka darezljivosti i od
uobrazenosti ka bogobojaznosti.”'*®

On smatra da vaizu nije primjereno primati
darove od vladara, pa makar ti darovi bili iz halal-
imovine. “Iz toga se“ - kaze on - “kod vaiza rada
laskanje i ulagivanje vladarima, pristrasnost prema
njima i odobravanje njihove tiranije, a sve to
uniStava vjeru.”'%

Uz prethodne uvjete, te uz znanje i prakti¢no
djelovanje, vaizove rijeci moraju biti u skladu sa
Serijatom, jer “samo znanje i djelovanje bez
slijedenja Serijata je zabluda.” 7

S druge strane, vaiz mora biti samilostan
prema onima koje savjetuje i od njih treba
zahtijevati da budu blagi, a ne grubi i osori. On
mora biti i strpljiv i blag i raditi u skladu sa onim

Sto govori.'®

2. Metoda podsticanja i sprecavanja (at-targib
wa at-tarhib)
Ovo je druga vazna metoda koju koristi

Mujezinzade u svom odgojnom djelovanju. Ne
samo da ovu metodu nalazimo kao metodu koju



Mujezinzade cesto upotrebljava kroz svoje odgojno
djelovanje nego on i sam podstice svoje odgojenike
dabudu izmedu strahainade. Nada treba da bude
izrazajnija, jer Allahova milost prethodi Njegovoj
srdzbi, a i broj dZennetskih basci veci je od
dzehennemskih provalija.'”

Ovakav njegov stav moze zbuniti kada se ima
u vidu, a to sam spomenuo, da on kroz svoja
predavanja istice da pokornost UzviSenom Allahu
treba biti iz ljubavi prema Njemu i radi Njegovog
zadovoljstva, a ne iz Zelje za Dzennetom ili iz straha
od DZehennema. Ovu prividnu kontradiktornost
on sam otklanja i razjasnjava kada navodi da postoje
tri vrste straha. Prva je, strah od kazne na ovome
svijetu, druga je strah od kazne na buducem svijetu
atreca je strah od UzviSenog Allaha a ne od Vatre,
niti od patnje u njoj. Takav je slucaj sa onim bliskim
(Allahu) i gnosticima (arifima), jer oni robuju
Allahu zarad Njegovog Lica, a to je stupanj
vjerovjesnika i savr$enih bogougodnika.''

Dakle, ova metoda odgoja primjenjuje se samo
u odgoju obicnog svijeta koji jos nije postigao
stepen bliskosti i spoznaje Uzvisenog Allaha. Posto
su Mujezinzadeovi odgojenici iz spomenute
kategorije, on koristi metodu podsticanja i
sprecavanja, upozoravajuci odgajanike na Allahovu
nagradu i kaznu. Nagrada i kazna u islamskoj
pedagogiji mogu biti ovosvjetska i ahiretska,
duhovna i psihicka, moralna i materijalna, kao i
pojedinacna i kolektivna.'!!

Na sve ove vidove nagrade i kazne Mujezinzade
upozorava svoje odgojenike, a za svaki vid slijedi
po jedan primjer.

a) Nagrada i kazna na ovome svijetu

U primjere duhovne i psihicke nagrade i kazne
mogu se ubrojati: postizanje Allahove ljubavi,
zadovoljstva, pomocdi, blizine i sli¢no, te osornost
srca, uskracivanje Allahovog blagoslova i pomodi,
uskracivanje blizine meleka, strah, nemir,
rastresenost i slicno.

U sto pedeset drugom poglavlju,''? govoreci o
strpljivosti Mujezinzade kaze da UzviSeni Allah
upucuje i pomaze onoga ko je strpljiv i iskren, a
zatim dodaje: “On (Allah) pomaze Svoga roba i
otklanja od njega nevolje.”

U pedeset Sestom poglavlju,!
“Oholost je moralna karakteristika nevjernikaiona

% on kaze:

C
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je uniStavajuce zlo (afa muhlika). Ona pogorsava
¢ud i ¢ini srce slijepim za spoznaju UzviSenog
Allaha i ¢ini ¢ovjeka omrazenim kod Njega.”

U primjere moralne nagrade i kazne moze se
ubrojati pohvala nekog djela i njegovog pocinioca,
te kudenje nekog djela i njegovog pocinioca i
svrstavanje tog pocinioca u red losih ljudi.

U Sezdeset cetvrtom poglavlju,'* Mujezinzade
hvali uc¢enjake i kaze: “Receno je: ‘Nema nijednog
ucenjaka koji umre iiza sebe ostavi list na kojem je
zapisao nesto iz nauke, a da mu taj list nece biti
zaStita od Vatre, a UzviSeni Allah ¢e mu za svako
slovo na tom listu sagraditi grad u DZzennetu, sedam
puta veci od ovoga svijeta.

U Sezdesetom poglavlju,'”® kudeci nepravdu
(zulm), Mujezinzade kaze: “Znaj da zulm spada u
najgora djela i zato ga je UzviSeni Allah zabranio
sam Sebi. Pa ako ga je zabranio Sebi, Sta onda mislis
o drugima>!”

U primjere materijalne i kolektivne nagrade i
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kazne moze se ubrojati produZetak Zivota, blagoslov
u opskrbi, kompenzacija u imovini, poslusnost
djece, omiljenost kod ljudi, te uskracivanje opskrbe
i kiSe, Sirenje nemorala medu ljudima i sli¢no.

U devetnaestom poglavlju,''® Mujezinzade
navodi rijeci Sufjana Sevrija u kojima on podstice
ljude da $to vise Sute i borave povuceno u svojim
kucama. Kada su ga upitali na koji nacin ce sebi
osigurati opskrbu, on im je odgovorio:“ Bojte se
Allaha, jer On daje opskrbu onima koji Ga se boje
bez ulaganja truda i rada!”

U pedeset prvom poglavlju,"'” on kaze:“ O vi
koji vjerujete, pokajte se od prenosenja tudih rijeci
i ostalih grijeha, kako bi Allah usliSao vase molbe!
Da nas Allah ucini od onih koji se mnogo kaju!
Jedan od uzroka suSe je nasilje...”

b) Nagrada i kazna na Drugom svijetu

U primjere nagrade i kazne na Drugom svijetu
mogu se ubrojati duhovni i materijalni uZici u
Dzennetu, te patnje u kaburu, strahote polaganja
racuna na Sudnjem danu, razni vidovi kazne u
Dzehennemu i sli¢no.

U cetvrtom poglavlju,'® Mujezinzade navodi
da je Musa, ‘alejhi‘s-selam, razgovarao sa svojim
Gospodarom i rekao: “Gospodaru, kakvu nagradu
¢e imati onaj ko sagradi mesdzid?” Uzviseni Allah
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mu rece: “Sagradicu mu dvorac od zlata u
Dzennetu.”

U Sestom poglavlju'? Mujezinzade navodi da
je melek Dzibril,
Muhammedu, ‘alejhi‘s-selam, i rekao mu:
“Muhammede, Allah na ovome svijetu ne gleda
onoga koji bez razloga izostaje od zajednickog
obavljanja namaza i nece ga pogledati na Drugom
svijetu. Njemu se nece smilovati Melek smrti kada

‘alejhi‘s-selam, dosao

mu bude uzimao dusu, niti ¢e mu se smilovati
Munker i Nekir u kaburu.”

Na kraju ovog poglavlja valja istaknuti jedan
bitan momenat vezan za ovu Mujezinzadeovu
metodu odgoja. Taj momenat je to da on svojim
odgojenicima cesto obecava veliku nagradu ili
kaznu, koja nije adekvatna djelu koje se od njih
trazi. Nerijetko on to ¢ini navodecu hadise koji su
apokrifni ili se ne nalaze u poznatim izvorima, §to
je opetjedan od znakova njihove apokrifnosti. Neki
hadisi iz ove oblasti spomenuti su prilikom provjere
stepena autentic¢nosti izabranih hadisa, a neki
primjeri su navedeni i u ovom poglavlju.

Na ovo sam Zelio ukazati zbog opasnosti takvog
¢ina kojeg dr. Jusuf  Karadavi
“poremecajem u omjeru djela i njihovog
vrednovanja“. Naime, svako djelo ima odredenu
vrijednost i “tezinu“ u Serijatu, a nama nije

smatra

dopusSteno da povecavamo ili smanjujemo
vrijednosti tih djela. Takav postupak, smatra
Karadavi, iskrivljuje sliku islama u ocima
obrazovanih ljudi koji to Sto cuju ili procitaju
pripisuju islamu, a on je od toga cist. Ova
pretjerivanja, a narocito na polju terhiba, imaju
kontraproduktivne posljedice kao sto su dusevni
nemiri i poremecaji, a ¢esto oni koji preuvelicavaju
nagradu i kaznu doprinose omrazavanju ljudima
Gospodara ljudi i udaljavaju ih od Njega.'*’

I pored ove cinjenice, o Mujezinzadeovom
odgojnom djelovanju moze se reci da je on vrstan
pedagog-odgojitelj koji koristi raznovrsne metode
poznate u islamskoj pedagogiji. Smatram da su
metode, koje sam naveo, dobar pokazatelj za to,
iako bi i ostale metode, da sam ih obradio,
vjerovatno jos vise to i dokazale. Nadati se je da ce
neko u skorijoj buducnosti tretirati licnost Ahmeda
Mujezinzadea kao pedagoga, te ce tako toj temi
posvetiti mnogo vecu paznju i obraditi je iz svih
uglova i sa svih aspekata.

Biljeske:

! Ahmad ibn Muhammad ibn Selim ibn Mustafa al-Busnawi
al-Mustarl, bio je muderis i muftija u svom gradu Mostaru.
Najpoznatije mu je djelo Anfa* ad-dala‘il li tahsin suwar
al-masail, koje je komentar Al-Qadurijevom Muhtasaru.
Umro je oko 1190./1776.god. (Vidjeti: K. Dobraca,
Katalog arapskih, turskih i perzijskih rukopisa, Sarajevo,
StarjeSinstvo Islamske zajednice za SR Bosnu i
Hercegovinu, 197911, str. 161.-162.)

2 Safvet-beg Basagic, pjesnik, u¢enjak, narodni prosvjetitel;
i politicar, prvi je poceo naucno obradivati bosansko
knjizevno naslijede, oblikovano u islamskom kulturnom
krugu. To je bio predmet njegove doktorske disertacije
Die Bosniaken und Hercegovcen auf dem Gebiete der
islamischen Literatur. Umro je 1934.god. (S. Bali¢, Kultura
Bosnjaka; muslimanska komponenta, drugo izdanje,
Zagreb, Izdavacko prometno preduzece, R&R Tuzla,
1994, str. 189.)

3 Vidjeti, H. Sabanovi¢, Knjizevnost muslimana BiH na
orijentalnim jezicima, Sarajevo, Svjetlost, 1973, str.347.

* Mehmed Handzi¢, roden je u Sarajevu 1906.god. poslije
zavriene Serijatske gimnazije odlazi na studije na Al-
Azhar, gdje diplomira 1931.god. Autor je brojnih djela
iz oblasti tefsira i hadisa, kako na nasem tako i na
arapskom jeziku. Umro je 1944. god. u 38. godini Zivota.
(S. Bali¢, Kultura Bosnjaka..., str. 99.)

®Vidjeti, Muhammad ibn Muhammad al-Hangi al-Basnawi,
al-Gawhar al-asnd fi taragum ‘ulemd* wa u‘ard’, Busna, al-
Qahira, at-Tab‘a as-salafiyya wa maktabatuha, 1937, str.37.

% Vidjeti, S. Basagic, Znameniti Hrvati, Bosnjaci i Hercegouci
u Turskoj carevini, izvanredno izdanje, Zagreb, Matica
hrvatska, 1931., str.4.

"Vidjeti, H. Sabanovic, Knjizevnost muslimana BiH..., str.347.

8 M. Handzi¢, Rad bosansko-hercegovackih muslimana na
knjizevnom polju, str. 11.-12.; (po: H. Sabanovic, nav.
djelo,str. 347.)

¢ H. Sabanovi¢, Knjizevnost muslimana BiH..., str.347.

10 Sada se rukopis ovoga djela nalazi u GHB pod brojem
3839 (Vidjeti: K. Dobraca, Katalog...II, str. 161.)

11'H. Sabanovic, Knjizevnost muslimana BiH..., str. 348.-349.

2 M. Handzi¢, Rad bosansko-hercegovackih muslimana na
knjizevnom polju,Glasnik, Vrhovno vjersko starjeSinstvo
I.V.Z, 1934., br. 6, str.334.

¥ Vidjeti: M. HandZi¢, Rad bosansko-hercegovackih muslimana
na knjizevnom polju, Glasnik, br. 6, str.334.

" Vidjeti: K. Dobraca, Katalog..., II, str. 161.-162.

5 Vidjeti: Z. Faji¢, Katalog arapskih, turskih i perzijskih
rukopisa, Sarajevo, El-Kalem, 1991, III, str.226.

16 Vidjeti: S. Bali¢, Kultura Bosnjaka.., str.91.

17 Vidjeti, M. Zdralovi¢, Prepisivaci djela djela u arabickim
rukopisima, Sarajevo, Svjetlost, 1988, I, str.195.

'8 Vidjeti: Mehmed Handzic, Nekoliko dragocjenih rukopisa
u Karadoz-begovoj biblioteci w Mostaru, Glasnik, Sarajevo,
Vrhovno vjersko starjesinstvo I.V.Z., 1934., br. 12, str.639.

!9 Halwatiyya su derviski red pretezno turskog obiljezja,
nazvan po ‘Umaru Halwatiyu (umro,1397.-1398.).Kao
zonobijski red utemeljen je od Kavkasca Sayyida Yahyaa
Sirwaniya, koji je umro u Bakuu, 1464.-1465. Njegova



knjiga za molitvu Wird As-Sattar i danas ¢ini osnovicu za
dikr halvetija. (Vidjeti viSe, Nerkez Smailagic, Leksikon
islama, Sarajevo, Svjetlost, 1990., str. 235.)

20 . Sabanovi¢, Knjizevnost BiH muslimana...,str. 348.

21 ., Sabanovid, nav. djelo, str. 350.

2 Vidjeti, Rukopis GHB, br. 3731

2 H. Hasandedi¢, Mostarske muftije, Glasnik VIS-a,
XXXVIII/1975., br. 9-10, str. 434.

2 1bid, str.434.

% Galaluddin Muhammad ibn ‘Abdirrahman ibn ‘Umar al-
Qazwini a$-Safi‘i, poznat kao hatib Damaska, roden je u
Mosulu. Bio je rjecit, lijepog ahlaka i lijepo je izlagao
svoja predavanja. Umro je u Damasku.(Yusuf Sarkis,
Mu'gam al-matbi‘at al-’arabiyya wa al-mu ‘arraba, al-Qahira,
Matba‘a Sarkis, 1928.,svezak ¢ -5 , str. 1508.-1509.)

2 Zagreb, OZJA, Rukopis br. 1255; po: M. Zdralovid,
Prepistvaci...,II, br. 346, str.66.

27 Abdurrahman ibn Abi Bakr Ibn al-’Ayni, umro 893./
1488.(H. Halifa, Kasf az-zunun...,II, 1825. i C. Brockelman,
Geschichte der arabischen Litteratur, II, 196.; po: K. Dobraca,
Katalog...,I1, str. 36.)

8 Sarajevo, GHB, Rukopis br. 3634; po: K. Dobraca,
Katalog..., II, str. 38.

2 Autor ovoga djela je Gamaluddin Muhammad ibn
‘Abdilgani al-Ardabili, umro 647./1249. (Fihrist dar al-
kutub al-misriyya, Kairo, 1310.-1345./1892.-1927., 1I,
str.123, H. Halifa, Kasf az-zunun...,I, str.185.1 Mu ‘gam, 1,
str.423.; po: K. Dobraca, Katalog...,II, str.37.)

% Abu al-Qasim Mahmud ibn ‘Umar az-Zamahsari, autor
brojnih djela od kojih je i poznati tefsir al-Kassaf. Umro
je b38.g. H. (Al-Kattani, ar-Risala al-mustatrafa, str. 122.)

MAz-Zamahsari, Unmudag, Sarajevo, GHB, Rukopis
br.3634; po: k. Dobraca, Katalog..., II, str. 38.

% Autor ovoga djela je Abu ‘Amr ‘Utman ibn ‘Umar ibn al-
Hagib al-Maliki, umro 646./1248.god. (K. Dobraca,
Katalog..., 11, str. 38.)

33 Al-Maliki, As-Sdfiya, Sarajevo, GHB, Rukopis br.3634; po:
k. Dobraca, Katalog..., II, str. 38.

#* Ibrahim ibn Muhmmad ibn Ibrahim al-Halabi, poznati je
Serijatski pravnik hanefijskog mezheba i autor djela
Multaga al-abhur. Umro je 956./1549. ( H. Halifa, Kasf
azzunun...,I1, str. 1886.)

% Al-Halabi, Gunya...,Mostar, AH, rukopis br. 378; po: H.
Hasandedi¢, Katalog..., I, str. 140.

% Magmu‘a, Sarajevo, GHB, rukopis br. 4042; po: K.
Dobraca, Katalog..., II, str. 105.

*7 A. al-Mustari, Muharrik al-qulub...,Mostar, PHF, rukopis
br. 117;po: H. Hasandedié, Nekoliko rukopisa iz orijentalne
zbirke Provincijalata hercegovackih franjevaca, ANALI, VII-
VIII, str. 169.-170.)

% As-Sam'1, roden 969. a umro poslije 1000.g.H., napisao
je u Sest svezaka komentar Mesnevije na turskom jeziku.(
H. Halifa, Ka$f azzunun...,I1, str. 376. )

% Kairo, DK Tas T 1M; po: M. Zdralovid, Prepisivaci..., 11,
str. 67.

0 Al-Mustarti, Naga al-muttaqin, Sarajevo, GHB, rukopis br.
4659; po: Z. Faji¢, Katalog..., 111, str. 277.

I Al-Mustari, Anis al-wa‘izin, Sarajevo, GHB, rukopis br.
590; po: Z. Faji¢, Katalog..., 111, str. 226.

2 Sayhje onaj covjek koji je savrsen i poznaje Sari’at i
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haqiqat, koji je u stanju poduciti i izvesti ¢ovjeka kroz
Sart’at i tariqat i dovesti ga do savrSenstva, i koji zna
kontrolirati napredovanje i stanje covjekove duse (nafs)
i njene bolesti i kako se one lijece. Sayh predstavlja i
starjeSinu nekog derviskog reda. (Vidjeti, F. HadZibajric,
Mali riecnik sufijskih termina, str. 194.,203. 1 211.)

3 H, Sabanovic, Knjizevnost muslimana BiH..., str.350.

#Vidjeti: Teufik Muftic, Arapsko-bosanski rjecnik, 111 izdanje,
Sarajevo, Rijaset islamske zajednice u BiH, Izdavacka
djelatnost El-Kalem, 1997.god, str.51.

*®Vidjeti. S. Bali¢, Kultura Bosnjaka..., str.91.

* Vidjeti. Bratoljub Klai¢, Veliki rjecnik stranih rijeci, izraza i
kratica, Zagreb, Zora, 1974., str.1389.

17 Autor je Abu ‘Abdirrahman Muhammad ibn al-Husayn
ibn Musa as-Sulami al-Azdian-Naysaburi, Sejh sufija u
Horosanu i autor oko stotinu djela. Umro 412/1021.
godine. (Al-Kattani, Ar-Risala al-mustatrafa..., str. 49.-50.)

8 Postoji viSe djela sa ovim nazivom, a bududi da poslije
biljeske nije spomenut autor spomenutog djela, ne zna
se tacno o ¢ijem se djelu radi.

4 Muslihuddin Mustafa ibn Sa‘ban as-Suriri, umro 969./
1561. (H. Halifa, Kasf az-zunun....I; po: Z. Faji¢, Katalog...,
111, str. 330.)

% Biografska djela ne biljeze podatke o ovom djelu, niti o
autoru ovog djela.

I Abu Muhammad Sahl ibn ‘Abdillah at-Tustari, sufija i
zahid, umro 283.g. H.(ad-Dahabi, Siyar ‘alam... XIII, str.
230.-233.)

2 Komentatori Kur’ana rije¢ gayy tumace kao dolinu u
Dzehennemu, kao kaznu, propast itd. Ovdje odgovara
samo prvo znacenje, te je tako i preveden naslov ovog
poglavlja, mada Mujezinzade tumaci ovu rijec kao propast
(halak).

% Iz naslova na arapskom jeziku razumije se da se misli na
duznosti prema ucenjacima, jer je Mujezinzade
upotrijebio glagol wagab sa prijedlogom li(J). Medutim,
sve §to navodi u poglavlju ide u prilog tome da se misli
na duznosti ucenjaka, sto, opet, navodi na zakljuc¢ak da
je Ahmed Mujezinzade pogresno upotrijebio spomenuti
glagol.

5 Termini riyada i mugahada (u ovom slu¢aju muhalafa
an-nafs), termini su kojim se oznacava suprotstavljanje
ovozemaljskim prohtjevima i hirovima duSe i njihovo
obuzdavanje. U sufijskoj terminologiji riyada oznacava
suprotstavljanje dusi, njeno c¢iS¢enje i odgoj, dok termin
mugahada oznacava odbijanje i sustezanje duSe od zla
koje je prihvatila. ( Vise v.: S. Amin an-Naqsibandi, Ma
huwa at-tasawwuf, bez mjesta i god. izdanja, str. 157.)

% Konstrukcija mahabba Allah je genitivna veza i doslovno
znaci Allahova ljubav. U ovom poglavlju se, medutim,
govori o Allahovoj ljubavi prema stvorenju, a i o ljubavi
stvorenja (ljudi) prema UzviSenom Allahu, pa je na
osnovu toga i preveden naslov ovog poglavlja.

% Vidjeti: Mehmed Handzi¢, Nekoliko dragocjenih rukopisa
u Karadoz-begovoj biblioteci uw Mostaru, Sarajevo, Glasnik
vrhovnog vjerskog starjesinstva I.V.Z., 1934., br.12, str.
639.

57 Mostar, PHF ,rukopis br. 117; po: H. Hasandedi¢, Nekoliko
rukopisa orijentalne zbirke Provincijalata hercegovackih
franjevaca, Sarajevo, ANALI GHB, 1982.,VII-VIII, str. 170.
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5 Tbid; str. 170.

% Vidjeti: Ahmad Mustafa al-Mustari, Muharriq al-qulub,
Rukopis GHB biblioteke, broj 4659, list 190 b-202 a.

% Vidjeti: H. Hasandedi¢, Nekoliko rukopisa orijentalne zbirke
Provincijalata hercegovackih franjevaca, ANALI GHB, VII-
VIII, str. 171.-175.

61 Vidjeti: H. Sabanovi¢, Knjizevnost muslimana BiH...,str.352.

%2 Vidjeti: Muhammad ibn Abu Hafi al-Buhari, Zad al-
muttagin, Rukopis GHB biblioteke, broj 4659, list 1-189.

%% Autor ovog djela je Muhammad b. Muhammad b.
Muhammad b. Ahmad at-Tusi Abu Hamid al-Gazali.
Roden je u pokrajini Tus (danas Mashad) u Iranu 450.
h.g., a umro je 505./1111god.( ad-Dahabi, Siyar ‘alam
an-nubala‘, XIX, str. 322.)

%4 Al-Buhari, Zad al-muttagin, Rukopis GHB biblioteke, broj
4659, list 189-b.

% Ibid; list 1-189.

5 Kur’an, XX:123

%7 Vidjeti, S. Pataki, Opca pedagogija, deveto izdanje, Zagreb,
Pedagosko-knjizevni zbor, 1964., str.5.

% Vidjeti, Ibn Manzur, Lisan al-‘arab, prvo izdanje, Bayrut,
1408./1988., V, str. 126.

% Al-Baydawi, Anwar at-tanzil wa asrar at-ta ‘wil; po: Ahmad
Hilmi, Kitab magmu ‘a min at-tafasir; al-Baydawi, an-Nasafi,
al-Hazin wa Ibn ‘Abbas, Bayrut, bez god. izd., I, str. 26.

" An-Nahlawi, Usul at-tarbiya al-islamiya, reprint drugog
izdanja, Dimasq, Dar al-fikr, 1403./1983.,str.13.

I Vidjeti: Muhammad Rawwas Qal‘agi, Dirasa tahliliyya li
Sahsiyya arrasil Muhammad sallallah ‘alayh wa sallam, prvo
izdanje, Bayrut, Dar an-nafais, 1408./1988., str.264.

2 Vidjeti; Miqdad Yalgin, Gawanib attarbiya al-islamiyya al-
asasiyya, prvo izdanje, 1406./1986., str.26.

7 Kur’an, LI:56

™ Vidjeti; An-Nahlawi, Usul at-tarbiya al-islamiya, str.108.

” U savremenoj zapadnoj pedagogiji postoji podjela na
odgojni ideal, cilj i zadatke odgoja. Medusobni odnos
odgojnog ideala, cilja i zadataka odgoja podsjeca na odnos
opceg, posebnog i pojedinacnog. Odgojni ideal je na
razini opceg, najopcenitijeg, vrlo perspektivnog. On
odrazava genericke vrijednosti i zajednicka nastojanja svih
naprednih snaga. On povezuje ljude u zajednickim
nastojanjima da se ostvare ljudski ideali i ideal
ocovjecenog covjeka. Cilj odgoja mora biti konkretnij,
blizi, odredeniji, za praksu stimulativniji. On je na razini
drustvenih vrijednosti odredene zajednice. U danasnjim
prilikama on izrazava pozitivha odgojna nastojanja
suvremenog demokratskog drustva. U skladu s tim
odgojna nastojanja zapadne pedagogije imaju za cilj odgoj
slobodnog, mnogostrano razvijenog i radosnog covjeka,
sposobnog djelatnika i kulturne osobnosti koji ce
angazirano, spremno i odgovorno sudjelovati u
profesionalnim djelatnostima, u dru§tvenom i kulturnom
zivotu i u ljudski osmisljenom provodenju vremena.
Odgojni zadaci su jo§ konkretniji, jo§ odredeniji i praksi
dostupniji. Oni konkretiziraju cilj, ra§¢lanjuju ga na vise
elemenata koji se posebno ostvaruju, a ostvarivanjem svih
tih elemenata, svih zadataka, ostvarujemo i cilj odgoja.
Glavna odgojna podrudja: tjelesni, intelektualni,
moralni,estetski i radni odgoj, istodobno se manifestiraju
i kao najobuhvatniji, temeljni zadaci odgoja koji ima za

svrhu mnogostrani razvitak osobnosti.(Vidjeti: A.
Vukasovi¢, Pedagogija, str.65.-66.)

Iako ovako izdiferentiranu podjelu ne nalazim u djelima
muslimanskih autora, moglo bi se reci da je odgojni ideal
islamske pedagogije pokornost (‘ibada) UzviSenom
Allahu, njen cilj svestrano razvijena licnost, a njeni zadaci
su glavna odgojna podrudja: tjelesni, intelektualni,
moralni, estetski i radni odgoj. (Sire o ciljevima islamske
pedagogije vidjeti: An-Nahlawi Usul at-tarbiya al-islamiyya,
str.107.-130., kao i Muhammad Mursi, Usul al-tarbiya,
preradeno izdanje, al-Qahira, ‘Alam al-kutub, str. 97.-102.)

" Vidjeti; A. Vukasovi¢, Pedagogija, ¢etvrto izdanje, Zagreb,
ALFA d.d.. i Hrvatski katolicki zbor “MI”, 1995.,str. 347.
i361.

77 Kur’an; XXXII1:21

Vidjeti; An-Nahlawi Usul at-tarbiya al-islamiyya, str.253-260.

™ TIbid; str.287.

8 Vidjeti; Muhammad Mursi, Usul at-tarbiya,, preradeno
izdanje, al-Qabhira, ‘Alam al-kutub, bez god. izd.,str. 122.

81 Vidjeti; An-Nahlawi Usal at-tarbiya al-islamiyya, str.272.,
281.1 285.

82 Hadis biljeze:

1. Al-Buhari, al-Adan - al-adan li al-musafirin ida kana gamd‘a
wa al-igama wa kadalik bi ‘Arafa wa gam* wa qawl al-
mu ‘addin:as-sala fi ar-rihal, fi al-layla al-barida aw al-matira
(Ibn Hagar Fath al-bari..., II, str. 131.-132.)

2. Ad-Darimi, as-sald - man ahaqq bi al-’imama (Ad-Darimi,
Sunan, I, str. 303.)

8 Ahmad al-Mustari, Anis al-wa ‘izin, list br.222.

8 An-Nahlaw1 Usul at-tarbiya al-islamiyya, str.125.

% A. Vukasovic, Pedagogija, str.350.

8 An-Nahlawi Usal at-tarbiya al-islamiyya, str.107.

87 Ahmad al-Mustari, Anis al-wa ‘izin, list br.216.

8 TIbid; list br.36, 37, 120 i 152.

% Vidjeti; Mujezinzadeovo shvatanje i razmatranje nekih
sufijskih pojmova, str. 158.

9 Ahmad al-Mustari, Anis al-wa ‘izin, list br.283.

1 Ibid; list br.200.

2 Ibid,; list br.186.

9% Ibid; list br.216.

# TIbid; list br.110.

% Rije¢ an-nush, An-Nahlawi defini$e kao ukazivanje na ono
§to je istina i dobrobit, s ciljem da se onaj kome se daje
savjet udalji od onoga $to mu $teti i da se uputi ka onome
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Ahmad Muyezinzade’s pedagogical opus in
his work titled Anesu’l
wa’ezeen

Muhamed Mehanovi¢

Ahmad Muyezinzade, known as Ahmad ibn Mustafa
al-Mustari Mu’ezinzade, as he signed his works, is
only one of many distinguished scholars. Unfortu-
nately, the life of this 17th century Mostar scholar is,
for the most part, a mystery to us. The exact date of
his birth is unknown. No reliable information regard-
ing his education and employment is available and
there is no consensus among researches regarding
the exact date of his death.
Therefore, a study of pedagogical and educational
work of this scholar can only be based on his works,
and, for the most part, on his most famous work ti-
tled Anesu’l wa’ezeen.
This article is a modest attempt to do just that. How-
ever, this article is, in effect, a horizontal kind of study,
insofar that it deals with the entire work Anesu’l
wa’ezeen and it describes the general characteris-
tics, goals, means and methods of Muyezinade’s
work in the field of education.
The research of this kind of work is very difficult and
requires a lot of effort (the work has 630 pages), but
since this is the first such research the author be-
lieves it to be the best way.
This article is, therefore, just a basis and a starting
point for those who want to study pedagogical and
educational work of Ahmed Muyezinzade, as pre-
sented in his essay Anesu’l wa’ezeen, in a more pro-
found way.
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