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U
vaæeni alim πejh dr. Jusuf

el-Kardawi predstavlja

istaknutog borca za prin-

cip idætihada (princip kretanja u

islamu). On se pridruæuje

naporu ranijih uËenjaka kao πto

su M.Ikbal, R.Rida i drugi da se

u svakom vremenu iznalaze

naËini za rjeπavanje problema u

vremenu u kojem æivimo sa

kormilom univerzalne poruke

koju baπtinimo iz naπe vjere. 

Odvojiti bitno od nebitnog,

osloboditi se slijepog oponaπanja

(taklida), razumjeti ulogu nauke

u modernom svijetu, suprot-

staviti se sveopÊoj materijalizaci-

ji, odgovoriti na pitanje cilja i

smisla æivota u sudaru sa post-

modernistiËkom umjetnoπÊu i

filozofijom, sve su to izazovi. 

©erijat jeste prisustvo Boæije

volje u æivotu. Njegova suπtina

ogleda se u tome da se sve

relacije u Ëovjekovom æivotu u

tom kontekstu odreuju odno-

som  prema Bogu. Da bismo bili

u stanju da na taj naËin

rjeπavamo probleme, moramo se

vratiti na stvaralaËki dinamizam

koji je odlikovao prva stoljeÊa

islama. Kada je Poslanik kao

svog glasnika ashaba Muaza

slao u Jemen pitao ga je: “Kako

Êeπ tamo rjeπavati probleme?”

“U skladu sa onim πto ima u

Kur’anu”- odgovorio je Muaz.

“Ako  tamo ne naeπ” “Slijedit

Êu πta o tome kaæe sunnet.”

“Ako ni tamo ne naeπ odgov-

or?”. “Oslonit Êu se na svoje

prosuivanje (razum).”

Boæiji Poslanik, Muhammed,

a.s., odobrio je ovaj naËin

razmiπljanja. Tromost i formal-

izam kasnijih stoljeÊa bio je

rezultat nesposobnosti da se

misli kreativno. Intelektualna

tromost je Ëesto skupo stajala

muslimanske narode koji su

zbog toga tonuli u dekadenciju i

intelektualnu zavisnost od

pravaca miπljenja koji su duboko

ispod vrijednosnog nivoa islama.

Prema El-Kardawiju vrata idæti-

hada ne mogu biti zatvorena

nakon πto ih je otvorio Boæiji

Poslanik. Sagledavanje histori-

jskih dogaaja pouËilo nas je da

su snaga, napredak i stabilnost

druπtva direktno povezani sa

ispravnim razumijevanjem i

adekvatnom primjenom islama u

æivotu, a poraz, propadanje,

nejedinstvo, dekadencija upravo

su srazmjerni udaljenosti od

islamskog uËenja i njegove æive

primjene. U Trilogiji njegovih

objavljenih knjiga bavi se prob-

lemima druπtvenog æivota musli-

mana danas; dr. Kardawi polem-

izira sa pristalicama modernih

strujanja i njihovih utjecaja na

islam. U jednoj od knjiga iz

Trilogije koja je prevedena kao

“Univerzalni model druπtvenog

æivota” ovaj uvaæeni alim odgo-

vara na optuæbe koje su sadræane

u 7 taËaka:

1. U vremenu apsolutne dom-

inacije nauke, vrijeme vjere je

proπlo. Napredovanje Zapada

vezano je za odbacivanje vjere, i

prihvatanje nauke.

2. Prigovor na statiËnost koja

je prisutna: kako to da stojimo, a

svijet se kreÊe?

3. Zadovoljstvo konzerva-

tivizmom, a protiv razvoja.

4. Kakav je poziv rjeπenju Ëiji

je cilj uspostavljanje vjerske

dræave?

5. Kako pri kraju XX stoljeÊa

razumjeti πerijatska rjeπenja,

naroËito u podruËju kazni?

6. Kako prihvatiti rjeπenje bez

jasno preciziranog plana i

efikasnog lijeka za svakodnevne

probleme?

7. Kako muslimani misle

rijeπiti pitanje zajedniËkog æivota

sa nemuslimanima? Da li je

nametanje njihovih rjeπenja

prisilno?

Vjera u vremenu domi-

nacije nauke

Æivimo u svijetu u kojem

dominira nauËni pogled na svi-

jet. Eksplozija nauke, posebno

napredak u matematici, fizici i

mehanici koji je bio pret-

postavka velikim tehniËkim izu-
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mima i ogromnim civilizacijskim

korakom naprijed, uËinila je da

se metafiziËka pitanja uËine

izliπnim. Vjeπto se stvara privid o

tome da je nauka u stanju da

rijeπi sve Ëovjekove dileme. Na

toj vrsti zablude i modernisti i

oni kojima nije do vjere, jer im je

nova vjera materijalni progres,

koji je rezultat razvoja civilizaci-

je postavljaju u osnovi laænu

dilemu. Prihvatiti logiku nauke,

a odbaciti logiku vjere? Uvje-

renje je da je vjera suprotstavlje-

na nauci πto nije ispravno. 

Islam je, tvrdi dr. Kardawi,

od samog poËetka pozivao na

razmiπljanje. Uzdigao je nauku i

nauËnike, dao prednost uËenosti

nad poboænoπÊu. Traæenje nauke

uËinio je strogom obavezom

muslimana. “Glagol (akale)

(imati pameti, razmiπljati u smis-

lu vezati misli jednu za drugom,

mudro shvatiti racionalni dokaz)

u Kur’anu se upotrebljava oko

50 puta .”l

Induktivna metoda i eksperi-

mentisanje su proizvod islamske

kulture. ©panija je bila samo put

preko koga se novi pristup

istraæivanju prenio u Evropu. Do

tada cjelokupni naËin miπljenja

temeljio se na aristotelijanskoj

deduktivnoj logici. Rodæer

Bekon je u tom smislu bio samo

prenosilac, a ne utemeljitelj

nauËnog duha kojim se danas

Zapadna Evropa ponosi.

PrezentirajuÊi ËinjeniËno ovakvo

stanje stvari dr. Kardawi smjelo

istiËe: “Okupiranost korisnom

naukom vjerskom ili svjetovnom

jest ibadet i dæihad na

Allahovom dæ.π., putu .”2

U okviru islamske kulture,

dok je ona zaista bila u punom

sjaju, nije postojao sukob vjere i

nauke. Taj problem bio je prisu-

tan u Evropi izmeu dog-

matskog crkvenog miπljenja,

koje se predstavljao kao nauka, i

zahtjeva za slobodnim istraæi-

vanjem. Sjetimo se samo sudbine

–ordana Bruna.

Profesor Kardawi opÊenito

postavlja tezu koju argumento-

vano dokazuje da je suprotstavl-

janje vjere i razuma laæna dile-

ma. Veza izmeu vjere i nauke

doista je veoma prisutna, a i ona

se ne ogleda u istovjetnosti cilje-

va. Nauka istraæuje ono πto je

stvoreno, uoËava relacije, traæi i

dokazuje zakonitosti. Vjera traæi

prvo ishodiπte, cilj i smisao pos-

tojanja. Po prirodi svoje metode

nauËna rjeπenja su uvijek parci-

jalna i odnose se na objaπnjavan-

je uzroËno-posljediËnih odnosa,

dok je vjera okupirana opÊim

pitanjima i suπtinskim rjeπenji-

ma. U vremenu procvata islam-

skih znanosti sasvim je prirodno

bilo da je u okviru iste liËnosti,

islamski uËenjak bio istovre-

meno nauËnik empirista,

pravnik i sufija. Historija islama,

doista je puna tih primjera.

Besmislena je tvrdnja da Êe

napretkom nauke isËeznuti

potreba za vjerom. Profesor

Kardawi se slaæe sa dr. Maksom

Nordohom, koji o vjerskom

osjeÊaju kaæe: “Vjera Êe ostati

dok postoji ËovjeËanstvo, razvi-

jat Êe se kako se ono bude razvi-

jalo i uvijek Êe odgovarati obra-

zovnom stepenu koji dostigne

zajednica .”3

Potreba za vjerom proistjeËe

iz same prirode Ëovjeka, koji

iskonski nije samo bioloπko biÊe,

veÊ i stvorenje sa eminentno

duhovnim potrebama koje su

dio njegove ljudskosti. Stoga

Ëovjek koji je i razum i svijest i

duh, ostaje prazan i nemiran sve

dok ne nae vjeru u Allaha, dæ.π.

Ta situacija je potpuno ista i u

πatoru pustinje u Sahari i u

atomskom centru u Dalasu.

Povratak VjeËnoj kuÊi, jeste ono

πto daje duhovnu snagu i

psihiËko zdravlje. Nauka u ma

kakvom obliku ne moæe biti

zamjena za vjeru. “Znanost je

Ëovjeku dala krila ptice, pa leti

po Kosmosu, dala mu je πkrge

ribe pa roni u dubine, ali mu nije

dala ljudsko srce. Kada Ëovjek

æivi bez srca, nauËna sredstva se

u njegovim rukama pretvore u

kandæe i oËnjake koji ubijaju i

plaπe, i u plamenu ruπi i pali .”4

©to se tiËe savremenih ide-

ologija koje pretenduju da zami-

jene vjeru unaprijed su osuene

na propast, jer je njihov utjecaj

historijski determiniran i obojen

Ëisto ljudskim nedostacima, dok

su vjerski postulati univerzalni.

Ideologije se takmiËe sa vjerama

u nastojanju da pridobiju mase,

ali slabost ideologija je πto nika-

da ne mogu postiÊi duhovno

uvjerenje kod svojih sljedbenika,

na naËin na koji to Ëini vjera.

Primjer sa marksistiËkom ide-

ologijom  upravo je reprezentati-

van da pokaæe kako se jedan sis-

tem miπljenja od buËno izviki-

vane teze da je vjera opijum za
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narod zavrπio u vlastitoj religiji

koja ima svoje idole i svoj opi-

jum.

Idætihad kao princip
kretanja

Prigovor vezan za statiËnost

koja je karakteristika vjere dok

svijet nezadræivo ide naprijed

otvara jedan drugi nivo pitanja o

promjenljivom i nepromjen-

ljivom u vjerskim propisima. O

problematici odnosa relativnog i

univerzalnog raspravljalo se joπ

u staroj GrËkoj. Sokrat je svojim

protivnicima sofistima koji su

sve æeljeli relativizirati dokazivao

kako je prihvatanje univerzalnih

vrijednosti usko vezano sa

opstankom ljudskog roda.

Moralni principi ne mogu podli-

jegati promjeni u vremenu, raz-

likovati se od mjesta do mjesta.

Ubistvo je svagdje i svuda ubist-

vo. Prihvatanje univerzalnih

odredaba morala pitanje je

opstanka dostojanstva samog

ËovjeËanstva. Stoga, kada islam

insistira na univerzalnosti πerija-

ta to ne znaËi da je on krut i

izvan toka æivota, nego samo da

iznova i uvijek afirmiπe “kate-

goriËke propise” koji trebaju

oËuvati ummet, njegovo idejno i

moralno jedinstvo. 

Tako, naglaπava prof. Kar-

dawi, u islamskom pravu postoji

podruËje koje je nepromjenjivo,

ali postoji i otvoreno podruËje

idætihada. Kako god fikhu pripa-

da podruËje univerzalnog pripa-

da mu i podruËje promjenljivog i

moguÊnost kreativnog shodno

potrebi vremena. Kao veoma

ilustrativan primjer za to navodi

se da Omer, r.a., nije dijelio

zemlju u Iraku na naËin kako je

to Poslanik uradio na Hajberu.

Omer, r.a., ostavio je zemlju vlas-

nicima i propisao im daæbinu.

Poslanik, a.s.,  rukovodio se

opÊim interesima u svom vre-

menu, a Omer, r.a., prilagoavao

se svom vremenu. 

Takoer se naglaπava da ©eri-

jat dopuπta da se iz modernih

pravaca politike, ekonomije, fi-

lozofije, uzme ono πto je dobro-

bit za ummet i njihovu vjeru,

dok je statiËnost moralnih vri-

jednosti ono od Ëega se ne moæe

odustati. 

“Ove istine se ne mijenjaju,

svejedno jahali ljudi na devama

ili se vozili avionima, raketama,

satelitima. Stanovali u kolibama

ili neboderima...”5

Vrijednosti morala su uvijek

vrijednost, poroci ostaju poroci -

mijenja se samo dekor. Ideja pro-

gresa je takoer podloæna

diskusiji. ©ta je zapravo i sa Ëijeg

aspekta stvarni progres? Odred-

nica muslimana je da je vjera ta

koja treba odreivati smjernice u

æivotu, a ne da tekuÊi dogaaji i

stihija preokreÊu vjeru po

svome. Stoga, ono πto je danas u

modernoj zajednici progresivno

sa stanoviπta univerzalnog islam-

skog morala je krajnje dekadent-

no.

Tradicija u islamskoj
kulturi nije zapreka

©to se tiËe optuæbe islama za

konzervativizam mora se raz-

graniËiti πta se doista pod tim

podrazumijeva. Ako  prigovor

polazi od iskustva koje nam gov-

ori da na Zapadu druπtvo nije

napredovalo dok se nije oslo-

bodilo srednjovjekovne tradicije

i dominacije Crkve, situacija u

tradicionalnoj islamskoj kulturi

je sasvim opreËna. Oni koji daju

ovakav prigovor islamu koji se

dræi svojih principa, ne poznaju

suπtinu islamske tradicije. U isla-

mu je istiËe dr. Kardawi tradicija

svjetionik koji vodi i osvjetljava.

Nema niπta u toj tradiciji Ëega bi

se trebali   stidjeti ona je stabilna

u svojim temeljima, a elastiËna u

metodama i sredstvima. 

Tradicija se naravno dogra-

uje. Potreba da se odgovori

zahtjevima modernog vremena

stalno je prisutna. Pravi je prist-

up da se objedini originalnost i

savremenost sa temeljima VjeËne

Boæanske poruke.

Prenaglaπeno uvaæavanje

modernizma, a bjeæanje od

klasiËnog jeste utjecaj rada kolo-

nizatora, koji æele  nametnuti

zapadni model miπljenja islam-

skom ummetu. Ako se pod mod-

ernizmom misli na vesternizaciju

onda to rezolutno odbijamo.

Naπ æivot ne treba biti kopija

savremenog zapadnog druπtva.

Ako se pak pod modernizmom

misli na pozitivno koriπtenje

nauke, primjenu tehnologije,

bolju organizaciju æivota, onda

je ona sastavni dio islamskog

pogleda na svijet. Tu nema

nikakve protivurjeËnosti, stav je

dr. Kardawija.

Meutim, za islam je najpreËi

zadatak izgradnja Ëovjeka.

Izgraditi Ëovjeka sa ispravnim

uvjerenjem o smislu njegovog

postojanja na zemlji i omoguÊiti

mu da u odnosu na te funda-

mente gradi odnos prema ovom

svijetu. “Zuhd ne znaËi ostavl-

janje ovog svijeta nevjernicima i

bezboænicima, veÊ je to sposob-

nost da dunjaluk sakupiπ u svoju

ruku i da se ne dopusti da zavla-

da srcem. Drugim rijeËima - da

se posjeduje, a da se ne bude pos-

jedovano, da se ne uzme dun-

jaluk boæanstvom i ne postane

njegov rob .”6

PolitiËka vlast mora
imati potporu u narodu

©to se tiËe polemika oko

uspostavljanja vjerske dræave dr.

Kardawi istiËe veliku razliku

izmeu islamske i vjerske dræave

posebno kada je rijeË o dræavi sa

islamskim temeljima i srednjov-

jekovne krπÊanske dræave.

Vladara u islamu vodi ©erijat i
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postoje propisi koji ga ogra-

niËavaju. Salahuddin Ejjubi je

rekao: 

“Ja sam rob zakona i njegova

obaveza, njegov policajac i

vojnik. Moja je obaveza da ga

Ëuvam i provodim .”7

Zakonodavna vlast pripada

iskljuËivo Allahu, dæ.π., dok poli-

tiËka vlast ima potporu u naro-

du. Narod bira i procjenjuje

svoje predstavnike. Iz nerazumi-

jevanja ovog dvoga leæe prigov-

ori i nerazumijevanja. Allahov,

dæ.π., Zakon je izvoriπte vlasti

dok u evropskim teokracijama

povlaπteni sloj ljudi krije svoju

volju iza “boæanskog zakona”.

Kazne u islamskom
zakonodavstvu

©to se tiËe kazni u islamskom

zakonodavstvu one su nuæne za

suzbijanje i iskorjenjivanje krim-

inala. Profesor Kardawi posebno

naglaπava da se ne moæemo

sloæiti sa zapadnjaËkom filozofi-

jom prevlasti individualizma

gdje se prestupnik smatra

ærtvom i nariËe se nad oπtrinom

kazne za njegov prestup koji je

uËinio u zajednici. Islam je doista

strog kod uvjeta izvrπavanja

sankcija. Njegov cilj je zaπtita

zajednice njenih æivota, Ëasti,

imetka. Osim toga kazna nije

najvaæniji faktor nego se prije

primjene kazne moraju rijeπiti

goruÊa pitanja u zajednici kao

πto su: siromaπtvo, neza-

poslenost, stanovanje, mogu-

Ênost osnivanja braËne zajednice

a tek poslije toga moguÊe je gov-

oriti o sankcijama za neke

prestupe. Dobronamjerni Êe,

smatra dr. Kardawi, razumjeti da

Allah, dæ.π., nije propisao ljudi-

ma niπta πto nije za njihovo

dobro.

Islamski put nije put u
bespuÊe

Onima koji prigovaraju da je

nedefinisano kuda islamsko

rjeπenje ide Kardawi odgovara:

“Islamski put nije put u bespuÊe.

Islamski put ide prije svega od

toga da vjera u Jednog Boga i

uËenje islama budu temelj u

odgojnom i obrazovnom siste-

mu. Presijecanje negativnih utje-

caja zapadne kulture, koriπtenje

naukom i tehnologijom za

napredak zajednice samo su neki

osnovni postulati na kojima se

gradi ovaj put.”

Tolerantnost kao izraz
snage

Kada je u pitanju prigovor

koji se tiËe zajedniËkog æivota

muslimana sa manjinama Ëija

vjera nije islam zaboravlja se,

istiËe prof. Kardawi, da suprot-

stavljanje nemuslimana islam-

skom zakonu tamo gdje su mus-

limani veÊina jeste krπenje princi-

pa veÊine. I po zakonu zapadne

demokracije manjina ne moæe

vrπiti diktaturu nad voljom

veÊine. ©to se tiËe slobode

vjeroispovijesti tu su stvari jasne

i dobronamjernima πiroko poz-

nate. Joπ od prvih halifa, jevreji i

krπÊani su vrπili svoje obrede u

slobodi. Takoer nije postojala

obaveza zekata i dæihada za

nemuslimane u muslimanskoj

dræavi. U zamjenu za to postoja-

lo je samo davanje daæbina (dæiz-

ja). 

Kada je u pitanju pravda i

tolerancija historija je puna blis-

tavih primjera. Muslimani se tu

nemaju Ëega stidjeti. Profesor

Kardawi citira francuskog pov-

jesniËara Gistava Lubona koji se

divio politiËkoj genijalnosti hali-

fa koji su veoma πirokogrudno

postupali prema stanovnicima

Sirije, Egipta, ©panije ostavivπi

im njihovu organizaciju, uvje-

renje i obaveze vezavπi ih samo

sa plaÊanjem glavarine. Tole-

rancija je tako ostala originalno

svojstvo zajednice muslimana.

Uostalom tolerantnost je odlika

samo svjesnih i jakih, a nosioci

islama to doista jesu.†
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