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JEDAN VJEROVJESNIK

JE BOILJI OD SVIH EVIIJA
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Evlija bilo kog vremena nikad nije w prednosti;

nad vjerovjesnikom ili poslanikom u stupnju casti.!
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U Klasi¢noj akaidskoj literaturi obradivana je
tema o usporedbi izmedu vjerovjesnika i evlija u
stupnju casti. O tom je pitanju svoj sud dao i Ebu
Hanifa u Fikhu‘l-ekberu, tvredeci da je “jedan
vjerovjesnik bolji od svih evlija“.2

Prijatelj Boziji ili dobri ( ¢!/ ) jest osoba koja
je u potpunoj predanosti i pokornosti UzviSenom
Bogu, cista od grijeha, suzdrzana od uzitaka i
predavanja strastima. Klasi¢na i suvremena
literatura iz oblasti akaida i sufizma sadrzi niz
zanimljivih tema o evlijama - prijateljima Bozijim.
Na tragu te literature pokusat ¢u u ovome radu
osvijetliti odredene interpretacije koje su vodene
u klasicnom periodu bavljenja tom disciplinom o
usporedbi izmedu vjerovjesnika i evlija u stupnju
casti. Ta je tema u akaidskoj literaturi na
bosanskom jeziku nedovoljno obradena.”

Tema o evlijima (prijateljima Bozijim) kao i
duhovno stanje prijateljevanja s Bogom (walaya) u
segmentu sufijske literature zauzima vrlo rano

znacajno mjesto u sufijskom iskustvu. Medutim,
unutar akaidske literature nisu detaljno opisivana
duhovna stanja (ahwal), duhovne ljubavi
(mahabba), sufijske gnoze (ma‘rifa) i sufijsko
prijateljevanje s Bogom (walaya).* Klasi¢ni akaidski
ucitelji radije se zadrzavaju na provjerenim
iskustvima evlija koji su spomenuti u Kur‘anu i
hadisu Muhammeda, a.s. Akaidska literatura
obraduje i te teme ali dosta opreznije i suhoparnije
od sufijske.

Saduddin Taftazani tvrdi da je evlija upucen
u znanje o UzviSenom Bogu, u ¢ijem zanosu i
ljubavi nema mjesta doli za Boga. Klasi¢ni akaidski
ucitelji smatraju da su evlije obdarene razlicitim
kerametima. Keramet je manifestiranje
neuobicajenih djela, od osobe koja jest evlija, koje
ranije nije bilo moguce pokazati, bez naglasavanja
vjerovjesnickog poziva (3 s3Il se s 3 )P. Slijedeci
Taftazanijeve stavove, moze se zakljuciti da su
kerameti vrsta mudzize koja je obuhvacena
Bozijom moci. Bosanski alim iz 17. stoljeca, Sejh
Jujo, navodi da se vecina uleme slozila, ukljucujuci
i mu'tezilu Ebu el-Husejna el-Basrija, da su
kerameti evlija ograniceni na stvari ovoga svijeta
(Lsadlyls maanals LW Lal,<).5 Ipak
naglasava kako je ucenje mu‘tezilita suprotno
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Ulema je u akaidskom uéenju saglasna da evlija ne moze dostici stupanj vjerovjesnika, niti da
je osloboden obaveza iz domena manifestiranja vjere s upotpunjenjem velajeta. Velajet bilo
kojeg pojedinca ne moze biti u prednosti u odnosu na vjerovjesnistvo, buduéi da je ono
posrednistvo izmedu Gospodara i stvorenja, i da su vjerovjesnici poc¢asceni da vide meleka.

navedenom stavu. Mogucnost manifestiranja
kerameta iskljucuje i Ebu Ishak el-Isferaini (umro
418/1027.), poznati alim e$'arijske skole, dok vecina
alima es'arijskoga pravca zagovara mogucnost
manifestiranja kerameta.” Ukoliko se prihvati
mogucnost manifestiranja kerameta, smatraju
mu‘taziliti, nece se mocdi razlikovati vjerovjesnike i
one koji to nisu, buduci da je mudziza ono S§to
razlikuje vjerovjesnike od onih koji to nisu. Mudziza
bi onda za vjerovjesnike bila samo keramet, a ne
potvrdivanje vjerovjesnistva, i na taj bi se nacin
umanyjila vaznost vjerovjesnika a oni bi se, u naSem
shvatanju njihove uloge, izjednacili sa evlijjama.®
Taftazani naglaSava kako se keramet nikada ne
izjednacava sa vjerovjesnickom misijom ( gs—-=cd
3s211) asamo manifestiranje kerameta doprinosi
znacaju mocdi vjerovjesnika, buduci da su njime
obuhvaceni oni koji ih slijede u ucenju. Samo
poslanici mogu biti upuceni u onostranost, i na
koncu mudzize su se pojavljivale uporedo s
vjerovjesnistvom i dostavom BoZije objave, i to je
vrlo znacajna razlika izmedu mudzize i kerameta.’

Nadiskustvena djela

Ulema navodi cetiri vrste djela koja se mogu
ubrojati u neuobicajena (cudesa):
Bje.a_o(,z_nbs k) ,74_]\94_4: k) ,) {lal 39

Mudziza je nadnaravno djelo kojim poslanik
potvrduje istinitost svoga poslanstva, karakterist¢na
je samo za poslanike. Keramet je djelo
karakteristicno za evlije i ne obavezuje nijednog
pojedinca da u njega vjeruje. Me‘una je pomoc koju
mogu osjetiti muslimani opcenito u smislu da budu
sacuvani od iskuSenja i prijevare dok je ihana
ponizenje ljudi koji se ohole.” Prema komentaru
Taftazanijevog Mekasida, moze se zakljuciti da neka
ulema koja dopusta mogucnost kerameta ipak
isklju¢uje mogucnost manifestiranja kerameta koje
bi evlija htio s namjerom ili vlastitim izborom i

odlukom pokazati, ¢ak i ako tvrdi da je na stupnju
velajeta. Sunijski ucitelji se zadovoljvaju ¢injenicom
da su kerameti mogucdi, ali ono $to ih jasno odvaja
od misije poslanika i vjerovjesnika jeste nubuvvet i
risalet, kojim su oni odlikovani, za razliku od evlija.
Ukoliko bi se evlija pozvao na vjerovjesnistvo
prestao bi biti Boziji prijatelj, njegovi kerameti ne
bi bili ispravni, bili bi prokletstvo i ponizenje
(i—al—aN'. Muhammed Abduhu tvrdi da nema
razilazenja medu razumnim ljudima oko teorijske
mogucnosti (_&all lsall s,a. ) da Uzviseni Bog
¢ini i pokazuje djela koja izlaze iz okvira ljudskoga
iskustva i preko onoga ko nije vjerovjesnik u skladu
s Bozijom moci. Ipak je vazno naglasiti da sunijski
ucitelji smatraju da nije stroga obaveza vjerovati u
mogucnost manifestiranja definiranog kerameta
od tacno odredenog evlije nakon pojave islama (4|
Oae (ol o ele Lae Lol S p 58 alinie ¥l s
pd¥l 541 ua ), naprotiv ulema je saglasna
(ples U 5 sanda¥l g laals (ol 5 pin 500 )]
OIS s sl e el S Lal,S a6, 00 o 5<0 Y
Sl Jsal o o il Ladlas... ) da je dopusteno
negirati svakom muslimanu bilo koji keramet, od
bilo kojeg evlije, ukoliko time ne porice bilo koji
segment iz temelja vjere, ne pobija pozitivne
propise utvrdene sunnetom i ne odstupa od
utvrdenoga i poznatoga puta vjere, smatra
Muhammed Abduhu.

Razliku izmedu vjerovjenikove mudzize i
kerameta evlije Sejh]ujo definira na sljedeci nacin:
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“Neuobicajeno djelo koje je pocinio poslanik
ili neko iz njegova ummeta jest mudziza, dok je
keramet neuobicajeno djelo koje pocini evlija, s
naglaskom da se to djelo jasno odvoji od
vjerovjesnickog poziva.”"
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Mudziza je nadnaravno djelo kojim poslanik potvrduje istinitost svoga poslanstva,
karakteristicna je samo za poslanike. Keramet je djelo karakteristiéno za evlije i ne obavezuje
nijednog pojedinca da u njega vjeruje. Me‘una je pomo¢ koju mogu osjetiti muslimani opéenito
u smislu da budu sa¢uvani od iskusenja i prijevare dok je ihana ponizenje ljudi koji se ohole.

Potvrdeni kerameti poznati u
akaidskoj literaturi

U govoru o potvrdenim kerametima u
klasi¢noj akaidskoj literaturi izdvajaju se primjeri
hazreti Merjeme, Asifa, vezira Sulejmana, a.s.,
Ashabi-kehfa, mnogi slucajevi iz zZivota ashaba i
tabiina.

Kako bih pojasnio ovu temu, zadrzat cu se na
nekim primjerima spomenutim u Kur’anu, a koji
su vezani za navedena tri slucaja i slucaju Omera,
r.a., iz zivota ashaba.

Primjeri koji su potvrdeni tekstom Kur’ana koji
govore o slucaju hazreti Merjeme i rodenju Isaa,
a.s., sigurno se, u akaidskoj literaturi ubrajaju u
djela koja nadilaze iskustvene mogucnosti. U tom
je smislu znacajan ajet u kojem se kaze: “Kad god
bi joj Zekerijja u hram usao, kod nje bi hrane nasao.
‘Odakle ti ovo, o Merjema?’ - on bi upitao, a ona bi
odgovorila: ‘Od Allaha. Allah onoga koga On hoce
opskrbljuje bez muke.””'* Preovladavaju dva stava
u tumacenju toga slucaja: daje to bilo cudo (Lala /)
koje je najavilo vjerovjesnistvo Isaa, a.s., odnosno
potvrdilo mudzizu Zekerijjaa, a.s. Medutim, kako
je Zekerijja pitao, zakljucuju ucitelji akaida, “otkuda
opskrba® - znaci da on nije znao za to. Samim tim
taj se keramet ne odnosi na njega."

Slucaj Ashabi-kehfa i njihov viSestoljetni
boravak u pecini bez hrane i pica'® kao i slucaj
Asifa'” su prema Muhammedu Abduhuu narocita
znamenja Allahovog stvaranja, 2 nama su kazana
kako bi saznali razlicita osvjedocenja Bozije
svemodi, i to ne moze biti argument onima koji
misle da su to kerameti.'®

Drugi slucajevi koji su potvrdeni mutevatir
predajama iz Zivota ashaba i tabiina medu kojima
se posebno izdvaja primjer hazreti Omera, koji je
s minbera upozoravao Sariju, muslimanskog
vojskovodu, da im iza brda prilaze protivnicki
vojnici, u akaidskoj se literaturi navode kao primjer
manifestiranja kerameta.'

Na osnovu komentara, Taftazanijevog Meka-
sida, razumije se da legende koje se prenose o
Ibrahimu ibn Edhemu, poznatome poboznjaku,
kako su ga ljudi vidjeli uoci dana Arefata u Basri i
isti dan u Meki, nemaju nikakvog osnova i onaj ko
povjeruje u takave price pocinio je kufr.’

Imami Nesefijevo tumaéenje kerameta

Smatram vaznim navesti stav Imami Nesefija,
koji je upitan da li je uopce dopusteno govoriti o
dogadaju za koji se pripovijedalo kako je “Kaba
zijaretila jednoga evliju”. Prema sunijskom stavu,
za one koji su na stupnju velajeta dopusten je govor
o neuobicajenim djelima, koja se manifestiraju kroz
keramete. Oni koji zastupaju suprotan stav
argumentiraju to sljedecim objasnjenjima:

1) ukoliko bi evlija bio u mogucnosti
manifestirati neuobicajeno djelo poistovjetio bi se
s vjerovjesnikom, a osnovna je razlika izmedu evlije
ivjerovjesnika mudziza ( 3jaall sa 3,1 3),) a0
razlici izmedu mudzize i kerameta bilo je govora
ranije;

2) ukoliko bi se prihvatila ¢injenica da je evlija
u mogucnosti uciniti neuobicajeno djelo, povecao
bi se broj evlija i ne bi mogli razlikovati istinsku
mudzizu od one koja to nije;

3) ako bi se prihvatila mogucnost kerameta ne
s namjerom da se vjeruje (3—iwaill 5,3 1Y)
onemogucilo bi se potvrdivanje vjerovjesnistva
mudzizom, buduci da bi onda bilo dopusteno da
vjerovjesnik pokaze mudzizu bez namjere da ljudi
kategoricki uzvjeruju, a poznato je da mudziza sluzi
za potvrdivanje poslanicke misije kako bi ljudi
istinski vjerovali (lakad 3oaanll 4.a%);

4) zabranjeno je pridruzivanje evlija
vjerovjesnicima u neuobicajenim djelima zato §to
to umanjuje veli¢inu i znacaj vjerovjesnika kojeg oni
imaju kod svojih sljedbenika, a cilj je da se



sljedbenici ugledaju u deredze poslanika irevnosno
slijede njihove upute;

5) na koncu Uzvideni Bog nas obavjeStava da
“On tajne zna i On tajne svoje ne otkriva nikome,
osim onome koga On za poslanika odabere®*,
izdvojeni su samo poslanici koji mogu imati
obavijesti o stvarima izvan iskustva.??

U akaidskoj literaturi se naglasava da se
saznavanje stvari koje su izvan ljudskoga iskustva
(—aadl) kako je spomenuto u kontekstu ajeta, ne
razumijeva na opcenit nacin ( aseall juol), nego
se to odnosi na specifi¢ne i odredene ( s/ 3las Jo
{2 ) obavijesti koje poslanik moze saznati putem
Objave.

Moze li evlija dostié¢i stupanj
vjerovjesnikove ¢asti?

Ulema je u akaidskom ucenju saglasna da evlija
ne moze dostici stupanj vjerovjesnika, niti da je
osloboden obaveza izdomena manifestiranja vjere
s upotpunjenjem velajeta. Velajet bilo kojeg
pojedinca ne moze biti u prednosti u odnosu na
vjerovjesniStvo, buduci da je ono posrednistvo
izmedu Gospodarai stvorenja, i da su vjerovjesnici
pocasceni da vide meleka.2* Sejh Jujo o tome iznosi
sljedece stavove:

O o sl Llaall 5 50le psimas
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“Vjerovjesnik je sacuvan od grijeha, siguran od
kazne, a evlija se mora bojati kakav ¢e mu konac
biti.
mogucnoscu da vidi meleke plemenite, obavezan
je prenijeti propise i upucivati ljude nakon $to je
postigao upotpunjenje stupnja evlije.”**

Poslanici u sebi sukusiraju tri duhovne
poslanicke vlasti: walaya, risala i imama.” Buduci
da su vjerovjesnici, po svojoj misiji poslanstva na
stupnju velajeta, vodila se rasprava da li je bolji
vjerovjesnikov stupanj nubuvveta ili velajeta (ss,3
¥y ol Juasl ol 8908 ] 3). Zagovornici stava
da je bolji stupanj nubuvveta argumentiraju to
¢injenicama da je ono posrednistvo ili veza izmedu
UzviSenoga Boga iljudiiizvor dobra za ¢ovjeka na

Vjerovjesnik je pocascen Objavom i

oba svijeta, te da je vjerovjesnik pocascen da vidi
meleke. Oni koji tvrde da je stupanj velajeta bolji
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argumentiraju to c¢injenicom da je stupanj
nubuvveta omogucio vjerovjesniku posebnu
bliskost i povlaSten polozaj na putu usavrSavanja
kojeg nema evlija koji nije vjerovjesnik. Stav kako
je opcenito stupanj velajeta bolji od nubevveta
nema nikakvog utemeljenja i o njemu ne vrijedi
govoriti, buduci da u ozbiljnoj sufijskoj i akaidskoj
literaturi preovladava stav da duhovno stanje evlija
nikada ne moze biti iznad duhovnog stanja
vjerovjesnika.

Govor o toj temi moze se ograniciti samo na
dva razli¢ita stupnja velajeta i nubuvveta
vjerovjesnika. Buduci da je nubuvvet bilo javno
manifestiranje i prenosenje uputa i da je on
okonc¢an s Muhammedom, a.s., akaidski ucitelji
naglasavaju da je ostala funkcija njegovog velajeta
koji ima vaznost do Sudnjega dana.*

Na osnovu rukopisnog teksta Sejha Juje da se
zakljuciti da su evlije izummeta Muhammeda, a.s.,
bolje od evlija ranijih naroda. Tu tvrdnju
argumentira kur‘anskim tekstom: “Vi ste narod
najbolji od svih koji se ikada pojavio.”?” Ako se
mogu navoditi takve usporedbe i tvrditi da su oni
koji nisu vjerovjesnici bolji od evlija onda se izvodi
zakljucak da su i svi vjerovjesnici bolji od evlija,
zakljucuje bosanski alim Sejh Jujo.2*
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muslimani su uspjeli dobiti bitku. Taj se primjer u
literaturi navodi kao keramet Omera, r.a. Usp. al-
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Summary

A God’s messenger is superior over saints

Nedzad Grabus

The classical akaid literature dealt with the issue of
comparison between the God’s messengers and
saints - God’s friends in terms of honors showed.
Abu Hanifa claims that each individual messenger is
better than all saints. The prevailing opinion is that
they cannot achieve a level of God’ messengers, nor
are they free from religious obligations. No saint can
be superior to messenger since they are intermedi-
aries between God and his creatures and they also
have privilege of being able to see the angels. God’s
messengers are free from sin and safe from punish-
ment and saints must be concerned about their end.



