O NASOJ ISLAMSKO]J MISLI
[ KRITICKOM MISLJENJU

Dr. Dzevad HODZIC

Pojam kritickog misljenja, u stanovitom
smislu, predstavlja tautologiju. Misljenje i nije
misljenje ako nije kriticko. Jer, niti mozemo
misliti ono $to ne znamo (to bi bilo nagadanje
- zann u Kuranu), niti je znanje isto $to i

misljenje.

Pitajuce misljenje

Midljenje se nalazi izmedu znanja
i neznanja. Jednom nogom se oslanja na
poznato, drugom zakoraCuje u nepoznato.
Ono je sadrzano u pitanju kao odlucuju¢em
trenutku misljenja. Tamo gdje se ne otvara
pitanje, nema se $ta misliti. Samo ako se
pitamo, mozemo misliti. Pravo misljenje je
uvijek pitajuce misljenje. Pitanjem kao izrazom
naseg duhovnog oskudijevanja pomjeraju se
granice onog prostora u svijetu u kojem ljudski
obitavamo.

Znanje se pokrece pitanjem. Pitanje je
zapocinjanje puta, zapucivanje. U pitanju koje
ne ide samo za tim da dode u posjed informacije,
koje, iS¢ekuju¢i odgovor, ne zaboravlja samo
sebe, sadrzano je mnogo vise od ,,pola odgovora®
Pitanje je ocekivanje, trazenje, iziskivanje,

poziv. Jedini nacin da se ljudski zadobije nesto

jest pitanje. Sta ¢e se dobiti, presudno ovisi o
tome koje pitanje i na koji nacin ée se postaviti.
Ne moze se, naprimjer, iz pitanja o nazivima
za devu u arapskom jeziku dobiti odgovor o
uticaju inerneta na demokratizaciju znanja.
Pitanje nije neduzno. Njime se ve¢ zasijeca u
»materiju“ odgovora. U pitanju koje se postavlja
u povijesnom i zivotnom smislu izvorno, koje
nije puka repeticija ranijeg, nekog prije nas
postavljenog pitanja (ubezbrojnom nizu takvih),
a to znaci u pitanju koje izrazava osvjestenost
vlastite Zivotne situacije i svjetskopovijesne
konstelacije, koje preokre¢e  neki pravac
gledanja i otvara neki horizont razumijevanja, u
takvom pitanju ve¢ je sve odluceno.

Nasa islamska misao ne predstvalja
kriticko miSljenje prvenstveno zato Sto se
ne utemeljuje i ne izvrSava u odnosu prema
drustvenoj stvarnosti, zato $to se pitajuce ne
odnosi prema izazovima slozenih drustvenih
moguc¢nosti. O kojim pitanjima moZemo
govoriti u nasoj savremenoj islamskoj misli u
Bosni Hercegovini? Ako bolje pogledamo nase
tekstove, studije, knjige, nase novine, ¢asopise,
publicistiku, izdavacku djelatnost i produkciju,

vidjet ¢emo da mi i nemamo pitanja u kojima
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bi se koncetrirala oStrica nasSeg kritickog

misljenja. U nasoj savremenoj islamskoj misli
mi nemamo pitanja u kojima bi se prepoznavalo
na$e vrijeme. Mi nemamo pitanja koja bi mogla
prepoznatljivo odrazavati savremene moralne i
civilizacijske izazove pred kojima se nalazimo u
savremeneom drustvenom horizontu.

Mi nemamo gotovo nijednog pitanja
u nasoj savremenoj javnoj rijeci u cijem bi se
raspravljanju kristalizirala nasa intelekltualna
energija, u kojem bi se nase duhovnopovijesno
iskustvo uzdiglo do pogleda u buduc¢nost.
Mi nemamo gotvo nijednog pitanja o kojem
bi nadi najobrazovaniji protagonisti islamske
misli rapravljali, suceljavali razli¢ite argumente,
misaone pozicije, metodoloske pristupe,
problemske perspektive i duhovna iskustva.
Gotovo da nemamo nikog ko s nekim drugim
razgovaraujavnom prostoruonekomislamskom
pitanju. A misljenje se dogada kao dijalog, ono
ima dijalosku strukturu ¢ak i onda kad covjek
razmislja, poduzima misljenje sam u sebi, u
svojoj najintimnijoj i najdubljoj egzistencijalnoj
i moralnoj autenti¢nosti i neposrednosti. I tada
¢ovjek nije jedan, nego najmanje dva. (To se,
naprimjer, pokazuje u sto tridesetom ajetu sure
Bekare, u kojem se kaze: ,,A Ibrahimovu vjeru
nece samo onaj ko prezire sebe...“)

Usporedba izmedu duha bosnjackog
islamskog misljenja, naprimjer, izmedu dva
svjetska rata sa stanjem naSeg islamskog
misljenja u posljednjih petnaestak godina
pokazala bi, ¢ini se, da smo u prvoj polovici
dvadesetog stoljeca imali zivlje islamsko
misljenje nego $to ga imamo danas. Nasa
je nevolja u tome da vecina tesktova nasih
danasnjih autora u nasoj periodici predstavljaju
ili inserte iz knjiga koje se bave ,vje¢nim

temama“, izvan naseg aktuelnog povijesnog

i drustvenog konteskta, ili loSe tekstove
onih kojima je ,sve jasno®, kojima je ,islam
dao odgovore na sva pitanja“, te nam ih oni
prosljeduju da se s njima odupremo posastima

naseg vremena.

Nasa islamska misao ,izmedu neba i zemlje”

Zapravo, S$ta znaci islamska misao,
u ¢emu bi mogao biti njen sadrzaj? Na
raspolaganju imamo dvije, na prvi pogled
odvojene, paralelne i samostoje¢e mogucnosti.
Nacelno govoredi, islamska misao sastoji se
ili u proucavanju i predstvaljanju islama ili u
razumijevanju  drustvenopovijesnog svijeta
u kojem se nalazimo. U svom preteznom i
prevladuju¢em sadrzaju, obliku i izrazu, nasa
islamska misao je predstavljacka, ona, bez
oslonca u nasem vlastitom Zivotnom svijetu,
»lebdedi izmedu neba i zemlje®, nastoji iznijeti
na vidjelo $ta jest islam u svojoj nepokrenutosti
i u svom vjecnom sjaju.

Druga perspektiva u kojoj bi se nase
islamsko misljenjebavilo razumijevanjem svijeta
nama je, ¢ini se, zatvorena. Zasto je to tako,
pitanje je koje se ovdje moze samo naznaciti.
Naime, bavljenje islamom s tla razumijevanja
svijeta (povijesti, kulture, civlizacije, socijalnih,
ekonomskih, politickih i drugih procesa,
strukturaiodnosa) i svijetom s tla razumijevanja
islama trebalo bi predstavljati dvije uporisne i
interreferentne tacke za ono $to bi moglo biti
vjerodostojno, zivotno znacajno i legitimno
islamsko misljenje. Drugim rije¢ima, rodno
tlo islamskom misljenju moze biti samo onaj
prostor koji nije fiksiran ni ,ovamo“ ni ,,tamo®,
koji se otvora dvosmjerno, u dvije perspektive,
koje se prelamaju jedna u drugoj: u svijetu kao
»konetsktu“ naseg razumijevanja islama i u

islamu kao ,kontekstu® naseg razumijevanja
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svijeta. Samo u tom meduprostoru, u tom

meduodnosu moze uspjeti ono $to bismo
mogli nazvati vitalnim islamskim misljenjem.
Konkretnije govoreci, samo na tom tlu ponikla,
nasa bi islamska misao mogla biti povijesno
koncipirana i drustveno orijentirana. Ovako,
uramljena u vjecnost, nasa islamska misao
dvostruko lebdi: na jednoj strani, buduci
snazno metafizikom povucena uvis, a u
samorazumljivoj nemoguc¢nosti da stvar gleda
s one, bozanske strane, niti je na zemlji, niti na
nebu; na drugoj strani, kroz institucije Islamske
zajednice ona se i sama institucionalizira i tako
se u svom akademskom sadrzaju i formi odvaja
od drustvenog zivota i Zivotnih problema naseg
vremena.

Nasa islamska misao ne predstvalja
islamsko misljenje zato $to se ne utemeljuje i ne
izvr$ava u svom odnosu prema povijesti i trad-
iciji. Naga islamska misao se povijesno ne krece.
Ona je stati¢na jer je opterecena metafizickim
»suficitom®. Ona ne predstavlja miSljenje nego
umisljaj: mi uobrazavamo da operiramo s
vje¢nim porukama i bozanskim znanjem
sadrzanima u objavljenim istinama islama i
u toj uobrazilji ukidamo bilo kakav prostor za

pitanje, preispitivanje i kritiku. Mi za sva pitanja,

probleme, izazove, slabosti, potrebe imamo
jednostavne odgovore koji su dani unaprijed,
jednom za svagda, koje nije potrebno artikulirati
kroz vlastito razumijevanje kompleksnih
odnosa, sadrzaja i znacenja povijesnog i Zivot-
nog svijeta koji se sabiru u nasoj savremenosti.
Za nasu islamsku misao povijesni svijet kao da
se ne usloznjava, kao da se ne uvec¢ava. Mi se
prema povijesnom svijetu odnosimo gotovo kao
prema prirodnom svijetu: nesto se u tom svijetu
dogada, na djelu su uvijek neki procesi, ali nista
se bitno ne mijenja, pa tu misljenje nema $ta
raditi.

Stoga nada islamska misao ima krajnje
pojednostavljen, mehanicisticki i nekriticki
odnos prema prolosti i tradiciji. Nama je
islamska tradicija zatvoren horizont, zavr$ena
¢injenica. Mi s njom ne razgovaramo, mi
islamskoj tradiciji ne postavljamo nikakva,
a pogotovu ne nelagodna pitanja, mi od nje
nista ne zahtijevamo. Mi bismo htjeli da nas
ona pouci svojom monumentalno$éu, umjesto
da u dijalogu s njom zahtijevamo obostranu
odgovornost, obostrano polaganje racuna: i
njeno pred nama i nase pred njom. Stoga mozda
iz nje nista ni ne dospijeva u nasu sadasnjost i

savremenost.
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