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rema jednoj predaji, izvjesni pustinjak
proveo je oko cetiri stotine godina
robujuci uzvisenome Allahu, posvetivsi

se samo Njemu. Dosegao je visok duhovni
stepen, pa je i oslovljavan Bozijim prijateljem.
Jednoga dana, na stablo koje je bilo u njegovoj
basci sletjela je ptica cvrkuta kakvog pustinjak
nije nikad ¢uo. Premda mu je bilo jasno da su
ptica i njen cvrkut samo Bozija stvorenja, nije
sebi mogao pomoci, zaljubio se u nju. Pjesma
dalje kaze:

Rabb pozva poslanika toga doba i rece:
,U venama pustinjaka sada otrov tece!
Sav ibadet beskrajnih dana i noci,
svu ljubav za Me, koja kao da nije mogla pro¢i,
prodao je za cvrkut obicne ptice;
zamijenio pticu za BozZansko lice.
Ja sam njega zavolio, pazio i cuvao,

a on je Mene olahko i jeftino prodao!
Poruci mu da se prode te pticurine
ako ne zeli izgubiti milost kod Mene"'

Ova pjesma poznatog mutesavvifa
Feriduddina Attara, pored brojnih poruka, svo-
jom tematikom i opéom snaznom hiperbolom
izravno nas uvodi u temu ovoga izlaganja. Osa-
mljivanje vjernika s namjerom priblizavanja
dragome Bogu nije jedinstvena praksa islama.
Naprotiv, ne samo abrahamske, ve¢ opcenito
sve vjerske tradicije i metafizicki sistemi pozna-
ju praksu osamljivanja radi izbistravanja misli
i procis¢enja duse i srca, §to ima cilj dovesti
vjernika na stepen vece bliskosti ili prisnosti s
Uzvisenim Bi¢em. U svim tradicijama, barem u
predindustrijskome dobu, to osamljivanje nije

1 Feriduddin Muhammed Attar, Govor ptica (Mantiq
al-tayr), Sarajevo, Kulurni centar IR Iran, 2003., str. 150
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uvijek znacilo izoliranje od drustva tek na na-
¢in povlacenja u Celiju (halvet ili ¢ille), ve¢, prije
svega, samostalan odlazak u prirodu. Upravo u
prirodi, iz razloga koje ¢emo navesti, ¢ovjek je
najbolje u mogucnosti jace se povezati sa svetim,
na odreden nacin to svefo kusati, suceliti vlastitu
ogranic¢enost i duhovno-materijalnu egzistenci-
ju sa neogranicenim, amaterijalnim.

Kriza Zivotne sredine

Nije odve¢ tezak odgovor na pitanje
otkud tolika duhovna snaga prirodi, ¢ovjekovoj
neposrednoj okolini. Naime, svi sveti tekstovi
sasvim jasno isticu snaznu povezanost i nera-
skidivu meduzavisnost mikrosvijeta (Covjeka
kao takvoga), makrosvijeta (¢ovjekove mate-
rijalizirane okoline) i svijeta ciste duhovnosti.
Na tome tragu, misliti i povezivati se sa svetim
nuzno znaci pristati, odnosno postivati tu ko-
smicku hijerarhiju, i to u svakome smislu - ne
samo na nacin verbalnog svjedocenja takve veze
ve¢ i razumijevanja i dozivljavanja povredivanja
drugoga svijeta kao povrede vlastite intime i si-
gurnosti. Upravo u spomenutoj razlici ili nesu-
glasju izmedu verbalnoga svjedocenja jedinstva
i meduzavisnosti svjetova i punog empati¢nog
osjecanja svake, pa i najmanje promjene, u sva-
kome od njih lezi osnovno opravdanje tretiranja
pitanja odnosa modernoga ¢ovjeka prema pri-
rodi, prirodnom okruzenju.

Pod pojmom moderni ¢ovjek ne podrazu-
mijeva se samo stanovnik razvijenih modernih
drustava i drzava (geografski zapad), ve¢ vise-
manje stanovnici cijele Planete, jer se i pripa-
dnici svake muslimanske zajednice, svjesno ili
nesvjesno, svojim nacinom zivota odricu tradi-
cije u korist moderniteta (kulturoloski zapad).
Ovo je sluc¢aj na svim poljima zivota, medu ko-
jima i na polju njihovoga odnosa prema covje-
kovom okruzenju.

Kako istice profesor Nasr, veliko
zagadenje zraka u Teheranu ili Kairu, erozije
planina u Jemenu i goleti u mnogim podrucjima
Malezije i BangladeSa nimalo ne izdvajaju
odnos muslimana naSega vremena prema
prirodi u poredenju sa odnosom razvijenih,
netradicionalnih, modernih drustava i zemalja

prema okolini.? StaviSe, uzmemo li za primjer
nasu zemlju, gdje veliku veéinu gradanstva

¢ine vjernici tradicionalnih, abrahamskih,
religija, naprasno, neselektivno, juriSanje na
svaku cistu rijeku, svaku gustu sumu, ¢ak svaku
zelenu povrSinu u gradu, zaprepasuje ne
samo modernoga pobornika zastite prirodne
okoline (ekologa), ve¢ i svakoga iole svjesnog
tradicionalnog vjernika.

I pored njegovanja tradicije i$¢itavanja
i studiranja svetih tekstova i pisanja brojnih
komentara, i u Bosni i Hercegovini sveto je pro-
gnano iz ¢ovjekovog okruzenja. Sve se mjeri i
upravlja prema modernome ¢ovjeku, u ovome
slu¢aju — prema modernome covjeku Bosne,
prema njegovim neutazivim sklonostima ka lu-
ksuzu, radi ¢ijega je zadovoljenja on spreman na
sve, trgajuci i sveti savez triju svjetova, ali i suvi-
slost vlastite egzistencije. Na djelu je pronevje-
ra zadace staranja o prirodi u svakom njenom
segmentu, i po pitanju njene zastite i po pitanju
njene obnove, pa ¢ak i u dimenziji estetike na-
¢ina ¢ovjekovog stambenog ugradivanja u nju
— arhitekture, $to je u posljednje vrijeme sve vise
u porastu. Tako, pri izgradnji vjerskih, stambe-
nih i poslovnih zdanja, ¢ovjek nasega doba svu-
da u svijetu, i u nasoj zemlji, voden je jednim
jedinim ciljem - zaradom te ni sebi ne ostavlja
dovoljno prostora i vremena za osluskivanje
pulsiranja svetosti u vlastitoj dusi, niti ima bilo
kakvoga osjecaja za prisutnost svetoga u svome
okruzenju. Stoga je Cest slucaj da moderna vjer-
ska zdanja svojom arhitekturom vise nalikuju
magacinima, brodovima, garazama i hangarima
negoli mjestima Covjekovoga obredoslovnoga
odnosa prema svetom. Arhitektura jest i odraz
materijalnih mogu¢nosti, ali ona, prije svega,
reflektira unutarnje stanje graditelja, njegova
duhovna stanja i potrebe. Na ovome tragu nije
tesko protumaciti duhovnost modernoga ¢ovje-
ka koji, i dok manifestira vlastiti odnos prema
svetome, na nacin podizanja vjerskih i stambe-
nih zdanja, a ne treba zaboraviti da je Muham-
med, a.s., podsticao na obavljanje dobrovoljnih
namaza u kucama, poredeci one u kojima se

2 Vidi: Seyyed Hossein Nasr, Islam i kriza Zivotne
sredine, u dijelu: Suret Covjeka i prirode, Sarajevo, El-
Kalem, 2001., str. 149
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ne klanja sa grobovima,’ §to u isti red bitnosti
postavlja uredenje doma i uredenje dzamije ili
mesdzida, na tu dzamijsku svetost i svetost kuce
gleda kroz jaku, gotovo nekontroliranu sklonost
ka materijalnome ili, re¢eno rje¢nikom nasega
i susjednih prostora, sklonost ka onome u sta
mu se trenutno najvise isplati ulagati i onome
$ta ga najvie ushicuje: parking-prostori, velika
skladista robe i zamamna prijevozna sredstva,
sa zajednickom najpozeljnijom karakteristikom
— da ih je $to vise, da su §to veca.

Nismo se sluc¢ajno osvrnuli i na pitanje
arhitekture, jer zdanja neke civilizacije
najbolje oslikavaju odnos prema prirodi, njeno
razumijevanje svetosti prirode. Rogobatnosti
arhitekture, odnosno dzamijskih i kuénih
interijera i eksterijera najbolje pokazuju
¢ovjekovo duboko, sustinsko nerazumijevanje
svetosti ¢ina vlastitoga smjestanja u neki prostor.
Kic i svaka vrsta neukusa, spajanje nespojivoga,
uz isticanje grandioznosti i luksuza, otkriva
nam da i vjernik nasega vremena apsolutno
nije svjestan svetosti doma i dzamije/mesdzida.
Svaki njihov dio simbol je za sebe. Koliko danas
pri osmisljavanju gradnje znaci to $to je dom
simbol samog ¢ovjekovog srca, pa je interijer
doma, ustvari, odraz razigranosti manifestiranja
lijepih Bozijih imena i svojstava u srcu osobe,
koliko je uopce vazno da sanjanje kuc¢noga
praga ili ku¢nih vrata simbolizira Zenu zato
$to zena kao i dom predstavlja intimu, sveti ili
nepovredivi, privatni, entitet (tiarim)*?!

To svojevrsno pitanje Zrtvovanja kvali-
teta radi kvantiteta analizirao je jos Cetrdesetih
godina prosloga stolje¢a poznati Rene Guenon,
oznacivsi takvu sklonost modernoga covjeka
kao mrznju prema svetome. Jer, buduci da sveto
ne $uti, covjek modernoga doba plasi se svetoga.
Taj strah moderni covjek najcesce prevazilazi
na dva nacina: ili njegovanjem mrZnje prema
njemu ili, pak, negiranjem i svetoga i svega $to
je na bilo koji nacin povezano sa svetim, u prvo-
3 Hadis biljezi Eba Davu, imam Hanbal, El-Bajhaki i
Ibn Maga, prenoseci ga od hazreti Ibn ‘Umara. Vidi: ‘Abd
ar-Ra'if al-Munawi, Fayd al-Qadir Sarh al-Gami’ as-Sagir,
Kairo, al-Maktaba at-Tigariyya al-Kubra, 1356. godina po
Hidzri, tom L, str. 160
4 Vidi: Annemarie Schimmel, Deciphering the Signs of

God: A Phenomenological Approach to Islam, Edinburgh,
Edinburgh University Press, 1994., str. 50
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me redu negiranjem mjesta religije u drustvu.®
I ovdje uvidamo paradoks. Premda je sadasnje
doba vrijeme reaktualiziranja religije i religij-
skoga, gotovo svaki aspekt odnosa prema pri-
rodi ljudi koji su nam prethodili, a koji su bili
neskloni religiji i isticanju svefoga, umnogome
je bio izgradeniji i blizi tradicionalnome negoli
nas odnos danas, $to na najbolji nacin potvrduje
reCeno na samome pocetku ovoga rada, da ve-
¢ina tradicionalnih vjernika svojim odnosom
prema svetome, medu kojim i odnosom prema
¢ovjekovom okruzenju, ustvari negira tradiciju.

A kakav je, ustvari, tradicionalni pogled na
prirodu, na covjekovu okolini? Sa Zeljom da
odgovorimo na ovo, osvrnut ¢emo se na pitanje
svetosti prirode, na svojevrsnu opcinjenost
tradicionalnoga vjernika svijetom koji ga
okruzuje kao znakom prisutnosti neizrecive
Bozije ljepote, znakom zbog kojega covjek
¢esto zna zanemariti i Oznacavano, pjevom
hvale koji moze nekad od ¢ovjeka sakriti Samog
Hvaljenog.

Priroda kao objava

Kuran casni govori o dvovrsnosti
Bozijega objavljivanja, objavi na na¢in spustanja
Knjige - Kur’ana (fenzil) te neprekidnoj objavi na
nacin Bozijega stvaranja, Bozijega neprekinutog
¢injenja, $tojeu Kur'anu oznacenokao konstantno
Bozije zanimanje nec¢im (kulle jevmin Huve fi
sen)®. Sluzbeni teoloski stav je da je Kuran kao
Bozije svojstvo nestvoren, zapisan u povijesnoj
formi u obliku Mushafa. S druge strane, Bozija
samoobjava na nacin konstantnoga stvaranja,
u prirodi i kroz razlicita stanja ¢ovjekove duse,
oznacena je kao Boziji znakovi (ajat), koji ce
¢ovjeku biti pokazivani do Sudnjega dana, ito u
svemirskim prostranstvima i u samim ljudima,
dok ljudima istina ne postane jasna.” Slijedeci
ovaj ajet, sasvim je jasno da priroda, kompletno
covjekova bliza i dalja okolina, ni u kom
slucaju nije neki mrtvi susjed, ve¢, suprotno,
sasvim ziv, produhovljen i svjestan egzistent.

5 Rene Guenon, The Reign of Quantity & The Signs
of the Times, New York, Sophia Perennis et Universalis,
1995., str. 106, 107

6 Kur’an, sura Er-Rahmén, ajet 29

7  Kuran, sura Fussilet, ajet 53
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Da se podsjetimo, poslanik Muhammed, a.;s.,
obavijestio nas je da poznaje kamen koji mu je
nazivao selam jo$ prije poslanicke misije ili, da
uzmemo jo$ jedan od primjera, slucaj palme
Hannan, kojaje plakala nakon $toje Muhammed,
a.s., prestao drzati hutbu na njoj. Poslanik,
a.s., prisao joj je nakon toga da je utjesi. Ovi,
i sli¢ni dogadaji® modernome vjerniku sigurno
zvuce nevjerovatno, pa je i skloniji tumaciti ih
kao iskaze vi$e simboli¢ne nego stvarne naravi.
Ali, oni se tradicionalno prihvataju kao stvarni
dogadaji. Jer, kako $to smo vidjeli, sam Kur’an
o prirodi govori kao o Bozijim znakovima,
Bozijem konstantnom samoocitovanju.’
Shodno djelovanju dva Bozija imena,
Vidljivi“ (ez-Zahir) i Skriveni (el-Batin), razlikuje
se i ¢ovjekov odnos prema svetosti prirode.
Svetost koja pociva u prirodi vec¢ina dozivljava
tek kao simboliku, jer ne iziskuje poseban napor
shvatiti da se Bog kao Skriveni i manifestira
skriveno. Ali se iz razvidanja niposto ne smije
iskljuciti drugo od spomenuta dva Bozija
imena, ime Vidljivi. Drugim rije¢ima, radi se o
razumijevanju dvije osnovne kategorije Bozijega
samoobjavljivanja, one na nacin uzviSenosti,
svenadilaznostiili transcendencije (fenzih),ione
na nacin sveprisutnosti, slicnosti ili imanencije
(tesbih).' Mada teologije esarizma, maturidizma
i tahavizma poznaju oba ova principa, njihovi
teolozi, strahuju¢i od antropomorfizma i
korporealizma  (tedZsim), nerijetko znaju
gotovo u potpunosti zanemariti princip BozZije
sveprisutnosti, zauzimajuci tako pravac veoma
blizak uc¢enju o Bozijoj potpunoj svenadilazosti
(tatil), ucenju radi kojega spomenute s$kole
najvise prigovoraju mutezilijama. I sam Kuran
upozorava na ovaj problem postavljajuci
vjernicima pitanje zar ¢e prihvatiti samo jedan
dio knjige, a drugi odbaciti."! Kur’an nas upucuje
na Bozija svojstva neprirecivosti (poput onoga
da pogledi do Njega ne dopiru, a On do pogleda
dopire - la tudrikuhul ebsar ve Huve judrikul
8  Vidi: Muhammed Hamidullah, Muhammed a.s.
- Zivot, Zagreb, bez izdavaca, 1977., tom L, str. 99
9 Danavedemojos dogadajBozijega sasvim konkretnog
razgovora sa nebesima i Zemljom, kad su izjavili da Mu
se pokoravaju milom. Vidi: Kur’an, sura Fussilet, ajet 11
10 Vidi: As-Sarif al-Gurgani, Kitab at-Tarifat, Bejrut,
Dar al-Fikr, 2005., str. 43
11 Vidi: Kur’an, sura El-Bekara, ajet 85

ebsar),'* iz cega je derivirana takozvana negativna
teologija, koja govori o tome $ta dragi Bog nije,
ali nas istodobno upucuje i na Bozija svojstva
prisutnosti i bliskosti, poput svojstva da je dragi
Bog covjeku blize i od same zile kucavice (ve
navinu aqrebu ilejhi min 1ablil verid).?
Analogno, muslimanski klasi¢ni teo-
lozi izvrili su podjelu lijepih Bozijih imena
(Esmaullahi’l-Husna)'* shodno tome otkriva li se
u njima dragi Allah na nacin nali¢nosti svojsta-
va stvorenja na Bozija svojstava (Esmdul DZemal,
imena ljepote, odnosno katafaticka imena) ili na
nacin Bozije neprispodobivosti (Esmau’l-Dzelal,
imena velicanstvenosti ili apofaticka imena).”
Dva su osnovna razloga nemogucnosti
jasnoga videnja odnosa manifestiranja dva
Bozija imena, Vidljivi i Skriveni, na stranicama
prirode. Prvi razlog je intelektualna, nikako
i ontoloska, udaljenost modernoga covjeka
od svetosti, progonstvo svetosti i iz moderne
metafizike i iz drustva, odnosno takozvana
dvostruka redukcija religioznosti.'® Drugi razlog
je upravo Bozije istodobno samorazotkrivanje
i samoskrivanje, pokazanje pod vidom
manifestiranja imena Ez-Zahir, ali odmah i
povlacenje manifestiranjem imena El-Bafin.
Uzviseni Allah kao Vidljivi ocitovan je upravo
samim postojanjem, ospoljenjem svih svjetova,
pa tako i ovoga naseg svijeta, te svijeta prirode
koji nas okruzuje.” Samo u ovome kontekstu
moze se bez ikakve bojazni prihvatiti poznata
predaja o snu koji je usnio neki dobri (evlija) u
kome mu je re¢eno da pogleda i da ¢e vidjeti
svoga Gospodara. Pogledavsi, dobri je mogao
vidjeti samo svijet kojega fizickim o¢ima motri
svaki dan, na $ta se pozalio da ipak ne vidi.
Podstaknut da ponovno pogleda, ugledao je

12 Kur’an, sura El-Enam, ajet 103

13 Kurlan, sura Kef, ajet 16

14  Resid Hafizovi¢, Teolski traktati, 1: O nacelima
islamske vjere, Zenica, Bemust, 1996., str. 34

15 Konac¢no, Imena usmjerena na simoga ¢ovjeka kao
krunu Bozijega stvaranja, ona koja se smjeraju u punini
odraziti na ¢ovjekovome srcu, oslovljena su Imenima
Svrsenstva, Esmaul Kemal. Vidi: Re$id Hafizovi¢, Teolski
traktati 1, str. 42.

16  Vidi: Adnan Silajdzi¢, Kriza suvremene religioznosti,
Sarajevo, Fakultet islamskih nauka, str.

17 Vidi: Frithjof Schuon, Dimenzije islama, Sarajevo,
El-Kalem, 1996., str. 53.
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isto, shvatio $ta mu se govori, a potom izjavio
da sada vidi.
Priroda, covjekova okolina, svakodnevno

otkriva svoju svetost bivaju¢i svojevrsna
pozornica dogadanja neprekidnoga procesa
Bozijeg samootkrivanja i samoskrivanja,
Bozijega naizmjeni¢nog objavljivanja kroz
imena Vidljivi i Skriveni. Za spoznaju toga
dogadanja, za spoznaju svetosti prirode, nije
dovoljan vjernikov tek verbalni izricaj. Prije je
rije¢ o dugotrajnom i mukotrpnom procesu,
koji obuhavata nekoliko stepena uvjerenja
(jekin) kroz koje se prolazi, od ubjedenja
(‘ilmul jeqin), preko osvjedocenja (ajnul jekin)
do kusanja (hakkul jekin). Spoznaja dogadanja
procesa Bozijeg otkrivanja i skrivanja jedna je
od bozanskih tajni (sirr ilahi) do koje se dolazi
postepeno, jacanjem duhovne pripremljenosti
za njeno otkrivanje (el-istidad). Hazreti Mevlana
Dzelaluddin Rumi ovo je predivno izrazio
govoreci svome vjernom uceniku Husamuddinu
Celebiji da usljed otkrivanja svih tajni, ni on,
Husamuddin, ni njegovoga okolina ni niko na
svijetu nece moci opstati. Uz Zelju, uvijek treba
postojati i mjera. Tako Sunce grije cijeli svijet,
ali sa prili¢cne udaljenosti. Kad bi se priblizilo,
na Zemlji bi sve sagorjelo."® I Dzibril-i Emin,
a.s., u No¢i miradza imao je svoju granicu
koju nije mogao preci, jer bi, u protivhome,
sagorio. Tako je ostavio Muhammeda, a.s.,
da ovaj sam nastavi put Miradza. Identican je
slucaj sa vjerskim tajnama: njih vjernik otkriva
postepeno i polahko, prethodno se za njih
pripremivsi duhovno."”

Ipak, to $to je ¢ovjek dobio takvu privilegiju
i ¢ast da bude stvorenje koje moze najpotpunije
te iScitavati objave nikako ne znaci da je
dobio tek svojevrsnu hijerarhijsku prednost
u odnosu na druge svjetove. Istodobno s tom
privilegijom, covjek je dobio zadacu staranja o
svim svjetovima upravo zato $to on, potrudi li
se dovoljno, jedini moze Bozije poruke sagledati

18  Mevlana Dzelaluddin Rumi, Mesnevija, Sarajevo,
Udruzenje derviskih redova RBiH, Tarikatski centar,
1996., tom I., bejtovi 139-141, str. 14

19  Vidi komentar rahmetli Sejha Ibrahima ed-Dusukja
Sataa na citirane Mevlane stihove u knjizi: Mawlana Galal
ad-Din ar-Rimi, Matnawi, Kairo, Al-Maglis al-A’la li at-
Tagafa, 1996., tom L, str. 384, 385
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u svoj njihovoj puno¢i. Nazalost, nase vrijeme,
vrijeme industrijskog i postindustrijskoga doba,
kao $to smo to ve¢ rekli, najjasnije svjedoci
¢ovijekovu izdaju povjerenoga mu emaneta.
Svetopovijesnoj zadaéi bivanja  Bozijega
namjesnika na Zemlji (halifetullah fil erd) ¢ovjek
pretpostavlja sasvim povijesni, samonametnuti
zadatak ovozemaljskoga nemilosrdnog razvoja.
Upravo ovaj problem tretirat ¢emo u zasebnome
poglavlju.

Razvoj po svaku cijenu?

Kako to isti¢e Ziauddin Sardar, pod
pojmom razvoj (Development) podrazumijeva
se prijelaz sa prethodnoga (nizega) stepena
drustva ili drzave na naredni (visi) stepen. Na
ovaj nacin definiran, razvoj bi oznacavao nesto
¢emu bi trebala teziti svaka civilizacija, pa tako
i tradicionalne. Ali, dublje motreci, osnovni
problem razvoja ili progresa razumijevan na ovaj
nacin lezi u ¢injenici da taj prijelaz, odnosno
kvalificiranje nizeg i viseg stepena zahtijeva neku
matricu, obrazac, a danas se kao jedino valjano
mjerilo isticu moderna kultura i civilizacija sa
svime $to one sa sobom nose.”* Nije nepoznato
da je u posljednjim decenijama ono $to prema
toj matrici predstavlja razvoj zemljama Afrike
i Azije znacilo samo produbljenje siromastva,
povecanje broja ratova i svih oblika nasilja,
jos vecu ugrozenost ljudskih zivota i jo$
nemilosrdnije unistavanje prirodnih bogatstava
- zagadenja voda, uniStenja Suma i gotovo
potpuni nestanak nafte. Stoga je sasvim
opravdano postaviti pitanje: Moze li se opravdati
zelja za razvojem po svaku cijenu ili postoji
nesto $to je iznad te zelje?

Osnovni problem pogubnosti
drustvenoga, prije svega ekonomskog razvoja
za ¢ovjekovu okolinu i samu prirodu ¢ovjekove
egzistencije lezi u modernoj koncepciji, prema
kojoj nista nije vrijedno osim materije i njenih
derivata.”!

20  Vidi: Ziauddin Sardar, Beyond Development: An
islamic Perspective, u djelu Islam, Postmodernism and
Other Futures, London-Sterling, Plutto Press, 2003., str.
312

21  Vidi: Rene Guenon, ,,A Material Civilisation®, u djelu
Crisis of the Modern World, London, Luzac and Company
LTD.,, 1975., str. 79.
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Napominjemo da ni u kom slu¢aju razumi-
jevanje pojma materije i njenoga vrednovanja
ne treba traziti u nekoj od filozofskih skola.
Koncept o kome govorimo ustvari je vise men-
talni obrazac po kome se ponasa ¢ovjek moder-
noga doba.”> Shodno novonastaloj praksi (bida)
shvatanja ¢ovjeka, njegove i svih drugih egzis-
tencija kao ¢isto materijalnih pojava koje se
mogu svesti na najosnovnije principe mehani-
ke, koji se imaju izvoditi iskljucivo iz iskust-
venoga, zahvaljujuci kartezijanizmu, odnosno
ucenjima mehanicizma i empirizma, kompletno
predindustrijsko znanje sada je svedeno na
proucavanje pojavnoga svijeta do te mjere da
su sve druge znanstvene metode proglasene ne-
znanstvenim.” Na tome tragu, viSe nema govo-
ra o prirodi kao produhovljenom entitetu, ve¢
iskljucivo kao materijalnoj datosti kojom covjek
gospodari. Ili, upotrijebivsi poznatu sintagmu,
u vremenu predindustrijskoga doba priroda je
tretirana kao supruga, do¢im se u modernome
dobu tretira tek kao prostitutka.**

S obzirom da tradicionalne religije,
medu kojima i islam, ne samo na prirodu ve¢ i
na sve svjetove, kako materijalne tako i amateri-
jalne, gledaju kao na Bozije samoobjavljivanje,
one nisu ni mogle prouzrokovati krizu Zivotne
sredine, i to ne samo iz razloga opcega, neseg-
mentiranoga pristupa zivotu kao takvome, ve¢
i usljed tretiranja ¢ovjekove okoline kao jednog
od Bozijih stvorenja. S druge strane, $to smo spo-
menuli na pocetku ovoga rada, to istodobno ne

22 Rene Guenon, A Material Civilisation, str. 80.

23 U ovakvoj atmosferi, kao lazna alternativa
materijalizmu u reCenomu smislu, namecée se pokret
spiritualizma odnosno neospiritualizam koji je samo
druga strana primjene spomenutog mentalnoga
obrasca po kojemu moderni covjek zivi. Dok se
ulenje neospiritualizma postavlja nasuprotno ucenju
materijalizma, ono istodobno ne uspijeva problem
zahvatiti u cjelini pa se naprimjer na pitanja mitologizacije
moderne znanosti, industrijalizacije i reduciranja
religioznosti u drustvenoj ravni uopée ni ne osvrce.
Usporedi: Rene Guenon, The Reign of Quantity ¢ The
Signs of the Times, str. 258., 259. Ovo na najbolji na¢in
predstavlja i temeljnu razliku izmedu tradicionalnih
religija i novih religioznih pokreta.

24 Vidi: Seyyed Hossein Nasr, The Islamic perspective
on the environmental crisis: Seyyed Hossein Nasr in
Conversation with Muzaffar Iqbal; transkript intervjua
izmedu profesora Nasra i Muzaffera Ikbala vodenog u
Kanadi, Sherwood Park, 19. februara 2007. godine

znaci da vjernici tradicionalnih religija svojim
neodgovornim i indolentnim ponasenjem ne
produbljuju tu krizu svakodnevno. Tesko je da-
nas samo na osnovu analiziranja stanja Zivotne
sredine u razli¢itim drzavama ustanoviti je li
rije¢ 0 modernom ili tradicionalnom drustvu,
napose o islamskom ili neislamskom. I vecina
muslimana nije izbjegla, nazalost jo$ se ne nas-
toji ni izlijeciti, od najopasnije bolesti moderno-
ga doba, kontinuiranoga konzumerizma, usljed
¢ega su izgubili osjecaj da zadovoljenje vlastitih
prohtjeva, a najcesce su ti prohtjevi samo luk-
suz, ne smije i¢i na Stetu drugih stvorenja, ne
smije i¢i na Stetu prirode. Usudili bismo se u
ovome kontekstu re¢i da napredak nekog lokal-
nog islamskog drustva ne moze biti odredivan
shodno slijepom industrijskom napretku, vec,
prije svega, shodno svijesti o svetosti svih egzis-
tencija s kojima je covjek u dodiru na ovome
svijetu. Drugim rije¢ima, napredak i razvoj,
shodno jedino vrijednoj - ahiretskoj kategori-
ji, ogleda se u odluc¢nosti i snazi vjernika da
zastiti druge svjetove, medu kojima i prirodu,
da odgovori na ili da potvrdi prihvaceni ema-
net. Posebno zabrinjava §to i veoma mali broj
islamskih ucenjaka vjernicima skrece paznju na
problem izdaje obaveze zastite svjetova. Upravo
u tome lezi velika $ansa, ali i zada¢a imama,
koji medu svim vjernicima trebaju Siriti svijest
o ugrozenosti prirode, Bozijega stvorenja, kon-
tinuirane Bozije Objave. Kako su muslimani os-
jetljivi na promjenu makar jednoga harfa/slova
objavljene, a potom zapisane Bozije Knjige, na
isti nacin trebaju osjecati odbojnost prema bilo
kakvome nasilnom interveniranju u harmoniju
egzistencije prirode. I premda je duznost tradi-
cionalnoga vjernika podrzati svaki smislen
ekoloski projekt, ipak potpuno i stalno rjesenje
problema okoline moze biti postignuto samo
kroz podrzavanje tradicionalnih metafizickih
principa o kojima smo govorili. Kao i spoznaja
bozanskih tajni, i ovo je dugotrajan proces, $to
nikako ne znaci da od njega treba odustati.
Kako se, konacno, postaviti prema nekim
goruc¢im problemima ekologije? Smatramo da,
kao i kod vecine problema modernoga doba, ne
moze biti dat jedinstven i univerzalan odgovor.
Naprimjer, sigurno je da su ispu$ni plinovi
iz automobila najveéi izvor zagadenja. Ali,
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znadi li to ujedno da tradicionalni vjernik ne
bi trebao voziti automobil ili koristiti motorna
prevozna sredstva koja tro$e naftu? Nikako ne
treba ispustiti iz vida ni ¢injenicu da, i pored
ocite destruktivnosti koju i po covjeka i po
njegovu okolinu predstavlja rad i na, ne daj
Boze, aktiviranju atomske i sli¢cnih razornih
bombi, veliki broj muslimanskih mislilaca
ipak smatra da i muslimanska drustva moraju
posjedovati atomsku bombu. Sve su to pitanja
koja, ¢ini se, ne mogu dobiti svoj univerzalan
odgovor sve dok se moderni ¢ovjek, moderni
vjernik, u potpunosti ne okrene visemu svijetu,
uzvisSenome Bogu.

Ponovno se pozvav$i na profesora Nasra,
ista¢i ¢emo dva najbitnija segmenta Sirenja
svijesti o nuznosti zastite covjekove okoline.”
Prvisegment je strucni, a tice se Sirenja te svijesti
medu ljudima dobro upoznatim i sa kulturom
Evrope, odnosno modernih razvijenih drustava,
i sa kulturom i filozofijom tradicionalnih
drustava. Drugi segment odnosio bi se na $irenje
svijesti 0 nuznosti zastite i lijeCenja covjekove
prirodne okoline medu narodom, koji mora
podrazumijevati i skretanje paznje na naizgled
banalne stvari, ali i objasnjavanje svetosti koja
pociva u prirodi.

U svakome slucaju, ovakav i sli¢ni zadaci
zahtijevaju prije svega vlastitu Zrtvu, $to ¢emo
najbolje objasniti pozvavsi se ponovno na jedno
od poznatih tesavufskih predanja, ovaj put na
ono Mevlane DzZelaluddina Rumija, koje kazuje
o golubici koja je utociste od jastreba nasla
na grudima covjeka koji je tom prilikom tuda
prolazio, na $ta se jastreb tom covjeku pozalio
rekavsi da mu nema pravo oduzimati opskrbu
te je Covjek, zele¢i i pomodi golubici a i jastrebu
dati njegovo pravo, otkinuo komad vlastitoga
mesa sa ruke i time nahranio jastreba. Premda
se ¢ine nemogucim razli¢ita odricanja unutar
modernoga kontinuiranog konzumerizma,
¢ak i suludim, sasvim je jasno da bez temeljne
promjene ¢ovjekovoga koncepta razumijevanja
prirode nije moguce ni pristupiti rjesavanju
ekoloske krize. Upravo izmjena tradicionalnoga
gledanja na prirodu i zamjena ¢ovjekove uloge
na Zemlji, umjesto brige za druge - sada vladanje

25  Vidi: Seyyed Hossein Nasr, The Islamic perspective
on the environmental crisis, str. 7, 8

nad drugim, direktno su uzrokovali sadasnju
situaciju. Kako je moderni ¢ovjek smogao snage
i ludosti izmijeniti u povijest uc¢itanu ovu vrstu
objave, tako tradicionalni vjernik jednostavno
mora smo¢i snage ponovno Citati tu objavu u
autenticnome zapisu. A kako nas Poslanikova,
a.s., praksa uci, za svako procitano slovo Objave
¢ovjek ¢e dobiti zasebnu nagradu.*

26  Hadis biljezi Ebu Nuajm el-Isbahani, prenoseéi ga
od hazreti ‘Abdullaha ibn el-Mesuda. Vidi: Abt Nwaym
al-Isbahani, Hilya al-Awliyd® wa Tabaqat al-Asfiya’,
Bejrut, Dar el-Kitab el-’Arabi, 1405. godina po Hidzri,
tom VI, str. 263
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CONTEMPORARY MUSLIM THOUGHT IN THE FACE OF
CHALLENGES OF ECOLOGICAL CRISIS

Samir Beglerovic

Man’s treatment of the environment is
the best reflection of his comprehension of the
concept of sanctity, given that all traditional
scriptures treat nature as God’s creation. By
destroying his own environment, by meddling
into its existence for the purpose of its ceaseless
exploitation in order to achieve his own
gratification in this world, the man actually
tears off the pages of God’s Decree of Creation.
What makes it even more absurd is the fact
that the contemporary society in Bosnia and
Herzegovina has almost completely embraced
such treatment of nature so much so the
previous period of aggressive atheism seems,
in hindsight, more traditional in that sense
than the contemporary one. Environmental
protection as a way to defend God’s declaration,
the relationship of the traditional and modern
man of faith toward nature and, specifically, the
way Muslims of Bosnia and Herzegovina treat
the environment are some of the issues explored
in this article.

At A0)¥l cilyad plol pmolelf oS sl
Ohldgpl ity ol

oo dobdl ailiy pluwsXl ddde
ouado 9o U aegd puSes Ll JioXl ddy bl
0 ST Lgeiey dnulaill jogaill of G
obusXl o Legd] Loy LS Cos o dzdall
Lasgarg diyplo b alsaiyy dold) ailod opoaty
oio b deiall Ll sgadl jud LgMsswl Sl o
o I el clsds gye Lél Lsadl BLA
Ad)lall e g0 avj Leg .33 48 S (e G
acicl ab jolell clupglly diwgdl zoina o
Loy Lol BygSall depylnlly d80 el Linyas JolSIL
290% o i3S S8 dalall lganll s XI 858 cilS
Llasd sae Jlall lis pllesy .audlaslly (Saus 55
g9S Co> 0 dzpdaldl S8 i)l JSLies ilgia
arlasdl b I/ gluc¥l d8Mey G ddyel 3ol
diweddl soluug d8Me duolsg dendally sraslly
Aol Al cluwyglly

NOVI MUAaLLIM Br. 35 29, ramazan 1429. / 29. SerPTemaar 2008.

77




