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Sazetak

Administriranje Islamskih pitanja u Jugoisto¢noj Evropi nudi
lekcije za Sjevernu Evropu, gdje drzave Cesto ocekuju od is-
lamskih voda da se brinu za muslimansku populaciju, pred-
stavljaju ih i kontroliSu, dok se od posljednjih takoder ocekuje
legitimnost i autoritativno vodstvo. U slu¢aju Bosne i Herce-
govine cCetiri razli¢ite vrste drzave, sa razli¢itim principima
za zastitu manjina, su bile duboko uklju¢ene u oblikovanje
Islamske administracije: muslimanska monarhija, kri¢anske
monarhije, ateisti¢ka socijalisticka drzava i drzava u tranziciji
prema demokratiji. Islamska zajednica, organizirana po mod-
elu slicnom nacionalnoj crkvi, uspjesno se adaptirala na ove
neugodne i promjenjive odnose drzava-crkva. Takoder je
interno demokratska i priznaje sekularnu drzavu. Sve ovo je
¢ini atraktivnim modelom za proucavanje u ostatku Evrope.
Medutim, upravo pod demokratijom moze da se suodi sa
svojim najvedim izazovom dosada u obliku otvorenog vjer-
skog trzista, gdje je bila spora u konkurenciji za dio trzista u
vaznim sektorima koji ukljucuju zene, omladinu, socijalni rad,

izdavanje fetvi i vjere koja je u stanju da privuce mase.
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Uvod

Kad smo se prvobitno odlucili za ovaj naziv konferenci-
je*, imali smo na umu administriranje islamskih pitanja
onako kako je ono oblikovano u organizacijama islamske
zajednice koju predvode (velike) muftije unutar drzava-
nacija. Pri tome smo takoder na umu imali i historijski
pregled Fikreta Karc¢i¢a “Administriranje islamskih pita-
nja u Bosni i Hercegovini”' Medutim tematske grupe po-
kazuju kako se na$a zamisao razvijala nekako mimo for-
malnih, hijerarhijskih i legalistickih aspekata koje obi¢no
povezujemo sa terminom “administriranje” kako bismo
razumjeli ¢itav dijapazon pitanja o kojima se nedavno
pocelo diskutirati pod nazivom “Governance of Islam in
Europe™ (administriranje islamskih pitanja u Evropi).
Medutim, ja ¢u se ovdje fokusirati na organizaciju Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini, kako bismo izlozi-
li neke teme za diskusiju te naznacili znacaj tih pitanja.
Jedno od pitanja, koje je, naime, i pozadina ovoga skupa,
jest ¢ime to iskustvo islama u Jugoisto¢noj Evropi moze
doprinjeti debati o administriranju islama u Evropi, kao
i kako nam ta $ira debata moze pomoc¢i da fokusiramo
nasa istrazivanja islamskih zajednica na Balkanu.

Zelim navesti pregled nekih ideja o nacinu pristupanja toj
temi te ih izloziti za diskusiju. Pocet ¢u sa razmisljanjima
o tome §ta se to trazi od islamskih administracija, nasta-
viti sa pregledom historijskog razvoja Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini pod raznim rezimima te zavrsiti sa
odgovaraju¢im brojem pitanja i dilema.

Vanjska i unutrasnja ocekivanja

Sta to evropska drustva i njihove javne administracije za-
htijevaju i o¢ekuju od administriranja islamskih pitanja?
Slijedi sazetak poduzetih mjera te pitanja kojima se bave
neke zapadnoevropske zemlje:
1. Organizacija bogosluzenja unutar sekularne
paradigme, odnosno kao stvar licne prirode.

* Ovo je skracena i revidirana verzija uvodnog izlaganja na meduna-
rodnoj konferenciji Foruma za islam u Jugoisto¢noj Evropi (ISEEF) na
temu “Administriranje islamskih pitanja u sekularnoj drzavi: Iskustva
Jugoisto¢ne Evrope’, Sarajevo, 17.-19. april 2009. godine. Dio o strukturi
Islamske zajednice nije obuhvacen. Christian Moe je pisac i prevodilac;
zivi u Ljubljani, Slovenija

1 Fikret Kar¢i¢, “Administration of Islamic Affairs in Bosnia and Herce-
govina’, ,,Islamic Studies 38, broj 4 (1999.): 535-561

2 Veit Bader, “Governance of Islam in Europe: The Perils of Modelling,
” Journal of Ethnic and Migration Studies 33, no. 6“ (1. august 2007.):
871-886; Marcel Maussen, ,,The Governance of Islam in Western Euro-
pe: A state of the art report, Working Paper®, radni materijal (IMISCOE,
decembar. 2006. godine). “Upravljanje” se ovdje definira kao “regulira-
nje ili upravljanje kori$tenjem razli¢itih sredstava, ne samo pravilima...
ovi mehanizmi koordinacije - akcije koje nude kapacitete za tu svrhu
da reguliraju, uklju¢ujudi koregulaciju i samoregulaciju’, Bader, “Gover-
nance of Islam in Europe’, 873
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Obavljanje bogosluzenja mora se osigurati kako
bi drzava ispunila svoje obaveze u pogledu po-
Stivanja vjerskih prava gradana;

2. Drustvena i duhovna briga: Ceremonijalni obre-
di vezani za ciklus Zivota, posebno sahrane;
dusebrizni$tvo u bolnicama, staracki domovi,
zatvori, vojska itd.; dobrotvorni i drustveni rad.
Zavisno od modela crkve-drzave, javni fondovi
za takav rad mogu biti na raspolaganju, a drzava
ih rasporeduje direktno ili u partnerstvu sa vjer-
skim zajednicama.

3. Samokontrola/nadziranje: Islamski lideri sma-
traju se odgovornim za sprjelavanje ekstre-
mizma i radikalizaciju, kao i za istupanje protiv
razlic¢ite prakse medu muslimanskim imigrant-
skim grupama koje se smatraju neprihvatljivim
u zemlji domadinu (prinudni brakovi, genitalne
mutilacije, ubistva iz Casti, homofobija, hid-
7ab...).

4. Predstavljanje: Uloga sagovornika drzave u svim
pitanjima koja se ti¢u muslimanske zajednice, sa
autoritetom da zastupa muslimane, te da osigura
postivanje postignutih sporazuma.

Da rezimiramo, vecinski dio drustva i drzave Zzeli i oce-
kuje od “dobrog“ islamskog vodstva i administracije da
djeluje ,,kao crkva“ te se uklopi u postoje¢e modele odvo-
jenosti crkve od drzave i modele saradnje.’

Nadalje, ponekad se mnogo ocekuje od islamskih vjerskih
lidera kad je u pitanju predstavljanje i upravljanje veoma
heterogenim muslimanskim zajednicama, $to je, izmedu
ostalog, zasnovano na neizrecenoj pretpostavci da su ove
zajednice muslimanske grupe prije nego $to su definirane
etnickim ili klasnim osnovama te da je imam veoma uti-
cajna li¢nost u zajednici.*

Cini se nedovoljno istrazenim pitanje $ta muslimani u
Evropi zaista zele od svog vjerskog vodstva, organizacije
i administracije. Mnogi muslimani vjerovatno ocekuju i
zele iste stvari od svojih organizacija vjerskih zajednica
kao $to je to slucaj i sa evropskim drzavama. Medutim,
pojedinci mogu imati vazna pitanja kojima se evropske
drzave ili ne bave ili ne smatraju da ona spadaju u nadlez-
nost vjerskih tijela. Dopustite mi da ovdje pretpostavim
da su dva takva pitanja vjerski legitimitet i autoritativna

uputa o Serijatu.

3 Alexandre Caeiro, “Religious Authorities or Political Actors? The Mu-
slim Leaders of the French Representative Body of Islam, ” u: ,,European
Muslims and the Secular State®, ur. Jocelyne Cesari and Sean McLoug-
hlin (Aldershot: ,, Ashgate Publishing®, 2006.), 71-84

4 Jonathan Birt, “Good Imam, Bad Imam: Civic Religion and National
Integration in Britain post - 9/11% “Muslim World” 96, br. 4 (2006.):
687-705
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Kao prvo, tu su blisko povezana pitanja kao §to su istina,
ortopraksa, legitimitet, autenti¢nost i identitet. Islamsko
vodstvo mora ukorijeniti svoju legitimnost u autenti¢noj
tradiciji; nezeljene inovacije (bidat) ne smiju biti u dok-
trini, a pogotovo ne u bogosluzju; muslimanski identitet,
konstantno izloZen riziku usred izazova i kompromisa za-
padnog drustva, ne smije se izgubiti. Evropskim vladama
i javnosti takva pitanja mogu biti od instrumentalne vaz-
nosti samo ako imaju posljedice u predstavljanju i uticaju
zajednice njihovih sugovornika. Medutim, ona mogu biti
vitalno znacajna bar nekim vjernicima.

Takva vazna pitanja cesto su bila uzrok da se imigrant-
ske zajednice ¢vrsto drze nekih modela prenesenih iz ze-
malja porijekla na konzervativan ili odbrambeni nacin.
To je, takoder, dovelo i do zavisnosti o vjerskoj strukturi
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ta u skladu sa normama vjere, $to bar znacajna manjina
smatra idealnim uvjetom uredenja svih aspekata zivota
u skladu sa Serijatom. Zasigurno, medu muslimanima u
Evropi varira interpretacija ovoga principa i vrijednosti
koje pridaju njegovom realiziranju. Ankete pokazuju da,
$ta god da to znacilo, ponekad znacajne manjine podr-
zavaju implementaciju $erijata. Ipak, vaznije je ista¢i da
muslimani traZe autoritativan savjet o tome kako Zivjeti u
skladu sa islamom u sekularnom drustvu.

Uloga drzave
Nakon predstavljanja okvira o¢ekivanja, pozaba-

vit ¢u se kratkim historijskim pregledom razvoja islamske
administracije u Bosni i Hercegovini. Kao i sistemi islam-

Cini se nedovoljno istrazenim pitanje $ta muslimani u Evropi zaista Zele od svog vjerskog vodstva, organi-

zacije i administracije. Mnogi muslimani vjerovatno ocekuju i Zele iste stvari od svojih organizacija vjerskih

zajednica kao §to je to slucaj i sa evropskim drzavama.

vodstva iz tih zemalja. Ovu zavisnost aktivno podrzava
veliki broj zemalja porijekla, koje administriranje islam-
skih pitanja vide kao sredstvo politicke kontrole, te su je
prenijeli i na zajednice van zemlje. Tu praksu, takoder,
podrzava i zemlja domacin, jer je lakse prepustiti da Ma-
roko i Turska finansiraju i organizuju dZamije za svoje
radnike. Do ozbiljnih pitanja doslo je tek kad su shvatili
da su “gosti’; ustvari, tu zastalno. Medutim, drzave nisu
jedini akteri, jer se muslimani u Evropi mogu okrenuti
razli¢itim vjerskim i politickim pokretima unutar svoje
zemlje porijekla.®

Heteregone muslimanske zajednice sa viSe centara vjer-
skog autoriteta, koji svaki ponaosob zavisi od zemlje po-
rijekla, na taj nacin nemaju jedinstvenog predstavnika
-sugovornika kojeg trazi drzava. Krovne organizacije po-
javljuju se da popune prazninu, ponekad na inicijativu se-
kularne drzave i sa njezinim direktnim uplivom, kao $to
je to slucaj sa Francuskim vije¢em muslimanskog kulta
(francuska kratica CFCM), $to je upecatljiv primjer.
Drugo pitanje koje je vazno mnogima jest odvijanje zivo-

5 Medu mnogim studijama o ovim dogadanjima, vidi, npr.: Jocelyne
Cesari, ,When Islam and Democracy Meet: Muslims in Europe and
in the United States” (New York: “Palgrave Macmillan”, 2006), 11-16;
Jorgen Nielsen, “Muslims in Western Europe’, 2. izd., “Islamic Surveys”
(Edinburgh: “Edinburgh University Press’, 1995.); Jonathan Lauren-
ce, “Managing Transnational Islam: Muslims and the State in Western
Europe”, u: “Immigration and the Transformation of Europe’, ur. Craig
Parsons i Timothy M. Smeeding (“Cambridge University Press’, 2006.),
251-273; Barbara Freyer Stowasser, “The Turks in Germany: From So-
journers to Citizens’, u: “Muslims in the West: From Soujourners to
Citizens”, ur. Yvonne Yazbeck Haddad (Oxford & New York: “Oxford
University Press”, 2002.) i drugi doprinosi tom tomu

skog upravljanja generalno u Jugoistocnoj Evropi, i ovo
pitanje se u odredenoj mjeri formiralo u skladu sa prili-
kama, ogranic¢enjima te direktnim intervencijama drzave.
Ova drzava je prosla niz razli¢itih oblika: 1) osmanska
muslimanska drzava, 2) kr§¢anske monarhije, 3) socija-
listicka ateisticka drzava i 4) tranzicija do demokratskog
kapitalizma.®

Osmanska muslimanska drzava

Tacka ishodita je muslimanska drzava Osmanskog car-
stva, gdje imamo dvije karakteristike koje su veoma rele-
vantne za nasu diskusiju. Kao prvo, Osmanlije su struk-
turirale vjerski autoritet kao segment javne administra-
cije u kojoj su se u znacajnoj mjeri preklapala vjerska i
pravna pitanja. Ilmijja, koju je predvodio $ejhu’l-islam,
bila je hijerarhijski i teritorijalno organizirana po ran-
govima i nadleznostima.” Drugo, zasticeno (dhimmi)
nemuslimansko stanovnistvo bilo je podijeljeno na bazi
konfesija u millete. Formalizacija millet-sistema pod tim
imenom bila je inovacija u 19. stolje¢u i nije uvijek jasna
historijska realnost takvih zajednica koje uzivaju internu
autonomiju koju vodi vjerski lider, milletbasa ili etnarh.?

6 Ove kategorije su, naravno, pojednostavljene i ne obuhvataju vazno,
ali kratkotrajno iskustvo sa fasistickom totalitarnom vladom tokom
Drugoga svjetskog rata

7 U. Heyd, “Ilmiyye, ” in “Encyclopaedia of Islam”, “Second Edition”,
“Brill Online” (Brill, 2008.); o ranom obliku hijerarhije, vidi: Halil Inal-
cik, “The Ottoman Empire: The Classical Age 1300.-1600., “History of
Civilization” (London: “Phoenix”, 2000.), 165-172-

8 Benjamin Braude, “Utemeljuju¢i mitovi millet sistema, ” u: ,,Kr$¢ani
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Ipak, kao protoetnicke zajednice, neki milleti sluzili su
kao osnov rastu¢im etnickim nacionalizmima u kojima
je svecenstvo osiguravalo vodstvo, a historijsko pamcenje

millet-modela ostaje vazno.
KrScanske monarhije

Ono $to je usljedilo bilo je dramati¢no kr§¢ansko novo
osvajanje. Muslimani koji nisu otili u egzil nasli su se u
brojc¢anoj i strukturalnoj manjini u kr§¢anskim monarhi-
jama: katolicko, multikulturalno Austro-Ugarsko carstvo
i nova etno-vjerska nacionalisticka ortodoksna kraljev-
stva; sa multireligijskom, ve¢insko muslimanskom Al-
banijom kao posebnim slu¢ajem tokom kraceg perioda.
Ove drzave su, generalno, bile autoritarne i neke umijesa-
ne u etnicka i vjerska ¢i$cenja i protjerivanja. U isto vri-
jeme, muslimanske zajednice su preZivjele i dobile status
manjine, $to se moze opisati kao inverzija millet-modela,
odnosno kao drzavljanstvo u kome vjerske pravne struk-
ture, manje-viSe autonomno, imaju licnu nadleznost nad
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ki uticaj (i kao odgovor na muslimanske molbe), austro-
ugarska administracija ustanovila je “autokefalno” musli-
mansko vjersko vodstvo u Bosni, imenujudi reisw’l-ulemu
(voda islamskih ucenjaka), kojem pomaze savjetodavno
vijece.!! Reis, kojeg su izabrali okupatori, eventualno ¢e
formalno dobiti svoju investituru od osmanskog $ejhu’l-
islama dokumentom nazvanim mensura.

Nakon toga je usljedio period saradnje, mobilizacije i
pregovora, u kojima je muslimanska elita pokrenula ini-
cijativu i, nakon desetogodi$nje politicke borbe, uspjela
dobiti stepen autonomije. Zemaljska vlada je prvobitno
preuzela administraciju vakufa, uspostavljaju¢i admini-
strativna tijela na nivou provincije i okruga, sa kolonijal-
nim namjestenicima. Mostarski muftija je, 1899. godine,
zapoceo pokret za muslimansku autonomiju u pitanjima
koja se ticu vakufa i islamskog obrazovanja (pokret za
vakufsko-mearifsku autonomiju). Nakon $to je Bosna
izravno anektirana Dvojnom monarhijom 1908. godine,
Habzburzi su se osjetili dovoljno sigurnima da joj, 1909.
godine, dodijele statut autonomije.'* Vakuf i obrazovne

Habsburzi su na svoje islamske podanike prosirili pravni status “priznate religije”. Da bi ukinula osmanski
politicki uticaj (i kao odgovor na muslimanske molbe), austrougarska administracija ustanovila je “autoke-

falno” muslimansko vjersko vodstvo u Bosni, imenuju¢i reisu’l-ulemu (voda islamskih u¢enjaka), kojem po-
maze savjetodavno vijece. Reis, kojeg su izabrali okupatori, eventualno ¢e formalno dobiti svoju investituru
od osmanskog $ejhu’l-islama dokumentom nazvanim mensura

grupom. Ovaj sistem je utvrden garancijama Berlinskog
kongresa i manjinskih ugovora poslije Prvog svjetskog
rata, koji su bile karakteristican oblik zastitite grupe u
tom vremenu.’ Drzave su intervenirale kako bi islamsko
vodstvo stavile pod kontrolu i odvojile ga od direktnog
uticaja Divana.

U bosanskom slucaju, 1878. godine, bosanski vilajet, koji
je 400 godina ¢inio dio militirizane granice Osmanskog
carstva sa evropskim kr$c¢anstvom, okupirala je Austro-
Ugarska pod uvjetima Berlinskog kongresa kako bi kon-
trolirala ruski uticaj u regionu.

Habsburzi su na svoje islamske podanike prosirili pravni
status “priznate religije”.' Da bi ukinula osmanski politi¢-

institucije trebali su administrirati muslimanski pred-
stavnici institucija na nivou dzemata, okruga i provincije,
koje predvodi Zemaljska skupstina u Sarajevu, sa legi-
mitiziraju¢om i doktrinarnom ulogom $ejhu’l-islama u
Istanbulu.”

Austro-Ugarska je takoder preuzela i reorganizirala islam-
sko pravno administranje u li¢nim statusnim pitanjima.
Provincijska administracija imenovala je sudije (kadije)
$erijatskih sudova, koji administriraju islamsko porodic-
no pravo kao dio austrougarskog sudskog sistema, i usta-
novila visoke $erijatske sudove kao apelaciona tijela."
Muslimanski zemljoposjednici, kojima je svelenstvo
predalo baklju politicke mobilizacije tokom borbe za au-

i jevreji u Osmanskoj carevini: Funkcioniranje jednog pluralnog drus-
tva“, ur. Benjamin Braude i Bernard Lewis (Sarajevo: Centar za napred-
ne studije, 2007.), 99-132

9 Malcolm D. Evans, “Historical Analysis of Freedom of Religion or
Belief as a Technique for Resolving Religious Conflict”, u: ,,Facilitating
Freedom of Religion or Belief: A Deskbook®, ur. Tore Lindholm, W. Cole
Durham Jr., i Bahia G. Tahzib-Lie), 6-11

10 Kar¢i¢, “Administration of Islamic Affairs”, 538-539; Enes Durmise-
vi¢, ,,Uspostava i pravni polozaj Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini 1882.-1899. ,Memoria iuris“ (Sarajevo: , Magistrat®, 2002).

11 Cetiri godine poslije, kralj Nikola je uradio sli¢nu stvar kako bi se
pozabavio muslimanskim podanicima koji su obuhvaceni u njegovoj
dosta prosirenoj Crnoj Gori

12 ,,Statut za autonomnu upravu Islamskih vjerskih i vakufsko-mearif-
skih poslova u Bosni i Hercegovini, 15. april 1909.

13 Robert J. Donia, ,,Islam Under the Double Eagle: The Muslims of
Bosnia and Hercegovina, 1878.-1914.% ,,East European Monographs",
78 (Boulder, Colo. & New York: ,,Columbia University Press‘, 1981.);
Karci¢, “Administration of Islamic Affairs, ” 539-540

14 Kar¢i¢, ,Bosniaks and the Challenge of Modernity*, 133-136
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tonomiju, takoder su organizirali politicku partiju, Mu-
slimansku narodnu organizaciju, MNO, 1906. godine.
Nakon toga, usljedilo je organiziranje srpske SNO i dvije
hrvatske partije, HKU i HNZ. Bosanska skupstina (Sa-
bor) izabrana je 1910. godine i pokazala je model razdora
u politickom zastupanju izmedu tri etno-vjerske grupe,
od kojih nijedna nije imala apsolutnu veéinu.

Nakon Prvog svjetskog rata, Austro-Ugarsku je zamijeni-
la Kraljevina Jugoslavija. Godine 1930., pod kraljevskom
diktaturom, administracija muslimanskih vjerskih pita-
nja je centralizirana u jednu, svejugoslavensku islamsku
zajednicu. Kao rezultat toga, sve sukcesivne islamske
zajednice bivse Jugoslavije nose slican pecat. Njena au-
tonomna i izborna priroda ukinuta je novim “ustavom.”
Nastavilo se sa sistemom Serijatskih sudova.

Socijalisticka drzava

Socijalisticka drzava je nakon Drugog svjetskog rata gu-
gila sve religije. U Titovoj Jugoslaviji, vakufska imovina
je nacionalizirana, ukinuti Serijatski sudovi, unisten po-
kret “Mladi muslimani’, a sve vjerske $kole, osim jedne,
zatvorene, ostavljaju¢i administriranje nekolicine “islam-
skih pitanja’, kao $to je slucaj sa bogosluzenjem, koji je
bio ogranic¢en na nejavne prostore dzamije i kuce. Sama
Islamska zajednica donijela je odluku da ukine djelovanje
derviskih redova (tarikata), koji su nestali iz javnosti u
Bosni (ali ne na Kosovu i Makedoniji).

U socijalistickom rezimu, Islamska zajednica ostala je sve-
jugoslavenska, kojom su i dalje rukovodili Sabor i Vrhov-
no starjesinstvo, koje predvodi reisu’l-ulema. Medutim,
federalizirana je u Cetiri dijela (Bosna/Hrvatska/Sloveni-
ja, Srbija [Kosovo], Makedonija, Crna Gora). Formalna
organizaciona struktura Islamske zajednice izgledala je
demokratski na povrsini, ali je u stvarnosti kontrolu ima-
la samo uza grupa ljudi, koja se rotirala iz istih krugova, i
to u granicama koje je odredila drzava i partija.

Gubitak prihoda od vakufa primorao je Islamsku zajed-
nicu da se inovira, sakupljajuéi sredstva organiziranim
sakupljanjem ne samo zekata i sadakatu’l-fitra, nego i
kurbanskih kozica.

Zbog unutrasnjeg etno-politickog balansa i vanjske ne-
svrstane politike, jugoslavenska drzava je postepeno
dozvoljavala ve¢i stepen vjerske slobode i, samim tim,
dozvolila i odredenu muslimansku vjersko-politicku ob-
novu. U socijalistickom sistemu su izgradivane nove dza-
mije (ali ne svugdje), nekim muslimanima je dozvoljeno
da studiraju na arapskim univerzitetima ili na Islamskom
teoloskom fakultetu, koji je otvoren u Sarajevu 1977. go-
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dine. Takoder, 70-tih godina doslo je do cvjetanja musli-
manskog nacionalnog i vjerskog identiteta. Socijalisti¢ko
samoupravljanje takoder je otvorilo odredene puteve, ¢ak
i svecenstvu da napreduje unutar sistema, s obzirom da
su imami imali svoje profesionalne organizacije unutar
Socijalistickog saveza radnog naroda (SSRN). Sluzbeni-
ci Islamske zajednice usmeno su potvrdili uskladenost
islama i socijalizma sa “bratstvom i jedinstvom” Musli-
manske manjine su ipak zavisile o politickoj dobroj volji
drzave, koje je nestalo 80-tih godina, kad su sklonjene u
stranu vode koje su predstavljale pokretacku snagu Islam-
ske zajednice.

Krajem 1988. godine, eskalirale su aktivnosti “Pokreta
imama” te je potom svrgnuto vodstvo. Promijenjeni su
statuti Islamske zajednice u demokrati¢nijem pravcu, Ja-
kub ef. Selimoski, Makedonac, izabran je za reisu’l-ule-
mu. Medutim, ovo je bio pocetak interne borbe za vlast,
koja se tokom i nakon izbora u Islamskoj zajednici, 1990.
godine, manifestirala na vise nivoa: imami protiv ¢lanova
laika, novi selefijski i ihvanijski trendovi protiv “tradicio-
nalnog i modernistickog bosanskog islama’, te pristalice
partije SDA Alije Izetbegovica protiv drugih.®

Tranzicija u demokraciju

Nakon pada socijalizma, pojavio se novi drzavni okvir
za muslimane jugoistoéne Evrope: drzave u tranziciji -
navodno prema demokratiji, vladavini prava, individu-
alnim pravima, itd. U ovom novom okruzju, muslimani
Jugoistocne Evrope suocavaju se sa zadatkom prilagoda-
vanja administriranja islamskih pitanja sa novim politi¢-
kim sistemom, na osnovu logike jednakog drzavljanstva
i zastite individualnih prava, a ne posebne privilegije za-
$ticenim zajednicama. Njihova tradicija, duga stolje¢ima,
sa evolvirajuéim islamskim institucijama u evropskom
okruzenju moze se pokazati i kao teret i prednost, zavi-
sno o tome koliko se dobro tradicija prilagodava novim
okolnostima.

U Bosni je tranzicija prekinuta stragnim ratom. U ovom
kontekstu, jugoslavenska Islamska zajednica unilateralno
se raspala, a samo se bosanska Islamska zajednica pono-
vo konstituirala 28. aprila 1993. godine Obnoviteljskim
saborom.'® Uvidjevsi potrebu da Islamska zajednica ima
jacu ulogu u bosanskoj nacionalnoj odbrani, grupa u
Sarajevu poduzela je inicijativu, navodeéi paralizu u od-
luc¢ivanju kao razlog za prakti¢an raspad jugoslavenske
Islamske zajednice. Bosanska Islamska zajednica polagala

15 Christian Moe, “Debatten i det bosniske islamske trossamfunnet,
1985.-1991” (magistarski rad, Univerzitet u Oslu, 1997.), 161-171
16 ,Glasnik®, 1-3 (1994.): 45-47, 65-86
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je pravo na historijski kontinuitet sa bosanskom organi-
zacijom prije 1930. godine i vlasniStvo nad imovinom
Islamske zajednice u Bosni. Za reisa je izabran dr. Mu-
stafa Ceri¢ (roden 1952.) Ovaj pokret stavio je u stranu
frakciju “Pokret imama’, pod vodstvom predsjedavajuceg
jugoslavenske Islamske zajednice, Saliha Colakoviéa, te je
Islamsku zajednicu usmjerio ka stranci SDA.

Tako su ratna razaranja uzela veliki danak, Islamska zajed-
nica je uveliko napredovala. Danas postoje tri islamska
fakulteta u sastavu Univerziteta u Sarajevu, Zenici i Bi-
hacu i $est medresa u Bosni, $to je mnogo vise nego kad
je, u vrijeme socijalizma, imala jedan fakultet i medresu
u Sarajevu. Vjera je zauzela bivsa uporista sekularizma u
javnoj sferi: javne Skole nude konfesijsku vjeronauku, nu-
dedi zaposlenje Sirem krugu onih koji su zavrsili islamske
obrazovne institucije; takoder, postoji organizirana vjer-
ska sluzba u vojsci, koju predvodi vojni muftija. Dok se
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Slicnost jugoistocnih islamskih zajednica sa modelom crkve

Interesantno nasljede navedenog razvojnog puta jest sli¢-
nost sa crkvama bar nekih balkanskih islamskih zajed-
nica - pozivajudi se ve¢inom na one koje su proizisle iz
bivse Jugoslavije.

Karakteristike sli¢nosti Islamske zajednice sa modelom
crkve obuhvataju sljedeée. Ona, takoder, ima unificiranu
hijerarhiju u kojoj je vjerski autoritet manje ili viSe jasno
dodijjeljen odredenim osobama koje imaju murasele od
reisu’l-uleme.

Dogme nisu kontrolirane u istoj mjeri: Ustav Islamske
zajednice predvida da se hanefijski mezheb primjenjuje
samo u pogledu obavljanja obreda. Njena Rezolucija o
tumacenju islama (2006.) zahtijeva od osoblja samo da
se drze Sirokog pojma “tumacenje institucionalnog uce-
nja islama na temeljima Kurana, sunneta i nageg bosan-

Postoje bar tri aspekta bosanskog islama koje muslimani (i javne vlasti) drugdje u Evropi mogu izucavati i

izvuci korist: prilagodavanje sekularnom drustvu, islamski obrazovni sistem te organizacija islamske zajed-

nice “kao zreli model za institucionalizaciju i predstavljanje islama”

Islamska zajednica nastavlja Zaliti na nepravedni medij-
ski tretman, njen vlastiti medij (,,Preporod®) svugdje je

u prodaji.
Implikacije bosanskog modela: Neke teme za diskusiju

Drugdje sam ve¢ navodio'” da postoje bar tri aspekta bo-
sanskog islama koje muslimani (i javne vlasti) drugdje
u Evropi mogu izucavati i izvudi korist: prilagodavanje
sekularnom drustvu, islamski obrazovni sistem te orga-
nizacija islamske zajednice “kao zreli model za instituci-
onalizaciju i predstavljanje islama”. Kao spomena vrijed-
ne prednosti modela organizacije, ukazao sam na njenu
relativno demokratsku strukturu, njenu birokratsku efi-
kasnost i sposobnost da govori u ime islama sa jednim
glasom, priznatim kao “sluzbeni” islam, sprjecavajudi
time marginalne i ekstremne grupe da se prezentiraju u
medijima kao reprezentativne.

Iznijet ¢u neke implikacije ovog modela i navesti neke
njegove probleme i dileme, kako ih ja shvatam. Predla-
zem da ono $to sljedi ne bude zavrsna ocjena, nego to
vise predstavlja teme za diskusiju i dalja istrazivanja, koja,
takoder, mogu biti relevantna za druge zemlje o kojima
¢emo diskutirati.

17 Christian Moe, “A Sultan in Brussels? European Hopes and Fears of
Bosnian Muslims”, “Stidosteuropa’, 55, br. 4 (2007.): 374-394

skohercegovackog iskustva”. To ne znac¢i da se osuduju
“strane $kole” vehabizma ili selefizma - kao §to su mnogi
pozivali Islamsku zajednicu da uradi u to vrijeme - ali
vi$e poziva na jedinstvo, prelazeci preko tih razlika i osu-
dujujudi davanja oznaka i defamaciju na osnovu mezheba
ili ideologije. (Generalno, izgleda da je Islamska zajednica
presla na strategiju tolerancije, kooptiranja i apsorbiranja
marginalnih grupa, sa odredenim uspjehom do danas, ali
sa nepoznatim dugoro¢nim implikacijama u pogledu nje-
ne orijentacije.)

Kao nasljede socijalizma, ojatano demokratskom tran-
zicijom, Islamska zajednica je odvojena od drzave. Bag
kao i susjedne crkve, njeno vodstvo ima javnu ulogu
i ponekad izgleda da tezi privilegiranoj ulozi vjerskih
voda kao tumaca nacionalnih interesa svoje kongregacije
(moderna verzija uloge etnarha). Kao nasljede osmanske
administracije, racionalizujuce intervencije kasnijih dr-
Zava i fragmentacije nacionalisticke drzave 90-ih godina,
Islamska zajednica jasno je ogranicila - iako su ponekad
o$tro osporavane - teritorijalne nadleznosti. Kona¢no,
postoji paralelizam i konvergencija, jer se lokalne crkve i
islamska zajednica usporeduju jedna sa drugom, provode
sli¢ne aktivnosti i zahtijevaju ista prava (kao $to su spe-
cijalni sporazumi ili konkordati sa drzavom, uz Zakon o
vjerskim slobodama).
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Monopolizam i ekskluzivna teritorijalna nadleznost

Islamska zajednica viSe ne moze koristiti drzavu
kako bi zastitila svoj monopol islamskog vjerskog autori-
teta kao $to je to nekada cinila.'® Zaista, Sabor Islamske
zajednice je, 1995. godine, odlucio zabraniti da se bilo
koja institucija ili medij koji nije osnovala Islamska za-
jednica zovu “muslimanskim” ili “islamskim” bez dozvole
Islamske zajednice te trazi od relevantnih drzavnih tijela
da provedu ovu zabranu.” Islamska zajednica se ipak nije
odlucila za provodenje ove inicijative, rekao je reis Ce-
ri¢, kako bi izbjegla optuzbe da je Zeljela monopol nad
islamom.? Islamska zajednica, ipak, de facto provodi mo-
nopole, npr. u pogledu organizacije hadza? i sakupljanje
zekata.

Islamska zajednica i njeni ogranci u susjednim zemlja-
ma tvrde da, prema $erijatu, moZe postojati samo jedna,
unificirana islamska administracija na datoj teritoriji.
Nedovoljno je razjasnjen osnov u fikhu za ekskluzivnu
teritorijalnu nadleznost. Na ovaj princip su se pozvali u
sluc¢aju sukoba u vezi s nadleznostima izmedu struktura
islamskih zajednica koje se ina¢e medusobno priznaju,
kao one u Sandzaku i Crnoj Gori. Na njega se pozvala i
postojeca Islamska zajednica u Sloveniji protiv registraci-
je druge muslimanske vjerske zajednice.

U skladu sa ovim principom, ljudi u Islamskoj zajednici
ponekad izrazavaju nezadovoljstvo sa fragmentiranom
organizacijom islamskih pitanja na etnickom osnovu
u zemljama Zapadne Evrope. U isto vrijeme, u vlastiti
Ustav Islamska zajednica inkorporira ne samo teritori-
jalni princip, nego i etnicki/licki, jer Islamska zajednica
sebe takoder smatra zajednicom Bo$njaka van Bosne koji
se u nekim mjestima organiziraju u svoje vlastiti etnicke
dzamije. Tu dolazi do kontradiktornosti, a etnicka hete-
rogenost muslimana u vecini evropskih zemalja glavna je
prepreka bilo kakvom direktnom izvozu bosanskog mo-
dela.

Prilagodavanje vjerskom trzistu

Medutim, koliko god da je Islamska zajednica demokrat-
ska, popularnaiotvorena prema raznolikim grupama, ona
ostaje prilicno dosadna birokratska organizacija odraslih,
muskih, ortodoksno umjerenih sunija, koji provode miks

18 Cornelia Sorabji, ,Muslim Identity and Faith in Socialist Sarajevo',
neobjavljena doktorska disertacija, 1989.: 146; usp. izvjestaj u ,,Prepo-
rodu’, 2 (1988.): da je bosanski vrhovni sud utvrdio da je nelegalna
uspostava nezavisne islamske zajednice u Zavidovi¢ima, kako je trazila
Islamska zajednica

19 Sastanak Sabora 29.8.1995., vidi ,,Glasnik®, 7-9 (1995.): 296

20 ,Oslobodenje, intervju, citiran u ,Preporodu, 8 (1998.): 11

21 ,,Preporod®, 5 (1998.): 1, 6 (1998.):5; ,,Glasnik", 1-2 (1998.):266
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racionalnog i tradicionalnog autoriteta. Kao bosanska
“nacionalna crkva islama’, kao i susjedne nacionalne cr-
kve, Islamska zajednica je obavljala prilicno dobar posao
u zadnje dvije decenije, ¢ak i dok slabi organizirana vjera
drugdje na kontinentu. Hrvatski sociolozi opisuju nedav-
ne desekularizacije u regiji u pogledu ,,retradicionalizaci-
je“1i,rekolektivizacije“ vjere.”? Niz ratova i drugih kriza u
regiji, bez sumnje, doprinijeli su zbijanju redova vjernika
u tradicionalne organizirane forme. Ali, uz mir, stabilnost
i ekonomski progres, ¢ini se vjerovatnim da ¢e se opet
nametati Siri drustveni trendovi koji vode prema li¢noj
duhovnosti ,vjerovanja bez pripadnosti“ (Grace Davies),
vjerskom bricolage (Thomas Luckmann) ili ,religiji a la
carte” (Reginald Bibby). Dugoro¢no, sli¢nost sa nacional-
nim crkvama mozda i nije prednost koja to jest danas.
Na sve fragmentiranijem vjerskom trzistu, Islamska za-
jednica nije u¢inila mnogo da dopre do specifi¢nih ciljnih
grupa, trzi$nih segmenata ili praznina:

UdruZenja zena. Pola ¢lanova Islamske zajednice pred-
stavljaju Zene; ima zaposlenih (uglavnom, vjeroucitelji-
ce), kao i mali broj Zena delegata u njenim institucijama.
Medutim, Zene i Zenska pitanja, kao i zenska religioznost*
slabo su vidljivi u njenim medijima* i nije doslo do ra-
zvijanja islamskih programa, aktivnosti i grupa specificno
namijenjenih zenama. Te praznine za potrebnim udru-
zenjima Zena muslimanki ispunile su privatne institucije,
kao $to su ,,Nahla“i ,Kewser®

Rad mladih. Islamska zajednica nije ciljala na mlade.
Prije nego $to je pokrenut Omladinski krug Islamske za-
jednice, selefijski orijentirana Aktivna islamska omladina
(AIO), koju su sponzorirali strani misionari, tvrdila je da
ima hiljade sudionika u raznim kursevima i dogadajima.
Misti¢ni islam. Iako su derviski redovi formalno dio
Islamske zajednice, oni su odvojeni, ve¢im dijelom igno-
rirani, od Islamske zajednice ili bar nisu prisutni u javno-
sti — osim kao dio godi$njih manifestacija, gdje Islamska
zajednica koristi njihovu harizmu, kao $to je Mevlud na
Buni i hodocasée na Ajvatovicu i druga dovista (tradicio-
nalna sveta mjesta za masovnu molitvu na otvorenom).
Dobrotvorni i drustveni rad. Islamska zajednica ne pro-
vodi sistematski dobrotvorni, humanitarni ili drustveni

rad.” Ovo je ostavljeno drugim akterima, kao $to su su

22 Srdan Vrcan, “Novi izazovi za suvremenu sociologiju religije. Politi-
zacija religije i religizacija politike u postkomunizmu’, ,Revija za socio-
logiju; br. 1-2 (1999.): 45-64

23 Naprimjer, u islamskim medijima nikad se ne moze na¢i spominja-
nje obreda zenskih tevhida, tekovine koja je pridobila paznju etnografa
pocevsi sa pionirskim izuc¢avanjem Sorabjia.

24 Zilka Spahi¢-Siljak, ,,Zene, religija i politika“ (Sarajevo: IMIC ,,Za-
jedno*, 2007.), 291-304. Kako studija pokazuje, isto vazi i u sluc¢aju kato-
lickih i ortodoksnih vjerskih medija

25 Ono ima ad hoc humanitarne aktivnosti; npr., jednokratna finansij-
ska podrska porodici zaposlenih u krizi. Takoder su sakupljali priloge za
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dobrotvorno drustvo ,Merhamet®, a neko vrijeme i stra-
ne misije i misionari. Medutim, Islamska zajednica i dalje
sakuplja vjerske priloge i takse (zekat, sadekatu’l-fitr) te
je odbila pokusaj ,Merhameta“ da koristi iste izvore fi-
nanciranja.”* Koncentrirajuéi se na bogosluzenje i obra-
zovanje kao svoj osnovni biznis, Islamska zajednica trosi
priloge-takse na svoju vlastitu organizaciju, narocito svo-
je obrazovne institucije, a ne na siromasne. Ova politika
uvedena je 60-ih, u vrijeme socijalizma, kako bi se Islam-
skoj zajednici dozvolilo da se ekonomski osvjezi nakon
gubitka svoje gotovo kompletne imovine i proizvede
svoje kadrove, uprkos jakim politickim otporima prema
islamskom ucenju.”” S obzirom na realnost siromastva i
drustvenih problema u Bosni nakon rata i jake ekspanzije
Islamske zajednice, izgleda ¢udno da se sa ovom politi-
kom nastavilo a da ona nije dovedena u pitanje.®

Fetva. Islamska zajednica tesko se utvrdila kao autorita-
tivan tumac Serijata i ona koja daje savjete vjernicima.
Decenijama je bilo nejasno ko je bio kvalificiran i ovla-
$ten izdavati fetve; izbjegavajudi termin, pojedinci su pi-
sali rubrike pod imenom “pitanja i odgovori”. Podrugje
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postuju. Cinjenica da su drugi uspjeli ispuniti ove prazni-
ne i uéi na vjersko trziste, pridonosi vjerskoj raznolikosti i
nije za osudu, iako su mnogi bosanski muslimani oprezni
u vezi sa sektagkim i ideoloskim ostacima koje ove grupe
mogu imati. Medutim, to naznacuje da postoji odredena
ogranicenost reprezentativnosti, autoriteta i umjerenog
uticaja Islamske zajednice. Takoder, to vodi zaklju¢ku da
model islamske administracije, koji se uspjesno prilago-
dio stresnim promjenama tokom vise od stoljeca, zaostaje
u prilagodavanju vjerskom trzistu kao njenoj novoj real-
nosti.

Demokratska organizacija

U nasem kontekstu, vrijedno je spomenuti da je interna
organizacija Islamske zajednice, koja se navodno zasniva
na ili je u skladu sa Serijatom, demokratska. Vjernici su
u poziciji direktno birati svoj lokalni sabor i indirektno
Vijece Islamske zajednice, koje dalje (i zajedno sa dije-
lom izabranih sluzbenih lica) bira reisa. Takoder, postoje
moc¢ne komandne linije od vrha prema dnu, ukljucujuci

Decenijama je bilo nejasno ko je bio kvalificiran i ovlasten izdavati fetve; izbjegavajuci termin, pojedinci su
pisali rubrike pod imenom “pitanja i odgovori”. Podrucje je bilo Siroko otvoreno selefijama i drugima da se

utvrde kao autoriteti po pitanju fetvi, $to su oni i ¢inili sa nesto uspjeha u svojim magazinima i preko inter-
neta. Islamska zajednica je 2005. godine pokrenula kolektivno davanje fetve, uspostavljajuci Vijece za fetve,
sa uglednim profesorom fikha kao fetv-i eminom

je bilo siroko otvoreno selefijama i drugima da se utvrde
kao autoriteti po pitanju fetvi, §to su oni i ¢inili sa nesto
uspjeha u svojim magazinima i preko interneta. Islamska
zajednica je 2005. godine pokrenula kolektivno davanje
fetve, uspostavljajuci Vijece za fetve, sa uglednim profe-
sorom fikha kao fetv-i eminom.

Harizmati¢ni propovjednici, kao Sulejman Bugari, koji
uziva ugled medu mladom publikom, kako medu mus-
karcima, tako i Zenama, te je otvorio Centar za lije¢enje
ovisnika o drogi, u stanju su istovremeno ispuniti dosta
tih praznina i vode dosta neovisne aktivnosti, dok u isto
vrijeme ostaju unutar Islamske zajednice i u principu je

zrtve zemljotresa u Iranu i palestinske Zrtve rata

26 ,,Glasnik®, 7-9 (1995.): 303-4; usp. takoder kontroverza iz 2005. go-
dine u vezi sa ,Merhametovim®“ uvozom jeftinog kurbanskog mesa iz
Australje kao konkurencija Islamskoj zajednici

27 Islamska zajednica je opravdala ovu politiku tako kao da je sasvim
u skladu i ¢ak sa obavezna prema (modernim tumacenjima) $erijata;
odgovor u tom smislu je dao Pozo. Husein Dozo, ,,Fetve®, ed. Aziz ef.
Hasanovi¢, vol. 1, Biblioteka “Islam u vremenu” (Sarajevo: ,,Bemust®,
1999.), 130-132. Pozo citira Rashida Rida da je prioritet obrazovanje
kadrova da prosire rad islamskih organizacija. Takoder je naveo da je
siromastvo stvar proslosti zahvaljujudi javnim drustvenim sluzbama

28 Jedan izuzetak je kritika u: DZevad HodZi¢, ,,Poste restante: Kuda ide
Islamska zajednica?, Biblioteka ,,Ogledalo® (Sarajevo: ,Tugra®, 2005.),
91-97

i odgovornost regionalnih izvr$nih odbora u izvr§avanju
odluka visih tijela, i struktura zapo$ljavanja na vjerskim
funkcijama, gdje Rijaset predlaze kandidate za muftije i
imenuje imame i glavne imame. Aktivni sabor moze biti
jaka provjera za Rijaset, ali reisov veto daje najviSem tije-
lu, vchovnom rukovodiocu, veliki dio kontrole — barem
na papiru. Njeno ustrojstvo moze biti manje demokrat-
sko od nekih gradanskih asocijacija, ali je, prema standar-
dima vjerskih zajednica, zasigurno takav ako se uporedi
sa susjednim crkvama.?”

Kao prvo, implikacije su da bi se Islamska zajednica mo-
gla smatrati gradanskom organizacijom koja nudi stepen
obuke iz prve ruke u demokratskoj proceduri. Kao dru-
go, nije sasvim tesko zamisliti da se Islamska zajednica, u
nedostatku islamske drzave, vidi kao model organiziranja
muslimanske zajednice u skladu sa Serijatom.” To da je

29 Ovi komentari zasnovani su na statutskim uredenjima Islamske za-
jednice, a ne na studiji o tome koji neformalni kanali uticaja, mehanizmi
modi, pregovaranja i kompromisi postoje u stvarnosti

30 Ovo je, zasigurno, dojam koji mozete ste¢i o organizaciji koja naziva
svoje statute “ustavom’, a svoj nadzorni odbor “ustavni sud” Medutim,
ispada da ovi termini nisu bili njen vlastiti izbor; njih je nametnula kra-
ljevska diktatura 1930. godine (Fikret Karci¢, privatna komunikacija).
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ovaj model relativho demokrati¢an, moZe imati vaznost
za debatu o kompatibilnosti islama i demokratije.

Religija i drzava

Ustanovljene muslimanske zajednice u novim demokra-
tijama i nove muslimanske zajednice u ustanovljenim de-
mokratijama prvi put podjednako se suocavaju sa nekim
pitanjima: Kako moze evropska sekularna drzava, koja je
sada demokratska, dosti¢i novi sporazum sa vjerom koji
reflektira novi balans vjerskih i nevjerskih snaga i intere-
sa koji sada obuhvata muslimane, i koliko muslimanskih
zajednica se organizira i uspijeva unutar okvira takvog
uredenja?Drzava je igrala vaznu ulogu u razvoju islam-
ske administracije u Bosni i Hercegovini. Jedna historij-
ska lekcija drzave koja se mijesa moze biti da muslimani
vremenom mogu uzeti i prihvatiti kao autenti¢ne i legi-
timne sisteme islamske administracije i upravljanja koji
su znacajno formirani, ako ne i stvoreni iz ni¢ega, mije-
$anjem nevjernickih drzava. Mozda ¢e se ovo vremenom
modi primjenjivati na mlade institucije koje je stvorila
drzava, kao $to su francuski CFCM. U islamskoj tradiciji

M #SPANG L ETDIARVOAYNIIIANTY

zalagati za multireligijsku, multietnicku, demokratsku
Bosnu, koja jest gradanska, sa punim postivanjem slobo-
de vjere, nezavisnosti i odvojenosti vjerskih institucija od
drzave, te gradanskim statusom koji nije vezan za vjersku
pripadnost. Islamska zajednica ne prihvata interpretaciju
po kojoj se sekularna drzava svodi na odvajanje vjerskih
institucija od drzave bez garantiranja vjerskih sloboda,
kako pojedina¢nih, tako i kolektivnih, i prakticiranja
vjere u privatnom i javnom Zivotu... Islamsku zajednicu
posebno zabrinjava uspon agresivnog sekularistickog ili
laicistickog fundamentalizma u izjavama nekih politic¢a-
ra, posebno u nekim javnim glasilima...“*?

Medutim, kao $to sam ve¢ rekao na nekoliko mjesta, jav-
na retorika Islamske zajednice, a najviSe njenog sadasnjeg
lidera, reisa Cerica, viSe je ambivalentna, izmedu libe-
ralnog multikulturalizma, koji je sadrzan u prethodno
navedenoj izjavi, vladavine muslimanske vecine, i mul-
tikulturalizma zajednica, koji vodi porijeklo iz vremena
zaticenih manjina, kad su autonomne vjersko-sudske
institucije imale nadleznost nad pripadnicima razli¢itih
konfesija.** Ovo posljednje — nazovimo to neomillet-

strategija —jedan je prijedlog na stolu dok se muslimani

Islamska zajednica se dobro prilagodila Zivotu u sekularnoj drzavi i sekulariziranom drustvu. Ona podrzava

sekularnu drzavu, ali je oprezna kad je u pitanju termin “sekularizam” te njeno navodno ideolosko zlostav-
ljanje od postkomunistickih laika

nema mnogo toga $to bi muslimane opredijelilo protiv
jake uloge drzave u uredivanju njihovog vjerskog zivota.
Otigledno, predstavlja problem slucaj neislamske drzave
koja ureduje islam, ali o¢igledno ne i nesavladiv. Ako se
teska uplitanja, kao $to su ona austrougarskog vremena,
ne mogu replicirati u politici danas, onda to ima vise veze
sa ¢injenicom da je snazna drzava, sa aktivnom ulogom
u vjerskom upravljanju, postala sve problemati¢nija u za-
padnim liberalnim demokratijama.*
Islamska zajednica se dobro prilagodila zZivotu u sekular-
noj drzavi i sekulariziranom drustvu. Ona podrzava se-
kularnu drzavu, ali je oprezna kad je u pitanju termin “se-
kularizam” te njeno navodno ideolosko zlostavljanje od
postkomunistickih laika. Ja bih, naime, rekao da vjerske
zajednice, a ni sekularisticke snage, prema bosanskom
javnom misljenju, nemaju jasnu ideju o sekularizmu i ka-
kav balans Zele postignuti.
Islamska zajednica je iznijela ovakav svoj stav o tome :
»Islamska zajednica... je svojim dosadasnjim
radom i angazmanom pokazala da se zalagala i da ce se

31 Ovako nesto sam vec sli¢no naveo u ranijem radu. Moe, “Sultan in
Brussels”

Evrope pozicioniraju za nove dogovore sa drzavom. To je,
medutim, prili¢no u raskoraku sa sve veé¢im interesom za
“gradanstvo” u krugovima inspiriranim Muslimanskom
brac¢om i kontraverzno je unutar muslimanske zajednice
u Bosni, gdje jedan od najznacajnih nedavno objavljenih
¢lanaka brani sekularizam koji smatra da je nadleznost na
osnovu konfesije zastarjeli princip koji ne daje adekvatnu
zastitu u vremenu jednakog gradanstva.*

Prijevod

Arnela Becirovi¢-Zimié¢

32 Rijaset Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, “Nacrt platforme
Islamske Zajednice u Bosni i Hercegovini za dijalog, ” http://rijaset.ba/
index.php?id=5756, dio IILd.

33 Moe, “Sultan in Brussels”; Christian Moe, “Is Multi-Cultural Man
Circumcised? Bosnian Muslim and European Identity Discourses, ” u:
»Konfliktfeld Islam in Europa®, ur. Monikal Wohlrab-Sahr and Levent
Tezcan, ,Soziale Welt Sonderband“ (Baden-Baden: ,,Nomos®, 2007.),
261-275

34 Fikret Kar¢i¢, “Islam u sekularnoj drzavi: Primjer Bosne i Hercego-
vine’, u: ,Zbornik radova nau¢nog skupa “Islamska tradicija Bosnjaka:
izvori, razvoj i institucije, perspektive’, 14., 15. i 16. novembar 2007.,
urednik Mehmedalija Hadzi¢ (Sarajevo: Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini, 2008.), 423-436
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Summary

:Administration of Islamic Affairs
General Introduction and the B&H case

Christian Moe

The administration of Islamic affairs in Southeast Europe of-
fers lessons for Western Europe, where states often expect
Islamic leaders to care for, represent, and control the Muslim
population, while the latter also expects legitimacy and au-
thoritative guidance. In the case of Bosnia-Hercegovina four
different kinds of state, with different principles for minority
protection, were heavily involved in shaping Islamic adminis-
tration: a Muslim monarchy, Christian monarchies, the atheist
socialist state, and state in transition to democracy. The Is-
lamic Community, organised on a model similar to a national
church, successfully adapted to these harsh and changing
state-church relationships. It is also internally democratic
and acknowledges the secular state. All this makes it an at-
tractive model for study in the rest of Europe. However, it is
under democracy that it may yet face its greatest challenge
in the form of the open religious marketplace, where it has
been slow to compete for market share in important sectors
including women, youth, social work, fatwa-giving and char-
ismatic religion. This is a revised and shortened version of the
opening address for the Islam in South East Europe Forum
(ISEEF)'s international conference “Administration of Islamic
Affairs in Secular States: Southeast European Experience’, Sa-
rajevo, 17-19 April 2009. A section on the structure of the IZ
.has been omitted
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