O FETVI

hfz. Muhamed CAJLAKOVIC

Sazetak

Fetva je Serijatskopravno rjesenje, odnosno odgovor na pita-
nje. To je jedna od najstarijih i najvaznijih islamskih pravnih
ustanova. Funkcija davanja fetvi sastoji se iz davanja objas-
njenja i uputa za zivot u skladu sa Allahovim, dz.3., propisi-
ma. Nakon Poslanika, a. s., donosenje fetvi je, vi.emenom, in-
stitucionalizirano. Institucionaliziranje fetve je znacilo stalno
kretanje 3erijatskog prava i tumacenje istog u odredenom
vremenu i prostoru.

Pitanje promjene fetve sa promjenom vremena i mjesta je pi-
tanje koje se postavlja pred islamske ucenjake fikha. Zadovo-
ljavanje savremenih potreba muslimana znacilo je i izmjenu
nekih tradicionalnih normi Serijatskog prava.

U ovom radu autor predstavlja razvoj institucije fetve, formu
fetve, razlike izmedu fetve i sudske presude, mogucnost pro-
mjene fetve te uvjete koji su potrebni da bi osoba bila muf-
tija.
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pravnoj nauci fetva' je obavijest o Allahovoj, dz.5., normi, dana na osnovi $erijatskih dokaza i izre¢ena nakon
postavljenog pitanja. Prema tome, ako obavijest nije dana nakon postavljenog pitanja, onda je to samo uputa

(al-irsad); a, ako je dana, a ne tretira konkretan slucaj, tada je to samo poucavanje (al-talim).

U predislamskom arapskom obi¢ajnom pravu nije postojao institut fetve, tako da je, tek u islamskom kontekstu,
ovaj termin dobio pravni status. Do toga je doslo u procesu koji je tekao od obznanjivanja osnovnih normi $erijata do
uspostave njegovog zaokruzenog sistema.”

Sadrzina funkcije futja je u davanju objasnjenja, uputa za ispravan nacin zivota. Ovakva uputstva dana su u
Kur’anu te obja$njena, a nekad i uspostavljena postupcima i rije¢cima Muhammeda, a.s. Ova objasnjenja, i pored kvalita-
tivne razlike (Kur’an i sunnet), u $erijatskom pravu predstavljaju ono sto je dano, za razliku od stavova drugih musliman-
skih autoriteta, koji predstavljaju ono $to je konstruirano pri izgradnji pravnog sistema pogodnog za primjenu.

Nakon Muhammeda, a.s., fetve su promijenile svoju pravnu prirodu i posle putem institucionalizacije.?

RAZVOJ INSTITUCIJE FETVE

Muhammed, a.s., u svojoj poslanickoj li¢nosti objedinjavao je razlicite funkcije: prenosio je Boziju Objavu
(risalet), davao objasnjenja (futja), sudio je (kada) i rukovodio zajednicom (imamet). Iako izmedu funkcija risalet i futja
postoji razlika, njima je zajedni¢ko da ih je potvrdio Allah, dz.5.* Poslije smrti Muhammeda, a.s., ashabi su donosili fetve.
Nastojali su na¢i odgovor u Kuranu, a ako ne, onda u sunnetu. Rijetko su davali objasnjenje na osnovi vlastitog misljenja
(re’j), pritom nastojeci njime najbolje izraziti opéu dobrobit i duh Serijata. Ashabi su za iste slucajeve davali razlicite fetve
zbog razli¢itog razumijevanja Kur'ana i sunneta.’

U prvom stolje¢u poslije Hidzre ne moze se jo$ govoriti o pravu u tehnickom smislu rijeci. Izmedu devedesete i
stote godine poslije HidZre umiru i posljednji ashabi. Djelo ashaba preuzimaju njihovi sljedbenici (tabi'in). Oni u svom
radu slijede ashabe, tj. prouc¢avaju Kur’an i sunnet i iz toga crpe fikh koriste¢i vlastiti idztihad.® Kasnije nastaju posebni
pravni instituti, formira se novo pravo. Odlu¢uju¢u ulogu u tome imali su pobozni ucenjaci koji su nastavili savjetodav-
nu praksu ucenih ashaba.

Ova praksa je u sustini bila privatnog karaktera i pored toga $to ju je drzava vrlo rano pocela kontrolirati.”
Kufanski sudija Muhammed Ibni Ebi Lejla presudio je o jednom slu¢aju, a Ebu Hanife® je u svojoj fetvi dao drukdiji stav.
Sudija je od vise drzavne vlasti trazio da Ebu Hanifi oduzme pravo davanja fetvi, izmedu ostalog i za to $to ih je lokalno
stanovnistvo masovno pocelo prihvatati.

U toku nastanka pravnih $kola (mezahib) u Serijatskom pravu fetve su oznacavale krajnji rezultat licnog razu-
mijevanja pojedinih autoriteta u pitanjima Serijata. Idztihad oznacava ovaj proces, a fetva njegov izraz.

Pocetkom cetvrtog/desetog stoljeca ucenjaci ve¢ oformljenih pravnih skola presutno su postigli saglasnost o
rjesivosti svih vaznih pitanja. Tako su se zatvorila vrata idztihada, a ustanova fetve je u periodu slijedenja pravnih $kola
(taklid) dobila druk¢ije znacenje.®

1 Fatwa, pl. fatawin i fatawa je Serijatsko pravno misljenje, odnosno rjeSenje. Ifta, Cetvrta vrsta glagola sa prijedlogom bi znadi: iznijeti (pravno)
misljenje, izjasniti se za; a sa prijedlogom fI znaci: izloziti $erijatsko pravno misljenje o ne¢emu, objasniti nesto. Istefta (istaftd’) je deseta glagolska
forma u arapskom jeziku, a znaci: pitati za pravno misljenje o necemu, traziti savjet, objasnjenje. Vidi: Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rje¢nik,
Udruzenje Ilmijje SRBiH, Sarajevo, 1985., tom IL, str. 2556.; Ibn Mensir, ,,Lisan el-‘Arab, trece izdanje, ,Dar Thyai al-Turasi al-‘Arabiyyi‘, tom X.,
1413./1993., Bejrut, str. 183

2 Fikret Kar¢i¢, ,,Studije o $erijatskom pravu, Pravna priroda, mjesto i znacaj fetve u $erijatskom pravu®, ,Bemust®, Zenica, 1997., 43-47; Mustafa
Hasani, ,Uloga muftije i fetve u drustvenom i vjerskom zivotu muslimana BiH®, magistarski rad, FIN, Sarajevo, 2001., str. 8-9

3 Fikret, Kar¢i¢é, ,,Pravna priroda... u nav. dj., str. 51

4 Fikret, Karc¢i¢, nav. dj., str. 43-50

5 Fikret, Kar¢i¢, ,,Pravna priroda..., u nav. dj., str. 52-53

6 Kasim, Dobraca, ,,Iz islamskog prava i njegove istorije‘, u: ,Glasnik VSIVZ-e Kraljevine Jugoslavije, IV., Beograd, maj-juni, 1936., br. 5-6, str. 200-
202

7 Sajed Atar Husein navodi da je Ebu Bekr odredio Omera, Osmana, Abdurrahmana Ibn Avfa, Ali ibn Ka'ba, Zejda ibn Sabita i Ebu Hurejru za muftije,
a da je drugi halifa Omer prihvatio ovo imenovanje te da nikom drugom nije bilo dopusteno davanje fetvi. Emil Tian navodi da je od prvog stolje¢a
po Hidzri drzava sebi uzela za pravo da imenuje kvalificirane pravnike za muftije. Vidi: Fikret Kar¢i¢, nav. dj., str. 53

8 EI-Nu'man ibn Thabit, poznatiji kao Ebit Hanife (80-150.H./699-767.) Zivio je u Kufi i Bagdadu i bio trgovac svilom. Slusao je predavanja Hammeda
b. ebt Sulejmana (u. 120./737.) i Ata b. ebu Rabbaha, (u. 114 ili 115. po H.). Putovao je u Medinu i Basru. Poslije Hammadove smrti, Eba Hanife je
postao najveci autoritet u oblasti islamskog prava i najpoznatiji predstavnik kufanske $kole. Davao je pravna misljenja, ali nije bio sudija. Umro je u
zatvoru, u Bagdadu. Vidi: Ibrahim DZzananovi¢, ,Idztihad u prva Cetiri stoljeca islama II. izdanje, FIN, Sarajevo, 1999., str. 63.; Mustafa Hasani, nav.
dj., str. 9

9 Fikret Kar¢i¢, ,,Pravna priroda, mjesto i znacaj..., nv. dj.,53-55.
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U ovom periodu ustanova muftije vezana je za pravnu $kolu kojoj pripada. Fetva postaje obavjestenje o stavu
koji su autoriteti jedne pravne $kole zauzeli o nekom pitanju, a ne savjet o ponasanju u odredenoj situaciji temeljen na
li¢cnom razumijevanju davaoca.

Radi veceg stepena kontrole nad funkcijom davanja fetve i osiguranja autoritativnih stavova, drzava ju je uvela
u okvir pravosuda, a njene nosioce u kategoriju vjerskih funkcionera (ulema’), koji su, tako, bili uklju¢eni u drzavno-
politicku strukturu. Muftije su odgovarali na pitanja pojedinaca, koji su se, takoder, za savjet mogli obratiti i nekom
drugom poznavaocu islamskog ucenja kojeg vlasti nije imenovala.'

Kasnije, u historijski oformljenim muslimanskim drzavama, funkcija davanja fetvi dobila je posebne karak-
teristike. Naprimjer, muftije su u muslimanskoj Iberiji bili ¢lanovi drzavnog savjetodavnog tijela ($tra); u mameluckoj
drzavi bili su u sastavu posebnog pravosudnog tijela (Maglis al-Mazalim); a u Osmanskoj carevini uvedena je funkcija
vrhovnog muftije (Sejhu’l-i slam), koja je jedno vrijeme bila u vezi s pravosudem, vjerskim obrazovanjem, a kasnije, sve
vise, s vjerskim poslovima opceniti. Bilo je slu¢ajeva spajanja ove funkcije s kadijskom, posebno u osmanskoj drzavi.'*

Danas fetve mogu davati pojedinci osposobljeni i ovlasteni za taj odgovoran posao, a mogu i za to osposobljena
tijela, kao $to su komisije, vijeca i sl. Tako su prisutna oba modela donosenja fetvi, sve je prisutnije nastojanje da islamska
drustva osposobe i oforme vijec¢a koja na sebe preuzimaju teret odgovornosti donosenja fetvi.”?

RAZLIKA IZMEDU FETVE | SUDSKE PRESUDE

Postoji razlika izmedu fetve i sudske presude.”” Nasa tema je fetva i zato ¢emo samo ukratko nabrojati osnovne
razlike izmedu fetve i sudske presude. Uglavnom se ogledaju u sljede¢em:

1. Presuda koju sudija donese je stvaranje prava (el-in$?’), u pravnickom smislu, a ne u tumacenju prava ili oba-
vjestenje (el-ikbar) o pravnoj normi kao Allahovoj, dz.§., volji; dok je fetva obavjeStenje, odnosno tumacenje
Allahove, dz.8., volje u pogledu da se njome zahtijeva, dopusta ili zabranjuje neko pravno ponasanje;*

2. Sudska odluka uvijek biva izgovorena, dok fetva moze biti saopéena na tri nacina: u pismenoj, ili usmenoj
formi, ili pokazana djelom (iSaretom);

3. Razlika koja se tice licnosti koje obavljaju ove funkcije odnose se, prije svega, na njihove fizicke sposobnosti.
Uvjet za sudiju je da obavezno bude muskarac, fizicki zdrava i slobodna li¢nost, a $to se tice mulftije - i Zena
moze donijeti fetvu, zatim rob i nijema osoba gestom (i$aretom);

4. Sudijina odluka mora se ispostovati, dok fetva ne obavezuje onoga koji je postavio pitanje sve dok se on ne
uvjeri da je fetva ispravna. Osoba koja pita moze traziti savjet od viSe muftija i prihvatiti onaj odgovor za koji
se uvjeri da je ispravan;"®

5. Sudija presuduje je li neko djelo dopusteno ili nije, a muftija u fetvama moze re¢i jo$ i je li neko djelo pokudeno
ili pozeljno ¢initi;

6. Fetva je pravna norma koju muftija saopéava onome koji pita, a sudska presuda je rjesenje spora medu parni-
¢arima na osnovu pravne norme;

7. Sudska odluka nije obesnazena idztihadom drugog sudije o istom slu¢aju, dok muftija moze donijeti druk¢iju
fetvu od prethodnog o istom pitanju. Sudije moraju biti istoga ranga, jer visi sud mozZe osporiti presudu nizega
suda;

8. Fetva mulftije je vaznija i dostojnija u odnosu na sudsku presudu, jer se ona odnosi i na onoga koji pita, ali i na
trece lice, istog problema i stanja, a sudska presuda odnosi se samo na parnicare.'

10 Fikret Karci¢, ,Pravna priroda, mjesto i znacaj..., nav. dj., str. 56-57

11Mehmed Handzi¢, ,,Teme iz opce i kulturne historije, Izabrana djela, priredio Esad Durakovi¢, ,Ogledalo®, Sarajevo, 1999., knjiga 2, str. 301-302;
Fikret Kar¢i¢, ,Pravna priroda, mjesto i znacaj...", nav. dj., str. 60

12 Enes, Ljevakovi¢, ,,Konstituirano vijece za fetve (fetve-i medzlis) u BiH, u: ,,Preporod*, br. 8/802, Sarajevo, 15. april 2005., str. 10

13Kada - jakdi - kadaun: obavljanje, izvr$enje, izvodenje; osuda, presuda, odluka, rjesenje, s prijedlogom <ala znaci osuditi, a sprijedlogom bejne

(el-bejna) preusditi izmedu. U X. vrsti glaloga istakda znaci traZiti da presudi (odluci); kadijjatun, pl. kadaja znaci parnica, proces, spor. Vidi: Teufik
Mufti¢, Arapsko-bosanski rje¢nik, UdruzZenje Ilmijje SRBiH, Sarajevo, 1985., tom I, str. 2.826-2.827

14 Mustafa, Hasani, nav. dj., str. 10

15 Mustafa, Hasani, nav, dj., str. 11.

16 Ibn Kajjim, e-Dzevzi, ,I'lam el-Muvakki'in, tom IV,, str. 46
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UVJETI ZA MUFTJU

Kolektivna je obaveza muslimana da u njihovoj zajednici bude lice koje ¢e im davati fetve. Islamska vlast je
najodgovornija za postojanje muftije'” u zajednici; i stanovnistvo je, takoder, odgovorno da u njihovoj zajednici bude
makar jedno lice koje ¢e im davati fetve. Mulftija je osoba koja daje odgovore na postavljena pitanja. Odgovor nije na
stepenu idztihada. Muftija ne mora biti musko, slobodan. Takoder, gluhonijema osoba moze biti mutftija, tj. sa odrede-
nom fizi¢kom mahanom, ali mora biti u stanju ostvariti komunikaciju nadomjestaju¢i fizi¢ki nedostatak. Fetva moze biti
pokazana i iSaretom, ili djelom. Neophodno je da muftija bude lice nadlezno za tu funkciju. Ova nadleznost zahtijeva da
se ispune slijededi uvjeti:

1. daje musliman;
da je punoljetan;
da je pametan;
da je pravedan;
da je nadaren, odnosno sposoban za donosenje fetvi;
da poznaje propise fikha;
da je mudztehid.'®
Neophodno je, takoder, da muftija ima dara i sklonosti za istrazivanje; da zna dokazati je li nesto dopusteno ili

Ny o B

zabranjeno; da poznaje psihologiju ljudi medu kojima zivi i djeluje;'* da zna njihove eventualne varke i spletke, da ne bi
pao u to; da bude ¢vrst u vjeri: da ne strahuje ni od koga; da bude pobozan, skroman i da se boji Allaha, dz.§.°

Duznost svakog muslimana je da poznaje islamske propise o pitanjima koja ga se ticu, i to kao $to je navedeno
u Kur'anu i sunnetu ili iz izvora koji se oslanjaju na ta dva izvora. Prevladavajudi stav je da laik od muftije ima pravo
traziti dokaz o nekom odgovoru, jer je rijec o vjeri, o postupcima za koje ho¢e da bude siguran. *

KONCIZNOST 1 JASNOCA FETVE

Mulftija treba nastojati da fetva bude jasna i razumljiva. Jasnoca fetve ide sa jasnim jezikom i razumljivim sti-
lom, daleko od kori$tenja termina koje ne razumije onaj koji pita. Takoder se trazi da odgovor bude kategori¢an i sigu-
ran. Jasnoca u fetvi nuzno ne zahtijeva opsirnost. Zato osnova u fetvi treba biti konciznost i skracenost, tako da izgleda
kao da je zakonski tekst, jer nije cilj rasprava sama po sebi. Zato je dozvoljeno da muftija odgovori: Da ili Ne.

Medutim, treba naglasiti da sazetost fetve nije dopustena ako ide naustrb potrebne jasnoce. Zato je muftija
obavezan produziti fetvu kad je to neophodno, da bi bila jasna i da bi bila oslobodena dvosmislenosti i zamrSenosti.*

Fetva moze biti opsirnija od teme pitanja onda kad muftija u tome vidi korist. Dokaz tome je u sluc¢aju kad
su neki ashabi pitali Muhammeda, a.s., je li dopusteno uzimsti abdest morskom vodom. On im je odgovorio: ,,Njegova
voda je ¢ista i uginulo u njemu je dopusteno“* Tako je odgovorio i 0 uginulom u moru, a nisu ga pitali o tome, jer je znao
da je korisno da znaju o tom propisu.**

Ko daje fetve ljudima, a nije dostojan toga, grijesnik je i prijestupnik, a takoder je grjesnik i onaj iz vlasti ko ga
imenuje na tu funkciju.

U oba ,,Sahiha® postoji hadis: ,,Od Abdullaha ibn Amra ibn el-’Asa, r.a., prenosi se da je ¢cuo Muhammeda, a.s.:
‘Allah nece uzeti znanje tako sto ¢e ga otrgnuti od ljudi, ve¢ ¢e znanje nestati tako sto ¢e On uzeti ucenjake. Kad ne ostavi
vise nijednog ucenjaka, ljudi ¢e sebi za vode uzeti neznalice i te neznalice ¢e biti pitane, pa Ce, bez znanja, davati fetve.

Tako ¢e sami bivati u zabludi i druge odvoditi u zabludu™*.»

17 Musteft je osoba koja pita za pravno rjesenje, a osoba od koje se traZi objasnjenje zove se mufti; Vidi:Teufik Mufti¢, Arapsko-bosanski rje¢nik,
Udruzenje Ilmijje SRBiH, Sarajevo, 1985., tom II., str. 2556.; Ibn Mensir, ,,Lisan al-Arab’, trece izdanje, ,Dar Thyai al-Turasi al-‘Arabiyyi®, tom X.,
1.413./1993., Bejrut, str. 183

18, ‘Abdulkarim Zejdan, ,Usul el-Da'va“, ,Maktabatu el-Kuds®, Bagdad 1413./1992., str. 151-156

19 Fikret Kar¢i¢, ,Pravna priroda, mjesto i znacaj..., nav.dj., str. 57

20 ‘Abdulkarim Zejdan, nav. dj., str. 164

21 ‘Abdulkarim, Zejdan, nav. dj., str. 147-151

22 ‘Abdulkarim Zejdan, nav. dj., str. 167-169

23 Ibn HadzZer el-’Askalani, ,,Subul el-Selam', komentar djela ,Bulagu el-Maram min Adillati el-Akam', Imam Muhammad b. Isma’il el-Amir el-Jamani
el-Sanani, s arapskog preveo Omer Nakicevi¢, FIN, Sarajevo, 2003., tom I, str. 39

24'Abdulkarim Zejdan, nav. dj.., str. 168-169

25 Abdullatif, El-Zubajdi, ,,Buharijina zbirka hadisa“ (sazetak), s arapskog preveo Mehmedalija Hadzi¢, ,,El-Kalem®, Sarajevo, 1425/2004., str. 55
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Imam Malik* imao je obicaj reci: ,Ko bude upitan o necemu, potrebno je, prije nego $to odgovori, da sebe
izlozi dZzennetu i dZehennemu. A zatim, neka odgovori“. Ovaj u¢enjak bio je upitan, pa je odgovorio: ,Ne znam® Re¢eno
mu je: ,To je lahko pitanje®. Na to se rasrdio i rekao: ,,Nema u nauci nista lahko. Zar nisi ¢uo Allahove rijeci: ‘Mi ¢emo ti,
doista, teske rijeci slati’?“*” Svo znanje je vazno, a posebno ono o ¢emu ¢emo biti pitani na Sudnjem danu.?

Neophodno je poznavati i ogranicenje fetve. Naprimjer, kad postoji $erijatski propis na osnovu sunneta za
odredeno mjesto i vrijeme, tada je muftija obavezan dati fetvu za to mjesto i vrijeme, a ne da daje fetvu na osnovi opce-
nitog propisa. Muslimani i muslimanke koji ispunjavaju uvjete propisane za post duzni su postiti, i to je opéenit propis.
Medutim, nije dopusteno postiti zeni u toku mjese¢nice i postporodajnog ¢i$¢enja. Duzna je napostiti nakon prestanka
razloga radi ¢ega joj je zabranjeno postiti. Ovo je prostrano podrucje i mnogo zavisi od okolnosti i stanja, a pronicljivost
i razboritost muftije je, manje ili vise, uvijek vazna i aktuelna.”

U tumacenju fetve dopusteno je naglasavati kad postoji potreba za tim, odnosno kad je od opée dobrobiti. Ako
muftija, naprimjer, u svojoj fetvi kaze: ,,O ovome postoji saglasnost muslimana® ili: ,,Ja ne znam da o ovome ima razi-
lazenja islamskih ucenjaka®; ili: ,Onaj ko prekrsi ovu fetvu, pogrijesio je i neposlusan je Allahu, dz.8.“ i slicno. Fetvu je
dopusteno dati usmeno ili pismeno. U oba slucaja potrebno je da muftija po¢ne fetvu Bismillom, zahvalom Allahu, dz.s.,
salavatom i selamom Muhammedu, a.s., a da na kraju kaze: Allah najbolje zna ili: Sa Allahom je uspjeh.

MOGUCNOST PROMJENE FETVE

Fetva se moze promijeniti ako se promijeni mjesto i vrijeme pod uvjetom da je Serijatski propis ustanovljen na
obicaju nekog podrucja te se promijeni ovaj obicaj, a novi obicaj nije u suprotnosti sa erijatskim tekstom.

Postoje dva klju¢na razloga koja, pored razli¢itih historijskih i geografskih okolnosti, uticu na promjenjivost
fetve, a to su: opéa dobrobit (el-maslaha el-mursala)*® i nuzda (dararah).?

Svi islamski uéenjaci slazu se da, prolaskom vremena, moze do¢i do izmjene datog rjesenja, odnosno fetve.
Kur’an i sunnet su jedini neosporni izvori Serijata. Ajeti i hadisi koji sadrze pravne norme (ajat va Ahadit el-Akam)
podijeljeni su na dvije kategorije: Kat'l (definitivni, koji su sami po sebi jasni) i zanni (nejasni, podlozni promisljanju i
tumacenju, koji zahtijevaju ga ucenjaci blize izucavaju tekstove). Cilj ove vrste idztihada je da analizira tekst (nass), da
izvede pravilo i njegov ‘illa (efektivni razlog specifi¢nog pravila) da bi se omogucilo odgovarajuce razumijevanje teksta i
moguce analogijsko rasudivanje (kijas) u svjetlu njegovog historijskog konteksta.*

Prilikom davanja odgovora na postavljeno pitanje mulftija se, prije svega, treba pozivati na Kuran i sunnet, a
ako u ta dva teksta ne nade odgovor, treba pokusati naci u fetvama svojih prethodnika. Ovdje se podrazumijeva odgovor
koji bi bio shodan njegovom vremenu i prostoru. U suprotnom je sim duzan pronacdi rjesenje. Dakle, fetve ranijih prav-
nika ni u kom slucaju ne smiju biti prepreka, ni ko¢nica nastavku idztihada, ve¢ oslonac.

Promjenljivost zivotnih okolnosti dovodi do nepredvidenih situacija za koje ne postoji konkretna norma. Co-
vjek nije samo pasivni primalac Poruke. Drustvene promjene nalazu aktivan odnos prema Serijatu, ¢ija opéa nacela pru-
zaju indicije ne samo za logicke dedukcije, nego i za mnogo kreativnije napore. Pravno-tehnicki, ovi napori se u cjelini

26 Malik ibn Anas, pravnik, imam malikijskog mezheba, koji je po njemu i dobio ime. Datum rodenja varira od 90. godine do 97. godine p. H. Vec¢inu
zivota proveo je u Medini. Umro je 179. godine. Napisao je djelo ,,Kitab el-Muvatta> a to je najranije islamsko pravno djelo koje je preneseno do nas.
Vidi: Smailagi¢, Nerkez, ,,Leksikon islama®, ,,Svjetlost®, Sarajevo, 1990., str. 375

27 El-Muzzammil, 6

28 Ibn Kayyim el-Dzevzi, ,I'lam el-Muvekki’'in an rabbi el-‘Alamin’, kriti¢ko izdanje priredio Muhammed el-Mu’tasim Billahi el-Bagdadi, ,,Dar el-
Kitab el-Arebi, Bejrut, 1996., tom IV, str. 1274

29 ‘Abdulkarim Zejdan, nav. dj., str. 170.

30 Opca dobrobit (el-maslaha el-mursala) predstavlja pribavljanje koristi i otklanjanje Stete. Otklanjanje Stete ima prednost nad pribavljanjem
koristi (pdlall cls o sl dasuall gés). Naprimjer: Laz je strogo zabranjena, ali je dopustena da bi se ljudi pomirili. Ili: Lazno svjedocenje
je zabranjeno, ali ako bi neko bio primoran na to pod prijetnjom smrcu, to mu je tada dopusteno uciniti da bi sebi spasio zivot, ukoliko
se ne radi o svjedocenju koje ¢e dovesti do smrti neke druge osobe. Vidi: ‘Abdulkarim Zejdan, ,El-vadZja fi usal el-fikhi, peto izdanje,
»Mu'assasah el-Risalah®, Bejrut, 1417/1996., str. 236-244; Osman Kozli¢, ,Fikhska pravila®, ,El-Kalem‘, Sarajevo, 1425/2005., str. 261
32 Rije¢ nuzda (el-dararah) u arapskom jeziku oznacava tesko stanje. Nuzda oznacava stanje koje ¢ovjeka primora da koristi ono $to je, inace, zabranjeno
po Serijatu. Poznato fikhsko pravilo je: Nuzda ¢ini dopustenim ono $to je zabranjeno ( wlyelasi 7 whgnalf). Nuzda moze nastati zbog djelovanja
drugog covjeka (primoravanje), a moze biti i rezultat okolnosti (stanje gladi, Zedi i sl.). Primoranom u stanju nuzde dopusteno je konzumirati ono $to
je, inace, zabranjeno, kao $to je to svinjsko meso, ono $to nije u ime Allaha, dz.5., zaklano, meso uginule Zivotinje; ali samo u onolikoj mjeri koliko je
potrebno da se ne ugrozi zdravlje, odnosno da se ostane u Zivotu. Primoranom nije dopusteno viSe od sitosti. Allah, dz.5., kaze: ,On vam zabranjuje
jedino strv i krv i svinjsko meso, i onu $to je zaklano u necije drugo, a ne u Allahovo ime. A onome ko bude primoran, ali ne iz Zelje, samo toliko da
utoli glad, pa, Gospodar tvoj Ce, zaista, oprostiti i samilostan biti“ (En-Nahl, 115) : ‘Abdulkarim Zejdan, ,Madzma‘atu buhgsin fikhijjah®, ,,Mu’assasatu
el-risalah®, Bejrut, 1402./1982., str. 164-175

32 Tarik Ramadan, ,,Biti evropski musliman®, Udruzenje ilmijje IZ-e u BiH, Sarajevo, 2002., str. 113-114
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izrazavaju kroz ,,stvaranje” pojedina¢nih normi koje se iznose u vidu fetve. Medutim, kad fetva sadrzava samo karakter

utvrdivanja znacenja Serijatsko-pravne norme, tada je u funkciji njenoga tumacenja.*
ZAKLJUCAK

Fetva je $erijatskopravno rjesenje, odnosno odgovor na pitanje. To je jedna od najstarijih i najvaznijih islam-
skih pravnih ustanova. Muhammed, a.s., osobno je vr$io funkciju muftije, to jest odgovarao je na postavljena pitanja i
objasnjavao islamske propise. Funkcija davanja fetvi sastoji se iz davanja objasnjenja i uputa za Zivot u skladu sa Allaho-
vim, dz.§., propisima. Nakon Poslanika, a.s., donosenje fetvi vremenom je institucionalizirano. Institucionaliziranje fetve
znacilo je stalno kretanje $erijatskog prava i njegovo tumacenje u odredenom vremenu i prostoru. Pitanje promjene fetve
sa promjenom vremena i mjesta jest pitanje koje se postavlja pred islamske uéenjake fikha. Zadovoljavanje savremenih
potreba muslimana znaci izmjenu nekih tradicionalnih normi $erijatskog prava. Islamski ucenjaci uvidali su potrebu
za novim rje$enjima u promijenjenim okolnostima. U kontekstu toga, uglavnom su se rukovodili dvjema kategorijama
$erijatskog prava: opéom dobrobiti (el-maslaha amme) i nuzdom (dartara). Muftija je osoba koja daje odgovore na po-
stavljena pitanja. Odgovor nije na stepenu idztihada. Muftija ne mora biti musko, slobodan. Takoder, gluhonijema osoba
moze biti mulftija, tj. sa odredenom fizickom mahanom, ali mora biti u stanju ostvariti komunikaciju nadomjestajuci fi-
zi¢ki nedostatak. Fetva moze biti pokazana i iSaretom ili djelom. Muftija mora biti kompetentan za izdavanje fetvi, mora
ispunjavati odredene uvjete. Ko daje fetve, a nije dostojan toga, grijesnik je i prijestupnik. Takoder je obavezan pitati za
fetvu ko nije dostigao stepen idztihada, jer je obavezan poznavati $erijatske propise.

33 Fikret Karci¢, nav. dj., str. 61-62
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Fatwa is a Sharia-judicial solution, in other words, a response
to a question, and is one of the oldest and most important
Islamic judicial institutions. To issue a fatwa means to offer
explanations and instructions for life in accordance with the
ordinances of Allah. After Prophet Muhammad s.a.w.s. the

issuing of fatwas gradually became institutionalized. This in-
stitutionalization, in turn, meant constant evolution of Sharia
law and the interpretation of this law in a specific time and
place.

But the changing of fatwas to correspond with changes in
time and place is a subject for Islamic Figh scholars, as satisfy-
ing the needs of modern Muslims means that certain tradi-
tional norms of Sharia law must be amended.

In this article, the author examines some of these issues, in-
cluding the development of fatwa as an institution, the form
of fatwa, the differences between a fatwa and a court ruling,
the possiblity of changing a fatwa, and the conditions need-
ed for someone to become a mufti.
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