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Uvodnik

Ovogodisnji ljetni 94. broj Novog Muallima rubrikom Putokazi
otvaramo tekstom Sumeje Ljevakovié¢-Subasi¢ “Prisustvo Bos-
njakinje u dzamiji kroz povijest: stavovi uleme i obi¢ajne prak-
se”u kojem autorica analizira utjecaj hanefijske pravne skole na
formiranje tradicije zanemarivog uée$¢a Zena u dzamijskim ob-
redima medu Bosnjacima. Budu¢i da do danas Bosnjakinjama,
koje to Zele, u vedini dZamija nisu osigurani adekvatni uvjeti za
klanjanje dZuma-namaza ili bajram-namaza ovaj tekst moze
predstavljati putokaz bos$njackoj ulemi pri rjesavanju spome-
nutih izazova.

Svaka dusa ¢e okusiti smrt, u¢i nas Kur’an, i obaveza je sva-
kog muslimana da se za smrt priprema. Rad Fadilja Maljokija
“Smrt i postmortalna faza u sunnetu: Smjerodavni aspekt”u ru-
brici Sagledavanja govori o razvijanju svijesti o prolaznosti Zivo-
ta i pripremi za smrt, te odnosu prema umrloj osobi i porodici
umrle osobe kroz smjernice iz hadisa Allahovog Poslanika, a.s.

Pocetkom februara 2023. godine Vije¢e muftija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini odrzalo je u Brékom tematsku
sjednicu o zekatu, sadekatul-fitru i kurbanu. Referate ponude-
ne na ovoj sjednici objavljujemo u Zemi broja. U prvom tekstu
“Zakat i sadekatul-fitr u praksi muslimana u Bosni i Hercego-
vini — prikaz dijela rezultata provedene ankete” autora Musta-
fe Hasanija i Senada Cemana predstavljeni su rezultati ankete
o razumijevanju zekata i sadekatul-fitra provedene medu 895
ispitanika. Analiza ponudenih odgovora pokazala je da medu
Bosnjacima muslimanima vlada povjerenje u Islamsku zajed-
nicu kada je rije¢ o izvr§avanju zekata i sadekatul-fitra, ali je
netransparentnost o utrosku i distribuciji sredstava ocijenjeno
kao najvedi nedostatak u menadzmentu zekata. Ahmed Purdi¢
u radu “Fond Bejtul-mal Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini: dostignuéa i perspektive” predstavio je historijski razvoj
ovog Fonda i $erijatskopravne argumente za njegovo postoja-
nje. Purdi¢ se dotakao i prigovora koji se upuéuju Zajednici o
Fondu Bejtul-mal ponudivsi na njih odgovore. Odli¢ne rezul-
tate u okviru akcije prikupljanja zekata i sadekatul-fitra postize
Islamska zajednica Bo$njaka u Sjevernoj Americi. S tim u vezi,
Sabahudin Ceman u tekstu “Iskustvo prikupljanja materijalnih
davanja u dijaspori na primjeru Islamske zajednice Bosnjaka u
Sjevernoj Americi” govori o iskustvima Islamske zajednice Bos-
njaka u prikupljanju zekata i sadekatul-fitra u Sjevernoj Americi
i nudi preporuke za unapredivanje ove djelatnosti. Prikupljanje
zekata na poljoprivredne proizvode u okviru Islamske zajedni-
ce u Bosni i Hercegovini, zavisno od muftijstva do muftijstva,
realizira se s promjenjivim uspjehom. Nakon podsje¢anja da je
zekat na poljoprivredne proizvode vjerska obaveza, Vehid Ar-
naut u radu “Izazovi prikupljanja zekata na poljoprivredne pro-
izvode“ govori o rezultatima akcije prikupljanja ove vrste zekata
u prethodnom periodu i moguénostima za njeno poboljsanje. S
ciljem distribucije sredstava prikupljenih od zekata, sadekatul-
fitra i zekata na poljoprivredne proizvode Rijaset IZ osnovao je
Ured za drustvenu brigu. U tekstu “Ured za drustvenu brigu Ri-
jaseta IZ i projekti materijalne pomo¢i i podrske autor Ibrahim
Malanovié predstavio je deset fondova kroz koje Ured realizira
svoje projekte. Temu broja zatvaramo tekstom “Akcija kurbana
u medresama Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini” autora
Ahmeda Hatuni¢a u kojem autor govori o razvoju ove aktivno-
sti u okviru Islamske zajednice, sadasnjem nivou organiziranosti
akcije Zrtvovanja kurbana i njenim perspektivama u buduénosti.

U okviru Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini posljed-
njih godina otvara se sve vie obdanista za koje je potrebno obu-
eno radno osoblje. U vezi s tim, Novi Muallim jeste ¢asopis u
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kojem ¢e se rado objavljivati tekstovi kojima se podize stru¢nost
mualima u vrtiéima i sretni smo $to smo u rubrici Muallim u
prilici objaviti rad Aide Memi¢ “Priprema za odgojno-obrazov-
nu aktivnost u vrti¢u — Cistoca je pola zdravlja, Cistoca je dio
vjere”u kojem autorica prezentira makroartikulacija i mikroar-
tikulacija nastavnog ¢asa u obdani$tu s detaljnim uputama za
njegovu realizaciju.

Bududi da je ¢ovjek kao takav kljucan za uspjesno funkcio-
niranje ukupnih ljudskih djelatnosti, u danasnje vrijeme sve vise
paznje poklanja se izu¢avanju ljudskih potencijala. Organiziranje
zajednice muslimana u tom smislu ne predstavlja izuzetak. U
radu “Izvrsnost Poslanikovog;, a.s., upravljanja ljudskim potenci-
jalima kroz primjer Bitke na Bedru”, koji objavljujemo u rubrici
Hutba i vaz, autor Ammar Basi¢ skrece paznju na Poslanikovo,
a.s., kvalitetno upravljanje ljudskim potencijalima, posebno u
kriznim situacijama kakva je bila Bitka na Bedru.

U rubrici Islamske teme donosimo &etiri teksta. Almir Fati¢
u radu “Sura En-Nebe’: Vijest velika” nastavlja sa tefsirom tri-
desetog dzuza iz Kur’ana koji redovno objavljujemo na strani-
cama Nowvog Muallima. Ove 2023. godine navr$ava se petnaest
godina od osnivanja Instituta za islamsku tradiciju Bo$njaka.
O osnivanja Instituta i razvoju nauc¢noistrazivackog rada na
polju izu¢avanja islamske tradicije Bosnjaka govori rad “Pet-
naest godina nauénoistrazivackog rada Instituta za islamsku
tradiciju Bosnjaka” autora Ferida Dautovica. Islam se vrlo rano
poceo susretati s razli¢itim religijama koje su njegovali narodi
s kojima su muslimani na istoku i zapadu dolazili u dodir. Kla-
si¢ni islamski u€enjaci svako novo religijsko uéenje s kojima
su se susretali detaljno su izu¢avali i evidentirali. O tome kako
su islamski u€enjaci vidjeli menihejstvo govori tekst Saudina
Gobelji¢a “Maniheizam u djelima muslimanskih klasika”. Na
stranicama Novog Muallima nastojimo odati duzno postovanje
alimima: muderisima, imamima i mualimima koji su vjerno ¢u-
vali svjetlo islama prenose¢i ga na mlade generacije kao najsvetiji
amanet. Elvir Duranovi¢ tekstom “Alimi gornjevrbaske regije
izmedu dva svjetska rata” nastoji sacuvati od zaborava uspome-
nu na imame Gornjeg Vakufa, Bugojna i Donjeg Vakufa koji su
u tesko vrijeme izmedu dva svjetska rata bili nosioci islamskog
vjerskog Zivota na ovom podrudju.

Mehmed Hodzi¢ u tekstu “O provedbi vakufsko-mearif-
skih izbora 1912. godine u kotaru Bijeljina”, koji objavljujemo
u rubrici Clanci, tematizira funkcioniranje Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini iznutra za vrijeme austrougarske oku-
pacije. Na primjeru provedenih, pa ponovljenih izbora u Bije-
Jjini autor pokazuje stepen demokrati¢nosti koji je u to vrijeme
vladao u okviru Islamske zajednice. Rad “Odnos nacionalizma,
komunitarizma i liberalizma” autora Ervina Sejdinovi¢a u istoj
rubrici tematizira tri spomenute ideologije koje su bile uzrok
najvecih sukoba u ljudskoj povijesti.

O akademiku Feridu Muhicu i njegovom djelu Ontologija
islama govori tekst Orhana Bajraktarevica “Aspekti ontologije
islama: Ferid Muhi¢” koji objavljujemo u rubrici Esej. Muhié u
ovom djelu postavlja velika zaboravljena pitanja iz opée povijesti
filozofije i religija, iz opce povijesti islama i islamske objave kao
nadvremenosti i nadiskustvenosti i daje hrabre odgovore isti¢u-
¢i da su Bog objave i religije i Bog uma i nauke — istovjetni. U
okviru iste rubrike objavljujemo i tekst Sabana Ciftcja “Tahridz
i analiza hadisa: ‘Allah je Adema, a.s., stvorio na Svoju (njego-
vu?) sliku” u prijevodu DZenana Hasica.

Elvir Duranovi¢
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SazeTak: Rad u uvodnom dijelu donosi kratku analizu opéeg stanovista islama spram pitanja odlaska Zena u dZzamije.

U tom smislu, u radu je dat pregled hadisa koji govore o zabrani sprecavanja Zena da posjecuju dzamije te se analizira

kako je, pod izgovorom primjene principa fesadu-z-zemana ili “iskvarenosti vremena”, doslo do zanemarivanja

ove Vjerovjesnikove zabrane nakon njegove smrti. Ovom stavu posebno je bila naklonjena ulema hanefijskog

mezheba kojem je pripadala i sama bosnjacka ulema. Uzimajudi to u obzir, rad u nastavku daje pregled stavova
bosnjacke uleme o ovom pitanju te analizu obi¢ajne prakse odlaska Zena u dzamije, obavljanje obreda u dzematu
i njihovo ucesée u drugim vjerskim aktivnostima unutar dZzamije od postosmanskog perioda do danasnjih dana.

Kljucne rijeci: Bosnjakinja, muslimanka, ulema, hanefijski mezheb, dZuma-namaz, teravih-namaz, vjerski obicaj

Uvod

Pravo Zena na odlazak u dZzamiju,
njihovo pravo na obavljanje obreda u
dZematu, kao i u¢esée u drugim drus-
tvenim i obrazovnim aktivnostima
unutar dZamije i u dZematu danas
niko ne spori. Istina, jo§ od najranijeg
perioda islama muslimanska zajednica
se suocila s pokusajima zabranjivanja
odlaska Zenama u dZamije ili ogra-
ni¢avanja njihovog prava na obavlja-
nje zajednickih obreda u dZzamijama.
Zbog takvih pokusaja, Vjerovjesnik,
a.s., u viSe navrata zabranio je da se
Zenama sprecava odlazak u dzamije
ili ograni¢ava njihovo ucesée u obred-
nim i dru$tvenim aktivnostima unutar
dzamije. Ova zabrana zabiljezena je u
nekoliko sahih predanja, sto otklanja
bilo kakvu sumnju u istinitost istih.
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Tako imam Muslim biljezi od Ebu
Hurejre da je Poslanik, a.s., kazao: “Ne
branite Allahovim robinjama odla-
zak u dZamije!” (Muslim, 1991:152)
Ebu Davud biljezi da je Vjerovjesnik,
a.s., rekao: “Ne zabranjujte svojim
Zenama dzamije, a njihove kuce su
im bolje.” (Ebu Davud, s.a.:193) Ta-
koder, u jos§ jednom sahih predanju
koje biljezi Muslim, Abdullah ibn
Omer prenio je da je Muhammed,
a.s., naredio: “Kada nekom od vas
Zena trazi dozvolu da ide u dzamiju,
neka joj to ne zabranjuje!” U istom
predanju biljezi se da je, Cuvsi ovaj
hadis, Bilal, sin Abdullahov, kazao:
“Tako mi Allaha, mi éemo im zabra-
njivati!” Na ovu reakciju, Abdullah
je prisao sinu i prijekorno mu od-
govorio: “Ja ti govorim §ta je kazao

Vjerovjesnik, a.s., a ti kazes: ‘Mi ¢emo
im zabranjivati!?” (Muslim, 1991:153)

Pored ovih predanja koja naslucu-
ju pokusaje sprecavanja zena da po-
sjecuju dZzamije u vrijeme Poslanika,
a.s., brojna predanja iz ovog perioda
sviedoce da se muslimanska zajednica
ovim pokusajima uspjesno usprotivila
te da su i u praksi Zene prisustvovale
dnevnim namazima, dZuma-namazi-
ma, bajram-namazima, ali i da su uce-
stvovale u drustvenim okupljanjima
i savjetovanjima koja su odrzavana u
dzamijama. Muslimanke su i u godi-
nama nakon preseljenja Vjerovjesnika,
a.s., nastavile da posjecuju dzamije, da
zajednicki obavljaju propisane obrede
ali i da ucestvuju u drugim aktivnosti-
ma unutar dZamija. Na temelju ovih
predanja koja su zabiljeZena u Sest
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vjerodostojnih zbirki hadisa, ulema
je bila i ostala saglasna da je Zenama
odlazak i prisustvo u dZamijama u
osnovi dozvoljeno.

Medutim, kao $to su se u vrijeme
Pejgambera, a.s., javljali pokusaji da
se Zenama zabrani odlazak u dZzamiju,
tako su se i u periodu nakon njegove
smrti javljale tendencije da se Zenama
stave okovi predislamskih obic¢aja i da
se Kur’anu pripise prohibicija vidlji-
vosti Zene u vanjskom svijetu, a $to
ukljucuje i dzamiju. Pitanje odlaska
Zena u dZzamiju ubrzo je postalo usko
povezano s pitanjem pokrivanja lica
Zena, odvajanja Zena od muskaraca,
izolacije Zena iz drustva, odnosno vi-
dljivosti Zene u javnoj sferi opéenito.
Ulema je svoje stavove o pokrivanju
zena temeljila, izmedu ostalog, i na
ajetima u kojima se Poslanikovim,
a.s., Zenama preporucuje boravak u
kudi, dok su, s druge strane, ajeti o
pokrivanju Zena tumaceni u kontek-
stu obaveze odvajanja Zena od mu-
skaraca, izolacije iz drustva i obave-
ze boravka u kudi. U toj atmosferi i
s istim nastojanjima, u mnogim mu-
slimanskim sredinama gdje se islam
Sirio, a narocito u dijelovima srednje
Azije i Afrike, Zene nisu imale pri-
stup dZzamijama jer su bile obavezne
da borave u ku¢ama. Ovakav odnos je
institucionalizirao potpunu ili djelo-
micnu sekluziju muslimanki i njiho-
vo odvajanje od dZamijskog prostora,
$to se reflektiralo i na samu arhitek-
turu prostora, odnosno nedostatak
prostora koji je namijenjen Zenama
u dZamijama $irom svijeta.

Stavovi bosnjacke uleme o
prisustvu Zena u dzamijama u
Bosni i Hercegovini

Premda je ulema, nekoliko stoljeca
nakon smrti Poslanika, a.s., zagova-
rala zabranu izlaska Zenama iz kuce,
vedina uleme nije bila stava da je Ze-
nama potpuno zabranjeno posjecivati
dzamije. Ovakvim stavovima najvise
su pribjegavali pravnici hanefijskog
mezheba koji su slijedili i prihvati-
li Bosnjaci. U djelima klasi¢nih ha-
nefijskih pravnika primjecujemo da
se u tretiranju pitanja odlaska Zena
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u dZzamije primarno citiraju stavovi
utemeljitelja hanefijske pravne skole,
imama Ebu Hanife, koji je dozvolio
staricama odlazak na no¢ne farz-
-namaze i bajram-namaz, a zabranio
im je odlazak na dnevne namaze i
dzuma-namaz. Uz ove, navode se i
stavovi njegovih u¢enika imama Ebu
Jusufa i Muhammeda e3-Sejbanija
koji su dozvolili starijim Zenama od-
lazak u dZamiju na sve namaze. (Ibn
Madze, 2004: 101-102; Bedruddin
el-’Ajni, s. a.:156) Iako su ovi stavo-
vi bili, kako neki savremeni ucenja-
ci hanefijskog mezheba primjecuju,
izrazeni u formi negiranja obaveze
ili pokudenosti djela, a ne u formi
zabrane da Zene posjecuju dZamije,
mnogi kasniji udzbenici hanefijskog
fikha pozivali su se na stavove ima-
ma Ebu Hanife i njegovih ucenika
institucionalizirajuci zabranu posje-
¢ivanja dzamija Zenama.

Stavovi hanefijskih ucenjaka o za-
brani odlaska Zenama u dZzamiju bili su
prisutni i medu bosnjackom ulemom
kao iu odredenim vjerskim udzbenici-
ma koji su u osmanskom i postosman-
skom periodu bili u upotrebi u Bosni
i Hercegovini. Ovo pitanje je u tom
periodu kod Bosnjaka, kao i u brojnim
drugim muslimanskim sredinama, bilo
usko vezano za pitanje izlaska Zene
iz kuce, odvajanja Zena od muskara-
ca, izolacije Zena iz drustva, odnosno
vidljivosti Zena u javnoj sferi opéenito.

U vrijeme austrougarske uprave
zahtjevi bosnjacke uleme za izolaciju
Zena iz drustva i ogranicenosti nji-
hovog kretanja bili su narocito gla-
sni. Kako Sukrija Kurtovié¢ (1922:52)
onovremeno primjecuje, medu Bos-
njacima je bilo uvrijezZeno misljenje da
Zenama kuéa nije namijenjena samo
kao zanimanje ve¢ i za skrivanje, od-
nosno vjerom propisano krijenje.

Stavovi Bo$njaka ili njihovo razu-
mijevanje pitanja ‘krijenja’Zena, segre-
gacije Zena od muskaraca, odnosno
zabrane vidljivosti Zene u javnoj sferi
bili su u velikoj mjeri vezani za propise
hanefijskog mezheba koji se ti¢u od-
laska Zena u dZamiju. Stavovi o ovom
pitanju posebno su dogli do izrazaja u
raspravama o otvaranju zenskih visih

obrazovnih zavoda kod Bosnjaka koji su

podrazumijevali izmjenu svijesti o vid-
ljivosti muslimanke u javnoj sferi i ulozi
zene u drustvu opcenito. Naime, nakon
§to je na Prvoj islamskoj prosvjetnoj
anketi (1910-1911) zakljuceno da se
u svakom ve¢em muslimanskom mje-
stu treba osnovati muslimanska Zzenska
skola, a u Sarajevu Zenska musliman-
ska preparandija “Dar-ul-muallimat”,
nekoliko mjeseci kasnije s radom je
zapocela Druga islamska prosvjetna
anketa (1911-1912) na kojoj je najve-
¢e interesovanje javnosti privukla 16.
sjednica odrzana 28. decembra gdje se
raspravljalo o otvaranju visih djevoja-
¢kih muslimanskih 8kola i preparandije
“Dar-ul-muallimat”. Na pocetku ove
sjednice, predsjednik ankete, tadasnji
reisul-ulema Sulejman-ef. Sarac, pri-
sutnim ¢lanovima ankete predocio je
dopis Zemaljske vlade Bosne i Her-
cegovine od 2. maja 1911. godine u
kojem se obavjestava Ulema-medzlis
da Vlada postojeci produzni tecaj pri
muslimanskoj Zenskoj skoli u Sarajevu
zeli pretvoriti u Cetverorazrednu visu
djevojacku skolu i osnovati zasebnu
zensku muslimansku preparandiju. U
pismu se posebno istaklo da ¢e skole
biti uredene prema muslimanskim in-
teresima a odgovarale bi drzavnim vi-
$im i uciteljskim skolama. Predsjednik
ankete je upoznao ¢lanove ankete i s
¢injenicom da je 20. septembra Ulema-
-medzlis na ovaj dopis odgovorio da se
ne slaze s tim iz dva razloga: prvi, uce-
nice bi ove $kole pohadale u godinama
kada se po Serijatu trebaju kriti,a i ne
smiju se mijesati osim s blizim rodom, i
drugo, jer bi u¢enice po zavréetku ovih
skola trebale da sluze kao uiteljice u
javnim narodnim osnovnim skolama,
a to se kosi sa Serijatskim propisima.
(Zapisnici, 1912: 113)

Nakon izlaganja i druge prepiske
Ulema-medzlisa sa Zemaljskom vla-
dom, ovo pitanje je stavljeno na ra-
spravu. Brojni ¢lanovi ankete slozili
su se sa stavom Ulema-medzlisa po
ovom pitanju, navodedi kao dokaz
zabranu posjecivanja dZamija Zena-
ma. Tako je ucesée u raspravi prvi
uzeo mostarski muderis skolovan u
Istanbulu hadzi Salih-ef. Alajbego-
vi¢ (Mehmedovi¢, 2018:46) koji je

kazao da djevojcice polaze u mekteb
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sa 6 godina, $to znaci da bi djevojcice
zavr$ile mektebi-ibtidaiju s 8 godi-
na, i osnovnu $kolu s 12 godina. One
bi u to vrijeme, kaze on, trebale biti
punoljetne, a Zena “kad bude baliga
(punoljetna, op. a.) onda joj $erijat za-
branjuje i¢i i u dzamiju. Kod Imami
Azama osim adZuze (starice, op. a.)
svima Zenskima je zabranjeno.” (Za-
pisnici, 1912: 116) Stavise, on doda-
je da dvojica ucenika Imami Azama
kazu da apsolutno “svakoj Zeni treba
zabraniti idenje u dzamiju jer fesadi-
-zeman® postoji”. (Zapisnici, 1912:
116) Ta pokvarenost, kako ocjenju-
je Alajbegovié, i dalje postoji, zbog
Cega se zakljucuje da Zenama nakon
12. godine ne treba dozvoliti da idu u
skole. Ako je Zenama zabranjeno radi
ibadeta izlaziti kako se ne bi mijesale
s musgkarcima, sigurno im to ne moze
biti dozvoljeno radi dunjalucke stva-
ri, zakljucuje Alajbegovic. (1912:116)
Stav Alajbegovica nisu odbacili
drugi ¢lanovi Ankete, iako su kori-
stili druge argumente protiv otvara-
nja spomenutih Zenskih zavoda. Sli-
¢an stav iznio je jedino ucenik Saliha
Alajbegovi¢a Ahmed Karabeg (umro
1942) koji je kazao da se po Serijatu
djevojci najdalje do 15. godine do-
zvoljava, 1 to samo uz prijeku nuzdu,
izlaziti vani. (Zapisnici, 1912:122)
Ovakvi stavovi su po prvi put bili
na meti javne kritike u bo$njackom
drustvu kada je DZevad Sulejmanpa-
§i¢ 1918. godine objavio brosuru Jedan
prilog rijesenju naseg muslim. Zenskog
pitanja u kojoj je otvoreno pozivao na
otkrivanje lica Zena, njihov izlazak iz
kuce, obrazovanje, rad i drustveni an-
gazman po uzoru na prve muslimanke
i muslimanke u Carigradu. Na njegov
poziv reagirao je izvjesni Ibni Muslim
koji je stav Sulejmanpasica shvatio
kao udar na ustaljeni obi¢aj zatvara-
nja i segregaciju Zena. U tom smislu,
on je kazao da je tacno da su Zene u
prvo vrijeme islama ucestvovale u ratu
i drugim drustvenim aktivnostima ali
da ¢e savremene Zene imati pravo da
izadu iz haremluka® i da uZivaju ona

! Pokvarenost ili izopacenost prilika, mo-
rala, prirodnog ambijenta, pojava nevolja

2 Prostor za stanovanje u kudi u kojem
borave Zene.
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Bosnjakinje u haremu GHB dZamije na dZenazi reisul-ulemi DZemaluddin-efendiji
Cavsevicu 28. marta 1938. godine (Izvor: GHB, SF-1394/97)

prava koja uzivaju i muskarci tek onda
kada njihov odgoj, moral i éistoca duse
budu kao kod prvih muslimanki. (Ibni
Muslim, 1919)

Alejbegovi¢, Karabeg ili Ibni Mu-
slim o ovome nisu govorili po vlastitim
prohtjevima. Zatvaranje Zene u kucu
medu Bosnjacima nije bio samo obi-
¢aj, ved je ono bilo prisutno i u vjer-
skim udzbenicima u kojima se o tome
govorilo kao o vjerskom propisu koji
je,izmedu ostalog, ukljucivao i propis
zabrane posjecivanja dzamija mladim
zenama. O tome je govorio i reisul-
~ulema DZemaludin Causevi¢ tokom
jedne od pripremnih konferencija za
Kongres muslimanskih intelektualaca
1927. godine. Govore(i o pokrivanju
lica Zena i njihovoj drustvenoj ulozi,
reisul-ulema Caugevi¢ je kazao:

“Postoje verski udzbenici u kojima
se kaze da se devojka mora pokri-
ti ¢im napuni 12 godina i da vise
ne smije saobracati sa tudincima.
Ali to nije verski zakon. Ti udz-
benici su u ovome slu¢aju samo
tumadi jednog obicaja. Mada je
postojalo jedno takvo tumadenje,
ipak je uvek bilo asikovanja. Vre-
mena menjaju shvatanja pojedinih

obi¢aja.” (A. K., 1927:3)

Konzistentnost u povezivanju go-
dina kada se Zene trebaju kriti, godi-
na do kada mogu izlaziti izvan kuce,
do kada im je dozvoljeno posjecivati
dZzamije i odvajati se od muskaraca,
a koji su spomenuti u argumenti-
ma navedene bo$njacke uleme, daje

indikacije da je pitanje izolacije Zena
kod Bosnjaka bilo povezivano i s pro-
pisima hanefijskog mezheba o zabra-
ni odlaska Zena u dzamiju.

To je potvrdio i Mehmed Bego-
vi¢ koji se, nekoliko godina kasnije,
prilikom tematiziranja drustvenog
angazmana Zene i njene vidljivosti u
javnoj sferi, dotakao i propisa hane-
fijskog mezheba o pitanju dozvolje-
nosti odlaska Zena u dZamiju. On je,
izmedu ostalog, ustvrdio kako pravni-
ci hanefijskog mezheba dozvoljavaju
Zenama ucesée u nekim zajednickim
molitvama u dZamiji i to narocito za
vrijeme mjeseca ramazana, pri tome
se pozivajudi na poglavlje o namazu
iz djela Multeka. (Begovi¢, 1931:28)
Na ovaj stav odgovorio mu je Sejfulah
Proho koji se s tim nije slozio:”...tamo
izriito stoji da Zene osim starica nece
prisustvovati dZzematima sa muskar-
cima, dok nema nikakve naroditosti
ni za koje vrijeme pa ni za ramazan.
Ovdje je dakle ustvrdio nesto §to ni-
kako nema u djelu na koje se poziva,
misleéi valjda dai to ima”. (1931: 14)

Do Drugog svjetskog rata o ovom
pitanju se moglo dodatno jo$ pro-
Citati i u ¢lanku Husein-ef. Doze
iz 1936. godine u kojem on, prevo-
deéi fetvu Al-Azhara o otkrivanju
lica Zene, izmedu ostalog, prevodi i
dio fetve gdje se naglasava da islam
nareduje Zeni da odlazi u dzami-
je 1 obavlja namaz zajedno sa mu-

skarcima. (Pozo, 1936:80)
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Nakon Drugog svjetskog rata
izlazak Zene iz kuce je reguliran za-
konskim regulativama nove drzave.
Bosnjakinja je, poput Zena drugih
konfesionalnosti, dobila punu rav-
nopravnost u svim sferama drustve-
nog djelovanja. Ipak, veca vidljivost
i prisutnost Zene u javnoj sferi nije
podrazumijevala nuzno i promjenu
svijesti uleme o prisustvu Zena u dza-
mijama. Kada je 1966. godine u G/a-
sniku IVZ uvedena rubrika “Pitanja
Citalaca i nasi odgovori”, medu Cesto
postavljanim pitanjima bila su ona o
dozvoljenosti odlaska Zena u dzami-
je i na¢inu obavljanja namaza Zena-
ma u dZamijama i u dZematu. (“Pi-
tanja Citalaca”, 1966:430; 1967:456;
1970:21; 1976:680-682)

Prvo pitanje o dozvoljenosti odla-
ska Zena u dZamije postavljeno je 1966.
godine. Husein-ef. Dozo je na ovo pi-
tanje dao vrlo opsiran odgovor u kojem
je naglasio kako islam nedvojbeno do-
zvoljava Zzenama da prisustvuju dZematu
u dzamijama i da obavljaju zajednicki
namaz s muskarcima. Kao argumente
za svoj stav Husein-ef. Dozo naveo je
predanje Vjerovjesnika, a.s., o zabrani
sprecavanja Zena da posjecuju dZami-
je te predanja koja svjedoce o praksi
muslimanki prvih generacija. Nakon
argumenata iz tradicionalnih izvora,
Dozo koristi i svoj idztihad kako bi
propis o odlasku Zene u dZamiju tu-
macio racionalno, odnosno u skladu
sa zahtjevima novog vremena. U tom
kontekstu on kaze:

“Karakteristi¢no je ovo pitanje.

Mi pitamo da li Zena moze oti-

¢i u dZamiju, gdje se klanja, udi i

vazi. Medutim, ne pitamo, da li

ona moze oti¢i u bar, birtiju, da

li ona moze ostati vani do pola

nodi, da li moze otiéi na plazu

itd. Ako sve to moze i ako smo
svojim kcerima i Zenama sve to
dozvolili, $to im ne bismo dozvo-

lili da mogu otiéi i u dZamiju, jer

znamo da tamo nista rdavo nece

Cuti niti nauditi.” (“Pitanja Cita-

laca”, 1966: 249-250)

Odgovor Husein-ef. Poze na
postavljeno pitanje prvi je iscrpni
stav jednog bosnjackog alima o temi
odlaska Zena u dzamije. No, njegov
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odgovor, koji se kosio s dotadagnjim
opceprihvacenim stavom hanefijske
pravne $kole, nije se svidio odredenim
imamima koji nisu bili spremni na
takve promjene. Jedan od njih bio je
imam iz Pojska kod Zenice Dervis-ef.
Spahi¢, koji je na ovaj odgovor H.
DPoze poslao i prigovor. Prigovor je
objavljen u Glasniku (1967:37) u formi
jedne recenice u kojoj se kaze kako se
Dervis-ef. Spahic¢ ne slaze sa stavom
daiZene mogu i¢i u dzamiju i u dze-
matu zajedno sa muskarcima obavljati
namaz. Medutim, u neobradenoj arhi-
vi VIS-a pronasli smo izvorno pismo
Dervis-ef. Spahi¢a u kojem on opsir-
no i uz navodenje hadisa i stavova ha-
nefijskog mezheba argumentira svoj
stav da Zene nisu zaduZene dZematom
i da ne trebaju i¢i u dZamiju. Prema
njemu, nedopustiv je izlazak Zene iz
kuée bez nuzde, a to ukljucuje i odla-
zak u dZzamiju. On se osvrée na same
zahtjeve Zena za prisustvo namazima
u dZamiji zakljucujudi da:

“U danasnjim na8im prilika-

ma nemoguce im je udovoljiti

islamskim propisima da mogu
dolaziti u dZamiju radi obavlja-
nja namaza. Prema tome, svojim
odlaskom u dZamiju Zenske osobe
¢ine grijeh, jer napustaju ono $to

im je farz i razumije se stupaju

u haram. (...) Pitanje Zenskog

prisustvovanja dZzemaatu je tre-

balo ranije rijesiti i zabraniti im

mijesanje, a naroito novim dzu-

mama, mevludima i hadzijskim
dovama, jer njihovim prisustvom
¢ini se veliki fesad i grijeh.” (Ar-
hiva GHB, 1966, neobradeno).

U odgovoru na ovaj prigovor Der-
visa Spahica, H. Dozo podvlaci da on
poznaje propise hanefijskog mezheba,
stavove Ebu Hanife i imama Muha-
meda i Ebu Jusufa, ali napominje da
se propisi o odlasku Zena u dzamije i
izlasku izvan kuée trebaju razumijevati
u skladu s prilikama u kojima se nas-
la Bosnjakinja u savremenom dobu.

“Cini nam se da je Had# Dervi§

ef. u ovom pitanju izgubio iz vida

dinjenicu da se polozaj Zene iz te-

melja izmijenio. Ona se oslobodila
kuée. Ona vise nije samo domacdica

i majka”, navodi Dozo. (“Pitanja

Citalaca”, 1967: 37)

Odgovor Husein-ef. Poze nije bio
dovoljno uvjerljiv za Dervis-ef. Spa-
hi¢a. Dvije godine kasnije, Spahi¢-
ef. je objavio i ¢lanak “Zena i hadZ”u
kojem obrazlaze argumente i dokaze
da je Zenama u savremenom dobu za-
branjeno i¢i i na hadz te da, umjesto
toga, Zene trebaju poslati bedela da
za njih obavi hadz. Argumenti koje
Spahi¢-ef. navodi nisu utemeljeni na
Kur’anu niti hadisu ve¢ su analogni
zabrani odlaska Zenama u dzamiju.
Prema njegovom misljenju, Zena ote-
Zava obavljanje namaza muskarcima
i odredenim radnjama kvari namaz
muskarcima te joj stoga treba zabra-
niti odlazak na hadz. (Spahi¢, 1969)
Clanak je objavljen uz pismo Dervis-
-ef. u kojem on izrazava negodovanje
sto je Hasan-ef. Ljevakovi¢ dozvo-
lio obavljanje hadza Zenama a, uz to,
dozvolio im je i dolazak na hadzijsku
dovu te agitovao da dodu na docek
hadzija. (Spahi¢, 1969:453)

Osim Dervis-ef. Spahica, druga bo-
$njacka ulema nakon Drugog svjetskog
rata nije javno iznosila stavove koji se
protive odlasku Zena u dZamije. Stav
Spahic¢-ef., poput stavova ranije bo-
$njacke uleme, reflektuje stavove vo-
decih ucenjaka hanefijskog mezheba
a to dokazuje da hanefijski propisi o
zabrani odlaska Zena u dZamije nisu
bili nepoznanica kod Bosnjaka te da
su bili prisutni u odredenim udzbe-
nicima koji su bili u upotrebi na ovim
prostorima. Medutim, nakon pojave
islamskog preporoda medu Bosnjacima,
ulema pocinje intenzivnije zauzimati
stav koji je suprotan stavovima hanefij-
skog mezheba po ovom pitanju. Ostaje
samo pitanje koliko su ovi stavovi bili i
u praksi prihvaceni medu Bo$njacima.

Obicaj posjecivanja dzamija

od strane Bo$njakinja

DzZamije na prostoru Bosne i Herce-
govine, arhitektonski govoredi, pripa-
daju posebnoj arhitektonskoj tipologiji
koja je bila prilagodena drustvenim
trendovima kod Bosnjaka, njihovom
nacinu zivljenja i razumijevanja isla-
ma koje podrazumijeva, izmedu osta-
log, i odnos spram prisustva Zena u
vanjskom svijetu, odnosno u dzamiji.
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Budu¢i da je dZzamija, pored vjerskih
rituala, bila i mjesto obrazovanja, hu-
manitarnih, politickih i drugih drus-
tvenih aktivnosti, Zenama nije bio
zabranjen ulazak u dZamije, a dza-
mijski prostor je obavezno ukljucivao
i mahfil, odnosno ograden dio pored
ulaza namijenjen Zenama.

Zene su, istina, imale ogranicen
pristup dzamijama u Bosni i Herce-
govini u periodu prije Prvog svjet-
skog rata, kao posljedica slijedenja
hanefijskog mezheba koji je odvra-
¢ao zene od odlaska u dZamije ali i
kao posljedica insistiranja na propi-
sima segregacije Zene od muskaraca,
njihovog izolovanja iz drustva i za-
tvaranja u kuce. Zene su se u Bosni
i Hercegovini, po pravilu, pokrivale
i izolirale od 12. godine, odnosno
nakon udaje. (Kresevljakovi¢, 1932)
Do tada, Zenska djeca su pohadala
mektebe zajedno s muskom djecom
i odlazak u dZzamiju nije im bio ogra-
nicen. Primjera radi, 1905. 1 1907.
godine u dnevnim novinama objav-
ljeni su izvjestaji o hafiskim dovama
dvjema trinaestogodisnjakinjama koje
su organizovane u dZzamijama. (“Nasi
dopisi. Hafiza”, 1905; “Domace vije-
sti. Hafiz”,1907) Ovaj podatak svije-
do¢i da Zene u ovoj dobi nisu imale
strogu zabranu posjecivanja dZamija.
Takoder, budu¢i da nam je poznato iz
odredenih novinskih vijesti da je bilo
izvjesnog prisustva Zena u dzamija-
ma na mukabelama i sli¢no, vjeruje se
da medu Bosnjacima, opcenito, nije
postojala stroga zabrana posjecivanja
dZamija svim Zenama te da se praksa
prisustva Zena u dZamijama razliko-
vala od mjesta do mjesta.

Izolacija i zatvorenost Bosnjakinje,
u znacajnoj mjeri, pocela se mijenjati
pocetkom Prvog svjetskog rata. Ratne
okolnosti koje su dovele do odlaska i
nestanka muskaraca, odnosno smrti
izdrzavatelja porodica, primorale su
brojne Bosnjakinje da izadu iz kuce
i po¢nu traziti nacine da prehrane
porodicu. Za taj ¢in Zene nisu imale
luksuz traziti izun od bilo koga, niti
je ko imao obraza da im to zabrani.
Ulema je bila svjesna ¢injenice da nije
u mogucnosti svim Zenama osigurati
izdrzavanje kako ne bi imale potrebe
raditi. I nakon rata Zene su nastavile s

7

radom van kuée, a odredeni broj zena
je odlucio da stice i vise obrazovanje.
Izlazak Zene iz kuée zbog rada i
obrazovanja otvaralo je vrata veem
prisustvu Zena u dzamijama. Vjeru-
je se da je u ovom periodu u velikom
dijelu Bosne i Hercegovine Zenama
omogucen dolazak u dZamiju, odno-
sno da su Zene imale priliku odlaziti
u dZamiju samo na teravih-namaz u
vrijeme mjeseca ramazana. O tome je
Mehmed Begovi¢ 1931. godine kazao:
“Kod nas kao i u drugim zemljama
hanefijskim, Zene pohadaju dzamije
za vreme ramazana i klanjaju teraviju
na balkonu u dzamiji. Imam Jusuf i
imam Muhamed dozvoljavaju starim
zenama da prisustvuju i ostalim moli-
tvama u dZamiji.” (Begovi¢, 1931: 28)
U nadolazeé¢im godinama Zenama
se dozvolilo i prisustvo predavanjima
za zZene, hatma dovama, mevludima,
hadzijskim dovama i sl. Casopis El-
~Hidaje je od svog prvog godista 1936.
godine izvjestavao o odrzanim preda-
vanjima za Zene u vrijeme ramazana
i o prisustvu Zena na mevludima u
dzamijama. (Kadi¢, 1936: 132)
Takoder, medu fotografijama u Fo-
toarhivi Gazi Husrev-begove biblio-
teke nalazi se poseban set fotografija
koje su nastale tokom dZenaze reisul-
-ulemi Dzemaludin-ef. Caugevicu
1938. godine na kojim se nalaze Zene
koje su dosle na dzenaza-namaz u ha-
rem Gazi Husrev-begove dzamije. Ci-
njenica da su Zene, mlade i starije, po-
krivenog i otkrivenog lica, usred bijela
dana u Gazi Husrev-begovoj dZamiji
prisustvovale neobaveznom dzenaza-
-namazu dokazuje da su se okolno-
sti vezane za izlazak Zena van kuce i
boravak Zena u dZamijama nakon Pr-
vog svjetskog rata dosta promijenile.
Nakon Drugog svjetskog rata, Zene
su dobile daleko veca prava u pogledu
slobode izlaska iz kuce, a to je podra-
zumijevalo 1 njthovu vec¢u vidljivost u
dzamijama. Glasnik VIS-a, a kasnije i
Preporod, izviestavali su o brojnim ak-
tivnostima organizovanim za Zene unu-
tar dzamija. To, medutim, nije davalo
stvarnu sliku o njithovom svakodnev-
nom uces¢u u dzamijskim aktivnostima.
Zene sui dalje,u najvecoj mjeri, odlazi-
le u dzamije samo tokom ramazana na
teravih-namaze. Tome svjedodi intervjuu
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s reisul-ulemom Sulejman-ef. Kemu-
rom iz 1959. godine tokom kojeg mu je
postavljeno pitanje: “Zasto Zene dolaze
u dzamiju samo u vrijeme ramazana?”
U svom odgovoru reisul-ulema Kemu-
ra je potvrdio da odlazak Bosnjakinja
u dzamije i dalje nije bio uobicajen:
“Mogu da dolaze. Samo to nije obicaj.
Kod nas se to sada pocelo praktikovati.
Ima ¢ak i propis ako Zena dode u dza-
miju da zauzme mjesto iza muskarca,
a to iz moralnih obzira”. (Arhiv BiH,
Komisija za vjerska pitanja, 1959, kutija
7,111/59) Takoder, na to upucuje i &i-
talac Glasnika VIS-a iz Sarajeva koji je
Husein-ef. Pozi 1966. godine postavio
pitanje: “Molim da mi se objasni kako
Islam gleda na prisustvovanje Zenskih
osoba u dzematu iskljucivo za vrijeme
ramazana i to u teravih namazu?” (“Pi-
tanja Citalaca”, 1966:249)

1z ovoga se moze zakljuciti da Bos-
njakinje, i nakon izlaska iz kuée, nisu
imale obi¢aj ucestalo posjecivati dza-
mije ili da je i dalje postojao izvjestan
otpor dolasku Zena u dzamije medu
imamima i drugim dZzematlijama.

Poznato je da u pojedinim dijelo-
vima Bosne i Hercegovine, konkretno
dijelovima Krajine i Hercegovine, Zene
nisu do kraja 70-ih godina proglog sto-
lje¢a imale nikakvog pristupa namazi-
ma koji su se obavljali u dzematu. O
tome je najvise pisano u izvjeStajima s
ramazanskih praksi u¢enika Gazi Hu-
srev-begove medrese. U listu ucenika
medrese Zemzem 1972. godine objav-
lieno je da su “u svojim izvjestajima
ucenici istakli da u nekim krajevima u
Krajini i Hercegovini Zene ne dolaze
u dZamije na teraviju.” (“Praksa uceni-
ka tokom Ramadana 1391”,1972:14)

Sire 0 ovom obi¢aju u Krajini jav-
nost je imala priliku saznati iz teksta
Ismeta Veladzic¢a “Zenama zatvore-
na dzamijska vrata”u kojem Veladzi¢
obrazlaze kako na podru¢ju Odbora
Islamske zajednice Buzima, Cazina,
Velike Kladuse, Pec¢igrada, Bosanske
Krupe i Bihaca vlada obi¢aj koji za-
branjuje Zenama da u dZematu koji je
sastavljen i od mugkaraca klanjaju na-
maz. Zene zbog toga, kaze on, uopste
ne klanjaju teraviju niti idu u dzamiju
na dnevne namaze. Mevludi i vazovi
se odrzavaju odvojeno za muskarce i
zene, ali su rijetkost, navodi Veladzi¢.
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(1972:2) Godine 1976. 0 tom obicaju
pisao je i DZemaludin Lati¢ (1976:9)
koji je na ramazanskoj praksi boravio
u okolini Buzima.I on je kazao dajeu
ovom kraju postojalo neko pravilo da
zene ne bi trebale dolaziti u dzemat.
Takoder, iste godine izvjesna Fatima
Veladzi¢, Citateljka Glasnika 17 iz Bu-
Zima pozalila se Husein-ef. Dozi na
stanje Zena u njenom kraju. navodeci
da imami i starije dZematlije sugeri-
raju Zenama da ne bi trebale i¢i u dza-
miju niti sludati vaz, te da “Zeni nije
sahih da klanja za imamom.” (Pozo,
1976:680) Dodatno, 1977. godine ¢i-
tateljka Zemzema iz Kozarca Adze-
movié Enisa (1977:27), takoder, Zalila
se da u pojedinim selima na podrucju
Kozarca Zene ne idu ni na teraviju.

No, pitanje slobode odlaska Zena u
dzamiju u ovom kraju nije bilo samo
vijersko pitanje, ve¢ je u velikoj mjeri
bilo razumijevano kao obi¢aj. Ubrzo
nakon tekstova o ovoj praksi, situacija
se pocela mijenjati te su i u ovim pre-
djelima Zene pocele odlaziti u dzamiju
na dnevne namaze i teravih-namaz. Iz
intervjua obavljenog s L. M. iz Bosanske
Gradiske saznajemo da je njezina tetka
rodena 1955. godine upamtila vrijeme
kada Zene u njenom mjestu (Oraho-
va) nisu imale pristup dZamiji uopce,
dok njena majka rodena 1964. godine
ne pamti takve zabrane. To pokazuje
da je ovaj obicaj 70-ih godina poceo
postepeno isCezavati i iz ovih predjela
Bosne i Hercegovine.

Danas je na cijeloj teritoriji Bosne
i Hercegovine Zenama omogucen od-
lazak u dZamiju na dnevne namaze i
druge aktivnosti koje se organizuju
unutar dZzamija.

Prisustvo Bosnjakinja na

dzuma-namazima

Posto su Bosnjakinje do kraja 70-ih
godina u skoro svim krajevima Bosne
i Hercegovine dobile slobodan pristup
dzamijama, javilo se pitanje prisu-
stva Zena na dzuma-namazu. Godi-
ne 1977.imam iz Bosanske Gradiske
Besim-ef. Seper poslao je Husein-ef.
Dozi prijedlog da se omogudi slobo-
dan pristup svim Zenama na dZzuma-
-namaz, te da se u ilmihalima i vjerskim
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udzbenicima ispravi informacija da je
dZuma-namaz samo za muskarce. U
odgovoru na njegov prijedlog Pozo
je kazao kako Zena, prema fikhskim
propisima nase pravne $kole, nije oba-
vezna prisustvovati dzuma-namazu ali
da bi, s obzirom da ne postoji Serijat-
ska smetnja, bilo dobro da Zena prisu-
stvuje i dzumi. (Pozo, 1977:459-460)

Ovakav odgovor Huseina Doze
upucuje na to da Zene zasigurno dota-
da nisu isle na dzuma-namaz. Slijedom
objavljivanja ovoga prijedloga i odgovora,
javljali su se intenzivni pritisci i zahtjevi
Bosnjakinja da im se osigura slobodan
pristup i dzuma-namazu. Tako,29. maja
1978.godine predsjednik Odbora Islam-
ske zajednice Sarajevo, Jarebica Ahmed,
salje Starjesinstvu 1Z za BiH, Hrvatsku
i Sloveniju dopis u kojem navodi da je
24. maja ovaj odbor, na usmeni zahtjev
brojnih Zena i pismeni zahtjev Begano-
vi¢ Sadike iz Sarajeva, donio Odluku da
se Zzenama dozvoli klanjanje dZuma-
-namaza u Carevoj dZamiji. (Arhiv
GHB, VIS, 1978, 810/78)

Na ovaj dopis odgovorio je reisul-
-ulema Naim-ef. Hadziabdi¢ koji je,u
prvom redu, konstatirao da Zene nisu
obavezne obavljati ovaj obred te da
ako obave dzumu nisu duzne klanjati
podne-namaz. U nastavku on kaze:
“Ne bi, kako se vidi, bilo nikakva os-
nova ne udovoljiti Zelji onih Zena koje
zele da prisustvuju 1 klanjaju dzmu’u
namaz. Ne moZemo im nametati i pri-
pisivati dZum’u kao obavezu, ali niti
zabranjivati, ako to one Zele.” (Arhiv
GHB, VIS, 1978, 810/78)

Tako je od 1978. godine Zenama
obezbijeden prostor za obavljanje
dzuma-namaza u Carevoj dZamiji. Iz
intervjua sa svrSenicom (ime poznato
autorici)® Cetvrte generacije obnovlje-
nog zenskog odjeljenja Gazi Husrev-
-begove medrese saznajemo da su
ucenice medrese u ovom periodu bile
obavezne prisustvovati dZuma-nama-
zima te da se vodila evidencija o tome.

U novije vrijeme, pored Careve
dZzamije, Zene u Sarajevu imaju prili-
ku klanjati dzuma-namaz i u dzamiji
Kralja Fahda. Iznimno, Bo$njakinje
imaju moguc¢nost da prisustvuju dzu-
ma-namazu i u drugim mjestima gdje
im dzamijski prostor i mjesni orga-
ni IZ to dozvoljavaju. Primjera radji,

od 2019. godine Savjet Muftijstva
zenickog donio je Odluku o orga-
niziranju dZuma-namaza za Zene u
svim medzlisima pri Muftijstvu ze-
ni¢kom. Bosnjakinje, medutim, ni-
kada nisu omasovile svoje prisustvo
na dZuma-namazu niti su im ikada
osigurani odgovarajudi uvjeti za to.

Zakljucak

Iz navedenih podataka zakljucuje
se da su stavovi hanefijskih u¢enjaka o
zabrani odlaska Zenama u dZamiju bili
zastupljeni i medu bosnjackom ulemom
kao iu odredenim vjerskim udzbenicima
koji su u osmanskom i postosmanskom
periodu bili u upotrebi u Bosni i Her-
cegovini. Ovo pitanje je u tom periodu
kod Bosnjaka, kao i u brojnim drugim
muslimanskim sredinama, bilo usko
vezano za pitanje izlaska Zene iz kuce,
odvajanja Zena od muskaraca, izolaci-
je zena iz drustva, odnosno vidljivosti
Zena u javnoj sferi opcenito.

Do kraja Drugog svjetskog rata
medu Bosnjacima se javljalo sve vise
uleme koja je zagovarala dozvoljenost
i nuznost izlaska Zene iz kuée i njen
vedi drustveni angazman. No, nije sva
ulema bila saglasna s tim. Uprkos sve
vecoj emancipaciji i ravnopravnosti
koju su Zene dobile u socijalistickoj
Jugoslaviji, rasprave i praksa zabra-
njivanja posjeéivanja dzamija Zena-
ma u odredenim dijelovima Bosne i
Hercegovine do 70-ih godina proslog
stoljeca sviedoce da se stav hanefijske
pravne skole po pitanju odlaska Zena u
dzamije nije olahko zanemario i zabo-
ravio. Od pojave islamskog preporoda
u Bosni i Hercegovini, bo$njacka ule-
ma, uz sagledavanje vremena i prilika i
koristenje vlastitog idztihada, pocinje
sve viSe zauzimati stav koji je supro-
tan stavovima hanefijskog mezheba
po ovom pitanju. Bosnjakinje su tako
do kraja 70-ih godina u skoro svim
krajevima Bosne i Hercegovine dobi-
le slobodan pristup dzamijama. One,
medutim, i dalje nemaju osigurane
uvjete za obavljanje dZuma-namaza u
svim gradovima Bosne i Hercegovine.

* Intervju obavljen u domu ispitanice

22. septembra 2022. godine.
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MOSQUE THROUGHOUT HISTORY: OPINIONS
OF ULAMA AND CUSTOMARY PRACTICE

Sumeja Ljevakovi¢-Subasi¢

'The introduction of this work presents a short analysis of the
general view of the Islamic sources regarding women'’s attend-
ance in the mosque. It offers a review of the hadith relating the
Messenger’s prohibition of preventing women from going to
the mosque and explains how this Prophet’s prohibition was
neglected after his demise with the excuse of fasadu-z-zaman
or corruption of society/times. This attitude was particularly
popular within the Hanefi School which was also the school
of law followed by the Bosniak ulama. Keeping this in mind,
the article further reviews the opinions of Bosniak ulama in
this regard and analyses the customary practice in Bosnia and
Herzegovina of women attending the jamaat gatherings as well
as of their participation in other activities in mosques from
the post-Ottoman period to the present day.

Keywords: Bosniak woman, Muslim woman, ulama, Hanefi
madhab, salatul-jumu’a, terawih salah, religious custom
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SazeTrak: Ovaj rad se bavi smjerodavnim aspektom Poslanikove zaostavstine koji se tice smrti i postmortalne
faze covjekovog Zivota. Rad je podijeljen na dva poglavlja. U prvom poglavlju navedene su smjernice Poslanika,
a.s., u odnosu na vlastitu smrt. U ove smjernice spadaju: priprema za smrt i stalna svijest o njoj; lijepo misljenje o
Allahu prije smrti; neprizeljkivanje smrti, strpljivost u teskim situacijama i zabrana samoubistva; intenziviranje
¢injenja dobrih djela prije smrti, te ograniceno raspolaganje imovinom pred smrt/u smrtnoj bolesti i podmirivanje
materijalnih obaveza. U drugom poglavlju analizirane su smjernice Poslanika, a.s., koje se odnose na smrt drugoga.
U ovom poglavlju tretirane su sljedece tematske cjeline: posjeta bolesnom covjeku i smjernice koje su za istu vezane;
smjernice vezane za postupanje prema covjeku dok je na samrti i neposredno nakon smrti; oglasavanje smrti
umrlog; kako prihvatiti smrt bliske osobe; obaveze prema porodici i bliskim osobama umrlog; kupanje umrlog,
klanjanje dZzenaze i ukop; postovanje dostojanstva umrlog covjeka; smjernice vezane za izgled mezara, velicanje

umrlih i neislamske obicaje, te ostale obaveze prema umrlim osobama.

Kljucne rijeci: hadis, sunnet, smrt, postmortalna faza, smjerodavni aspekt

Uvod

Islamska interpretativna tradicija
obiluje referencama koje su direktno
ili indirektno vezane za smrt. Nijedna
tema koja se tice smrti, bez obzira
o kojem njenom aspektu je rije¢, u
islamskom diskursu ne razmatra se
bez referiranja na opée principe i/ili
konkretne smjernice Kur’ana i sun-
neta. Naslovi poglavlja (kutub) i pot-
poglavlja (abwab) u hadiskim zbir-
kama i broj spominjanja rijeci smrt i
drugih koncepata koji su u uskoj vezi s
njom dovoljni su da ilustriraju brojne
reference na smrt u poslanickoj zao-
stavstini. Buharijina hadiska zbirka,
primjera radi, sadrzi Poglavlje o dze-
nazi (Kitab al-ganaza) i Poglavlje o
bolesnim ljudima (Kitab al-marda),
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ali i druga poglavlja koja obuhvataju
potpoglavlja u kojima se mogu pro-
naci opisujudi i propisujudi iskazi o
smrti, poput Poglavlja o vjerovanju
(Kitab al-iman) i Poglavlja o medi-
cini (Kitab at-tibb). Indeks hadiskih
pojmova “Al-Mu‘gam al-mufahras li
alfaz al-hadit an-nabawi”, koji nudi
pojmove koji se spominju u Devet
temeljnih hadiskih zbirki, sugerira
postojanje brojnih referenci na smrt
i druge koncepte povezane s njom.
Naprimjer, rije¢ smrt (mawt) se,shod-
no ovom indeksu, u Devet temeljnih
hadiskih zbirki (Al-Kutub at-tis‘a)
u razli¢itim gramatickim formama
spominje 1891 put, dok se rije¢ me-
zar (qabr) spominje 775 puta. (Mo-
hammed Ghaly, 2022:22)

O smrti i postmortalnoj fazi ¢o-
vijekovog Zivota kroz prizmu Poslani-
kove zaostavstine moze se govoriti s
razli¢itih aspekata. Hadisi nude obilje
informacija o onome §to se desava u
toku smrti i nakon nje, ali i smjernica
akaidskog i moralno-pravnog karak-
tera. Ovaj rad ¢e se ograni¢iti samo na
smjerodavni aspekt Poslanikove zao-
stavstine koji se tice smrti, odnosno
onaj aspekt u kojem se od vjernika
iziskuje da nesto (ne) ¢ine. Opisni
aspekt Poslanikove zaostavstine ve-
zane za smrt odnosi se na hadise u
kojima se konstatira ono $to jeste ili
§to ¢e biti u pogledu smrti i postmor-
talne faze Covjekovog Zivota. Ovakvi
hadisi su normativni samo u smislu
da u njihov sadrzaj treba vjerovati.
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Pored toga, kada je rije¢ o smje-
rodavnom aspektu Poslanikove zao-
stav§tine o smrti i postmortalnoj fazi
Covjekovog Zivota, on se moze raz-
matrati u odnosu na vlastitu smrtiu
odnosu na smrt drugoga. Smjernice
Poslanika, a.s., u odnosu na vlasti-
tu smrt ti¢u se vjerovanja i pravila
ponasanja koje Covjek treba usvoji-
ti u odnosu na vlastitu smrt, dok se
njegove smjernice u odnosu na smrt
drugoga ti¢u obaveza muslimana
prema Covjeku koji umire i nakon
njegove smrti. Prvo poglavlje ovog
rada bavit ¢e se smjernicima Posla-
nika, a.s., u odnosu na vlastitu smrt,
dok ¢e drugo poglavlje biti posvece-
no njegovim smjernicama u odnosu
na smrt drugoga.

U Poslanikovoj zaostavstini medu
smjernicama koje se odnose na raz-
matranu fazu Covjekovog Zivota po-
stoje opce smjernice, tj. smjernice
koje se direktno ne dovode u vezu s
ovom fazom, i specifi¢ne smjernice,
odnosno smjernice koje se dovode u
direktnu vezu s ovom fazom. Premda
¢emo u odredenim dijelovima rada
spominjati opée smjernice, fokus ¢e
biti stavljen na one smjernice Posla-
nika, a.s., koje se dovode u najnepo-
sredniju vezu sa smréu i postmortal-
nom fazom Covjekovog Zivota.

Odredene savremene studije spo-
minju temeljna pitanja koja treba raz-
motriti kada je rije¢ o ovoj fazi. U je-
dnoj od tih studija navode se slijedece
vrste pitanja koje treba uzeti u obzir
kada je rije¢ o blagostanju umiruée
osobe i njoj bliskih ljudi: eshatologka
pitanja (pitanja vezana za vjerovanja
koja umiruéa osoba i njoj bliske oso-
be imaju o naravi smrti i onome $to
nakon nje dolazi), pitanja medicinske
intervencije ili odsustva iste (pitanja
vezana za pruzanje medicinske po-
modi i opravdanosti njenog odsustva
u odredenim slu¢ajevima), pitanja
pruzanja pomodi umirujucoj osobi
koja nadilaze klini¢ku njegu (pitanja
koja se odnose na neklinicke i nefi-
zicke aspekte koji utje¢u na zdravlje
umiruée osobe, tj. njeno emocionalno,
socijalno i duhovno stanje, a poseb-
no teodicka pitanja s kojim se ona i
njoj bliske osobe suolavaju), pitanje
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slobode izbora (umiruéeg) pacijen-
ta te pitanja komunikacije izmedu
ukljucenih sudionika, posebno (umi-
ruceg) pacijenta, njegove porodice i
medicinskog osoblja. (Mohammed
Ghaly, 2022:14-17)

Ovaj rad nije fikhska studija.
Shodno tome, u radu neée biti na-
vodeni svi propisi vezani za umrlu
osobu koji se zasnivaju na hadisima
i nece biti objasnjavan njihov status
kroz prizmu kategorija zaduzujuéih i
uvjetujuéih pravnih normi. Ovo po-
sebno vazi za fikhske propise i detalje
koji su vezani za kupanje, klanjanje
dzenaze i ukop umrlog, ¢emu ¢emo
posvetiti dio rada u kojem ¢emo samo
naznaciti neke od sadrzaja poslanicke
zaostavstine koji se odnose na ovu
temu i dati jednu napomenu. U tom
pogledu, napominjemo da pojmove
kao §to su obaveza i naredba u ovom
radu ne koristimo u njihovom stro-
gom, pravnom znacenju. Takoder, nece
biti navodena ni razilazenja u¢enjaka
po pitanju razumijevanja odredenih
hadisa koja se ti¢u fikhskih propisa.
Prema tome, cilj nam je ukazati na
temeljne smjerodavne principe Po-
slanikove zaostavstine koji se odno-
se na smrt i postmortalnu fazu ¢o-
vijekovog zivota. Posebna paznja bit
¢e posvecena tumacenju hadisa koji
mogu biti pogresno shvaceni ukoli-
ko se literalisticki tumace.

1. Smjernice koje se ticu
vlastite smrti

U sunnetu postoje smjernice koje
su vezane za vlastitu smrt, od kojiih
izdvajamo sljedece:

1.1. Priprema za smrt i
stalna svijest 0 njoj

U sirem smislu, sve smjernice koje
je Poslanik, a.s., dao ticu se izvrsavanja
Covjekove misije na Zemlji u skladu s
Bozijim zakonitostima i htijenjem te
pripravljaju put ka postizanju stanja
svijesti u kojem bi vjernik trebao su-
sresti Gospodara. Stalna svijest o smrti
je za vjernika podrazumijevajuca, jer
on drzi da je svrha Zivota ispunjenje
emaneta koji mu je Allah povjerio i
za koji ¢e nakon smrti odgovarati.
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Smjernice u kojima se izravni-
je spominje priprema za smrt iska-
zane su u nekoliko formi. U nekim
hadisima se vjernici eksplicitno in-
struiraju da se pripremaju za smrt,
poput hadisa u kojem stoji: “Razbo-
rit je onaj ko se preispituje i radi za
ono $to dolazi nakon smrti, a naivan
je onaj ko slijedi svoje strasti i nada
se Allahovoj milosti.” (At-Tirmidi,
br. 2459) Na istom tragu je i hadis
shodno kojem je Poslanik, a.s., kazao:
“Puno se sjecajte/spominjite ono sto
prekida uzitke”, misle¢i pod “onim $to
prekida uzitke (hadim al-laddat)”na
smrt. (At-Tirmidi, br. 2307) Stalna
svijest o smrti potice se i kroz ¢inje-
nje djela koja tu svijest produbljuju,
pa Poslanik, a.s., primjera radi, in-
struira ashabe da posjecuju mezare
zbog toga $to ih takav ¢in podsjeca
na smrt. (Muslim, br. 976) Na istom
tragu, od Poslanika, a.s., prenesene su
dove u kojima je molio Allaha za do-
bro buducéeg svijeta i utjecao Mu se
od patnje nakon smrti. (Al-Buhari,
br. 1376-1377)

Drugi hadisi dovode u vezu odre-
dena svojstva i postupke s njihovim
posljedicama na Sudnjem danu, bilo
da je rije¢ o pozitivnim ili negativ-
nim posljedicama. Ovakvi hadisi su
brojni i oni vrlo ¢esto imaju funkci-
ju poticanja na ¢injenje dobrih djela
i odvra¢anja od ¢injenja losih djela.
S tim u vezi, neki od njih nisu bez-
uvjetni i mogu biti iskazani na hiper-
boli¢an nadin, $to podrazumijeva da u
njima spomenuta svojstva i postupci
nuzno i bezuvjetno ne dovode do u
njima spomenutih posljedica. Medu
tim hadisima su i ova dva hadisa:
“Ko obavlja sabah-namaz i ikindi-
ja-namaz, uéi ¢e/ulazi u DZennet”
(Al-Buhari, br. 574); “Neée u¢i/Ne
ulazi u DZennet osoba u ¢ijem srcu
bude i najmanje oholosti...” (Muslim,
br. 91) Prvi hadis daje poticaj da se
posebna paznja obrati na spomenuta
dva namaza, §to ni na koji nacin ne
podrazumijeva dozvolu da se drugi
namazi i druge obaveze izostavljaju,
dok potonji hadis na ravni principa
govori o tome da oholost nije svoj-
stvena DZennetlijama, ali to nuzno ne
znali da Allah nece oprostiti onima
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koji imaju ovu osobinu i da takvi ne
mogu biti stanovnici DZenneta.

Zasebna vrsta hadisa koji su u
vezi s pripremom za smrt su hadisi
koji nalazu ¢injenje onih djela koja
¢e Covjeku donositi korist i nakon
njegove smrti. Jedan od najpozna-
tijih takvih hadisa konstatira da ¢e
Covjek imati koristi i nakon smrti
“od trajne sadake, znanja kojim se
drugi koriste i dobrog djeteta koje
za njega upucuje dovu”. (Muslim,
br. 1631) Koristi dobrih djela mogu
biti vezane i za ovaj svijet. Hadis
shodno kojem je Poslanik, a.s., ka-
zao: “Koga raduje da mu se njegova
opskrba poveca ili da mu se njegov
Zivot produzi, neka odrzava rod-
binske veze” (Al-Buhari, br. 2067)
ima viSe tumacenja, a u jednom od
njih se “produzenje Zivota” tumaci
na nacin da se ne misli doslovno na
to da ¢e Covjek duze Zivjeti, ve¢ da
¢e njegova rodbina nakon njegove
smrti ¢uvati sje¢anje na njega. (Al-
-‘Ayni, 2001:22/91)

Kona¢no, postoje i hadisi u kojima
Poslanik, a.s., prividno samo konsta-
tira stanje u kojem ¢e se Covjek na¢iu
postmortalnoj fazi, a, zapravo, imaju
apelativnu funkciju, odnosno instrui-
raju vjernike da postupaju na odrede-
ni na¢in kako bi nakon smrti dobili
nagradu ili kako ne bi bili izlozeni
odredenim vidovima kazne. Jedan
od takvih hadisa je hadis u kojem se
konstatira da se “umrli kaznjava zbog
naricanja njegove porodice za njim’”.
(Al-Buhari, br. 1286) Najzastupljeni-
je misljenje medu ucenjacima po pi-
tanju tumacenja ovog hadisa je da se
umrli kaznjava samo ukoliko je imao
utjecaja na postupak svoje porodice,
bilo da joj je oporucio taj postupak,
te ga ona samo slijedi u onome §to
je sam ¢inio ili da joj nije savjetovao
da se suzdrzi od spomenutog djela
nakon njegove smrti. (Ibn Hagar, bez

god. izd., 3/152-155)

1.2. Lijepo misljenje

o Allahu prije smrti

Lijepo misljenje o Allahu opéenito
spada u koncepte vjere koji pospjesu-
ju optimisticku interpretaciju Zivota i
pozitivna ocekivanja od buduénosti,
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§to Covjeku pomaze da ostvaruje vla-
stite sposobnosti i (lakse) prevazide
izazove i probleme s kojima se suo-
¢ava. Neki od najvaznijih koncepa-
ta u islamu, kao §to su oslanjanje na
Allaha (tawakkul), strpljivost (sabr),
pokajanje (at-tawba), nada (ar-raga) i
optimizam (al-fa’l), u najuzoj su vezi
s lijepim misljenjem o Allahu. Svi ovi
koncepti trebaju biti popraceni ovije-
kovim nastojanjem da Zivi u skladu
s Bozijom voljom. Sljedstveno tome,
lijepo misljenje o Allahu dovodi se u
vezu s nadom da ¢e Allah oprostiti
grijehe covjeku i optimistickim pred-
vidanjem vezanim za postmortalnu
tazu Zivota koje treba biti poprac¢eno
¢injenjem dobrih djela i strahoposto-
vanjem prema Allahu.

Prenosi se da je Poslanik, a.s., tri
dana prije svoje smrti kazao: “Neka
niko od vas ne umre a da o Allahu
nema lijepo misljenje.” (Muslim,
br. 2877) U drugom hadisu stoji da
je Poslanik, a.s., upitao mladi¢a na
samrti: “Kako se osjecas?” “Tako mi
Allaha, Allahov Poslanice, nadam se
Allahovoj milosti, ali se plasim zbog
svojih grijeha”, re¢e mladi¢. “Tako mi
Allaha, neée se istodobno u ovakvim
situacijama u vjernikovom srcu naci
ovo dvoje [nada i strahopostovanje],
a da mu Allah nece dati ono ¢emu
se nada i u¢initi ga sigurnim od
onoga od Cega se plasi”, re¢e Alla-
hov Poslanik, a.s. (At-Tirmidi, br.
983) Poznati hadis-i kudsi, shodno
kojem je Allah rekao: “Ja sam ona-
kav kakvim Me moj sluga zamislja/
Ja sam pri pomisli svog sluge (Ana
‘inda zann ‘abdi bi)...” (Al-Buhari,
br. 7405), odredeni ucenjaci tumace
u skladu s prvospomenutim prije-
vodom, tj. u znacenju da je Allahov
odnos prema ¢ovjeku odreden nje-
govim misljenjem o Allahu. (An-
-Nawawi, 1994:17/3)

1.3. Neprizeljkivanje smrti

U skladu s opéim usmjerenjem
da kod svojih sljedbenika razvija op-
timisti¢ni i aktivni pristup svijetu i
zZivotu, Poslanik, a.s., je svojim sljed-
benicima nalagao da ne prizeljkuju
smrt zbog odredenih nevolja kroz
koje prolaze i problema s kojima se

suolavaju. U¢io ih je da su iskusenja
i nevolje sredstvo stasavanja i sve-
kolikog rasta, te je zagovarao afir-
maciju (i) ovog svijeta. Odgovornost
za ovaj i odgovornost za bududi svi-
jet se, shodno poslanickom ucenju,
nadopunjuju i medusobno su ispre-
pleteni. Iako je ashabe odvracao od
prizeljkivanja smrti, dozvolio im je
da mole Allaha da ih usmrti kada to
bude dobro za njih. Sljede¢i hadisi
prenose naznacene poruke: “Neka
niko ne prizeljkuje smrt! Ako je do-
broc¢initelj, mozda ¢e biti jos bolji,
a ako je los, mozda ¢e se pokajati i
steci (Allahovo) zadovoljstvo.” (Al-
-Buhari, br. 7235) Prenosi se da su
Enes b. Malik i Habbab b. el-Erett
kazali da bi pozeljeli/prizivali smrt
da im Allahov Poslanik, a.s., nije to
zabranio. (Al-Buhari, br. 7233-7234)
U hadisu stoji: “Neka niko od vas ne
prizeljkuje smrt zbog nevolje koja
ga je zadesila. Ako ve¢ mora, neka
kaze: ‘Gospodaru, pozivi me sve dok
je zivot bolji za mene, a usmrti me
ako je smrt bolja za mene!” (Al-
-Buhari, br. 5671)

1.4. Strpljivost u teskim trenucima i
zabrana samoubistva

Prevencija autodestruktivnih mi-
sli, emocija i ponasanja povezana je
i s ublazavanjem utjecaja nevolja i
poteskoca s kojima se ¢ovjek u zi-
votu susrece tako §to ¢e usvojiti si-
stem vjerovanja i prakse koji vjera/
sunnet promovira po pitanju uprav-
ljanja kriznim Zivotnim situacijama.
Smjernice Kur’ana i sunneta o Zivot-
nim nevoljama i iskusenjima imaju
(i) psiholoski orijentiranu agendu,
tj. imaju za cilj umanjiti tugu i bol
te negativne posljedice koje nevolje
mogu generirati. U Kur’anu i hadi-
sima redovno se nude dublje svrhe
¢ovjekovih nevolja, §to, pored osta-
log, uklju¢uje i njihovu iskupitelj-
sku i procis¢ujucu ulogu. Brojni su
hadisi koji imaju funkciju davanja
nade, $irenja optimizma i drugih
oblika psiholoske podrske ljudima
u nepovoljnom polozaju. U jednom
od takvih hadisa stoji da je Poslanik,
a.s., kazao: “Muslimana neée zade-
siti klonulost, bolest, briga, tuga,
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neprijatnost, Zalost, nece ga ¢ak ni
trn ubosti, a da mu Allah zbog toga
nece pobrisati dio grijeha.” (Al-
-Buhari, br. 5641) Postoji poseban
zanr islamske literature koji se bavi
pruzanjem utjehe i ohrabrivanjem
onih koji su iskusani nevoljama (ta-
sliya ahl al-masaib). (Mohammed
Ghaly, 2022:34)

Samoubistvo je djelo koje vije-
ra strogo zabranjuje. Premda je ri-
je¢ o vrlo slozenom pitanju koje se
moze razmatrati s povijesnog, so-
cioloskog, psiholoskog, patoloskog,
etickog, teoloskog i brojnih drugih
aspekata, ovdje ¢emo samo kazati
da se s teolosko-moralnog aspek-
ta ono motri prvenstveno kao ¢in
negiranja BozZijeg gospodarstva nad
zivotom. Pored toga $to je Posla-
nik, a.s., u¢io svoje sljedbenike da
usvoje stil Zivota koji ¢e im pomo-
¢i da pronadu smisao u svemu, pa
i u kriznim situacijama koje im se
u zivotu desavaju, on je i striktno
zabranio ¢in samoubistva, govore¢i
da ¢e osoba koja izvr§i samoubistvo
biti kaznjena na buducem svijetu i,
¢ak, odbijajudi da takvoj osobi kla-
nja dZenazu.

Neki od hadisa koji govore u pri-

log zabrani samoubistva su:

a) “Medu onima koji su bili pri-
je vas bio je jedan covjek koji
je imao ranu, pa je pao u ocaj,
uzeo noz i njime odsjekao ruku,
akrv nije prestajala teci sve dok
nije umro. UzviSeni Allah je
(povodom toga) kazao: ‘Moj
sluga me je svojevoljno prete-
kao, pa sam ga lisio DZenne-
ta’.” (Al-Buhari, br. 3463)

b) “Ko se baci s brda i tako iz-
vrsi samoubistvo, uéi ¢e u dze-
hennemsku vatru kroz koju ¢e
vje¢no propadati. Ko popije
otrov i tako izvrsi samoubi-
stvo, uéi ée u dZzehennemsku
vatru u kojoj ¢e vije¢no boraviti,
svojom rukom drzeéi i pijuci
otrov. Ko Zeljeznim predme-
tom/nozem izvrsi samoubistvo,
udi ¢e u dzehennemsku vatru
u kojoj ¢e vje¢no ostati, Zelje-
znim predmetom/nozem, koji
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¢e drzati u svojoj ruci, probada-
juéi sebi stomak.” (Al-Buhari,
br. 5778)

c) “Vjerovjesniku, a.s., doveden
je Covjek koji je izvrsio samo-
ubistvo strijelom, pa mu on
nije klanjao dzenazu.” (Mu-

slim, br. 978)

Kada je u pitanju razumijevanje
citiranih hadisa, potrebno je dati
dvije vazne napomene. Prva je da
hadise koji govore o kazni za ono-
ga ko pocini samoubistvo ne treba
razumijevati kao apsolutne iskaze,
ve¢ kao iskaze kojima se ljudima
zeli ukazati na veli¢inu grijeha i
odvratiti ih od njega. Allah je jedi-
ni kome pripada pravo da odluci da
li ée nekoga kazniti i kakvom ¢e ga
kaznom kazniti. Na to ukazuje i ha-
dis shodno kojem su Tufejl b. ‘Amr
ed-Devsi i njegov sunarodnjak uci-
nili HidZzru u Medinu. Ovaj suna-
rodnjak se u Medini razbolio, zapao
u depresiju i $iljkom strijele izvrsio
samoubistvo. Tufejl b.‘Amr je Posla-
niku, a.s., ispri¢ao san, rekavsi kako je
u snu vidio svog sunarodnika koji mu
je rekao da mu je Gospodar oprostio
grijeh samoubistva zbog Hidzre koju
je u¢inio. Tufejlovom sunarodnjaku
su u tom snu samo ruke bile pokri-
vene, a kada ga je Tufejl u snu upitao
zasto je to tako, dobio je odgovor da
je njegovom sunarodnjaku receno:
“Mi ne¢emo popravljati ono $to si
upropastio.” Shodno hadisu, Posla-
nik, a.s., je tada kazao: “Allahu moj,
oprosti i njegovim rukama.” (Mu-
slim, br. 116)

Druga vazna napomena odnosi
se na klanjanje dzenaze osobi koja
izvrsi samoubistvo. Cilj Poslanikove,
a.s., odluke/iskaza da nece klanjati
dzenazu samoubici je, prema pre-
dominantnoj veéini muslimanskih
ucenjaka, medu kojima su gotovo
svi u€enjaci Cetiri sunijska mezhe-
ba, odvra¢anje ljudi od takvog ¢ina
i ukazivanje na njegovu pogubnost,
a ne ustanovljanje (nepromjenjivog)
propisa. Ibn Battal, naprimjer, navodi
Omera b. ‘Abdulaziza i El-Evza‘ija
kao jedine ucenjake koji su smatrali
da je samoubici nepozeljno klanjati
dzenazu. (Ibn Battal, bez god. izd.,
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3/349) Treba, svakako, napomenuti
da je svako samoubistvo jedinstveno
s aspekta svjesnosti i promisljenosti
te faktora zbog kojih je pocinjeno.

1.5. Intenzivirange cinjenja

dobrih djela prije smrti

Ova smjernica je specifi¢nija u
odnosu na prvospomenutu, jer po-
drazumijeva pripremu za smrt u za-
dnjoj fazi Zivota i/ili kada se pojave
odredeni znaci koji ukazuju na sko-
ro nastupanje smrti. Odredeni hadisi
sugeriraju da ¢e ¢ovjek na Sudnjem
danu biti prozivljen u stanju svijesti
koju je imao kada je preselio, ¢ime
se potice posebna posvecenost vjeri
u zadnjoj fazi Zivota. Prenosi se od
Poslanika, a.s., da je kazao: “Svaki ¢e
Covjek biti prozivljen u stanju u ka-

kvom je umro.” (Muslim, br. 2878)

1.6. Ograniceno raspolaganje
imovinom pred smrt/ u smrtnoj
bolesti i podmirivanje

materijalnih obaveza

U posljednjoj fazi Zivota zabra-
njuje se trosenje imovine na nacin
kojim se nanosi $teta zakonskim na-
sljednicima. Osnova ovakvog propi-
sa nalazi se upravo u hadisu u kojem
stoji da je Poslanik, a.s., Sa‘du b. Ebi
Vekkasu, koji je od zakonskih na-
sljednika imao samo kéerku, zabra-
nio da oporudi vise od jedne trecine
svoje imovine, rekavsi: “Treéinu (mo-
ze§ oporuditi), a i treéina je mnogo.”
(Al-Buhari, br. 2744) Ucenjaci su na
temelju ovog precedenta ustanovili i
razradili jo$ neke propise vezane za
ograniceno raspolaganje imovinom
u smrtnoj bolesti bez dozvole za-
konskih nasljednika, a s ciljem da se
zadtiti njihovo pravo.

Obaveze prema drugima, bilo
materijalne ili nematerijalne prirode,
imaju posebnu tezinu i trebaju biti
ispunjene bez odgadanja i okolisa-
nja. Vracanje duga je jedna od oba-
veza koja se u hadisima naglasava, a
u nekim od njih dovodi se u vezu i
sa smréu. U hadisu stoji da je Posla-
nik, a.s., kada bi neko umro, pitao:
“Dalije iza sebe ostavio visak za ot-

platu duga?” Ako bi dobio pozitivan
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odgovor, klanjao bi, a ako bi dobio ne-
gativan odgovor, ne bi klanjao, govo-
re¢i ashabima da oni trebaju klanjati,
¢ime im je Zelio skrenuti paznju da
trebaju izmiriti materijalne obaveze
prije svoje smrti. Nakon oslobodenja
Meke Poslanik, a.s., na sebe je preu-
zeo obavezu placanja duga siromas-
nih muslimana, dok je nasljednicima
stavljao u obavezu da tu duznost iz-
vrse za umrlog ¢iju imovinu naslje-

duju. (Al-Buhari, br. 2298)

2. Smijernice koje se ticu

smrti drugoga

Ove smjernice mogu se podijeliti
na one koje se odnose na predmor-
talnu fazu te one koje se ticu pos-
tmortalne faze Zivota. Neke od njih
vezane su za samog umrlog ¢ovjeka
ili ¢ovjeka kome se smrt priblizava,
druge za njegovu porodicu, a tree za
osobe koje su izgubile voljenu osobu.
Od smjernica koje se ticu smrti dru-
gog izdvajamo sljedece:

2.1. Posjeta bolesnom covjeku 1

smjernice koje su 2a istu vezane

U brojnim hadisima potice se po-
sjeta bolesnim ljudima i istice da je
jedna od duznosti muslimana prema
drugom muslimanu/¢ovjeku da ga
obide kada se razboli. Stepen obaveze
podize se na vi§i nivo ukoliko je rije¢
o tezoj /ili smrtnoj bolesti. Praksa
Poslanika, a.s., bila je da obilazi bo-
lesne ljude, a jedan od onih koje je
posjetio je Sa‘d b. Ebi Vekkas. (Al-
-Buhari, br. 2744) Pored toga, svoje
sljedbenike instruirao je da prilikom
posjete bolesnim ljudima govore samo
dobro/lijepe rijeci: “Kada budete kod
bolesnika ili umrlog, govorite samo
dobro, jer meleki aminaju na ono $to
govorite.” (Muslim, br. 919)

Buharija je jedno poglavlje svoje
hadiske zbirke nazvao “Poglavlje o
bolesnim ljudima (Kitab al-marda)”.
U njega je ukljucio i hadise koji oba-
vezuju na posjetu bolesnim ljudi-
ma te pruzanje medicinske pomoéi
i psiholoske podrske istima. U tom
smislu, shodno hadisima koji se na-
laze u ovom poglavlju, Poslanik, a.s.,
stavljao je ruku na bolesnikovo ¢elo,
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njome potirao njegovo lice i stomak
(Al-Buhari, br. 5659) te polijevao
vodom onesvijestenog. (Al-Buhari,
br. 5651) U ovom poglavlju navodi
se i da je ashabima sugerirao da kla-
njaju sjede¢i dok je on u stanju bo-
lesti imamio sjedeci (Al-Buhari, br.
5658), a poruka ovog hadisa moze
biti da zdravi ljudi trebaju saosjeca-
ti s bolesnim ljudima tako $to ¢e se
u datim okolnostima prilagodava-
ti njima. Medu poruke hadisa koji
se navode u ovom poglavlju spada i
ohrabrivanje bolesnih ljudi na na¢in
da se nastoji kod njih probuditi nada
i potaknuti optimizam. Poslanik, a.s.,
Cesto je bolesnim ljudima spominjao
iskupiteljsku funkciju njihove bolesti.
Iz ovog poglavlja izdvajamo i jednu
od dova koje je Poslanik, a.s., upu-
¢ivao za bolesne ljude, a ona glasi:
“Otkloni bolest, Gospodaru ljudsi, i
izlije¢i, T si Onaj koji dajes izljece-
nje! Nema lijeka osim Tvog lijeka!
— lijeka poslije kojeg nema bolesti!”
(Al-Buhari, br. 5675)

Pored konkretnih smjernica Po-
slanika, a.s., postoje i njegove opce
smjernice koje mogu pomo¢i u da-
vanju odgovora na savremena (bio)
eticka pitanja. Jedno od tih pitanja je
da li se (umiruc¢em) pacijentu mora
re¢i puna istina o njegovom zdrav-
stvenom stanju /ili njegovoj skoroj
smrti. Premda ne postoji hadis koji
je direktno vezan za ovo pitanje, u
hadisima postoje principi koji se
trebaju uzeti u obzir prilikom da-
vanja odgovora na ovo pitanje. Na-
ime, predanja sugeriraju da se istina
moze izraziti eufemizmima i vise-
znalnim izrazima kako bi se izbjegle
negativne posljedice koje ona moze
prouzrokovati. Primjera radi, Posla-
nik, a.s., je svoje sljedbenike instrui-
rao da robove nazivaju momcima ili
djecacima, a robinje djevojkama. (Al-
-Buhari, br. 2552) Pored toga, shod-
no hadisu, dozvoljeno je slagati i/ili
presutjeti istinu u slucajevima kada
istina nanosi Stetu i ne donosi nika-
kvu korist. Od Poslanika, a.s., prenosi
se da je kazao da “nije lazac onaj ko
miri svijet prenoseci [samo] dobro ili
govoreéi [samo] dobro”. (Al-Buhari,
br. 2692) Na osnovu ovih i drugih

principa ustanovljenih u hadisima
odredeni uéenjaci su zakljudili da je
dozvoljeno presutjeti istinu ili slagati
u svim slucajevima kada se plemeniti
cilj ne moze ostvariti ni na koji dru-
gi nacin i ako se time ne narusava
pravo drugoga. (Vidi Ibn al-Gawzi,
1418/1997:4/459)

2.2. Smjernice vezane za postupange
prema covjeku dok je na samrti i
neposredno nakon smrti

Radnje koje su, po sunnetu, po-
zeljne neposredno prije i poslije necije
smrti ukljucuju sugeriranje osobi na
samrti da izgovori Sehadet (talqin),
ucenje sure Jasin umirucoj osobi, lju-
bljenje umrlog, zatvaranje njegovih
odiju, upuéivanje dove za njega i nje-
govo pokrivanje.

Hadis koji instruira vjernike da
sugeriraju osobi na samrti da izgo-
vori Sehadet tako $to ¢e ga oni izgo-
voriti glasi: “Poticite one koji su na
samrti (mawtakum) na izgovor La
ilaha illallah.” (Muslim, br. 916-917)
Ovim postupkom se umirucem skre-
¢e paznja da umre u stanju duboke
svijesti o Allahu, bududi da ¢ée, kako
je prije naznaceno, biti prozivljen u
stanju u kojem je umro. Ta/gin na-
kon smirti koji se prakticira na nasim
prostorima i kod muslimana op¢eni-
to zasniva se na nekoliko argumena-
ta. Prvi je da se citirani hadis moze
odnositi (i) na umrle osobe. Naime,
shodno misljenju odredenih ucenja-
ka, izraz mawtakum moze oznacava-
ti umirude, ali i umrle osobe, $to se
osporava od drugih u¢enjaka. Pored
toga, postoje hadisi koji eksplicitno
govore o falginu i ucenju odredenih
sura za umrlog nakon ukopa, a koje
odredeni u¢enjaci na osnovu njihove
brojnosti ocjenjuju kao hadise dobre
vierodostojnosti (hasan). Dodatni ar-
gument ovih u¢enjaka je i da su neki
ashabi, poput Ibn Omera, drzali da
je lijepo uciti Kur’an na mezarima te
da su odredeni ucenjaci, poput Safi-
je, takvu praksu smatrali pozeljnom.
(‘Ali al-Qari, 2001:1/327-328) Ko-
na¢no, kao argument uzimaju se i
vjerodostojni hadisi u kojima se kaze
da umrle osobe ¢uju/mogu ¢uti ono
§to Zivi govore. (Muslim, br. 2874)
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Ucenje sure Jasin umiru¢im osoba-
ma zasniva se na hadisu u kojem stoj:
“Utite svojim umiruéim suru Jasin.”
(Aba Dawid, br. 3121) Treba istaéi
da je vjerodostojnost ovog hadisa od
hadiskih u¢enjaka dovodena u pitanje.
Tako, naprimjer, Darekutni je stava
da ovaj hadis ima nevjerodostojan niz
prenosilaca i sadrzaj koji nije prenesen
nijednim vjerodostojnim predajnim
putem. (Vise vidi: Ibn Hagar, Tulhis
al-habir,1416/1995:2/212-213) Me-
dutim, jo$ neki hadisi koji govore o
ucenju ove sure umirucoj osobi suge-
riraju da je medu prvim generacijama
muslimana postojalo misljenje da ovu
suru treba uciti umirucoj osobi, ako
i pretpostavimo da hadisi o u¢enju
ove sure umirucoj osobi nisu vjero-
dostojni. Razumljivo, to nuzno ne
podrazumijeva da je takvo misljenje
utemeljeno na precedentu zasnova-
nom od samog Poslanika, a.s.

Medu radnjama kojima treba ili im
je dozvoljeno prionuti kada je rijec o
umrloj osobi najneposrednije nakon
njene smrti jesu i ljubljenje umrlog
(Al-Buhari, br. 4457; Aba Dawad,
br. 3163), zatvaranje njegovih odiju,
ucenje dove za njega (Muslim, br.
920) i njegovo pokrivanje. (Muslim,
br. 942) Radnje poput zatvaranja
o¢iju umrlog i njegovog pokrivanja
nisu specifiéne samo za muslimane
i imaju sasvim prakti¢ne razloge, a
ogledaju se u izbjegavanju nelagode
i tuge koja se moze javiti gledanjem
u umrlog, posebno ukoliko je njegov
izgled neprirodan, kao i u zastiti do-
stojanstva umrlog. Analogno tome,
treba poduzeti i druge radnje, kao
§to je zatvaranje usta, koje doprinose
da umrli $to prirodnije izgleda i kod
drugih ne izaziva neugodne osjecaje.

2.3. Oglasavanje smrti umrlog

Sunnet je oglasiti smrt umrlog s
ciljem da se podmire njegovi dugovi,
da mu se klanja dZenaza, uputi dova
za njega i izvrse ostale obaveze koje
drugi imaju u odnosu na njega. Po-
slanik, a.s., oglasio je smrt Nadzasija
(Al-Buhari, br. 1245), Zejda b. Ha-
rise, DZafera b. Ebi Taliba, i ‘Abdu-
llaha b. Revahe (Al-Buhari, br. 1246),
te je ukorio ashabe zato $to ga nisu
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obavijestili o smrti crnkinje koja je
Cistila dZzamiju. (Al-Buhari, br. 458)

S druge strane, postoje hadisi koji
prividno zabranjuju oglasavanje smr-
ti. Prenosi se da je Allahov Poslanik,
a.s., rekao: “Cuvajte se oglasavanja
smrti, jer je oglasavanje smrti dza-
hilijetska praksa”. (At-Tirmidi, br.
984) U drugom hadisu stoji da je
Hizejfe b. el-Jaman rekao: “Kada
umrem, ne uznemiravajte nikoga
mojom smrcu, jer se bojim da to ne
prede u (pretjerano) oglasavanje.
Cuo sam Allahovog Poslanika, a.s.,
kako zabranjuje oglasavanje necije
smrti.” (At-Tirmidi, br. 983)

Ove hadise muslimanski uce-
njaci tumace uzimajudi u obzir nji-
hovo konotativno znacenje. Naime,
Arapi su u vrijeme Poslanika, a.s.,
oglasavali smrt s ciljem okupljanja
§to veceg broja ljudi i hvalisanja, a
takvo oglasavanje je nerijetko bilo
popraceno naricanjem, lamentira-
njem nad sudbinom i tome sli¢no.
Jedno od najkonciznijih objasnjenja
na koja smo u literaturi naisli u po-
gledu oglasavanja smrti dao je Ebu
Bekr b. el-‘Arebi, koji je oglasavanje
smrti podijelio na tri vrste nakon
§to je naveo sve hadise koji tretiraju
ovo pitanje: oglasavanje smrti poro-
dici, prijateljima i Cestitim ljudima,
oglasavanje kako bi se ljudi okupili,
a Ciji je cilj hvalisanje, i oglasavanje
koje je popraceno naricanjem i tome
sli¢no. Prvu vrstu oglasavanja on sma-
tra sunnetom, drugu nepozeljnim
djelom, a tre¢u zabranjenim djelom.

(Al-Mubarakfuri, 1410/1990:4/52)

2.4. Kako prihvatiti smrt voljene osobe

Islam prepoznaje i uvazava ljud-
ske emocije te ih ne prigusuje, ali i
uci svoje sljedbenike da ih kontroli-
raju i s njima adekvatno upravljaju,
posebno u slucajevima kada su pod
jakim emocijama i kada pod njiho-
vim utjecajem mogu uraditi nesto $to
moze imati dalekosezne negativne
posljedice po njihovu vjeru i odnos
s drugima. U tom smislu, i Poslanik,
a.s.,je imao emocije kao i svaki drugi
¢ovjek, a u brojnim hadisima biljezi se
da se srdio, tugovao, radovao i imao
druge emocije. Tako su, naprimjer, oci

SAGLEDAVANJA

Poslanika, a.s., suzile tokom izdisaja
njegovog sina Ibrahima. To je njego-
vom ashabu ‘Abdurrahmanu b. ‘Avfu
bilo ¢udno, pa je upitao Poslanika,
a.s.: “Zar i ti places, Allahov Posla-
ni¢e?” Poslanik, a.s., je kazao: “To je
samilost. Oko suzi, a srce tuguje. Ne
govorimo ni$ta osim ono ¢ime je nas
Gospodar zadovoljan. Ibrahime, mi
smo zbog rastanka s tobom, uistinu,
ozaloséeni.” (Al-Buhari, br. 1303)
Shodno kazanom, tuga koju ¢o-
viek osjeti u srcu zbog smrti voljene
osobe i suza koju pusti nemaju negati-
van predznak u Poslanikovoj zaostav-
$tini i smatraju se sasvim prirodnim
ljudskim reakcijama zbog kojih Allah
ne kori ¢ovjeka. Tu poruku Poslanik,
a.s., je eksplicitno iskazao nakon $to
su on i njegovi ashabi zaplakali pri-
likom posjete Sa‘du b. ‘Ubadi, koji je
bio bolestan. Tada je kazao da Allah
ne kaznjava zbog suze ni tuge, veé
zbog jezika. (Al-Buhari, br. 1304) Svi
Poslanikovi, a.s., iskazi koji zabranju-
ju odredene vidove tuge za umrlim
osobama odnose se na nekontrolirana
ponasanja koja se ogledaju u naricanju
za umrlim, proklinjanju sudbine i dru-
gim nedoli¢nim postupcima. Poslanik,
a.s., posebno je skretao paznju Zena-
ma da ne nari¢u za umrlim, i to zbog
njihove emocionalne osjetljivosti, pa
se tako u hadisu navodi da su se Zene
prilikom davanja prisege vjernosti Po-
slaniku, a.s., zavjetovale da nece nari-
cati za umrlim. (Al-Buhari, br. 1306)
U tom smislu treba razumijevati i ha-
dise u kojima stoji da je Poslanik, a.s.,
odvracao Zene od pracenja dzenaze.
(Al-Buhari, br. 1278) Od hadisa koji
prenose istu poruku izdvajamo i ha-
dise u kojima stoji da Zena ne smije
zaliti (tako §to nece stavljati miris,
uljepsavati se i tome slicno) vise od
tri dana za voljenom osobom te da je
izuzetak od toga samo njen muz, za
kojim moze Zaliti Cetiri mjeseca i de-
set dana. (Al-Buhari, br. 1279-1282)
U hadisima se navodi i dova koju
treba prouciti kada se izgubi voljena
osoba, a ona glasi: “Svi smo Allaho-
vi i Njemu se vra¢amo. Allahu moj,
nagradi me u ovom iskusenju i daj da
nakon njega dode ono $to je bolje.”

(Muslim, br. 918)
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2.5. Obaveze prema porodici i

bliskim osobama umrlog

Opéi principi Poslanikovog, a.s.,
odnosa prema drugima, koji uklju-
¢uju prepoznavanje emocija drugih
i saosjecanje s njima, nalazu da se
posebno osobama koje prolaze kroz
teske Zivotne situacije treba pruzi-
ti svekolika podrska, lijepom rijecju
i djelom, a s ciljem da im se olaksa
stanje u kojem su se nagli. S tim ci-
ljem, Poslanik, a.s., je tjesio one koji
su izgubili voljene osobe, obec¢avao
nagradu onome ko se strpi i instruirao
ashabe da iskazu saosjecanje s njima
kroz konkretne postupke.

Kada je umro sin ashaba Ebu Tal-
he i nakon §to su on i njegova supruga
iskazali strpljenje i zadovoljstvo Alla-
hovom odredbom, Poslanik, a.s., se
Ebu Talhi obratio rije¢ima: “Mozda
¢e vam Allah dati bericet u toj no¢i
[kada vam je sin umro].” (Al-Buhari,
br.1301) U drugim prilikama je spo-
minjao nagradu za one koji se strpe
prilikom gubitka voljene osobe ili
govorio da su umrli Sehidi ukoliko bi
poginuli na bojnom polju, od kuge i
uslijed nekih drugih razloga, o ¢emu
svjedoce brojni hadisi. Od smjernica
Poslanika, a.s., vezanih za obaveze
prema rodbini umrlog izdvajamo i
hadis u kojem se vjernici instruiraju
da pripreme hranu za porodicu umr-
log. Naime, kada je u Bici na Mu'ti
poginuo DZafer b. Ebi Talib, Posla-
nik, a.s., je kazao: “Pripremite hranu
za Dzaferovu porodicu, jer ih je sna-
$la nevolja.” (Aba Dawad, br. 3132)

2.6. Kupanje umrlog, klanjanje
dzenaze 1 ukop

Svih Sest temeljnih hadiskih zbirki
(Al-Kutub as-sitta) sadrze Poglavlje o
dzenazi (Kitab al-ganaza). Na veéinu
smjerodavnih aspekata Poslanikove
zaostavstine koji se nalaze u poglavlji-
ma o dZenazi ve¢ smo ukazali ili ¢emo
ukazati u narednim potpoglavljima.
Pored ovih smjernica, ova poglavlja
sadrze nekoliko smjernica koje se ticu
kupanja, klanjanja dZenaze i ukopa
umrlog. Naime, u hadisima se istice
da je kolektivna obaveza muslima-
na da okupaju umrlog, klanjaju mu

Novi Muallim ¢ ljeto 2023 * god. XXIV ¢ br. 94

dzenazu i ukopaju ga, te se navode
konkretne smjernice i pravila koja su
vezana za nacin i uvjete izvrSavanja
ovih obaveza. Medu teme koje treti-
raju hadisi spadaju i ove: dijelovi ti-
jela od kojih treba zapoceti kupanje,
strana od koje treba zapoceti kupa-
nje, broj kupanja, pletenje pletenica
zenskoj osobi, sredstva koja treba ko-
ristiti prilikom kupanja umrle oso-
be, karakteristike ¢efina u koje treba
umotati umrlog, pozurivanje s uko-
pom umrle osobe, vrijednost klanja-
nja i pracenja dZenaze, o onome $to
se uci prilikom klanjanja dZenaze, o
mjestima na kojima se dZenaza moze
klanjati, polozaj imama u odnosu na
umrlu osobu prilikom klanjanja dze-
naze, ucestvovanje zZena u ispraéaju
dZenaze, karakteristike mezara i ono
$to se moze staviti u mezar, odrzavanje
vaza na mezaru, u¢enje dove nakon
ukopa umrlog i dr. Nas cilj ovdje nije
da o svakom od ovih pitanja zasebno
govorimo, bududi da se detalji o njima
mogu pronadi u hadiskim zbirkama i
fikhskim djelima. Umjesto toga, na-
vest ¢emo, po nasem misljenju, jed-
nu vaznu napomenu kada je rije¢ o
razumijevanju ovih hadisa.

Neke od smjernica Poslanika, a.s.,
koje se ticu kupanja, dZenaze i ukopa
umrlog imaju sasvim prakti¢ne ra-
zloge. Kao reprezentativne primjere
mozZemo navesti pozurivanje s dze-
nazom (Al-Buhari, br. 1315), ukop
$ehida bez kupanja i dozvoljenost
ukopavanja vise ljudi u isti mezar. (Al-
-Buhari, br. 1345) S dZzenazom se po-
zuruje (i) zbog toga sto tijelo umrlog
nakon odredenog vremenskog pe-
rioda pocinje da zaudara i raspada se.
Sehid se ukopava bez kupanja zbog
toga $to su ljudi zauzeti borbom ili
su isuvise iscrpljeni. Sli¢no tome, u
isti mezar moze se ukopati vise lju-
di u vanrednim situacijama i kada
bi kopanje mezara za svakog Covje-
ka pojedina¢no predstavljalo veliku
poteskocu. Takav je slu¢aj kada ima
puno poginulih ljudi, bilo zbog rata,
prirodne nepogode ili nekog drugog
razloga. Mluslimanski u¢enjaci prepo-
znali su prakti¢ne ciljeve kojima teze
odredene Poslanikove, a.s., smjernice
vezane za kupanje, dZenazu i ukop

umrlog, pa tako, naprimjer, govore-
¢i o kupanju Sehida, Ibn ‘Asur kaze:
Prenosi se da je Poslanik, a.s., s tim
u vezi [u vezi kupanja tijela $ehi-
da] rekao: “On ée biti prozivljen
na Sudnjem danu, a njegova krv ée
kuljati, u boji krvi i s mirisom mi-
ska.”[Al-Buhari, br. 2803] Mno-
gi ljudi misle da je razlog zabrane
kupanja $ehida to da se zadrzi krv
u njegovim venama kako bi s njom
bio prozivljen na Sudnjem danu.
Istina je daleko od toga, jer kada bi
se desilo da se okupa iz neznanja,
zaborava ili ¢ak i namjerno, to ne
bi umanjilo njegovu vrijednost, a
UzviSeni Allah bi mogao stvori-
ti u njegovim ranama krv koja bi
kuljala sviedo€edi za njega na Sud-
njem danu. Razlog ove preporuke
je taj $to su ljudi previse zauzeti u
toku borbe da bi troili vrijeme na
kupanje poginulih u borbi. (Ibn
‘Asur, 2019:103)

2.7. Postovange dostojanstva

umrlog covjeka

Postoje brojne konkretne smjerni-
ce Poslanika, a.s., koje u fokusu imaju
iskazivanje postovanja prema umr-
loj osobi, od kojih smo na neke veé
ukazali. Medu tim smjernicama je i
ustajanje kada prolazi dZenaza. Kada
je rije¢ o ovoj smjernici, u hadisima se
eksplicitno navodi da ne treba postojati
razlika izmedu muslimana i nemusli-
mana. Jedan od najcitiranijih hadisa
kada je rije¢ o postivanju dostojanstva
drugih i drugacijih te dostojanstva
ovjeka kao takvog je i hadis shodno
kojem je Poslanik, a.s., ustao u znak
postovanja kada je prolazila dZenaza
Jevreja. Kada mu je sugerirano da je
rije¢ o Jevreju, kazao je: “Zar on nije
Covjek?!” (Al-Buhari, br. 1312)

Medu smjernice Poslanika, a.s.,
koji se ti¢u postovanja dostojanstva
umrlog ¢ovjeka spadaju i zabrane da
se sjedi na njegovom mezaru, da se
na njegov mezar naslanja i da se po
njegovom mezaru gazi. Neki od ha-
disa koji prenose ovu poruku jesu:

a) “Daneko od vas sjedne na Ze-
ravicu, pa mu ona spali odje-
¢u i dopre do koze, bolje mu
je nego da sjedne na mezar”

(Muslim, br. 971);
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b) Od ‘Amra b. Hazma prenosi
se da je kazao: “Vidio me je
Allahov Poslanik, a.s., na-
slonjenog na mezar, pa mi
je kazao: ‘Ne uznemiraj vla-
snika tog mezara”. (Ahmad

b. Hanbal, br. 22101)

Zabrana lomljenja kostiju/ostece-
nja tijela mrtvog Covjeka (Aba Dawud,
br. 3207), preporuka da se pjeske prati
dzenaza (Aba Dawid, br. 3177) i za-
brana da se o umrlima govore ruzne
rije¢i (Al-Buhari, br. 1393) spadaju
medu smjernice Poslanika, a.s., koje
imaju isti cilj. Ucenjaci su u svojim
komentarima prepoznali da je cilj koji
stoji iza navedenih smjernica posto-
vanje dostojanstva umrlog, pa tako,
naprimjer, Ebu DZafer et-Tahavi tvrdi
da je razlog zbog kojeg je lomljenje
kostiju umrlog ¢ovjeka poput lomlje-
nja kostiju Zivog ¢ovjeka njihova jed-
nakost u dostojanstvu (hurma). (At-
-Tahawi, 1415/1994:3/310)

2.8. Smjernice vezane
za izgled mexara, velicanje umrlih i
neislamske obicaje

U hadisima se navodi zabrana
gradnje na mezarima, bilo da je ri-
je¢ o gradnji dzamije ili njihovom
obiljezavanju na nacin da se njihov
nivo uzdigne iznad nivoa povrsine
zemlje i na njima ispiSu/urezu imena
umrlih. Slijede neki od hadisa koji o

tome govore:

a) ‘Od ‘Aise prenosi se da je Po-
slanik, a.s., u svojoj smrtnoj
bolesti kazao: “Allah je pro-
kleo (one) Jevreje i kr§¢ane
koji su grobove svojih vjero-
vjesnika uzeli za bogomolje.”
Buharija, koji je jedan od onih
koji biljeze razmatrani hadis,
nakon ovog hadisa navodi da
je Sufijan b. et-Tammar kazao
kako je vidio da je mezar Vje-
rovjesnika, a.s., bio izgrbljen/
Satorast (Al-Buhari, br. 1390);

b) “Allahov Poslanik, a.s., zabra-
nio je da se zida kabur te da se
sjedi i gradi na njemu” (Mu-
slim, 970);

c¢) Ashab Fedale b. ‘Ubejd nare-
dio je da njegov mezar bude
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poravnat, a zatim je rekao:
“Cuo sam Allahovog Posla-
nika, a.s., kako nareduje po-
ravnavanje mezara.” (Muslim,

br. 968)

Ovi i drugi hadisi koji govore o
istim pitanjima mogu se motriti do-
slovno i atomisticki, a mogu se sagle-
davati i kroz prizmu ciljnog pristupa
i svih drugih argumenata i tekstova
koji su u znacenjskoj vezi s njima.
Ako se motre doslovno, njihova bi
poruka bila da je opéevazeéi propis
zabrana gradnje na mezarima dza-
mije i njihovo obiljeZavanje na na-
¢in da se njihov nivo podigne iznad
povrsine zemlje i da se na njima is-
pisuju/urezuju imena umrlih. Pored
ovog misljenja, postoji i misljenje da
su ovi hadisi bili uvjetovani stanjem
svijesti ljudi u doba Poslanika, a.s.,
kontekstom i prakti¢nim razlozima
te da, sljedstveno tome, nema nikakve
zapreke da se mezari obiljeZavaju tako
§to ¢e se oznaditi podizanjem iznad
povrsine zemlje i na druge nacine, $to
je praksa zastupljena na nasim pro-
storima i brojnim drugim mjestima
diljem muslimanskog svijeta. Sli¢no
tome, shodno ovom misljenju, nema
nikakve zapreke klanjati u dZamijama
koje su okruzene mezarima.

O argumentima koji govore u pri-
log razli¢itim misljenjima moglo bi se
nadugo i nasiroko govoriti. Uzimajuéi
u obzir da postoje drugacija misljenja
i nemajudi za cilj da podrobno anali-
ziramo misljenja ucenjaka i vjerodo-
stojnost tvrdnji koje im se pripisuju,
ovdje ¢emo se samo ukratko osvrnu-
ti na misljenje Muhammeda Zahida
el-Kevserija, jednog od najpoznatijih
ucenjaka hanefijskog mezheba u 20.
stoljecu. El-Kevseri navodi da posto-
ji mnogo raskosnija interpretativna
tradicija po ovom pitanju nego $to
misle oni koji smatraju da razma-
trani hadisi ustanovljavaju opéeva-
zece propise. On navodi predanje od
Malika b. Enesa, shodno kojem on
nije smatrao zabranjenim da osoba
obavi namaz okrenuta prema meza-
ru. U tom predanju stoji da je Malik
smatrao dopustenim da mezar poslu-
7i kao pregrada/sutra te da je kazao

kako je do njega doprlo da su ashabi
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klanjali okruzeni sa svih strana me-
zarima. On se poziva i na misljenje
Safije, koji je smatrao da se ne moze
poravnati/srusiti mezar ukoliko ga
osoba gradi na svom imanju, ali da
se to moze uciniti ukoliko se to ¢ini
na javnoj povrsini, a kao razlog na-
vodi to §to se time uzurpira prostor
koji bi se mogao iskoristiti za ukop
drugih. On, takoder, navodi da Ebu
Hanife nije smatrao pokudenim zi-
danje kabura niti pisanje i gradnju na
njima. Medu ucenjacima na koje se
poziva je i malikijski pravnik ‘Abdu-
llah Muhammed al-Ubbi el-Maliki,
koji je kazao da je zabrana Poslanika,
a.s., da se klanja okrenut prema ka-
burovima uvjetovana time $to su Je-
nacnici od njih nacinili kipove. Ovaj
malikijski pravnik je, shodno rijeima
El-Kevserija, stava da nije zabranje-
no napraviti dZzamiju u blizini nekog
dobrog ¢ovjeka ili klanjati u njegovom
turbetu s namjerom trazenja blago-
slova posredstvom njega (tabarruk).
El-Ubbi el-Maliki kao argument
navodi i to $to se kabur Ismaila, a.s.,
nalazi u Mesdzidul-haramu kod El-
-Hatima, mjesta na kojem je najbo-
lje klanjati. Kada je rije¢ o pisanju
imena umrlih na mezarima, on na-
vodi da je El-Hakim en-Nejsaburi
kazao da se ne postupa shodno ha-
disima koji to zabranjuju, premda
oni imaju vjerodostojne senede, te
da se imena muslimanskih velikana
u svim dijelovima muslimanskog svi-
jeta zapisuju na njihovim mezarima.
Owu praksu, dodaje El-Hakim en-
-Nejsaburi, muslimani kasnijih ge-
neracija preuzeli su od muslimana
prvih generacija. U svim slucajevi-
ma kada navodi misljenja spomenu-
tih i drugih ucenjaka, El-Kevseri se
referira na njihova djela ili izvore u
kojima se navode njihova misljenja.
(Al-Kawtari, 2019:172-177)

Cak i ako se ovo pitanje razmatra
isklju¢ivo kroz prizmu drugih hadi-
sa, reci ¢e odredeni uenjaci, mogu se
pronadi jake indicije da se citirani ha-
disi trebaju razumijevati kroz prizmu
konteksta u kojem su iskazani i (je-
zi¢kim sredstvima neiskazanih) cilje-
va kojima teze. Ve¢ je naveden hadis
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shodno kojem je mezar Poslanika,
a.s., bio izgrbljen. Pored toga, pre-
nosi se da je Poslanik, a.s., obiljezio
mezar Osmana b. Maz‘una kame-
nom. (Aba Dawud, br. 3206) Ako
se primijeni ciljni pristup, shodno
misljenju ovih u¢enjaka, nema velike
razlike izmedu oznacavanja imena
kamenom i pisanja/urezivanja ime-
na na mezaru. Prenosi se i da je Po-
slanik, a.s., klanjao dZenazu Covjeku
kod njegovog mezara. (Al-Buhari,
br. 1247) Razumljivo, sve kazano
ne podrazumijeva dozvoljenost bilo
kakvog pretjerivanja u ukrasavanju
mezara niti bilo $ta §to bi dovelo
do pripisivanja umrlima bozanskih
osobina i paganskih praksi.

Navedena tumacenja i obrazloze-
nja ukazuju na to da se ovi hadisi tu-
mace i kroz prizmu ciljnog pristupa i
konteksta u kojem su izreceni. Naime,
razlozi njihovog izricanja mogli su
biti prakti¢ne prirode i oni su mogli
biti uvjetovani kontekstom (nastoja-
nje da se osigura dovoljno mjesta za
ukop umrlih i velicanje mrtvih koje
je nekad desezalo stepen njihovog
obogotvorivanja). U tom kontekstu
razumijevaju se i neki drugi hadisi,
poput hadisa koji govori o zabra-
ni paljenja svjetiljke na mezarima
(Aba Dawud, br. 3237) i hadisa koji
zabranjuje klanje Zivotinja na njima
(Aba Dawud, br. 3222), a koje je
Poslanik, a.s., izrekao s ciljem pre-
vencije pretjeranog veli¢anja umrlih
iiskorjenjivanja odredenih vjerovanja
iz pretkur’anskog perioda.

Kada je rije¢ o zabrani klanja zi-
votinja na mezarima, u komentari-
ma hadisa koji o tome govori navodi
se da su razlozi ove zabrane praksa
i vierovanje Arapa iz predislamskog
perioda. Naime, Arapi su imali obi-
¢aj klati devu na mezaru velikodu-
$nog Covjeka kako bi se njenim me-
som nahranile zvijeri i ptice, govoreéi
da mu se time Zele oduziti i uciniti
da on bude hranitelj drugih i nakon
smrti. Pored toga, postojalo je vje-
rovanje da ¢e umrla osoba biti pro-
zZivljena na jahalici ukoliko se njena
jahalica Zrtvuje na njenom kaburu, a
kao pjesak ukoliko se ona ne Zrtvuje.
(Al-Hattabi, 1351/1932:1/315-316)
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2.9. Ostale obaveze

prema umrlim osobama

Postoje brojni hadisi koji svjiedoce
u prilog tome da vjernici, posebno
¢lanovi blize familije, imaju i druge
obaveze prema umrlima. Za potre-
be ovog rada izdvojit ¢emo samo
neke od njih.

Cinjenje dobrih djela i pokla-
njanje nagrade za njih umrlima je
djelo na koje se u sunnetu potice.
To dobro djelo moze biti u formi
milostinje, vakufa ili u nekoj dru-
goj formi. U jednom od hadisa koji
prenose tu poruku stoji da je Alla-
hov Poslanik, a.s., rekao ¢ovjeku da
¢e njegova umrla majka imati kori-
sti ukoliko on za nju udijeli milo-
stinju. (Al-Buhari, br. 1388) Ana-
logno tome, misljenje je odredenih
ucenjaka, mogu se uciniti i druga
dobra djela, poput u¢enja Kur’ana,
s namjerom da se sevapi od tih do-
brih djela daruju umrlome.

Pored toga, bliza familija ima oba-
vezu podmiriti dugove umrlog, a u
pohvalna djela spadaju i upuéivanje
dove te izvr$avanje obaveze nadokna-
de posta i hadZa za njega ukoliko za
svoga Zivota (bez opravdanog razloga)
nije izvr$io ove obaveze. Ovi propisi
i smjernice vjere ne negiraju princip
individualne odgovornosti, buduéi
da je rije¢ o tome da je umrla oso-
ba svojim odnosom prema drugima
te odgojem i utjecajem na njih sebi
osigurala njihovo zalaganje i dobra
djela nakon smrti.

Ovo su samo neki od hadisa koji
potvrduju da Ziva osoba moze (u)ci-
niti gore naznacene radnje za umr-
lu osobu:

a) “Covjeku ¢e se u Dzennetu
povecavati deredze, pa ¢e upi-
tati: Zbog ¢ega je ovo ovako?’
Zbog tvog djeteta koje moli
za oprost tvojih grijeha’, reéi ¢e
mu se” (Ibn Maga, br. 3660);

b) Od Ibn ‘Abbasa prenosi se da
je kazao: “Jedna je Zena do-
§la Vjerovjesniku, a.s., i rekla:
‘Moja se majka zavjetovala da
¢e obaviti hadz, ali je umrla, i
zbog toga ga nije uspjela oba-
viti. Hoéu 1i ja za nju obavi-
ti hadz?’ On joj je odgovorio:

‘Naravno. Obavi hadz za nju.
Sta mislig: Da ti je majka osta-
la duzna, da 1i bi umjesto nje
vratila dug?‘Da’, odgovorila je.
‘Dajte Allahu pravo koje ima,
jer je najprece da se obaveze
prema Allahu ispune” (Al-
-Buhari, br. 7315);

¢) Od Ibn ‘Abbasa prenosi se da
je kazao: “Jedan je ¢ovjek do-
$ao Vjerovjesniku, a.s., 1 rekao:
‘Allahov Poslanice, umrla mi
je majka, a bila je duzna ispo-
stiti jedan mjesec. Mogu li ja
za nju izvrsiti obavezu posta?’
Poslanik, a.s., je rekao: Mozes.
Najprece je izmiriti dug prema

Allahu.” (Al-Buhari, br. 1953)

Posjeta mezarima je pozeljno dje-
lo, kako zbog sje¢anja na umrle, tako
izbog prisjecanja sebe na smrt. Veé je
aludirano na hadis shodno kojem je
Poslanik, a.s., zabranio posjetu me-
zarima u prvoj fazi svoje misije zbog
paganskih vjerovanja i navika kojima
je posjeta mezarima bila popracena,
da bi kasnije, uslijed promjene stanja
svijesti i prakse svojih sljedbenika,
takvo djelo dozvolio i preporucivao.
Shodno tome, svaka posjeta koja
je popracena radnjama koje nisu u
skladu s u¢enjem vjere nema pozitiv-
ni predznak. Medu te radnje spada
pretjerano posjecivanje mezara koje
je posljedica nekontroliranih emo-
cija i koje je popraceno naricanjem,
proklinjanjem sudbine i tome sli¢no.
U tom smislu treba razumijevati ha-
dis u kojem stoji “da je Poslanik, a.s.,
prokleo Zene koje (puno) posjecuju
mezare te one koji od njih prave bo-
gomolje i pale svjetiljke na njima.”
(Abta Dawad, br. 3237)

Odrzavanje prijateljskih veza s
prijateljima umrlih roditelja jos jedan
je od sunneta koji je vezan za obave-
ze prema umrlima. Poslanik, a.s., je
odrZavanje veze s prijateljem svoga
oca nazvao “najve¢im dobro¢instvom
(abarru al-birr)”. (Muslim, br. 2552)
Prenosi se da je Poslanik, a.s., kada
je upitan o tome da li se dobro¢in-
stvo prema roditeljima moze ¢initi
nakon njihove smrti, kazao: “Moze,
i to se ¢ini tako §to se za njih upucuje
dova, trazi oprost za njihove grijehe,
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izvrdava oporuka koju su ostavili, odr-
Zava veza s rodbinom koja se samo
zbog njih odrzava i iskazuje posto-
vanje njihovim prijateljima.” (Abu

Dawud, br. 5142)

Zaklju¢ak

Poslanikova zaostavstina obuhva-
ta niz smjernica koje se ticu smrti i
postmortalne faze Covjekovog Zivo-
ta. Neke od tih smjernica odnose se
na vlastitu smrt, dok se druge od-
nose na obaveze prema umirucoj i
umrloj osobi.

Kada je rije¢ o smjernicama Posla-
nika, a.s., u odnosu na vlastitu smrt,
one se ogledaju u odgovornosti pre-
ma njoj na nacin da je se treba biti
stalno svjestan i pripremati se za nju,
duhovnom osnazivanju za adekvat-
no suocavanje s kriznim situacija-
ma opcenito i smréu posebno kroz
usvajanje nacela vjerovanja koja se
ticu eshatologkih pitanja, koncepta
Boga i svrhovitosti kriznih Zivotnih
situacija, te ispunjavanju materijal-
nih obaveza na nacin da se drugima
ne uskrate njihova imovinska prava.

Smjernice koje se ti¢u smrti dru-
goga ukljucuju $irok spektar princi-
pa i pravila koja se ticu ponasanja

‘Asqalani (al-), Ibn Hagar (1416/1995).
Tulhis al-habir. Struéna obrada: Hasan
b. ‘Abbas b. Qutb. Cetiri toma. Mua-
ssasa Qutuba.

‘Asqalant (al-), Ibn Hagar (bez god. izd.).
Futh Al-Bari bi sarh “Sahih Al-Buhairi”.
Strué¢na obrada: ‘Abdul‘aziz b.‘Abdullah
b.Bazidr. Dvadeset tri toma. Kairo: Al-
Matba‘a as-salafiyya wa maktabatuha.

‘Ayni (al-), Badruddin (1421/2001). Umda
al-gari: Sarhu “Sahih Al-Bubdri”. Struéna
obrada: Abdullih Mahmad Muhammad
‘Umar. Trinaest tomova. Bejrut: Dar al-
kutub al-‘ilmiyya.

Ghaly, Mohammed (2022). “End-of-
-Life-Care, Dying and Death in Isla-
mic Ethics”. End-of-Life-Care, Dying
and Death in the Islamic Moral Tra-
dition. Uredio: Mohammed Ghaly.
Leiden: Brill.
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muslimana neposredno prije i nakon
smrti drugoga. Neke od tih smjerni-
ca, poput sugeriranja osobi na samrti
da izgovori $ehadet i ustajanja kada
prolazi dzenaza, date su u odnosu na
obaveze prema umrloj osobi, druge,
poput pripremanja hrane za porodi-
cu umrlog, govore o pravima porodi-
ce umrle osobe, dok su trece, poput
strpljivosti prilikom gubitka voljene
osobe i odrzavanja veze s prijateljima
umrlih roditelja, upucene onima koji
su izgubili voljene osobe.

Hadisi koji govore o smrti i pos-
tmortalnoj fazi Covjekovog Zivota
osim smjernica univerzalne puno-
vaznosti obuhvataju i hadise koji su
kontekstualno uvjetovani i iskazani
zbog sasvim prakti¢nih razloga. Ta-
kvi hadisi mogu biti izvor nerazumi-
jevanja ukoliko se literalisticki inter-
pretiraju. Naprimjer, hadisi u kojima
stoji da je Poslanik, a.s., zabranio
oglasavanje smrti ni na koji nacin ne
podrazumijevaju opéu zabranu, ve¢
ih treba tumaciti u svjetlu tadasnje
prakse oglasavanja smrti koje je bilo
popraceno hvalisanjem, naricanjem
i tome sli¢no, pa, shodno tome, oni
zabranjuju obicaje i prakse koje su se
dovodile u vezu s oglasavanjem smr-
ti, a ne oglasavanje smrti kao takvo,
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jer je i Poslanik, a.s., oglasavao smrt
svojih ashaba. Medu hadisima koji
su iskazani zbog sasvim prakti¢nih
razloga, shodno misljenju odredenih
ucenjaka, jeste i hadis prema kojem
$ehidi trebaju biti ukopani u stanju u
kojem su umrli, tj. bez kupanja. Ra-
zlog ove Poslanikove, a.s., smjernice
je zauzetost ljudi borbom 1/ili njiho-
va iscrpljenost.

U hadise koji govore o ovoj fazi
ljudskog Zivota spadaju i hadisi koji
prividno negiraju princip individu-
alne odgovornosti. Naprimjer, hadisi
koji govore o pristizanju dobrih djela
umrlome zbog dove koju njegovo dijete
upucuje za njega ili zbog sadake koju je
udijelilo mogu biti shvaceni na nacin
da su u suprotnosti s ovim principom.
Medutim, u ovim i sli¢nim hadisima
ne govori se o tome da ¢ovjek nakon
smrti dobija ono $to nije zasluzio, ve¢
oni imaju usmjerivacku funkciju i/ili
impliciraju da ¢e ¢ovjek imati nagra-
du za dobra djela koja se ¢ine nakon
njegove smrti zbog njegovog udjela
u njima. Drugim rije¢ima, umrli na-
gradu za dobra djela koja drugi ¢ine
dobija zbog toga $to ih je odgojem i
lijepim odnosom prema njima zadu-
Zio i imao pozitivan utjecaj na njih.
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Summary

DEATH AND THE POST-MORTAL PHASE
IN THE SUNNAH: GUIDELINES

Fadilj Maljoki

'This article thematizes the guidelines within the legacy left by
the Messengers.w.s. with regard to the death and the postmortal
phase of human existence. The work is divided into two chap-
ters. The first chapter offers a review of the Hadith wherein the
Messenger s.w.s. relates to his own passing away. It includes the
tollowing: preparation for death and one’s awareness of the tem-
porary nature of this life; having good thoughts about Allah teala
before passing away; not wishing for one’s own death; patience
in difficult circumstances and prohibition of suicide; and doing
more good deeds and limiting dispositions of the property before
one’s death/terminal illness and paying back one’s debts. The other
chapter thematizes Messenger’s guidelines in regard to the death
of others. This chapter discusses the following: paying a visit to a
sick person and the guidelines for doing so; guidelines related to
one’s conduct towards the terminally ill as well as one’s conduct
after someone passes away; announcing a person’s death; coping
with the passing away of the close relatives; duties towards the
tamily of the deceased; preparation of the body of the deceased
including the ritual bath, janaza salah and the burial; keeping in
mind that the person has the right to dignity in one’s death and
to be treated in accordance after the demise; guidelines with re-
gard to the look of the mazar/grave, glorifying the dead and oth-

er nonIslamic customs, and other duties towards the deceased.

Keywords: Hadith, Sunnah, death, postmortal phase, guidelines
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SazeTak: U radu su predstavljeni rezultati anketnog istrazivanja o razumijevanju i izvr§avanju ibadetskih obaveza
zekata i sadekatul-fitra kod muslimana u Bosni i Hercegovini. Anketa se sastojala od 54 pitanja na koja je odgovaralo
895 ispitanika, $to predstavlja relevantan broj za donosenje zaklju¢aka. Metodom analize i sinteze dobivenih
odgovora, autori u radu ukazuju na moguce tendencije i prakse na ovom polju u buduénosti, jer je za vodenje procesa
nuzno uocavati drustvene i generacijske promjene i poduzimati adekvatne korake u cilju poboljsanja aktualnog
menadZmenta zekata i sadekatul-fitra. Iz velikog broja odgovora moguce je zakljuciti da kod muslimana u Bosni
i Hercegovini vlada povjerenje u Islamsku zajednicu jer ispitanici svoj zekat izvrsavaju putem uplate u Islamsku
zajednicu zbog osjecaja odgovornosti prema njoj i vjerovanja da je takva praksa vjerski utemeljena. Ispitanici su
u najve¢em broju ocijenili da je netransparentnost o utrosku i distribuciji sredstava zakata, vitara i fidje najveéi
nedostatak u menadZmentu zekata. U radu se daje preporuka odgovornim u Islamskoj zajednici da $ire otvore
komunikacijske kanale prema davaocima zekata i svim dzematlijama. U radu se sugerira da treba utvrditi modele
transparentnosti koji odgovaraju suptilnom islamskom edebu u saobracanju s kategorijama korisnika zekata i
drugih korisnika pomo¢i koje pruza Islamska zajednica.

Kljucne rijeci: zekat, sadekatul-fitr, fidja, Islamska zajednica

Uvod

Vijeée muftija Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, na ¢ijem celu
je reisul-ulema, jeste organ Islam-
ske zajednice za pitanja vjere, koji,
izmedu ostalog, “osigurava valjanost
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razumijevanja i Zivljenja islama i ure-
denje svih djelatnosti u Islamskoj
zajednici na temelju nacela islama i
u skladu sa islamskom tradicijom i
praksom Bosnjaka, te brine o una-
predenju ispravnog i oplemenjujuéeg

razumijevanja islama medu pripad-
nicima Islamske zajednice.” Shod-
no svojoj nadleznosti Vijece muftija

! https://www.islamskazajednica.ba/o-

vijecu (Dostupno, 8.6.2023)
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je na sjednici odrzanoj 30. 9. 2021.
godine donijelo zaklju¢ak (broj 03-2-
-121/21,0d 23. safera 1443./ 30. sep-
tembra 2021. godine) da se organizi-
ra tematska sjednica Vijeca muftija o
aktualnoj praksi, razumijevanju iba-
detskih obaveza zekata, sadekatul-
-fitra i kurbana kod muslimana u
Bosni i Hercegovini. Dalje je u za-
klju¢ku receno da ¢e u radu temat-
ske sjednice ucestvovati predstavnici
Ureda za zekat, Ureda za drustvenu
brigu i akademske zajednice (pro-
tesori fakulteta Islamske zajednice).

Sekretar Vije¢a muftija se obratio
profesorima Katedre za Serijatsko pra-
vo (fikh) Fakulteta islamskih nauka
Univerziteta u Sarajevu da zajedno sa
studentima fakulteta izvr$e anketno
istrazivanje s ciljem dobivanja stvar-
nih podataka i jasnih pokazatelja kako
muslimani u Bosni i Hercegovini ra-
zumiju i izvrsavaju ibadetske obaveze
zekata, sadekatul-fitra i kurbana te
kako ocjenjuju rad Islamske zajedni-
ce po pitanju vodenja, organiziranja
i medijskog prezentiranja Serijatsko-
pravnog ali i organizacijskog aspek-
ta menadZmenta ovih materijalnih
ibadeta. Profesori Mustafa Hasani
i Senad Ceman su preuzeli obavezu
da zajedno sa studentima fakulteta, u
saradnji sa Uredom za zekat, sekreta-
rom Vije¢a muftija i muftijstvima u
Bosni i Hercegovini sprovedu istra-
Zivanje putem ankete Cije rezultate
dijelom izlazemo u radu.? Bududi
da je anketa obuhvatala razlicite as-
pekte prakse menadZmenta zekata i
razumijevanja ibadetskih obaveza od
strane ispitanika, opredijelili smo se
za varijantu da u ovom slucaju pisa-
nja rada za Novi Muallim iznesemo
prikaz i analizu samo manjeg dijela
dobivenih rezultata. Cjelovitu anali-
zu planiramo objaviti nesto kasnije.

Cilj ovoga rada jeste prezentiranje
dobivenih rezultata i davanje prepo-
ruka te upoznavanje javnosti o ovom

Dopis Vijeca muftija svim muftijstvima
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, br. 03-22-225/22 od 22. rebiul-ahir
1444/17. novembra 2022.

https://www.islamskazajednica.
ba/index.php/vijesti/vijece-muftija/
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projektu i nadinu rada Vijeca muftija
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini. Rezultati istraZivanja su pre-
zentirani ¢lanovima Vije¢a muftija na
2. tematskoj sjednici Vijeca posvece-
noj zekatu, sadekatul-fitru i kurba-
nu.’ Sjednica je odrzana u Br¢kom
1.februara 2023, a domacini sjednice
bili su Muftijstvo tuzlansko i Medzlis
Islamske zajednice Bréko. Rezultati
su takoder prezentirani 18. februara
2023. na dva predramazanska savje-
tovanja i to u: Zagrebu, u Islamskom
centru Zagreb, u organizaciji Mesi-
hata Islamske zajednice u Republici
Hrvatskoj,* i u Ljubljani, u Musli-
manskom kulturnom centru Ljublja-
na, u organizaciji Mesihata Islamske
zajednice u Republici Sloveniji.®

Metod istrazivanja

U svrhu realizacije istrazivac-
kog zadatka opredijelili smo se da
istrazivanje izvr§imo metodom an-
kete koja daje jasan uvid u trenut-
no stanje, odnosno daje vremenski
presjek odnosa ispitanika tj. viernika
prema ovim ibadetskim obavezama i
praksi Islamske zajednice. Taj odnos
ispitanika koji saznajemo anketom
je subjektivan, §to je veoma vazno
naglasiti, ali s obzirom na reprezen-
tativan broj ispitanika procjena se
moze referirati na cijelu populaciju
ili pripadajucu grupu, §to u nasem
slucaju znaci na sve muslimane u
Bosni i Hercegovini.

Radi lakse komunikacije s poten-
cijalnim ispitanicima, opredijelili smo
se da anketu zbog lahkoce kreiranja i
njene distribucije u tehni¢kom smislu
realiziramo u digitalnoj formi putem
Google Forms aplikacije, na ¢emu
se nesebi¢no zahvaljujemo Asimu i
Enesu Cemanu. Vazna prednost ove
aplikacije jeste u ekonomicnosti,
brzoj i jednostavnijoj komunikaciji s
ispitanicima i laksoj obradi podataka,

30930-brcko-odrzana-tematska-sjed-
nica-vijeca-muftija-o-zekatu-sade-
katul-fitru-i-kurbanu, (Dostupno,
8.6.2023)

https://www.islamska-zajednica.hr/
izdvojeno/odrzan-predramazanski

te njthovom filtiriranju po velikom
broju moguc¢ih parametara. Jedan od
nedostataka ovog oblika ispitivanja
jeste upravo u manjku interakcije s
ispitanikom tj. individualizacije pri-
likom njenog popunjavanja koja bi
bila od pomoc¢i da se saznaju i drugi
aspekti koje ispitanik nije naveo, a
vazni su za istrazZivanje.

Anketa se sastojala od ukupno 54
pitanja koja su razvrstana u Cetiri tipa
odgovora, od Cega je:

— 35 pitanja sa samo jednim mo-

guéom odgovorom,

— 7 pitanja s vise mogucih od-

govora,

— 6 pitanja s odgovorima pred-

stavljenim skalom od 1do 5 i

— 6 pitanja koja su zahtijevala

esejski odgovor i vlastito mi-
$ljenje ispitanika.

Odgovori na anketu su prikupljani
u periodu od 15.11. do 16.12.2022.
Inicijalno je prikupljeno 918 odgo-
vora na anketu, ali je nakon uklanja-
nja praznih i nepotpunih odgovora
finalni broj ispitanika ¢iji su odgo-
vori predstavljeni u ovom izvjestaju
bio 895, od ¢ega je 85% muskaraca i
15% Zena, iz devet drustvenih kate-
gorija (v. pitanje 1) s podrugdja devet
muftiluka (v. pitanje 2).

Procjena je da je broj ispitanika
koji su vidjeli, a ipak nisu popunili
anketu 3-4 puta veéi od broja ispi-
tanika koji su odgovorili na anketna
pitanja. Na osnovu prvobitnih re-
zultata ankete uradena je obrada i
priprema podataka za koristenje u
aplikaciji Google Data Studio.

Anketa je realizirana na terito-
riji Bosne i Hercegovine, s nadom
da ona moze posluziti mesihatima
Islamske zajednice u Srbiji, Hrvatskoj
i Sloveniji kao i muftijstvima i musli-
manskim zajednicama u svijetu kao
urnek za ovakva i sli¢na istrazivanja
na teritorijama njihove nadleznosti.

-skup-i-predavanje-o-zekatu-i-sadeka-
tu-1-fitru (Dostupno, 8.6.2023)
https://www.islamska-zajednica.
$1/2023/03/mesihat-iz-e-organizirao-
predramazansko-savjetovanje/ (Dostu-
pno, 8.6.2023)

22



Ispitanici

Prvi set pitanja u anketi se ticao
“licne karte” ispitanika kojima smo
zeljeli dobiti informacije o njima sa-
mima i kori$tenjem filtera potencijal-
no otvoriti moguénost uvida u to da
li je moguce uociti obrasce odgovora
shodno pripadnosti pojedinoj prijav-
ljenoj grupi. Izdvojit ¢emo nekoliko
pitanja sa dobivenim odgovorima:

Na 1. pitanje: Molimo da se pred-
stavite zaokruzivanjem jednog ili
viSe ta¢nih odgovora?, ispitanici su
odgovorili s:

1. dzematlija koji redovno do-
lazi u dZamiju (sedmi¢no vise
puta): 556;

2. ¢lan Islamske zajednice (po-
sjedujete ¢lansku knjizicu):
496;

3. zaposlen: 490;

4. dzematlija koji povremeno
dolazi u dZzamiju (na dZumu
ili rjede): 219;

5. privrednik (samostalni obrt/

privrednik i sl.): 112;

student: 79;

penzioner: 64;

nezaposlen: 57;

nisam ¢lan Islamske zajed-

nice, ali dolazim u dZzamiju

vise puta sedmicno: 19;

10. bez odgovora: 1.

Na 4. pitanje: Zivotna dob?, 253
(28,27%) ispitanika su u dobi 40-50
godina, 229 (25,59%) u dobi 30-40
godina, 194 (21,68%) u dobi 20-30
godina, 147 (16,42%) u dobi 50-60
godina, 58 (6,48%) u dobi 60-70
godina, 11 (1,23%) u dobi 70-80
godina, 1 (0,11%) ispitanik u dobi
80-90 godinai2 (0,22%) ispitanika
se nisu izjasnila.

Iz pitanja saznajemo da je anketom
obuhvaden $irok spektar drustvenih
grupa vjernika koji su se izjasnjavali
po vise osnova, pa je tako evidentira-
no medu ispitanicima da je veéi broj
redovnih dzematlija nego ¢lanova
Islamske zajednice s ¢lanskom knji-
Zicom, da ih je polovica zaposlenih, a
da su na anketu odgovarali i studen-
ti, njih 79. Medu ispitanicima je bilo
112 privrednika, manji broj pezione-
ra (64), odnosno nezaposlenih (57).

o 0NN
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Sto se tice Zivotne dobi ispitani-
ka, najvise ih je u dobi izmedu 20 i
50 godina, $to je Zivotno najpoten-
tniji dio drustva koji u najveéoj mjeri
izvr§ava ibadetske obaveze zekata i
sadekatul-fitra.

Pitanjima pod brojevima 5,61 7
zeljelo se saznati koliko su ispitani-
ci u ranijem periodu izdvajali zekat,
sadekatul-fitr, a koliko fidju. Ovo je
bilo potrebno da bi se stekao uvid u
njihovu “prakti¢nu i liénu historiju”.

Na 5. pitanje: Dali ste do sada iz-
dvajali zekat?, najvise ispitanika, njih
391 (43,69%) odgovorilo je s: Da, re-
dovno. U slucaju sadekatul-fitra (6.
pitanje) najviSe ispitanika, njih 843
(94,19%) je odgovorilo s: Da, redovno,
a na pitanje da li su izdvajali fidju (7.
pitanje) najvise ispitanika, njih 576
(64,36%) odgovorilo je s: Ne, nikad.

Dobili smo, prema nasoj procjeni,
olekivane rezultate, kako sa stano-
vista islamskog ucenja o tome ko je
Serijatski obveznik izvr§avanja ovih
obreda, tako i sa stanovista udomacene
prakse. Broj vjerski obavezujuc¢ih da-
vatelja vitara je ve¢i u odnosu na da-
vaoce zekata jer se vitre odnose na
fizicka lica dok se zekat vrsi shodno
obra¢unu imovine koja ispunjava uv-
jete za izdvajanje zekata, a koju nema-
ju svi ispitanici, odnosno povremeno
je imaju. Domaca praksa izdvajanja
zekata u vecem procentu po broju
davalaca ili lica u odnosu na zekat
je od ranije poznata i prisutna i ona
nije nikakav bosanskohercegovacki
ekskluzivitet nego je udomacena prak-
sa u svijetu tj. da po glavi stanovnika
viSe muslimana izdvaja sadekatul-fitr
nego zekat, naprosto zbog ¢injenice
da je fizicki viSe muslimana obve-
znika vitara nego obveznika zekata.

Sto se tice fidje, najveéi rezultat
je takoder ocekivan, a interesantan je
podatak da je 91 ispitanik (10,17%)
odgovorio da redovno izdvaja fidju.
Pretpostavljamo da je broj onih koji
daju fidju vedi od kada se Islamska
zajednica snaznije ukljucila u orga-
niziranje i servisiranje izvrsavanja i
ovog ibadeta. Takvu pretpostavku
osnazuje podatak koji smo evidenti-
rali u anketi u vise slu¢ajeva da ispi-
tanici predlazu vise edukacije o ovom
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obredu, jer se po njima o fidji manje
zna. Iznijetu pretpostavku nismo u
mogucénosti potkrijepiti argumen-
tima jer je tek odnedavno, odnosno
od 2018. godine, Islamska zajednice
preuzela na sebe servisiranje tj. pri-
kupljanje i distribuciju fidje®, pa je za
ocekivati da ¢e se tek s nekim nared-
nim sli¢nim istrazivanjem mo¢i uodi-
ti tendencija povecanja ili smanjenja
broja onih koji izvrsavaju obred fidje
putem Islamske zajednice.

U prilog tvrdnji da smo dobili
objektivne rezultate pokazuju i od-
govori koje smo dobili na 8, 9.1 10.
pitanje. Na 8. pitanje: Kako biste oci-
jenili vlastito poznavanje islamskih
propisa o izdavanju zekata?, najvi-
$e je zaokruzilo kao vlastitu ocjenu
poznavanja propisa o zekatu ocje-
nu vrlo dobar, 355 (39,66%), dok je
broj ispitanika koji je svoje znanje o
zekatu ocijenio s ocjenom odli¢an
i dobar skoro izjednacen: njih 246
(27,49%) je dalo ocjenu dobar, dok je
244 (27,26%) stavilo ocjenu odli¢an.
Na 9. pitanje: Kako biste ocijenili vla-
stito poznavanje propisa o izdavanju
sadekatul-fitra (vitara)?, najvise ih je
stavilo visoke ocjene i to: odli¢no 367
(41,01%) i vrlo dobro 334 (37,32%).
Kod 10. pitanja, koje se ticalo ocje-
ne vlastitog poznavanja propisa o iz-
dvajanju fidje, rezultati su drugadiji
i rekli bismo dosta izjednaceni, te
nema snaznijih isticanja neke ocje-
ne ili grupisanja nekih ocjena. Cak
se moze reci da je opéa ocjena slaba
ili negativna, ako se uzme u obzir da
je manji broj ispitanika stavio ocje-
nu odli¢an i vrlo dobar, u odnosu na
slabije ocjene (dobro, dovoljno, ne-
dovoljno). Evo pitanja i odgovora o
fidji: Kako biste ocijenili vlastito po-
znavanje propisa o fidji? Odgovori:

1. odli¢no (5): 217 (24,25%)
vrlo dobro (4): 225 (25,14%)
dobro (3): 218 (24,36%)
dovoljno (2): 109 (12,18%)
nedovoljno (1): 113 (12,63%)
nisu odgovorili: 13 (1,45%)

Stk

Vijece muftija, “Fetva o dozvoli institu-
cionalnog prikupljanja i raspodjele fidje
i keffareta”, br.03-2-51/18 od 3. redZepa
1439/21 mart 2018.
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Odgovori na ova tri pitanja po-
tvrduju nase pretpostavke u vezi s
oCekivanim rezultatima, $to daje do-
datnu potvrdu da su ispitanici odgo-
varali istinito i da su dobiveni rezul-
tati visokog stepena objektivnosti.

Ne/informiranost o
menadZmentu zekata,

sadekatul-fitra i fidje

Na 23. pitanje: Gdje uplacujete ili
dajete Vas zekat?, ispitanici su odgo-
vorili na sljede¢i nacin:

1. u Islamsku zajednicu: 528
(58,99%);

2. dio u Islamsku zajednicu, a
drugi mimo Islamske zajed-
nice: 192 (21,45%);

3. mimo Islamske zajednice: 89
(9,94%);

4. nisu odgovorili: 86 (9,61%).

Na 26. pitanje: Gdje uplacujete
ili dajte Vase vitre, tj. sadekatul-fitr?,
ispitanici su odgovorili:

1. u Islamsku zajednicu: 652
(72,85%);

2. ljudima siromasima koje po-
znajem li¢no ili preko pozna-
nika: 209 (23,35%);

3. mimo Islamske zajednice, hu-
manitarnim organizacijama,
udruzenjimaisl.: 18 (2,01%);

4. nisu odgovorili: 16 (1,79%).

Iz dobivenih odgovora saznaje se
da Islamska zajednica uziva veliko
povjerenje ispitanika, jer je nepunih
10% ispitanika zaokruzilo odgovor
da svoj zekat uplac¢uju mimo nje. S
druge strane, medu ispitanicima koji
ne uplacuju vitre putem Islamske
zajednice, veéi procent je onih koji
to rade direktno prema siromasima,
209 (23,35%), nego onih 18 (2,01%)
§to to izvrsavaju preko nekih drugih
pravnih lica poput udruzenja i hu-
manitarnih organizacija.

Ispitanici, kako su pokazali od-
govori na ova dva pitanja, s velikim
procentom svoj zekat i sadekatul-fitr
izvr$avaju putem Islamske zajednice.

U nastavku ¢emo iznijeti dva od-
govora iz kojih smo Zeljeli saznati da
li ispitanici imaju informacije o tome
koje se od ustanova i organizacionih
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jedinica Rijaseta Islamske zajednice
finansiraju iz fonda Bejtul-mal, od-
nosno konkretnije iz sredstava zekata
i sadekatul-fitra.

Na 33. pitanje: Koje od sluzbi,
uprava ili ureda Rijaseta Islamske
zajednice se finansiraju iz sredstava
zekata (moze vise odgovora kod ovog
pitanja)?, ispitanici su odgovorili:

1. ne znam: 452;

2. Ured za dru$tvenu brigu Rija-
seta Islamske zajednice: 162;

3. sve navedene: 161;

4. Uprava za obrazovanje i na-
uku Rijaseta Islamske zajed-
nice: 126;

5. Uprava za vjerske poslove

Rijaseta Islamske zajedni-

ce: 101;

Odjel za brak i porodicu: 84;

7. Medzlisi Islamske zajedni-
ce: 83;

8. Uprava za ekonomske i fi-
nansijske poslove Rijaseta
Islamske zajednice: 68;

9. Uprava za pravne i admi-
nistrativne poslove Rijaseta
Islamske zajednice: 68;

10. Ured za vjerske knjige: 55.

o

Ispitanici su mogli kod ponude-
nih odgovora izabrati vise njih i zato
odgovori nisu iskazani u procentima.
Iz dobivenih odgovora saznaje se da
je daleko najvise ispitanika zaokru-
zilo da ne znaju tacan odgovor, §to
je u sustini i fer odgovor. Kazemo da
je ovo fer odnos prema postavljenom
pitanju, jer je odgovor pod brojem 10
pitanje “Ured za vjerske knjige”, koji
inace ne postoji u strukturi uprava
i ureda Rijaseta, dobio 55 glasova.
Drugi uljez na listi ponudenih od-
govora jeste pod brojem 7, “Medzlisi
Islamske zajednice”, koji nisu u struk-
turi ureda i uprava Rijaseta Islamske
zajednice. Njegovo pojavljivanje na
ovoj listi imalo je za cilj da se dodat-
no utvrdi koliko ispitanici poznaju
strukturu Rijaseta. Ponudeni odgo-
vor pod brojem 3, “sve navedene”, koji
je dobio ¢ak 161 glas od ispitanika,
drugacijeg je karaktera, jer u osnovi
upucuje na zakljucak da ispitanici ne
znaju ta¢ne odgovore ili nisu zainte-
resirani da ta¢no odgovore.

Istinit odgovor je “ne znam” za
ispitanike koji zaista nisu znali ta-
¢an odgovor, odnosno bili su u dile-
mi, a ta¢ni su odgovori oni koji su
zaokruzili da se iz sredstava zekata
finansiraju: Uprava za obrazovanje i
nauku Rijaseta Islamske zajednice,
Uprava za vjerske poslove Rijaseta
Islamske zajednice u ¢ijem sasta-
vu je Odjel za brak i porodicu, te
Ured za drustvenu brigu Rijaseta
Islamske zajednice. Cinjenica da su
Uprava za ekonomske i finansijske
poslove Rijaseta Islamske zajednice
i Uprava za pravne i administrativ-
ne poslove Rijaseta Islamske zajed-
nice koje se inace ne finansiraju iz
sredstava zekata dobile “samo” po
68 glasova, tj. skoro dvostruko ma-
nje od druge dvije uprave, govori
da je medu ispitanicama ipak bilo
onih koji su poznavali ovu podjelu
i distribuciju.

Mozda je ovo pitanje bilo previse
komplicirano za ispitanike i otuda
ovakvi rezultati, buduéi da musli-
mani u Bosni i Hercegovini i nisu
ba$ upoznati sa strukturom i orga-
nizacijom samog Rijaseta. Zato je
ispitanicima ponudeno drugo pita-
nje kojim se propitivalo koliko su
ispitanici upoznati o tome da li se
iz sredstava zekata finansiraju in-
stitucije Islamske zajednice koje su
im poznate u odnosu na strukturu
i organizaciju Rijaseta.

Na 32. pitanje: Koje od navede-
nih institucija Islamska zajednica fi-
nansira sredstvima zekata (moze vise
odgovora kod ovog pitanja), ispitanici
su odgovorili:

1. ne znam: 405;

2. Gazi Husrev-begovu biblio-

teku: 203;

sve navedene: 163;

4. Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka: 148;

5. Vakufsku direkeiju: 139;

6. Medresu “Osman-ef. Redzo-
vi¢“: 138;

7. RTV BIR: 115;

8. Informativne novine Prepo-
rod: 65;

9. nisu odgovorili: 41;

10. niti jedno od navedenih: 21.

W
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Ako isklju¢imo odgovore pod
brojevima 3, 9,1 10 jer su rezultat
generaliziranja koji, recimo, nisu
od velike koristi i ukazuju na ne-
istinitost u odgovaranju, opet do-
lazimo do zakljucka da i u ovom
pitanju najvise glasova je zakruze-
no pod odgovorom “ne znam”, njih
405. Namece se pitanje zasto su u
ovolikom broju ispitanici zaokruzi-
li ovaj odgovor? Ustvari, u oba po-
sljednja pitanja koja ovdje prezen-
tiramo se susre¢emo s ¢injenicom
da ispitanici najvise odgovaraju da
ne znaju ta¢an odgovor. Posebno je
indikativno da je medresa po bro-
ju glasova tek na Sestom mjestu, a
da je na petom Vakufska direkcija
ustanove Islamske zajednice ¢iji rad
se ne finansira sredstvima zekata.
Zasto ispitanicima nije poznato da
se medresa ili medrese (su)finansi-
raju i sredstvima zekata, ako se zna
da je u Bosni i Hercegovini, odno-
sno u Jugoslaviji pokrenuta akcija
sabiranja zekata i sadekatul-fitra
s ciljem razvoja obrazovnih insti-
tucija Islamske zajednice u SFR],
prevashodno Gazi Husrev-begove
muske medrese, otvaranja Zenske
medrese i Islamskog teoloskog fakul-
teta i medrese u Skoplju. Pokretanje
i vodenje akcije zekata, pogotovu do
1992. godine, ali i kasnije, u fokusu
je imalo za cilj skupljanje sredstava
zekata i sadekatul-fitra za potrebe
jacanja i razvoja institucionalnog
islamskog obrazovanja kod nas. I
dan-danas je u fokusu raspodjele
zekata “finansiranje i sufinansira-
nje odgojno-obrazovnih ustanova
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini”.” Da, ovdje je moguce re¢i
i sljedece: Pitanje nije davalo opciju
sufinaniranja pa je to dobre pozna-
vaoce ovih odnosa medu ispitanici-
ma moglo dovesti u zabludu. Nase

“Polazeéi od ovih osnova, Vije¢e muf-
tija je donijelo fetvu kojom odreduje da
se sredstva iz fonda Bejtul-mal trose za:
socijalno ugrozene kategorije drustva,
finansiranje i sufinansiranje odgojno-
obrazovnih ustanova Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, rad i odrzavanje
organizacione strukture Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini, kapitalna
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misljenje je da je manji broj medu
ispitanicima imao ovako dobre in-
formacije, pa smo misljenja da je i
pored ove mogucée nejasnoce u pi-
tanju samo spominjanje medrese
na listi ponudenih odgovora medu
institucijama trebalo navesti ispita-
nike da zaokruze medresu.
Rezultati koje smo dobili nam
namecu daljnje pitanje: Zasto je
ovoliko nepoznanica i neinformi-
ranosti kod ispitanika? Odgovor
je mogude prevashodno traziti od
onih koji se najizravnije bave zeka-
tom tj. Rijaseta Islamske zajednice,
ali bi bilo dobro postaviti pitanje i
samim ustanovama i institucijama
Islamske zajednice u cjelini, koliko
one oglasavaju ili informi$u javnost
o tome da li i koliko se njihov rad
finansira iz sredstava zekata.

Ne/komunikacija

Kao $to smo vidjeli, Islamska za-
jednica prema dobivenim rezulta-
tima uziva veliko povjerenje medu
ispitanicima, a imami su shodno
anketi opet lica koja, kao pojedin-
ci, uZivaju njavise povjerenja i njima
se zainteresirani u najve¢em broju
obracaju za pomo¢ oko razumije-
vanja i obracuna zekata. To potvr-
duju rezultati na 16. pitanje: Kome
se obracate za pomo¢ kod spornih
pitanja u vezi sa zekatom?, na koje
su ispitanici odgovorili:

1. dZematskom imamu: 345
(38,55%);

2. imamu ili profesoru islamskih
nauka kojeg poznajem: 278
(31,06%);

3. Zekat kalkulatoru Islamske
zajednice: 90 (10,06%);

4. trazim odgovor na internetu:

86 (9,61%);

ulaganja (izgradnja objekata infrastruk-
ture, vaznih za Zajednicu, poput 8kola,
obdanista, mekteba; izdavacka djelatnost;
Stampanje knjiga; ulaganje u medije i dr.)
i promociju interesa Islamske zajednice u
domovini i svijetu.”“Fetva o korisnicima
sredstava iz fonda Bejtu-1-mal”, https://
www.islamskazajednica.ba/index.php/
fetve-i-rezolucije/28387-fetva-o-kori-
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5. nikome, nego postupim po vla-
stitom misljenju: 70 (7,82%);
6. nisu odgovorili: 26 (2,91%).

Na 34. pitanje: Da li Vam je po-
znata osoba ili neko pravno lice koje
je primio/lo pomo¢ Islamske zajed-
nice?, ispitanici su odgovorili:

1. nije mi poznat takav slucaj:
346 (38,66%);

2. da, vise lica i institucija: 249
(27,82%);

3. ¢uo sam za takav slucaj: 194
(21,68%);

4. da, znam jednu takvu osobu:
69 (7,71%);

5. nisu odgovorili: 37 (4,13%).

Na 35. pitanje: Da li Vam je po-
znata osoba koja je primila pomo¢ iz
sredstava zekata Islamske zajednice?,
ispitanici su odgovorili:

1. nije mi poznat takav slucaj:
431 (48,16%);

2. Cuo sam za takav slucaj: 189
(21,12%);

3. da,vise lica: 178 (19,89%):

4. da, znam jednu takvu osobu:
55 (6,15%);

5. nisu odgovorili: 42 (4,69%).

Zasto je najveci broj ispitanika
negativno odgovorio na oba pita-
nja? Islamska zajednica je prihvati-
la model organizacione odvojenosti
procesa sakupljanja i procesa dis-
tribucije zekata, pa se prikupljanje
zekata vrsi putem Ureda za zakat, a
njegova distribucija socijalnim kate-
gorijama putem Ureda za drustvenu
brigu. Ured za drustvenu brigu® je
relativno mlad Ured u strukturi Ri-
jaseta s obzirom na to da je osnovan
2014. godine, ali je znacajan i iz go-
dine u godinu postaje sve kreativni-
ji po sadrzaju, aktivnostima i obimu
participiranja na karitativnom polju

snicima-sredstava-iz-fonda-bejtu-1-mal
(Dostupno, 8.6.2023)

Na 40. pitanje: Rijaset Islamske zajedni-
ce distribuira sredstva na teren putem?,
ispitanici su odgovorili: 1. ne znam: 431
(48,16%); 2. Ureda za zekat: 227 (25,36%);
3.Ureda za drustvenu brigu: 180 (20,11%);
4. nisu odgovorili: 41 (4,58%); 5. Sabora
Islamske zajednice: 16 (1,79%).
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u Bosni i Hercegovini.” Otuda se s
pravom treba postaviti pitanje: Sta je
razlog pa su rezultati na postavljena
pitanja ovako slabi? Razloga po na-
Sem sudu ima vie. Jedan od njih jeste
da se niko nece hvaliti ¢injenicom da
je dobio neki vid pomodi, pogotovu
socijalne ili humanitarne pomodi,io
tome javno govoriti. To jasno moze
utvrditi imam ili predava¢ u dZamiji
kada bi jedno od ova dva ili oba pita-
nja postavio prisutnim dZematlijama.
Drugi razlog lezi u kulturi “skrivanja
sramote”, koja je proistekla iz u¢enja
da se javno ne obznanjuje ruka koja
daje i ruka koja prima pomo¢. U tom
smislu sigurno je veliki izazov pred
odgovornim u Zajednici kako se no-
siti s ovim, jer, s jedne strane, imaju
potrebu promovirati rad i “pokazati
rezultete”, a s druge, “sakriti” donatora,
davaoca, vlastite karitativne aktivno-
sti 1, kona¢no, zastititi dostojanstvo
krajnjeg korisnika. Dilema posebno
dobija na vaznosti s obzirom na to
da ovdje nije rije¢ samo o plasiranju
informacije radi informisanja, nego
se radi o borbi protiv dezinformaci-
ja, poluinformacija, Sumova u komu-
nikaciji i sL.

Iispitanici su prepoznali potre-
bu snaznije i otvorenije komuni-
kacije s davaocima zekata i vitara.
Neki od prijedloga ispitanka su: a)
poboljsati komunikaciju s poten-
cijalnim davaocima zekata; b) biti
u Cestoj komunikaciji s davaoci-
ma zekata” ¢) pojacati PR zekata
d) raditi na boljoj medijskoj pre-
zentaciji zekata.

Imajuéi navedeno u vidu, vazno je
ista¢i da Islamska zajednica iz vise ra-
zloga ne Zeli, a niti treba graditi imidz
“humane televizije”. U vise navrata
duznosnici Islamske zajednice su to
snazno naglasavali, a medu njima
posebno reisul-ulema dr. Husein-ef.
Kavazovi¢ koji insistira da Islamska
zajednica nastupa s edebom u svim
svojim djelovanjima, a posebno pre-
ma ranjivim kategorijama drustva.
Cuvanje ¢asti pojedinca je iznad bilo

’ https://www.facebook.com/ZekatBiH/
videos/251784564002559/ (Dostupno,
8.6.2023)
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kakve reklame ili pohvale o radu.
Otuda je vazno, kako je neko od is-
pitanika primijetio, pristupiti ovom
pitanju ukljucujudi ljude iz struke,
PR menadzere koji ne brinu samo
o “goloj” informaciji ve¢ i o broj-
nim aspektima izgradnje korisnih
odnosa izmedu Islamske zajednice
i njenih unutragnjih i vanjskih di-
jelova javnosti.

Ne/tr ansparentnost

Definitivno najcesc¢a primjed-
ba upucena Islamskoj zajednici od
ispitanika u menadZmentu zekata
jeste pitanje transparentnostiijav-
nosti utroska i distribucije sredsta-
va. U anketi su ispitanici o pitanju
transparentnosti mogli da odgo-
varaju u dva dijela ili pitanja. Prvo
smo postavili direktno pitanje (41.
pitanje): Koliko je Islamska zajed-
nica transparentna u informiranju o
utrosku sredstava zekata? Ispitanici
su odgovorili:

1. odli¢no (5): 94 (10,50%);
vrlo dobro (4): 153 (17,10%);
dobro (3): 266 (29,72%);
dovoljno (2): 173 (19,33%);
nedovoljno (1): 161 (17,99%);
6. bez odgovora: 48 (5,36%).

b e

U analizi dobivenih rezultata
evidentno je najveéi broj ispitani-
ka dao ocjenu dobar, §to jeste sred-
nja ocjena, ali je zabrinjavajuce da
su ocjene dovoljan i ne zadovoljava
dobile ovoliki broj glasova. Taj dio
skale “preteze” u odnosu na drugu
polovicu gdje su ocjene vrlo dobar
i odli¢an. Skala pokazuje da ispita-
nici nisu zadovoljni i da je prevaga
na strani s lo§ijim ocjenama.

Druga opcija koju su ispitanici
imali na raspolaganju i gdje se jasnije
i frekventnije spominje ovaj problem
jeste u dijelu esejskih pitanja. Proble-
mu transparentnosti ispitanici su se
vracali u skoro pa svih Sest pitanja s
esejskim odgovorima u kojima smo
zeljeli da ispitanici iskazu upravo tu
slobodu u odgovaranju, kreativnost
u predlaganju, analiti¢nost u opaza-
nju i prepoznavanju losih i dobrih
rjesenja, stavova i praksi. Trebamo

priznati, nasa ocekivanja su bila
veca nego li smo dobili takve pri-
zeljkivane odgovore. Moguce je da
je anketa bila duga, iscrpljujuca pa
je to uzrokovalo pad koncentracije
ili umor kod ispitanika. Ali i pored
ovoga, dobili smo vazne i relevantne
odgovore koji nam daju jasan uvid
u stavove ispitanika.

Za razliku od rezultata na 41.
pitanje koje smo malocas prezen-
tirali, u esejskim odgovorima smo
dobili drugadiji i konkretniji uvid u
stavove ispitanika po ovom pitanju.
U nastavku stavljamo na uvid veliki
dio tih odgovora u kojima se suge-
riSe transparentnost u izvjestavanju
tj. javnost rada. Evo $ta su, izmedu
ostalog, pisali ispitanici:

1. Nacin prikupljanja zekata je
u skladu s vremenom i pro-
storom, ali se treba vise udi-
niti na transparentnosti kod
distribucije tih sredstava.

2. Za prikupljanje 4, lijepo se
pristupa, a distribucija 2 zbog
slabe transparentnosti.

3. Islamska zajednica informise
samo svoje uposlenike o ras-
podjeli zekata.

4. Vide izvjesStavanja o nalini-
ma i prilikama distribuiranja
zekata na terenu.

5. Narod ¢e davati zekat oni-
ma koji budu transparentni
0 utrosenome.

6. “Poloziti ra¢un” u mediji-
ma o utro$enim sredstvima
zekata.

7. Vise povratnih informacija,
vise informacija o projekti-
ma koji se realizuju od ovih
sredstava, veca transparent-
nost cjelokupnog procesa.

8. Veca medijska promocija
o obavezi davanja zekata u
Islamsku zajednicu. Cesca i
svakodnevna promocija i iz-
vjestaji o utrosku sredstava.

9. Vecainformisanost u pogle-
du utroska sredstava.

10. Napomenuo sam da (da-
jem) ocjenu 10 za priku-
pljanje, a sljedeci korak je
planiranje raspodjele, moja
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ocjena je 3, a za raspodjelu
moja ocjena je 2 i ove za-
dnje dvije kategorije.

11. Vise transparentnih objava
o tome gdje se utrose pare,
a ne po postocima, narod ne
razumije postotke.

12. Prilikom prikupljanja ze-
kata i sadekatul-fitra velika
je medijska paznja prisutna
u tom smjeru. Ja znam da
je sevap sakriti dobro djelo,
ali Zivimo u vremenu kada
je sve “dostupno”. Mislim da
bi Islamska zajednica treba-
la vise promovisati podjelu
prikupljenih sredstava i sa-
mim tim bi privukla dosta
vise ¢lanova da daju u Bej-
tul-mal. Jer dosta sumnje
ima gdje su ta sredstva.

Zakljuccii preporuke

Anketa o zekatu, sadekatul-
-fitru i fidiji uradena je u digitalnoj
formi u periodu od 15.11.2022. do
16. 12.2022. godine na uzorku od
895 ispitanika. Ovaj broj ispitanika
je dovoljan za analizu i sakupljanje
relevantnih podataka na osnovu
kojih se moze s velikom izvjesno-
§¢u dobiti pouzdan uvid u trenutne
stavove i prakse kod muslimana u
Bosni i Hercegovini o zakatu, sa-
dekatul-fitru i fidji, njihovom ra-
zumijevanju ovih ibadeta, ali isto
tako o njihovoj informiranosti o
aktualnoj praksi menadZmenata
Islamske zajednice u vezi s ovim
ibadetima. Rezultati ankete su, s
obzirom na veliki broja ispitanika,
valjan izvor za analiziranje mogu-
¢ih tendencija i praksi u buduéno-
sti, jer je za vodenje procesa nuzno
uocavati drustvene i generacijske
promjene i poduzimati adekvatne
korake u cilju promjena u kursu
aktualnog menadzmenta. Kada je
rije¢ o generacijskim promjenama
i tendencijama koje treba pratiti,
onda je cilj ovog istrazivanja uoci-
ti te transgeneracijske promjene u
odnosima prema ovim ibadetima,
praksi i menadzmentu Zajednice,
buduéi da na scenu stupaju nove
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generacije koje su zahtjevnije u od-
nosu na prethodne, bez puno paznje
prema historiji i tradiciji, fokusirani
na ekonomicnost i efikasnost u radu.
Iz velikog broja odgovora za-
klju¢ujemo da kod muslimana u
Bosni i Hercegovini vlada povjere-
nje u Islamsku zajednicu, da ispi-
tanici svoj zekat izvravaju putem
uplate u Islamsku zajednicu, zbog
osjecaja odgovornosti prema njoj i
vjerovanja da je takva praksa vjer-
ski utemeljena. Isto tako, ispitanici
su u najvecem broju ocijenili da je
netransparentnost o utrosku i dis-
tribuciji sredstava zakata, vitara i
fidje najve¢i nedostatak u menad-
zmentu zekata. Medutim, pitanje
§ta se misli pod pojmom transpa-
rentnosti i obima informacija koje
bi se trebale plasirati u javnost i sl.
i dalje ostaje otvoreno, §to smatra-
mo dobrim pokazateljem jer daje
dovoljno prostora da se ovaj proces
transparentnosti ispravno pozicioni-
ra u javnosti, dobro osmisli i kvali-
tetno vodi. U tom smislu, medijska
prezentacija je, prema nalazima an-
kete, kako propisa o ovim obredima
tako i u vezi s aktualnom praksom
Islamske zajednice, kod najveceg
broja ispitanika ocijenjena ocjenom
dobar. Medutim, vrlo jasno je uo-
¢eno da ispitanici nemaju dovoljno
znanja niti informacija na koji nacin
se vr$i distribucija ovih sredstava,
koje ustanove Islamske zajednice,
niti koje uprave i uredi u Rijasetu
Islamske zajednice se finansiraju iz
sredstava zekata, vitara i fidje.
Rezultati ankete pokazuju, a to
je i nasa preporuka, da Islamska
zajednica mora §ire otvoriti komu-
nikacijske kanale prema davaocima
zekata i svim dzematlijama. Koji su
to kanali, pitanje je za ljude iz stru-
ke koji se bave komunikologijom,
javnoscu i sli¢nim temama. Eviden-
tno je iz rezultata ankete da najvise
znanja o vjerskim pitanjima u vezi
sa zekatom, vitrima i fidjom, kao i
o distribuciji prikupljenih sredsta-
va i njihovoj raspodjeli, ispitanici
dobijaju od dZematskog imama,
a potom i od medija Islamske za-
jednice. O¢ito je da je dzematski
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imam i dalje najvazniji ili najbli-
zi u komunikaciji s dzematlijama,
vjerovatno zbog njegove blizine sa
zainteresiranima, izravne komu-
nikacije i li¢ne dostupnosti. Ovo
je vazan podatak na kojem sigur-
no treba razvijati komunikacijsku
strategiju, a koji opet obavezuje da
menadzment Islamske zajednice vrsi
kontinuiranu edukaciju i informise
svoje organe tj. imama prije svih,
profesore u obrazovnim instituci-
jama, a potom i ostale uposlenike.

Isto tako evidentno je iz rezul-
tata ankete da nije dovoljno samo
plasirati informaciju u eter, po-
staviti aplikaciju Zekat kalkula-
tor, nego je nuzno uloziti vise na-
pora, umijeca, vjestina i sredstava
kako bi ta informacija nadvladala
dezinformaciju. Anketa je poka-
zala mali stepen informiranosti
ispitanika o ljudima koji su dobi-
li pomo¢ od Islamske zajednice, a
pogotovu onu iz sredstava zekata.
Buducdi da je ovo vazno pitanje na
kojem Islamska zajednica uveliko
radi i izdvajaju se znac¢ajna sred-
stva, omjer uloZenog (tj. distribu-
iranih zekatskih sredstava u vidu
pomodi siromasnima i drugim ka-
tegorijama zekatskih korisnika) i
poznatog (tj. kao plasirana i do-
bivena informacija o tome) nije
srazmjeran niti je blizu.

Stoga se treba razmisliti o pro-
mjeni komunikacijske strategije
kako bi se informacije spustile do
najnizeg nivoa i kako bi se u dze-
matima i lokalnim zajednicama
znalo koliko je pomo¢i Zajednica
dodijelila u nasem gradu, dZzema-
tu i sl. Naravno, ovdje treba utvr-
diti modele transparentnosti koji
odgovaraju suptilnom islamskom
edebu u saobracanju s kategorija-
ma korisnika zekata i drugih ko-
risnika pomodi koje pruza Islam-
ska zajednica.

Ispitanici su izrazili zahvalnost
na sprovodenju ankete i pri tome
pokazali visoki stepen odgovornosti
tj. zelje da sa svoje strane pomognu
da se poboljsa akcija prikupljanja i
distribucije sredstava zekata, vitara i
fidje. Na tome smo im jako zahvalni.
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Summary

ZAKAT AND SADAKATUL-FITR:
IN THE PRACTICE OF THE MUSLIMS
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Presentation of a part of the results of the survey
Mustafa Hasani, Senad Ceman

'This article presents the results of the survey carried out with
regard to understanding this ibadat obligation amongst Muslims
in Bosnia and Herzegovina. The survey was comprised of 54
questions on 895 respondents as a relevant number for bringing
conclusions. Through the methods of analysis and the synthesis
of the answers, the authors here point out the conceivable ten-
dencies regarding the practice in this field in the future, because
it is important to study perceivable social changes and take ad-
equate steps in order to improve the management of zakat and
sadakatul fitr. On the bases of the large number of responses
to the survey, it is possible to conclude that Muslims of Bos-
nia and Herzegovina in general, show significant confidence in
the institution of the Islamic Community, as these respondents
perform the obligation of the zakat in the form of the payment
made to the Islamic Community as they believe that such a
practice has religious foundations. The responses also show that
the lack of transparency in the expenditure and the distribution
of the funds collected through zakat, sadakatul fitr and fidya
is the most significant drawback of the management of zakat.
'This article also sends a message to the Islamic Community to
have more open channels of communication with zakat payers
as well as with the entire jamaat. It is also suggested here that
the transparency models corresponding to the subtle adab of
Islamic tradition regarding communication with the category
of zakat recipients should be established.

Keywords: zakat, sadakatul-fitr, fidya, the Islamic Community
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Sazetak: U radu je prezentiran historijski pregled razvoja i koncepta Fonda Bejtul-mal s posebnim osvrtom na

nacin prikupljanja i distribucije zekata i sadekatul-fitra kod muslimana u Bosni i Hercegovini u posljednjih sto

godina. U njemu je ukratko izloZeno Serijatskopravno utemeljenje ove prakse u okviru Islamske zajednice u Bosni

i Hercegovini i ponudeni su odgovori na najcesée prigovore Zajednici po ovom pitanju. Takoder je ukazano na

neke izazove i probleme koji se pojavljuju pred Islamskom zajednicom u Bosni i Hercegovini tokom prikupljanja

i distribucije zekata i sadekatul-fitra. U radu se navode i najznacajniji rezultati terenskog istrazivanja koje je

provedeno pri obradi ovog pitanja.

Kljucne rijeci: Fond Bejtul-mal, zekat, sadekatul-fitr, institucionalno prikuplianje i distribucija zekata, fetva, vidljiva i

skrivena imovina, tefvid/punomocstvo

Uvod

Za potrebe tematske sjednice
Vije¢a muftija o zekatu, sadekatul-
fitru i kurbanu, pripremljen je ovaj
referat. Pri izradi rada koristeni su
normativni akti Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini i raniji ra-
dovi nasih znanstvenika kao i refe-
rentna klasi¢na i savremena litera-
tura o zekatu. Takoder, za potrebe
ovog referata provedeno je teren-
sko istrazivanje metodom ankete.
Cilj ankete je bio utvrditi stavove
i percepciju jednog dijela sluzbeni-
ka i uposlenika Islamske zajedni-
ce i njihovih najblizih saradnika o
radu, rezultatima i perspektivama
Fonda Bejtul-mal. Zbog toga su

ciljna skupina bili imami, glavni
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imami i predsjednici medzlisa jer
oni aktivno i direktno ucestvuju u
sakupljanju zekata i sadekatul-fitra.
Planirano je bilo da anketu urade
svi glavni imami i svi predsjednici
medzlisa Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini, kao i 10% imama s
podrucja osam muftijstava u Bosni
i Hercegovini. Anketi je pristupi-
lo 378 ispitanika i to: 254 imama,
66 glavnih imama, 43 predsjedni-
ka medzlisa, a 15 ispitanika se nije
predstavilo. Odgovori u anketi su
prikupljani u periodu od 15. novem-
bra do 17. decembra 2022. god. U
anketi je postavljeno 19 pitanja. U
vedini pitanja ponuden je odgovor
s viSe opcija, a tri pitanja su zahti-
jevala esejski odgovor.

1. Kratak historijski
pregled razvoja i koncepta

Fonda Bejtul-mal

Zamjenik reisul-uleme prof. dr.
Enes-ef. Ljevakovi¢ je u radu “Re-
fleksije Bejtul-mala u drustvu: po-
vijesno iskustvo i izazovi“! detaljno i
argumentirano govorio o nastanku i
razvoju institucije Bejtul-mal. Ovom
prilikom mi éemo prenijeti samo naj-
vaznije fragmente tog rada, s obzi-
rom na to da smo kroz taj referat, a i
druge prilike svi upoznati s razvojem
institucije Bejtul-mal.

Prof. dr. Ljevakovi¢ navodi da je

institucija Bejtul-mala ustanovljena

! Rad je objavljen na portalu zekat.ba
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u vrijeme Bozijeg Poslanika, a.s., s
ciljem prikupljanja i raspodjele ze-
kata i ostalih prihoda muslimanske
zajednice/drzave. Ona se, uz odre-
dene modifikacije i diversifikaciju
prihoda i rashoda, zadrzala i u pe-
riodu Hulefai-rasidina, te Emevija
i Abasija kao i u vrijeme Osman-
ske drzave. Primjetno je da su vla-
sti Osmanske drzave pridavale ve¢u
paznju pitanju prikupljanja drzav-
nih poreza i taksi nego prikupljanju
zekata, jer su prihodi od poreza bili
daleko vedi i znacajniji za drzavu i
njene velike potrebe.?

U radu se ukazuje da je praksa
ne/prikupljanja zekata u Bejtul-mal
iz osmanskog perioda nastavljena kod
nas i nakon povlacenja osmanske i
uspostave okupacione vlasti Austro-
-Ugarske monarhije 1878. godine.

Prvi oblici organiziranog priku-
pljanja zekata u nasoj zemlji bili su
tokom Prvog svjetskog rata i nepo-
sredno nakon njega, a provodili su
ga dobrotvorna drustva koja su po-
red finansijske podrske drzave i do-
brovoljnih priloga ¢lanova uzimala i
zekat. Prikupljanje zekata se naroci-
to “ispoljilo nakon fetve reisul-uleme
Causevica iz 1922. godine, u kojoj on
dozvoljava dobrotvornom drustvu
“Gajret” da prikuplja zekat za svoje
potrebe. Ova fetva posluzila je kao
temelj na koji su se oslanjala i ostala
dobrotvorna drustva koja su uz “Gaj-
ret” pocela prikupljati i distribuirati
zekat. Takva situacija potrajala je do
ukidanja ovih drustava neposredno
iza Drugog svjetskog rata, kada se
izvrsavanje obaveze zekata vratilo u
oblik kakav je imalo tokom osman-
ske uprave.”

Islamska zajednica je nakon Dru-
gog svjetskog rata povremeno osnivala
tondove za prikupljanje sredstava za
odrzavanje njenih vjersko-prosvjet-
nih potreba, ali medu prihodima tih
fondova nisu spomenuti zekat, sade-
katul-fitr i kurbani.

Prvi put se zekat, sadekatul-fitr i
kurbani, kao izvori fonda, spominju

2 Enes Ljevakovié, “Refleksije Bej-
tul-mala u drus$tvu: povijesno isku-
stvo i izazovi”, https://zekat.ba/
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u “Raspisu” Starjesinstva IVZ u Ju-
goslaviji iz 1968. godine pri formi-
ranju Fonda za Gazi Husrev-bego-
vu medresu. (Salihovi¢, 2021:50-51)
Ovaj Fond, iako formalno nije nazvan
Bejtul-malom, sustinski pocinje pre-
uzimati funkciju Bejtul-mala Islam-
ske zajednice.

Sintagma bejtul-mal prvi put se
eksplicite spominje u Ustavu Islam-
ske zajednice u SFRJ-u usvojenom
1990. godine. U svim narednim usta-
vima Islamske zajednice spominje se
Bejtul-mal u koji se unose sredstva
zekata, sadekatul-fitra i kurbanskih
kozica. (Salki¢, 2001)

2. Pozicija Fonda Bejtul-mal u
strukturi Islamske zajednice

U ¢lanu 12. Ustava Islamske za-
jednice u SFRJ-u iz 1990. navodi
se da se “od sredstava zekata, sade-
katul-fitra i prihoda od kurbanskih
kozica formira poseban fond ‘Bejtul-
-mal’. Ovaj fond nalazi se pod nad-
lezno$¢u Vrhovnog sabora Islamske
zajednice, a njime upravlja poseban
odbor, koji imenuje Vrhovni sabor.
Sredstva ‘Bejtu-1-mala’ namijenjena
su za finansiranje rada vjerskih skola,
fakulteta, naucnoistrazivackih i sli¢nih
ustanova. Nacin raspodjele sredstava
‘Bejtu-l-mala’ odredice se posebnim
pravilnikom.” (Salki¢, 2001:293)

Ustavnom odlukom Islamske za-
jednice Republike Bosne i Herce-
govine iz 1993. godine, ¢lan 12. o
fondu Bejtul-mal je gotovo identi-
¢an ¢lanu 12. Ustava iz 1990. godi-
ne. Jedina izmjena tice se promjene
naziva vrthovnog zakonodavnog tijela
Islamske zajednice pod ¢ijom nad-
leznoscu je Fond. Umjesto Vrhov-
nog sabora Islamske zajednice, Fond
je sada pod nadleznosé¢u Obnovi-
teljskog sabora Islamske zajednice.
(Salki¢, 2001:328)

Ustav Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini iz 1997. koji je po
mnogim ustavnim pitanjima dosta
detaljniji od prethodnih ustava, fond

refleksije-bejtu-1-mala-u-drustvu-po-
vijesno-iskustvo-i-izazovi-i-dio (Do-

stupno, 5.6.2023)

Bejtul-mal spominje u ¢lanu 33. Me-
dutim, on samo definise izvore Fon-
da rije¢ima: “Zekat, sadekatul-fitr
i kurbani ¢ine fond Bejtul-mal” te
naglasava da: “Upravljanje fondom
Bejtul-mal propisuje se posebnim
aktom koji donosi Sabor Islamske
zajednice.” (Salki¢, 2001:353)

Ustav iz 2014. godine spomenuo
je Bejtul-mal na identi¢an nacin
kao Ustav iz 1997. godine.* Sabor
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini je na svom zasjedanju 13.
safera 1425. h.g., odnosno 3. apri-
la 2004. godine usvojio Pravilnik
o fondu Bejtul-mal kojim se uredu-
ju pitanja punjenja Fonda, uprav-
ljanja Fondom i druga pitanja od
znacaja za opstojanje i funkcioni-
sanje Fonda. Pravi/nik ima 15 ¢la-
nova. Shodno Pravilniku, Fondom
upravlja Rijaset. Rijaset svake go-
dine vréi raspored sredstava Fonda
na budzetske korisnike prema od-
luci koju donosi na sjednici Rija-
seta. Spomenuti raspored sredstava
Fonda potvrduje Sabor.

Pravilnik je takoder definisao na-
¢in raspodjele prikupljenih sredstava
od zekata i sadekatul-fitra. U ¢lanu 4,
stav 2, navodi se: “Ukupan iznos re-
alizovanih nov¢anih sredstava preko
blokova za zekat i sadekatul-fitr ra-
sporeduje se tako da 70% tih sredstava
ide u Fond, a od preostalog procen-
ta od 30% medzlisima ostaje 25% za
vjerskoprosvjetni fond pri medzlisu i
izmirenje troskova ukupljanja zeka-
ta 1 sadekatul-fitra, a 5% nedleznim
muftilucima za vierskoprosvjetni fond
pri muftiluku.”

Clan 2, stav 3 i 4, definise da “Me-
sihati Islamske zajednice, na ¢ijem
podrudju djeluju islamske obrazovne
ustanove, formiraju svoj fond “Bejtul-
-mal”i u njega ukupljaju na podruc-
ju svog mesihata, sredstva zekata,
sadekatul-fitra, kurbana i drugih
priloga namijenjenih ovom fondu.
Od ukupno ukupljenih sredstava u
Fond iz prethodnog stava, mesiha-
ti su duzni doznaciti 5% u Fond pri

* Ibid.
* Ustav Islamske zajednice u Bosni i Her-

cegovini iz 2014, ¢L. 32.
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Rijasetu za finansiranje zajednickih
organa i institucija IZ.”

Ovaj Pravilnik ne definise nacin
raspodjele prikupljenih sredstava od
zekata i sadekatul-fitra u bosnjackoj
dijaspori, ali je to odredeno “Zaklju-
¢kom” sa devete redovne sjednice Ri-
jaseta odrzane u Sarajevu 24. Sevvala
1425.h.g. odnosno 6. decembra 2004.
godine, prema kojem se 60% uku-
pljenih sredstava uplacuje u Fond, a
40% ostavlja za potrebe muslimana
u bosnjackoj dijaspori.®

Uzimajuéi u obzir ¢injenicu da
prema Pravilniku o fondu Bejtul-mal
Rijaset Islamske zajednice upravlja
Fondom, Rijaset je na sjednici odr-
zanoj 2.zul-kadeta 1430. h.g. odno-
sno 20. oktobra 2009. godine usvo-
jio Pravilnik o prikupljanju zekata i
sadekatul-fitra u Islamskoj zajednici u
Bosni i Hercegovini.

Ovaj Pravilnik definira najva-
Znije ¢inioce, kao i naéine i principe
organizacije prikupljanja zekata i sa-
dekatul-fitra na svim nivoima orga-
nizacije Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini. Pravilnikom se,izmedu
ostalog, definisu uloga i zadaci Ure-
da za zekat.

Prema aktualnoj strukturi Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini,
Fondom Bejtul-mal upravlja Rijaset
Islamske zajednice, a Vije¢e muftija
za svaku godinu, shodno prioritetima
i potrebama u Zajednici i u drustvu,
na osnovu prijedloga Rijaseta, donosi
odluku o raspodijeli sredstava iz Fonda
Bejtul-mal. Na kraju, Sabor Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini po-
tvrduje odluku Vije¢a muftija.

U anketi koju smo sproveli cetvr-
to pitanje ispitanicima je bilo: Koli-
ko poznajete poziciju i ulogu Fonda
Bejtul-mal u strukturi Islamske za-
jednice? Ispitanicima je ponudena
skala od 1 do 5, pri ¢emu je broj 5
oznacavao najvisi nivo. Velika vedi-
na (256 ispitanika tj. 67,46%) na ovo
pitanje je odgovorila s 5 odnosno 4.

Sljedece pitanje je bilo: Da li ste

upoznati s Pravilnikom o raspodjeli

> “Internazbirka propisa, pravilnika i od-
luka o radu Ureda za zekat”, str. 69.
¢ Ibid., str. 85.
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zekata i sadekatul-fitrai“Odlukom
Rijaseta o fidji“?
Odgovori su bili sljededi:

Da: 129 ispitanika ili 34,13%

Da, ali povrsno: 192 ispitanika
ili 50,79%

Ne: 57 ispitanika ili 15.08%

Sesto pitanje je bilo: Da li Vam je
poznat sistem raspodjele prikupljenih
sredstava u Fondu Bejtul-mal unu-
tra institucija Islamske zajednice (tj.
koliko koji nivo procentualno dobi-
ja sredstava)?

Kao i u odgovoru na prethodno
pitanje, najvise ispitanika, njih 168
odnosno 44,44%, odgovorilo je da
tu materiju povr$no poznaju.

3. Struktura Fonda Bejtul-mal
injegova utemeljenost u
izvorima islama

3.1 Struktura Fonda Bejtul-mal

Pri formiranju fonda za Gazi Hu-
srev-begovu medresu (1968), koji je
preteca fonda Bejtul-mal, sva uku-
pljena sredstva su bila namijenjena
za izdrzavanje Medrese. Tako je de-
finisano u raspisu kojim je obzna-
njeno osnivanje Fonda. Medutim, u
kasnijim raspisima, izvjestajima i tek-
stovima ovaj fond se naziva i Fond
medrese i fakulteta, Fond za vjerske
poslove, Fond za vjersko uzdizanje i
sl. Ocito je akcija prikupljanja zekata
i sadekatul-fitra primarno bila veza-
na za oCuvanje Gazi Husrev-begove
medrese, adaptaciju zgrade “Dulagin
dvor”, u kojoj je danas smjestena mus-
ka medresa, za odvijanje nastavnog
procesa i smjestaj u¢enika medrese,
kao i za potrebe osnivanja Islam-
skog teoloskog fakulteta i njegovog
funkcioniranja. Vrhovno Islamsko
strajesinstvo je imalo razumijevanja
za potrebe drugih starjeSinstava, pa
je u tom smislu donijelo odluku da
odredeni dio od prikupljenog zeka-
ta i sadekatul-fitra ostaje na tim po-
drudjima za njihove potrebe. Tako

7 Enes Ljevakovi¢, “Refleksije Bej-
tul-mala u drus§tvu: povijesno isku-
stvo i izazovi”, https://zekat.ba/
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je jedan dio ostajao za odrzavanje
medrese u Pristini i stipendiranje
ucenika. (Salihovié, 2021:225-228)
Takoder, jedan dio sredstava iz Fon-
da Bejtul-mal je, tokom agresije na
Bosnu i Hercegovinu i neposredno
nakon nje, bio usmjeravan i za dru-
ge korisnike, mimo vjersko-prosvjet-
nih aktivnosti Zajednice. (Salihovié,
2021:264-272)

U Bosni i Hercegovini je, tokom
i nakon agresije, osnovano jos Sest
medresa i dva islamska pedagoska
takulteta te Studentski dom Islamske
zajednice. Takoder, Mesihat Islam-
ske zajednice u Sandzaku ima svoje
odgojno-obrazovne ustanove koje se
u dobroj mjeri finansiraju iz Bejtul-
-mala pri Mesihatu, a imaju i redov-
nu podrsku iz Bejtul-mala Rijaseta.
Sve spomenute odgojno-obrazovne
ustanove se sufinansiraju iz Bejtul-
-mala, posebno domski smjestaj uce-
nika, koji se ne finansira dotacijama iz
kantonalnih budzeta. Medresa “Reis
Ibrahim ef. Maglajli¢”u Banjoj Luci
u cijelosti se finansira iz Bejtul-mala.

Razvoj Zajednice koji se ogledao
u sve raznovrsnijim vjerskim, obra-
zovnim, odgojnim, socijalnim, kultur-
nim, medijskim i drugim drustvenim
aktivnostima, a koje imaju podrsku u
Bejtul-malu, omogudili su i podstakli
inovativan pristup pitanju restruk-
turiranja i reorganizacije fondova i
korisnika sredstava zekata i sadeka-
tul-fitra za koji se opredijelio Rijaset
na inicijativu reisul-uleme.” Naime,
na prijedlog reisul-uleme Husein-ef.
Kavazovica, Rijaset je 2019. godine
donio “Odluku o unutrasnjoj orga-
nizaciji fonda Bejtul-mal® kojom se
utvrduju fondovi i korisnici sredsta-

va kako slijedi:

1. Fond za socijalno ugroZene ka-
tegorije. Sredstva iz ovog fonda
usmjeravaju se za socijalne ka-
tegorije: siromahe, iznemogle,
bolesne, potrebne i prezadu-
zene iz kur’anskih kategori-
ja: el~fukara’, el-mesakin, er-
rikab, el-garimin.

refleksije-bejtu-1-mala-u-drustvu-po-
vijesno-iskustvo-i-izazovi-iii-dio (Do-

stupno, 5.6.2023)
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2. Fond za odgoj i obrazovanje u
ustanovama Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini. Sredstva
iz ovog fonda usmjeravaju se
za obrazovne i nau¢ne usta-
nove Islamske zajednice: me-
drese, fakultete, studentske
domove, institute i biblioteke,
iz kur’anske kategorije i6n es-
-sebil, tj. za njihovo finansira-
nje i sufinansiranje.

3. Fond za rad i odrzavanje or-
ganizacione strukture Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
Sredstva iz ovog fonda usmje-
ravaju se za potrebe odrzavanja
i unapredenja organizacione
strukture Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini i nje-
nog razvoja u domovini i u
iseljenistvu rad imama, dze-
mata, centara i organa Islam-
ske zajednice, Rijaseta, Vijeca
muftija, muftijstava i medzli-
sa iz kur'anske kategorije e/-
-amiline alejha.

4. Fond za kapitalna ulaganja.
Sredstva iz ovog fonda usmje-
ravaju se za izgradnju infra-
strukturnih objekata, vaznih
za cijelu Zajednicu, poput
§kola, obdanista, mekteba,
izdavacke djelatnosti, Stam-
panja knjiga, ulaganja u me-
dije, stipendija ucenicima i
studentima i posebno na-
darenim studentima, $to se
podvodi pod kur’ansku ka-
tegoriju fi sebilillah.

5. Fond za promociju misije i
interesa Islamske zajednice u
domowvini i svijetu. Sredstva
iz ovog fonda usmjeravaju
se za podrsku i razvijanje
nau¢nih, kulturnih i socijal-
nih projekata kojima se $ti-
te nasi interesi u domovini i
svijetu. Ovo se podvodi pod
kur’ansku kategoriju e/-muel-

lefeti kulububhum.

8 TFetva br. 03-2-227/19.

® Hutba/fetva o zekatu reisul-uleme dr.
Mustafa-ef. Ceri¢a upuéena je svim ha-
tibima u domovini i dijaspori da je pro-
Citaju sa minbera na dZuma-namazu u
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Prihvatajuéi ovo opredjeljenje
Rijaseta, Vijece muftija je na 5.
telefonskoj sjednici odrzanoj 7.
rebiul-evvela 1441. h.g., odnosno
4.novembra 2019. godine donije-
lo fetvu o korisnicima sredstava iz
Fonda Bejtul-mal, a na svojoj 23.
redovnoj sjednici odrzanoj u Sa-
rajevu dana 8. rebiul-ahira 1441.
h. g., odnosno 5. decembra 2019.
godine, potvrdilo je spomenutu fe-
tvu kojom se potvrduje $erijatska
utemeljenost prethodno donese-
ne “Odluke” Rijaseta o unutras-
njoj re/organizaciji fonda Bej-
tul-mal kroz pet gore naznacenih
fondova.?

Ovakvim ustrojstvom fonda Bej-
tul-mal reaktivirano je svih osam
kur’anskih kategorija korisnika ze-
kata,u skladu s potrebama ovog vre-
mena i prostora. Na kraju spome-
nute fetve Vije¢a muftija se navodi:
“Ovo je nas idztihad o ovom pitanju,
u ovom vremenu, utemeljen na ra-
zumijevanju izvora islama u svjetlu
savremenih potreba nase Zajednice.

A Allah najbolje zna!”

3.2. Utemeljenost formiranja fonda
Bejtul-mal u izvorima islama

Argumente za formiranje Fon-
da i utemeljenosti institucionalnog
prikupljanja i distribucije zekata
iznosili su najvisi autoriteti Islam-
ske zajednice od samog pocetka ove
akcije na nasem prostoru. Prvi je o
tome govorio Husein-ef. Pozo, a
kasnije i drugi nasi ucenjaci. Po-
sebno znacajan uticaj su imale hut-
be/fetve reisul-uleme Mustafa-ef.
Ceric¢a’ i reisul-uleme Husein-ef.
Kavazovi¢a.!’ Prof. dr. Enes-ef.
Ljevakovi¢ je u odgovorima na pi-
tanja, hutbama i pisanim radovima
detaljno obrazlozio argumente na
kojima se temelji stav Islamske za-
jednice po ovom pitanju. U ovom
radu ¢emo spomenuti samo dva te-
meljna argumenta.

petak 15. ramazana 1433. h.g., odnosno
3. augusta 2012. god.

10 Hutba/fetva o zekatu reisul-uleme dr.
Husein-ef. Kavazovi¢a odrzana je 29. jula
2013. godine u Carevoj dZamiji u Sarajevu.

3.2.1. Prikupljanje i raspodjela
zekata spada u prerogative nosilaca
vjerskog autoriteta u Zajednici

Uzviseni Allah u Kur’anu na-
reduje Poslaniku, a.s., kao pred-
stavniku islamske vlasti: “Uzmi od
dobara njihovih zekat, da ih njime
odistis i blagoslovljenim ih uéinis.”
(El-Bekare, 103) Adresat ove na-
redbe je izravno Poslanik, a.s., koji
je predstavljao islamsku vlast, sto
znadi da se ova naredba odnosi i na
sve one koji budu u sli¢noj situaciji
kasnije. Ovaj ajet je pojasnjavajuci
i ogranicavajudi za sve ajete koji u
opéenitoj formi nareduju izvr$enje
obaveze zekata.

Praksa Allahova Poslanika, a.s.,
i prvih halifa pokazuje da je insti-
tucionalno prikupljanje zekata u
Bejtul-mal pravo i obaveza imama/
ulul-emra (nadlezne islamske vlasti).
Ovaj stav eksplicitno iznose brojni
islamski pravnici, klasi¢ni ali i sa-
vremeni. Tako ucenik imama Ebu
Hanife, imam Ebu Jusuf, savjetu-
juéi halifu kako da pristupi pitanju
prikupljanja zekata, kaze: “Pitao si,
vladaru pravovjernih, o obavezi ze-
kata na vrste stoke i kako postupati
prema obaveznicima zekata, pa ka-
zem: Vladaru pravovjernih, naredi
prikupljac¢ima zekata da preuzmu
ono $to je obaveza izdvojiti na ime
zekata i da to potom podijele onima
kojima je to namijenjeno (definirano
Kur’anom). Tako je postupao Alla-
hov Poslanik, a.s., a potom i halife
nakon njega.”!!

Postoji konsenzus islamskih uce-
njaka da vlast treba na silu uzeti zekat
od onih koji ga uskracuju. Islamski
pravnici se razilaze samo po pitanju
da li vlast tada moze uzeti i vise kao
kaznu za izbjegavanje izdvajanja ze-
kata. (Menasra, 2021:483) Da davanje
zekata u Bejtul-mal nije obaveza izvr-
Sitelja, imam/nadlezna islamska vlast
ne bi imala pravo uzimati ga prinudno.

' Navedeno prema: Enes Ljevakovi¢, “Re-
fleksije Bejtul-mala u drustvu: povijesno
iskustvo i izazovi”, https://zekat.ba/refleksi-
je-bejtu-1-mala-u-drustvu-povijesno-isku-
stvo-i-izazovi-i-dio/ (Dostupno, 5.6.2023)
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3.2.2. Institucionalno prikupljanje
zekata u fond Bejtul-mal i njegova
institucionalna distribucija uvjet
su za valjanu primjenu ajeta o
korisnicima zekata

Kur’anski ajet iz sure Et-Tevbe?,
u kojem se navode korisnici zekata,
nedvosmisleno ukazuje na obavezu
organiziranog prikupljanja zekata.
Naime, medu korisnicima zekata izri-
Cito se spominje kategorija i onima
koji ga skupljaju, tj. oni koji organizi-
ranju i rade na prikupljanju zekata, jer
ako bi zekat pojedinci davali drugim
pojedincima, bez institucionalnog
prikupljanja u Bejtul-mal, onda ta
kategorija ne bi ni postojala. Tako-
der, institucionalnim prikupljanjem i
raspodjelom korisnici zekata isti uzi-
maju iz Fonda, a ne od pojedinaca i
tako im se ¢uva dostojanstvo.

4. Prigovori na stav Islamske

zajednice o institucionalnom

prikupljanju i distribuciji zekata

i sadekatul-fitra

Od samog osnivanja fonda za Gazi
Husrev-begovu medresu, a kasnije i
tonda Bejtul-mal, bilo je pojedinaca
koji su problematizirali takav nacin
ukupljanja zekata i sadekatul-fitra. U
nastavku rada spomenut ¢emo njihova
najce$c¢a pitanja i odgovore na njih.

4.1. Islamska zajednica nije na

stepenu islamskog viadara i ne

moZe uvjetovati da se zekat izdvaja

iskljucivo u Bejtul-mal

U odgovoru na ovu dilemu prof.
dr. Enes Ljevakovi¢ istice da su i za
vrijeme vladavine halife Ebu Bekra,
r.a.,neka plemena i njemu osporavala

12 “Zekat pripada samo siromasima i ne-
voljnicima, i onima koji ga skupljaju, i
onima ¢ija srca treba pridobiti, i za ot-
kup iz ropstva, i prezaduzenima, i u svrhe
na Allahovom putu, i putniku. Allah je
odredio tako! — A Allah sve zna i mu-
dar je.” (Et-Tevbe, 60)

B Enes Ljevakovi¢ “Refleksije Bejtul-mala
u drustvu: povijesno iskustvo i izazovi”,
https://zekat.ba/refleksije-bejtu-1-mala-
u-drustvu-povijesno-iskustvo-i-izazovi-

i-dio/ (Dostupno, 5.6.2023)
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pravo da uzima zekat u Bejtul-mal.
Ondasnji osporavatelji vezali su oba-
vezu izdvajanja zekata u Bejtul-mal
za li¢nost Bozijeg Poslanika, a.s., a
pojedini danasnji “tumaci” propisa tu
obavezu vezu za postojanje hilafeta ili
islamske drzave. Po toj logici mogli
bismo i izvr$avanje ostalih kolektiv-
nih ibadeta i islamskih duznosti za
¢ije obavljanje je potreban dzemat
i organizirana zajednica muslima-
na, poput dZume i bajram-namaza,
kao i drugih farzi-kifajeta, uslovlja-
vati postojanjem hilafeta, odnosno
islamske vlasti (drzave), jer su svi ti
ibadeti propisani i primjenjivani u
identi¢nim okolnostima kao i pro-
pis o zekatu.”?

Nepobitna ¢injenica je da Islam-
ska zajednica jedina institucionalno
organizira vjerski Zivot muslimana na
ovom podrudju i jedina ona ima le-
gitimitet na osnovu Mensure $ejhul-
-islama koja se dodjeljuje reisul-
-ulemi, te se na taj nacin drZi ne-
prekinuta Serijatska i duhovna veza
s Muhammedom, a.s. Na ovu ¢inje-
nicu su ukazali reisul-uleme u svojim
hutbama/fetvama o zekatu.

4.2. Nigdje u svijetu ne postoi
obaveza izdvajanja zekata samo na
Jedno mjesto, a Islamska zajednica
uvjetuje izdvajange cijelog zekata
samo u Fond Bejtul-mal.

Ova formulacija je ta¢na, ali to ne
znadi da postupak Islamske zajedni-
ce nije ispravan. Ve¢ ranije smo na-
veli postojanje konsenzusa islamskih
ucenjaka da je organiziranje priku-
pljanja zekata i njegova distribucija
pravo islamske vlasti. Tako je po-
stupao Allahov Poslanik i prva dvo-
jica halifa nakon njega. Tre¢i halifa

4 Vise vidi: Abti Bakr Ahmad Bakadur,
O zekatu i socijologiji: misljenja o zna-
Caju promisljanja o uticaju zekata na
savremeno drustvo, referat kojeg je
prezentirao na Petom kongresu o
zekatu. U referatu se takoder navodi
sljedecée: “Za vrijeme Osmana 90%
prihoda je bilo iz prve kategorije, sa
sela i polja. Druga vrsta imovine je u
manjim koli¢inama bila zastupljena
i veéina paznje je bila usmjerena na
prvi dio. Trgovei i ugostitelji su bili

TEMA BROJA

Osman, r.a., je u prvom dijelu svoje
vladavine isto tako postupao, a onda
je imovinu podijelio na dvije vrste:
vidljivu i skrivenu. Vidljivu imovi-
nu koju ¢ini stoka i poljoprivredni
proizvodi i dalje su uzimali saku-
pljaci zekata u Bejtul-mal, a skrivenu
imovinu koju ¢ine novac i trgovacka
roba je prepustio vlasniku imovine da
je on licno izdvaja kome Zeli. Ovim
¢inom on je svoje pravo prenio na
vlasnika imovine."* Od tada se uvela
praksa da vlasnici imovine direktno
izdvajaju zekat korisnicima. Iako je
uvremenu Osmana, r.a., takav nacin
izdvajanja zekata bio u manjoj mjeri,
to se vremenom prosirilo toliko da je
to postao dominantni na¢in izdvajanja
zekata. U vecéini muslimanskih zema-
lja zadrzan je ovaj princip pa se vla-
dari jo$ uvijek drze principa fefwida
tj. punomodstva kojim ovlaséuju vla-
snike imovine da oni li¢no izdvajaju
svoj zekat gdje Zele.

Medutim, s obzirom na to da je
Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini organizirana na jedinstven
nacin i da radi u okolnostima ko-
jih nema u islamskom svijetu niti
medu muslimanskim manjinama,
nasi vjerski autoriteti su se osniva-
njem Fonda opredijelili na ovakav
nacin rada, koji jeste jedinstven,
ali je potpuno utemeljen na izvo-
rima Serijata.

“U fikhskom smislu, odluka i
opredjeljenje naseg vjerskog auto-
riteta zapravo je oznacila i obzna-
nila svojevrsno odustajanje od do
tada presumiranog punomodstva
(tefvid/punomodéstvo — princip ko-
jim se obrazlagala praksa hazreti
Osmana, r.a.) zekatskim obvezni-
cima da osobno raspodjeljuju zekat

u ¢e§éem kontaktu s ljudima i oni su
mogli bolje spoznati ko moze biti ko-
risnik zekata pa je Osman, r.a., pre-
pustio njima podjelu. I tako je ostalo
do danasnjih dana. Danas se situacija
promijenila potpuno. Ovi drugi vise
proizvode, a i sada njihov imetak nije
skriven zbog postojanja finansijskih
institucija i banaka. Vlade musliman-
skih zemalja nisu propratile ovu pro-
mjenu. Vrijeme je da se o tome oz-
biljno pozabave.” str. 23-24.
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na “skriveni” imetak (emval batine —
novac, zlato, srebro, trgovacka roba)
propisanim korisnicima, kako se
postupalo kod nas u periodu prije
1968. godine, i vracanje na izvor-
nu Poslanikovu, a.s. praksu i praksu
halifa Ebu Bekra i Omera.”"

4.3. Islamskoj zajednici se prigovara

da nije transparentna pri raspodjeli

prikupljenog zekata

S obzirom na to da se ovo pitanje
stalno “postavlja” pred vjerske auto-
ritete, pa i sam Allahov Poslanik,
a.s., nije bio posteden optuzbi za
nepravednu podjelu, mi ¢emo pre-
nijeti odgovor prof. dr. Enesa Lje-
vakovi¢a na ovo pitanje. U odgovoru
se kaze: “Jedan od prigovora i ‘argu-
menata’ kojima se nastoji ponistiti
ili umanjiti vjerodostojnost nadlez-
nog vjerskog autoriteta u pogledu
prikupljanja i raspodjele zekata i
sadekatul-fitra odnosi se na pitanje
svrsishodne i transparentne raspo-
djele zekata zakonitim korisnicima.
Sli¢an prigovor iznosili su pojedin-
ciigrupe u ranijoj historiji islama i
muslimana u svijetu i kod nas. Kad
je posrijedi nasa Zajednica, prigovori
i sumnjicenja u vezi nacina trosenja
prikupljenih sredstava zekata i vitara
traju od samih pocetaka ozivljavanja
njihovog institucionalnog prikuplja-
nja. To se vidi u dopisu Vrhovnog
islamskog starjesinstva odbori-
ma Islamske zajednice, datiranom
1970. godine, koji je potpisao reisu-1-
-ulema Sulejman ef. Kemura, u kojem
se navodi: ‘Cuju se sa raznih stra-
na pitanja: kuda ¢e sti¢i sakupljeni
novac i u §ta ¢e se potrositi. Medu
ovim ima i dobronamjernih, ali ih
ima sigurno vise zlonamjernih, koji
ovo pitanje postavljaju sa odredenim
tendencijama. Kad im nije uspjelo
minirati i omesti akciju, pokusavaju
sada da izazovu sumnju u dobrona-
mjernost organa Islamske zajednice.
Svima ovima treba re¢i da je sasvim

5 Enes Ljevakovi¢ “Refleksije Bejtul-mala
u drustvu: povijesno iskustvo i izazovi”,
https://zekat.ba/refleksije-bejtu-1-mala-
u-drustvu-povijesno-iskustvo-i-izazovi-

iti-dio/ (Dostupno, 5.6.2023)
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jasno i dovoljno naglaseno u brosuri,
koja je Stampana i podijeljena i u svim
raspisima i nastupima u vezi ove akcije,
u kakvu svrhu ¢ée biti utrosen sakuplje-
ni iznos.’ Sli¢na pitanja i primjedbe iz
raznih pobuda upucuju se i danas, naj-
esce od pojedinaca koji ne izvrsavaju
ovu svoju obavezu na propisan nacin.
Odgovor koiji je dao nas onovremeni
vierski autoritet odgovara i za ovo vri-
jeme. Shodno nacelu javnosti i tran-
sparentnosti, za zekat i sadekatul-fitr
odgovorne instance redovno polazu
ra¢un nadleznim organima Islamske
zajednice, te i obveznici i korisnici ze-
kata i vitara mogu biti sigurni da se
uzviSeni ciljevi ovih propisa ostvaru-
ju. Unato¢ sporadi¢nim negativnim
kampanjama i sumnjicenjima, iznos
prikupljenih sredstava zekata i vitara
raste iz godine u godinu.”®

U anketi smo pitali: Da li je ade-
kvatno prezentovan stav Islamske za-
jednice da je izdvajanje zekata u fond
Bejtul-mal jedino ispravno? Velika ve-
¢ina (251 ispitanik tj. 66,40%) na ovo
pitanje je odgovorila s 5 odnosno 4.

Na pitanje: Da li je dovoljno tran-
sparentna raspodjela sredstava iz Fon-
da Bejtul-mal?

Najvise ispitanika je odgovorilo s
ocjenom 4 (111 ispitanika odnosno
29,37%). Ocjenu 5 je dalo 105 ispi-
tanika ili 27,78%, a ocjenu 3 je oda-
bralo 70 ispitanika ili 18,52%.

5.1zazovi i problemi koji
prate funkcioniranje Fonda

Bejtul-mal

5.1. Nacin primanja uplata
(blokoviisl,)

U dosadasnjem radu fonda Bejtul-
-mal, prikupljanje zekata i sadekatul-
fitra odvijalo se preko blokova koje
stampa Rijaset. Pravilnikom o Fondu
Bejtul-mal definiran je nacin $tam-
panja i distribucije blokova. Ovakav
nacin rada je etabliran i preko 70%

16 Enes Ljevakovi¢, “Refleksije Bejtul-mala
u drustvu: povijesno iskustvo i izazovi”,
https://zekat.ba/refleksije-bejtul-mala-
u-drustvu-povijesno-iskustvo-i-izazovi-

iv-dio/ (Dostupno, 5.6.2023)

ispitanika u anketi rad s blokovima
ocijenilo je visokom ocjenom (51 4).

U novije vrijeme uvedena je mo-
guénost uplate zekata na rac¢un Ri-
jaseta i ocekuje se da e taj nacin
uplate svake godine biti zastupljeniji,
jer mlade generacije koje preferiraju
elektronski nacin poslovanja postaju
zekatski obveznici. Takav nacin uplate
otvara dilemu procenta kojeg dobija
medzlis i muftijstvo ako je uplata pre-
ko blokova, jer ako je uplata direktno
na rac¢un Rijaseta, tada nema povrata
sredstava medzlisima i muftijstvima.

5.2. Transfer novca iz dijaspore

Dugi niz godina postojao je pro-
blem transfera prikupljenih sredstava
od zekata i sadekatul-fitra iz dijaspore.
Medutim, prema navodima aktualnog
rukovodstva Uprave za ekonomske
i finansijske poslove pronadena su
adekvatna rjeSenja za ovaj problem
i taj sistem funkcionira.

5.3. Medijsko pracenje akcija
prikuplianja zekata i sadekatul-fitra i
funkcioniranja Fonda Bejtul-mal

Od samog pokretanja akcije pri-
kupljanja zekata i sadekatul-fitra
mediji Islamske zajednice su imali
veliku ulogu u njenoj promociji. Tu
prije svega mislimo na printane me-
dije: Preporod, Glasnik, Islamsku misao
i Takvim, u kojima su objavljivane
odluke, uputstva i izvjestaji najvisih
organa Islamske zajednice.

Osnivanjem portala, radia i te-
levizije Islamske zajednica stekli su
se uslovi za svakodnevnu promociju
rezultata rada Zajednice, u $to svaka-
ko spadaju i rezultati funkcioniranja
Fonda Bejtul-mal. Smatramo da je
potrebno naglasiti da je i postojanje
novih medija Islamske zajednice omo-
guéeno zahvaljujuéi Fondu Bejtul-
-mal, jer se najve¢im dijelom oni fi-
nansiraju iz Fonda.

U anketi koju smo sproveli, najvi-
Se ispitanika (140 odnosno 37,04%)
je srednjom ocjenom, 3, ocijenilo
nivo prezentiranja aktivnosti Rija-
seta koje se finansiraju sredstvima
iz Fonda Bejtul-mal.
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5.4. Procenti raspodjele sredstava i
motivacija prikupljacima sredstava

Prema postoje¢em Pravilniku o
Jfondu Bejtul-mal, od ukupno priku-
pljenih sredstava preko blokova, 70%
sredstava ide u Fond, 25% ostaje me-
dzlisima za vjerskoprosvjetni fond pri
medzlisu i izmirenje troskova uku-
pljanja zekata i sadekatul-fitra, a 5%
nedleznim muftilucima za vjerskopro-
svjetni fond pri muftiluku. Trenutno
nije ujednacena praksa na terenu po
pitanju davanja odredenog procenta
imamima/sakupljacima. Potrebno je
tu praksu ujednaciti. Shodno anketi
koju smo sproveli medu imamima,
glavnim imamima i predsjednicima
medzlisa, jedan od najcesce spomi-
njanih zahtjeva po ovom pitanju je
bio da se odredi procenat imamima/
sakupljacima zekata i sadekatul-fitra.

Na pitanje da li su prikupljaci
sredstava adekvatno motivirani, 25%
ucesnika je ocijenilo slabom ocjenom
jedan, isto toliko srednjom ocjenom
tri,a 21% ocjenom dva. Ovo su ocjene
272 ucesnika, a u anketi je ucestvo-
valo 254 imama. Ostali su bili glavni
imami i predsjednici medzlisa.

5.5. Migracije i negativan

prirodni prirastaj stanovistva

U posljednjim godinama svjedo-
ci smo odlaska velikog broja naseg
stanovnis§tva u zapadnoevropske ze-
mlje. U veéini slu¢ajeva odlaze mla-
de i radno sposobne osobe koje su
potencijalni ¢lanovi Islamske za-
jednice i zekatski obveznici. Pored
odlaska znacajnog broja stanovnika
u druge drzave, i oni koji ostaju ne
radaju veliki broj djece, tako da nasa
drzava posljednjih godina biljeZi ne-
gativan prirodni prirastaj. Iako je u
posljednjim godinama iznos priku-
pljenih sredstava u fond Bejtul-mal
u konstantnom rastu, to moze biti
posljedica vise razloga kao $to su:
bolja ekonomska situacija stanov-
nistva, poveéanje iznosa sadekatul-
fitra i dr. Islamska zajednica ne moze
puno uticati na izazov migracija i ni-
sku stopu ukupnog fertiliteta, ali oz-
biljno treba uzeti u razmatranje ove
pojave. Veliki teret po ovom pitanju
pada na organe Zajednice u dijaspori.
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5.6. Pojava globalnih organizacija

koje Zele prikupljati zekat

Na globalnom planu veé postoje
organizacije i agencije, muslimanske
i nemuslimanske, koje Zele prikupljati
sadaku, ali i zekat i sadekatul-fitr kako
bi tim sredstvima finansirali svoje pro-
jekte. Smatramo da one nisu veliki iza-
zovza muslimane u Bosni i Hercegovi-
ni i domovinskim zemljama, ali mogu
biti izazov za muslimane u dijaspori.

6 Perspektive razvoja

Fonda Bejtul-mal

Evidentno je da iznos prikupljenih
sredstava u Fondu Bejtul-mal posljed-
njih godina raste $to, izmedu ostalog,
ukazuje na uspjesan rada Zajednice i
visok nivo povjerenja koje Islamska
zajednica ima medu svojim ¢lanovima.

U buduénosti trebat ¢e se bo-
lje iskoristiti mogucnosti koje nude
mediji Islamske zajednice te posve-
titi ve¢u paznju adekvatnoj medijskoj
prezentaciji rezultata rada i aktivno-
stima Zajednice koje su direktno po-
drzane iz fonda Bejtul-mal.

Jedna od moguénosti koja do
sada nije primjenjivana, a koja je po
fikhskim propisima moguca, jeste in-
vestiranje sredstava iz Fonda Bejtul-
-mal, a zatim raspodjela ostvarene
dobiti korisnicima zekata.

Takoder, mozda bi bilo korisno
investirati u projekte koji bi kori-
snike zekata osposobili i omogudi-
li im sticanje vjestina ¢ime bi im se
mnogo bolje pomoglo nego pukim
davanjem imetka.

Potrebno je pratiti savremene teh-
noloske procese te omoguciti zekat-
skim obveznicima da tu svoju obavezu
izvr$avaju na §to laksi i jednostavni-
ji nacin.

Vazno bi bilo tragati za nacinima i
moguéim zakonskim rjesenjima koja
¢e omoguditi da se izdvajanje zekata
ra¢una kao poreska olaksica.

7. Zaklju¢ak

U vremenu kada se u islamskom
svijetu u reformatorskim krugovima
intenzivno govorilo o organizovanom
prikupljanju i raspodjeli zekata, reis
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Dzemaludin Causevié, kao zagovor-
nik i sljedbenik reformatorskih ideja
kod nas, izdao je fetvu (1922) o do-
zvoljenosti organizovanog prikuplja-
nja i raspodjele zekata.

Drugi nas poznati reformator
Husein-ef. Pozo pokrenuo je for-
miranje fonda za Gazi Husrev-
-begovu medresu u vremenu kada se
u arapskom svijetu osnivaju institu-
cije za prikupljanje i distribuciju ze-
kata. Ipak, primjecujemo razliku u
okolnostima koje su dovele do sli¢-
nih rezultata. U muslimanskom svi-
jetu ti postupci se desavaju kada se
arapsko-muslimanski svijet izborio
za nezavisnost i slobodu, a kod nas
se to desava u vrlo teskim uslovima
kada je pogorsana ekonomska situ-
acija, vjerske slobode se sputavaju a
tunkcionisanje Medrese gotovo je
bilo dovedeno u pitanje.

Danas u islamskom svijetu postoji
vise modela prikupljanja i distribu-
cije zekata. Model za koji se opre-
dijelila Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini je u skladu s izvor-
nom Poslanikovom, a.s., i praksom
Hulefai-ragidina. Samo organizira-
nim prikupljanjem i distribucijom
sredstava zekata i sadekatul-fitra u
Fond Bejtul-mal ostvaruje se puna
intencija propisa o ovim davanjima.

Pri formiranju fonda za Gazi Hu-
srev-begovu medresu (1968), koji je
preteca fonda Bejtul-mal, sva uku-
pljena sredstva su bila namijenjena
za izdrzavanje Medrese tj. za jednu
kategoriju korisnika zekata, medu-
tim, sadasnjim ustrojstvom Fonda
Bejtul-mal reaktivirano je svih osam
kur’anskih kategorija korisnika zeka-
ta, u skladu s potrebama naseg vre-
mena i prostora.

Na prigovore Islamskoj zajednici
u vezi s njenom praksom pri priku-
pljanju i distribuciji sredstava zekata
i sadekatul-fitra, Islamska zajednica
ima adekvatne i $erijatski utemeljene
odgovore, ali se ti odgovori trebaju
bolje medijski prezentirati.

Na neke od izazova koji prate
tunkcioniranje Fonda Bejtul-mal
Islamska zajednica je ve¢ pronasla
odgovore, a kod drugih valja tragati
za jos$ boljim rjesenjima.
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Summary

FUNDS OF THE BAYTU-L-MAL OF THE ISLAMIC
COMMUNITY IN BOSNIA AND HERZEGOVINA:
ACHIEVEMENTS AND PERSPECTIVES

Ahmed Purdi¢

'The article presents a historical review of the conception and
development of the funds of Baytul-mal with a particular
accent on the collection and distribution of zakat and sada-
katu-1- fitr amongst the Muslims of Bosnia and Herzegovina
in the past hundred years. It offers a concise insight into Sha-
ria-legal foundation of this practice within the framework of
the Islamic Community of Bosnia and Herzegovina. It also
gives answers to the most frequent objections of jamaats in
this regard and it points out the challenges facing the Islamic
Community in the process of collection and distribution of
zakat and sadakatul fitr. Finally, it presents the most signifi-
cant results of the field research which was carried out for the
purpose of analysis of the issue in concern.

Keywords: Fund of Baytu-1-mal, zakat, sadakatu-1-fitr, institu-
tionalised collection and distribution of zakat, fatwa, tangible
and non-tangible assets, tafwidat
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SazeTAK: Autor u prvom dijelu rada ukratko govori o prvim dolascima Bosnjaka u Sjevernu Ameriku i pokusajima

institucionalnog organiziranja kroz dzemate krajem 19. i poc¢etkom 20. stoljeca. Formiranjem Islamske zajednice

Bosnjaka Sjeverne Amerike (IZBSA) 2003. godine napravljen je znacajan iskorak u organizacijskom smislu i postavljeni

su temelji za tjesnju saradnju s Rijasetom Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. U glavnom dijelu rada autor govori

o izazovima s kojima se IZBSA susrece prilikom prikupljanja materijalnih davanja, prvenstveno zekata i sadekatul-

fitra, te nudi preporuke za poboljsanje tih aktivnosti kroz pracenje savremenih trendova u ovoj oblasti.

Kljucne rijeci: IZBSA, zekat, sadekatul-fity, kurban, Bosnjaci Sjeverne Amerike

Formiranje prvih dZemata

Islamske zajednice Bosnjaka u

Sjevernoj Americi

Dolazak Bosnjaka na prostor Sje-
verne Amerike datira jos iz kasnog
19. stoljeca, odnosno iz vremena
migracija tokom vladavine Austro-
-Ugarske monarhije, posebno u vri-
jeme Aneksije Bosne i Hercegovine.
Vodeni strahovima i brojnim neza-
dovoljstvima u domovini, veliki broj
Bosnjaka se raselio po cijelom svi-
jetu, od istoka do zapada. Tragove
nasih zajednica nalazimo i na oba-
lama Pacifika, u zapadnom dijelu
Sjeverne Amerike. Zapravo, krajem
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19.1 pocetkom 20. stoljeca, zapadna
obala je bila atraktivnija za imigrante
zbog poslovnih moguénosti koje je
nudila. Organizirani rad i djelovanje
Bosnjaka na prostoru Sjeverne Ame-
rike u instituciji Islamske zajednice
datira od 1906. godine, kada je grupa
doseljenika u Chicagu osnovala or-
ganizaciju pod nazivom DZemijetul
Hajrije, sto bi u danasnjem vreme-
nu bila dobra osnova za formiranje
dzemata. Ovaj vid organiziranja se
prosirio i na druge dijelove Amerike
do kona¢nog formiranja prvog dze-
mata u Chicagu 1967. godine. Jedan
od osniva¢a Dzemijetul Hajrije u
Kaliforniji, Hasan Dizdar, moguce

je i prvi vakif u Sjevernoj Americi.
Bio je poslovan i bogat ¢ovjek koji
je u gradu Kamarillu, blizu Los An-
gelesa, platio da se postojece groblje
izmjesti na drugu lokaciju, te da se
ista povrs§ina uredi i pretvori u jav-
ni park. Bilo je potrebno 15 godina
da se radovi zavrse i park je sveca-
no otvoren u maju 1945. godine. I
dan-danas nosi naziv “Dizdar Park”.

U kazivanju o formiranju dze-
mata u Sjevernoj Americi vazno je
istaknuti da su u Ustavu SAD-a, jo$
od njegovog stupanja na snagu 1789.
godine, zagarantirane vjerske slobode
svih gradana, ukljucujuéi i muslima-
ne. Za formiranje vjerske zajednice
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dovoljno je imati volju i potreban
broj ¢lanova, a same administrativne
procedure su jednostavne.

Formiranjem dzZemata, od 1906.
godine u Chicagu, potom u Toron-
tu i New Yorku i u preko 50 drugih
gradova u novije vrijeme, Bosnjaci su
se inkorporirali u americko drustvo.
Zahvaljujuéi naporima u posljednjih
25 ivide godina, postali su jedna od
najorganiziranijih muslimanskih za-
jednica, kako po administrativno-
pravnim tako i po drugim okvirima
svog djelovanja.

Osnivanje Islamske zajednice
Bosnjaka Sjeverne Amerike
(IZBSA) 2003. godine

Agresija na Bosnu i Hercego-
vinu prouzrokovala je doseljavanje
velikog broja Bo$njaka na podrucje
Sjeverne Amerike, to je zahtijevalo
vi$i nivo organiziranja dZemata. Tako
je 1994. godine Islamska zajednica
u Bosni i Hercegovini na duznost
glavnog imama u Americi imeno-
vala dr. Senad-ef. Agica, imama u
Chicago-Northbrooku, a za glavnog
imama u Kanadi postavljen je Tajib-
-ef. Pasanbegovi¢, imam u Torontu.

Komunikacije u to vrijeme nisu
bile razvijene kao danas, uslijed cega
je razmjena iskustava izmedu dZemata
bila otezana. DZemati u jednom gradu
ili sredini bili su prepusteni samima
sebi, kako u kupovini, renoviranju i
drugim potrebama oko objekata, tako
iu drugim pitanjima rada i funkcio-
niranja. Cesto su se finansijska sred-
stva skupljala na licu mjesta, a svaki
dzemat se oslanjao iskljucivo na po-
drsku svojih ¢lanova.

Islamska zajednica Bosnjaka Sje-
verne Amerike (IZBSA) djeluje od
2003. godine, kao vjerska neprofitna
organizacija koja se bavi pruzanjem
vjerskih, edukativnih, kulturnih, hu-
manitarnih i drugih usluga. Kao sa-
stavni dio Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini, ima svoju Skupstinu,
Cetiri medzlisa, 62 dZzemata i upo-
$ljava preko 50 imama.

Vremenom, IZBSA, kao krov-
na organizacija, preuzima lidersku
poziciju i obavezu koordinacije i
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komunikacije izmedu dZemata. Po-
stepeno dolazi i do formiranja ma-
njih dZemata, koji postaju dijelom
zajednice. U periodu do 2010. godine
komunikacija s Rijasetom IZ u Bo-
sni i Hercegovini bila je simboli¢na,
a administrativno uredenje zajedni-
ce i dZemata nije bilo koordinirano.
Imami koji su uposljavani vec¢inom
su veé boravili u tim sredinama, ili
su nekim drugim povodima dolazili
u Sjevernu Ameriku, pa stoga veci-
na njih nije ni razmisljala da budu
imami u dZzematima.

Iskustvo prikupljanja
materijalnih davanja u dijaspori
na primjeru Islamske zajednice
Bosnjaka u Sjevernoj Americi
Odredene promjene 2010. go-
dine uzrokovale su pojacanu ko-
munikaciju s Rijasetom IZ u Bosni
i Hercegovini, te je nastala potreba
za reorganizacijom i krovne orga-
nizacije i dZemata. Taj proces je ot-
poceo prilagodavanjem pravilnika,
statuta i generalno administrativnim
uredenjem. To je dovelo i do orga-
niziranijeg prikupljanja materijalnih
sredstava u Zajednici, pa se i tu bi-
ljezi konstantni rast od 2010. godi-
ne. Drugi razlog poboljsanja rada i
doprinosa IZBSA finansijskim pri-
hodima Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini jeste prisutnija briga i
dobar odnos Rijaseta IZ prema po-
trebama i zahtjevima dZemata na
podrudju Sjeverne Amerike.

Kada su u pitanju poteskoée u
radu IZBSA, a koje su vezane za pri-
kupljanje sredstava, neke traju duzi
vremenski period, a postoje i novo-
nastale. Dugogodisnju poteskocu
predstavlja prisustvo velikog broja
neprofitnih muslimanskih organiza-
cija na podrudju Sjeverne Amerike,
koje svoje djelovanje u velikom dije-
lu §ire i u nasim zajednicama i dze-
matima. Podatak da je 2021. godine
postojalo 39 neprofitnih organizaci-
ja za prikupljanje zekata i sadekatul-
fitra, od kojih je 21 nudila i usluge
uplata za kurbane, te niz drugih pro-
jekata za koje se trazi finansijska po-
mo¢, samo po sebi ukazuje na slozen

i tezak nacin prikupljanja sredstava
kroz projekte Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini.

Do 2019. godine veéina transak-
cija u dZematima i na nivou krovne
organizacije je obavljana gotovinom
u manjim iznosima te ¢ekovima za
vece iznose. U 2020. godini, kada je
proglasena pandemija koronavirusa,
nov¢ani prilozi svih vrsta, ukljucuju-
¢i zekat i sadekatul-fitr, dZematlije
su upladivali online. Statisticki gle-
dano, skoro 40% dzematskih finan-
sijskih transakcija se izvr$i u rama-
zanu, a neki dZemati su oko treéine
uplacenih sredstava skupili putem
online uplata.

S obzirom na to da je ovaj vid
pla¢anja sve popularniji, mogu se
ocekivati i dodatni izazovi tokom
realizacije projekata u buduéno-
sti, a na ¢emu ¢e se morati detalj-
nije poraditi u narednom periodu.
Cesto se dolazi u situaciju da neke
osobe voljne donirati ili uéestvovati
u nekom programu, ako ne mogu
platiti online ili preko odredenih
aplikacija, odustanu od toga. Krov-
na organizacija, a i sama Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini,
takoder e trebati uraditi odredene
prilagodbe po ovom pitanju kako
bi se uspjesnije realizirali projek-
ti, posebno oni koji se odnose na
nasu domovinu.

Dosadasnja praksa u IZBSA-i je
da se sve akcije (zekat, sadekatul-
fitr, kurbani, sergije, stipendije sl.)
od dzematlija uplacuju preko dze-
mata, a dZemati uplac¢uju na racun
krovne organizacije.

Migljenja smo da je veoma bit-
no posegnuti za modernijim naci-
nima komuniciranja, ali i finansi-
ranja odredenih projekata, kako bi
se ostvarili ve¢i prihodi. Dosadasnja
praksa e sve viSe stagnirati i “licne
uplate” ¢e se svesti na minimum,
tako da ¢ée, osim ramazanskih ak-
cija, kada se biljezi vece prisustvo
dzematlija, sve druge akcije i nji-
hov uspjeh biti upitni. Uvodenjem
inovativnih promjena u postojece
sisteme, kao §to su online blokovi
i druge online aplikacije, dobit ¢e
se viSe prostora u toj komunikaciji.
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S druge strane, realizacija pro-
jekata na nivou IZBSA-e i onih za
koja sredstva ostaju u Americi (ne
$alju se u Bosnu i Hercegovinu)
mnogo je laksa, brza i solventni-
ja, a $to nam pokazuju i finansij-
ski izvjestaji dzemata na tekucim,
investicionim i §tednim racunima.
Akumulacija sredstava u dZzemati-
ma, zahvaljujudi razli¢itim nacini-
ma uplata, znatno je uvecana, po-
sebno u posljednje tri godine, jer
ih veéina samoinicijativno uvodi
odredene programe i aplikacije za
uplate. Ovo je naroito primjetno
kod nasih dzematlija koji su u Ame-
riku dosli kao mladi ili su se rodili
ovdje. Nacin zZivota kojim se ovdje
Zivi vodi sve vise prema beskontak-
tnom pla¢anju u svakodnevnim fi-
nansijskim transakcijama i vazno je
da se ne zaostaje u tim procesima.
U nasim dZematima imamo ponu-
de za koristenje aplikacija za onli-
ne uplate, kao §to su ACH, Venmo,
Paypal, Online credit-card, Kiosk
credit card, Facebook uplate... Te
vrste online uplata se obavljaju uz
trosak od 3% pri realizaciji.

Jedan od problema koji je evi-
dentan u danasnje vrijeme su i sve
popularnija reklamiranja na so-
cijalnim mreZama. Najmanje, ili
gotovo nikako, ne mogu se vidjeti
videoreklame projekata Islamske
zajednice. U najboljem slucaju, to
su posteri ili pamfleti, a ako i po-
stoji videoreklama, Cesto se stid-
ljivo dijeli preko privatnih racu-
na socijalnih mreza, bez stvarnog
trendinga, kako se to popularno
danas naziva. Jedan od najvecih
da’va centara u Americi i dZamija
u gradu New Yorku je viSemilion-
ski projekt koji se izgradio gotovo
u potpunosti putem online rekla-
miranja na svim platformama. To
u praksi znadi i investiranje u re-
klamu, zarad visih interesa, a §to
je decenijama svima nama poznata
metoda “probijanja” na marketu.

Nadati se da ¢e i medunarodne
online uplate preko razli¢itih apli-
kacija biti moguce u skorije vrije-
me, ¢ime ¢e se omoguditi osobama
da iz komfora svoga doma, preko
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kompjutera ili telefona, uplate bilo
kome bilo koji iznos za bilo koji
projekat, i to u trenutku kada osje-
te duhovnu potrebu za tim.

Imajuci u vidu poteskocée kod
transfera, dZemati sve manje ili go-
tovo nikako ne provode donatorske
i humanitarne akcije za projekte u
domovini, izuzev kada krovna orga-
nizacija preuzme odgovornost pre-
bacivanja sredstava. Neke humani-
tarne organizacije, koje su izgradile
kredibilitet i pouzdanje kod ljudi,
ostvaruju odredeni uspjeh u priku-
pljanju sredstava za svoje projek-
te u inozemstvu, ali u Americi, od
62 dZemata, Cetiri ili pet ih uplati
odredena sredstva organizacijama
¢iji projekti se ne realiziraju po-
sredstvom Islamske zajednice. Taj
broj opada i opadat Ce, osim ako
se u skorije vrijeme ne olaksa sla-
nje novca preko granica, posebno
u zemlje sive i crne zone za finan-
sijsko poslovanje.

Veliki kapital za krovnu organiza-
cijuiRijaset IZ u Bosni i Hercegovini
jeste status i ugled koji je izgraden u
posljednje 3 decenije. Ako dzemati
budu u moguénosti da po¢nu finan-
sirati i slati uplate u druge zemlje, za
druge projekte za koje ne mozemo
garantirati validnost, moZemo oce-
kivati i vece izazove. Od krucijalne
je vaznosti da se nastavi odrzavati
¢vrsta veza matice i dijaspore, kako
se ne bi desila kompromitacija dze-
mata i krovne organizacije, ne zato
§to to neko Zeli, nego $to ¢e nas dru-
gi prete¢i u ovom modernom naci-
nu poslovanja, pa i u okvirima misij-
skog djelovanja Islamske zajednice.
Na politicke i sigurnosne tokove ne
mozemo utjecati. MoZemo se samo
truditi da kao zajednica postujemo
vazece protokole i standarde i da
utje¢emo na nase ¢lanove da rade u
njihovim okvirima.

U posljednjih desetak godina
mnogo toga se uradilo na promo-
ciji zekata i kurbana na nivou nase
Zajednice, §to je urodilo plodom i
povecanjem uplata kurbana i iznosa
zekata i sadekatul-fitra.

Vazno je napomenuti da krov-
na organizacija ili neki dZemat s
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prostora Sjeverne Amerike jo§ ni-
kada nije imao priliku da prikuplja
finansijska sredstva na molbu Rija-
seta IZ, $to nije slu¢aj s dZzematima
u Evropi. Smatramo da je i to jedan
od razloga naseg slabijeg ucesca
(koje moze biti i bolje) u projekti-
ma Rijaseta IZ. Podrska Rijaseta pri
kupovini vakufa u DC-u je izuzetno
pozitivno odjeknula u Americi, §to
je utjecalo na rast povjerenja nasih
dzematlija prema Islamskoj zaje-
dnici u Bosni i Hercegovini.

Smatram da je potrebno da se
usmjeri isti ili slican fokus i na sve
druge projekte unutar Islamske za-
jednice, kako bi se u narednih 10
godina osjetio pomak, kao sto je
on osjetan kada je rije¢ o zekatu,
sadekatul-fitru i kurbanima. Veo-
ma je pozitivno prihvacen graficki
identitet Islamske zajednice, tako
da je potrebno jo$ intenzivnije
razmisljati o jatem radu na online
platformama, investirati u reklame
na drustvenim mrezama, te na taj
nacin popuniti vakum koji drugi
sada popunjavaju.

Isto tako, ove aktivnosti su bitne
i zbog sve prisutnije averzije i spi-
nova raznih portala, koji $ire ne-
gativnu sliku kako o pojedincima
tako i o samoj Islamskoj zajedni-
ci. Na ovaj nacin mogu se istisnuti
iz etera oni koji ne doprinose do-
bru ni Zajednici, ni muslimanima,
u da'vetskom, ali i u finansijskom
poslovanju.

Potrebno je imati u vidu da mla-
de generacije preuzimaju rukovo-
denje institucijama i da su njiho-
va ofekivanja veca, pa je potrebno
pratiti i njihove zahtjeve i Zelje. Za
deset godina svijetom ¢e upravlja-
ti prva digitalna generacija, rodena
i odrasla u tehnoloski razvijenom
svijetu, bez memorije i sje¢anja na
vrijeme bez tehnike. Islamska za-
jednica treba spremno docekati tu
generaciju, u protivnom, oni ¢e je,
iako su iz njenih redova, odstraniti
od sebe ili jednostavno ¢e se izoli-
rati od nje, jer je nece biti u stanju
pronadi, osim ako im se ne stavi u
vidokrug, a to se moze uraditi ako
se budu pratili savremeni trendovi.
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Summary

EXPERIENCE IN COLLECTING DONATIONS IN
THE DIASPORA WITH THE EXAMPLE
OF THE ISLAMIC COMMUNITY OF BOSNIAKS
IN NORTH AMERICA

Sabahudin Ceman

'The author here, in the first part of the article, presents a brief
account of the arrival of Bosniaks in North America elaborating
on the attempts to establish an institutionalized organisation of
jammats by the end of the 19* and in the early 20® century. With
the formation of the Islamic Community of Bosniaks of North
America (IZBSA) in the year 2003, a significant step forward was
made in this regard and the foundation was established for closer
cooperation with the Riyasat of the Islamic Community in Bos-
nia and Herzegovina. In the main part of the article the author
relates of challenges facing the Islamic Community of Bosniaks
of North America in the collection of donations with a focus on
the collection of zakat and sadakatul fitr, and offers some sug-
gestions on how to make improvements thereof.

Keywords: Islamic Community of Bosniaks in North Ameri-
ca, zakat, sadakatu-1-fitr, qurban, Bosniaks of North America
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|ZAZOVI PRIKUPLJANJA
ZEKATA NA POLJOPRIVREDNE
PROIZVODE

Vehid ARNAUT

Ured za zekat Rijaseta Islamske zajednice
arnautvehid@yahoo.com

SazeTak: Islamska zajednica ve¢ dugi niz godina organizirano prikuplja zekat na poljoprivredne proizvode. Ovu
aktivnost prati niz izazova koji po¢inju s edukacijom vjernika o propisima izdvajanja zekata na poljoprivredne
proizvode, potom prikupljanja, transporta, skladiStenja i podjele. Nastojanje Islamske zajednice da prije
svega vjernicima omogudi izvrsenje ove islamske duznosti, obavezuje sve organizacione jedinice da djeluju
blagovremeno i odgovorno. Pored ¢injenice da prikupljeni proizvodi zadovoljavaju, u zna¢ajnoj mjeri, potrebe
odgojno-obrazovnih ustanova Islamske zajednice, bitno je istaknuti da se i zna¢ajna koli¢ina proizvoda
distribuira putem Ureda za dru$tvenu brigu ustanovama za brigu o socijalno ugrozenom stanovnistvu. Ovaj
rad ukazuje na potrebu razvijanja sopstvenih kapaciteta za prijem, skladistenje, trajnije ¢cuvanje i distribuciju
prikupljenih poljoprivrednih proizvoda.

Kljucne rijeci: zekat na poljoprivredne proizvode, Islamska zajednica, odgojno-obrazovne ustanove, Ured za dru-

Stvenu brigu

Organizirano prikupljanje
zekata na poljoprivredne
proizvode u okviru Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini

Uz zekat, sadekatul-fitr i kur-
banske kozice, “Raspisom” Starje-
Sinstva Islamske vjerske zajednice
u SFRJ! tretirano je i pitanje oba-
veznosti davanja zekata na poljo-
privredne proizvode. (Raspis Star-
jesinstva...,1969:353-363) Bududi
da je zbog razlicitih faktora praksa
davanja zekata na ovu vrstu imovi-
ne vremenom bila potpuno zane-
marena, teske okolnosti u kojima se
nasla Gazi Husrev-begova medresa
krajem 1960-ih godina nametnule
su potrebu ozivljavanja ovog propi-
sa s ciljem osiguravanja kvalitetne
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ishrane ucenika u internatu Medre-
se. Medutim, s obzirom na to da je
to iziskivalo znacajne organizacijske
zahvate, a fokus Islamske zajedni-
ce u to doba bio je na promovira-
nju davanja zekata na zlato, srebro,
novac i trgovacku robu, praksa pri-
kupljanja zekata na poljoprivredne
proizvode tada nije zazivjela, jer je
na savjetovanju Starjesinstva 1983.
godine Mustafa Omerdi¢ u svom
referatu konstatovao: “Nage dze-
matlije uobicajile su, uglavnom, da
na imetak obracunavaju zekat go-
di$nje, a obrac¢unavanje zekata na

! “Raspis Starjesinstva Islamske vjerske

zajednice u SFR] Sarajevo o prikupljanju
zekata i sadakai-fitra u Fond GH me-
drese i tumacenje Serijatskog propisa”,

poljoprivredne proizvode zasebno,
mozemo kazati, kao da i ne posto-
ji”. (Omerdi¢, 1983:32)* Aktivniji
pristup prikupljanju ove vrste ze-
kata Islamska zajednica pokazuje u
periodu nakon Agresije na Bosnu i
Hercegovinu, kada dolazi i do reakti-
viranja rada nekoliko nasih medresa.
U pocetku su to bili pozivi na do-
brovoljno davanje zekata na poljo-
privredne proizvode, kao svojevrsni
vid pomo¢i medresama, da bi nakon
nekoliko godina Zajednica sve vise
isticala obavezu izdvajanja zekata
na ovu vrstu imovine.

Glasnik V1S-a,br. 7-8,1969, str 353-363
2 Mustafa Omerdi¢, Zekat na poljopri-
vredne proizvode, Islamska misao, Sara-
jevo, Godina V, broj 53, maj 1983, str. 32
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Godine 2014. Rijaset Islamske za-
jednice je putem Ureda za zekat podi-
gao aktivnosti na prikupljanju zekata
na poljoprivredne proizvode na nivo
cijele Bosne i Hercegovine. U tom
smislu je uraden promotivni materi-
jal, koordinirao je prikupljanje te su-
mirao i analizirao izvjestaje i rezultate
s terena §to je nastavljeno kao redovna
godisnja aktivnost Ureda. U danasnje
vrijeme, Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini svake godine u
periodu septembar — novembar putem
Ureda za zekat organizira prikupljanje
zekata na poljoprivredne proizvode. Sa
zajednickog prihvatnog mjesta na ni-
vou medzlisa, proizvodi se distribuiraju
prema najblizim odgojno-obrazovnim

ustanovama Islamske zajednice, a nakon
podmirenja njihovih potreba, visak se u
saradnji s Uredom za drustvenu brigu
usmjerava prema drustveno korisnim
i socijalnim ustanovama koje brinu o
materijalno ugrozenim kategorijama
stanovnistva.

U posljednje vrijeme sve je ¢esca
praksa da medZlisi Islamske zajednice
zbog manje prikupljenih koli¢ina ili
visine troskova prijevoza, kao i real-
nih potreba na lokalnom nivou, od
prikupljenih proizvoda pripremaju
prehrambene pakete koje dostavljaju
socijalno ugrozenim osobama.

! Prikazani podaci su rezultat anke-
te koju je proveo Ured za zekat sa

Analiza akcije prikupljanja
zekata na poljoprivredne
proizvode 2021. godine
Aktivnosti na prikupljanju zeka-
ta na poljoprivredne proizvode pro-
vedene su u periodu od 05. oktobra
do 19. oktobra 2021. godine. U tom
periodu prikupljeno je 206.034 kg
razli¢itih prehrambenih artikala, sto
je bilo povec¢anje u odnosu na 2020.
godinu za 88.875 kg. U donjoj tabe-
li predstavili smo potrebe odgojno-
obrazovnih ustanova Islamske zajed-
nice za prikupljenim artiklima u kg’

odgojno-obrazovnim ustanovama Islam-
ske zajednice u toku 2020. godine.

Naziv ustanove | Korisnici | Krompir | Kupus Grah Luk Mrkva Voce Ukupno Sklad.i sni.
potrebe | kapaciteti

Gazi Husrev- 485 12125 | 2425 | 1212 | 2.425 485 6.062 | 24734 | 5.000

-begova medresa

Karadoz-begova |, 4, 6.000 | 1.200 600 1.200 240 3.000 | 12240 | 15.000

medresa

Eléi Ibrahim- 500 12500 | 2.500 | 1.250 | 2.500 500 6250 | 25.500 | 40.000

-pasina medresa

Diemaludin

Caugevi¢ 220 5500 | 1.100 550 1.100 220 2750 | 11220 | 5.000

medresa

Behram-begova | 5 12.625 | 2525 | 1262 | 2525 | 505 6312 | 26259 | 20.000

medresa

Osman-ef.

Redzovi¢ 250 6250 | 1.250 625 1.250 250 3125 | 12750 | 5.000

medresa

Reis Ibrahim-

-ef. Maglajli¢ 78 2.500 500 250 500 100 1250 | 5.100 -

medresa

Studentsld 200 5.000 | 1.000 500 1.000 | 200 2500 | 10.200 | 3.000

centar Sarajevo

Islamski

pedagoski 100 2.500 500 250 500 100 1250 | 5.100 5.000

fakultet u Biha¢u

UKUPNO: 2.600 | 65.000 | 13.000 | 6.499 | 13.000 | 2.600 | 32.499 | 133.103 | 98.000

2020~ 150.008 | 7.098 | 2.154 | 12579 | 358 8.586

prikupljeno

Razlika +85.000 | -5.902 | -4.345 | -421 | -2.242 | 23.913
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Prema prikazanim kapacitetima
i potrebama moze se vidjeti sljedece:

— Devet odgojno-obrazovnih
ustanova ima internat i ku-
hinju kao i potrebe za poljo-
privrednim proizvodima radi
ishrane korisnika.

— Ustanove koje imaju internat i
kuhinju su izrazile potrebu za
poljoprivrednim proizvodima,
u potpunosti ili djelimi¢no.

—  Cetiri ustanove raspolazu do-
voljnim skladi$nim kapacite-
tima za Cuvanje proizvoda.

— Neki proizvodi npr. krompir,
dolaze u ve¢im koli¢inama od
potrebnih, dok je vecina osta-
lih proizvoda nedostatna.

Na osnovu podataka koje je Ured
za zekat dobio od ustanova koje ko-
riste artikle od zekata na poljopri-
vredne proizvode primijetili smo da:

— Niti jedna ustanova ne ras-
polaze odgovarajuéim skla-
di$nim prostorom u smislu
rashladivanja prostorija na
zadovoljavajuéu temperaturu
radi duzeg odrzavanja svjezine
proizvoda, nego se proizvodi
skladiste u podrume koji su
sami po sebi hladniji.

— Sve ustanove imaju problem
s odrzavanjem svjezine kao i
brzim propadanjem proizvoda.

— Vigak poljoprivrednih proizvo-
da ustanove usmjeravaju jedna
drugoj uiskazanoj potrebi,a na-
kon toga daju drugim drustveno
korisnim organizacijama.

— Cetiri ustanove ucestvuju u
troskovima transporta proi-
zvoda, najéesce od medzlisa
do ustanove, a ostale ne uce-
stvuju u troskovima transporta,
premda izraZavaju spremnost
na saradnju i participaciju.

— Pored ¢uvanja u svjezem stanju,
menadzment nekih ustanova
vrsi kiseljenje i zamrzavanje
proizvoda koji na taj nacin
duze traju.

— Saradnja odgojno-obrazovnih
ustanova s muftijstvima i me-
dzlisima je na dobrom nivou, a
u veéini muftijstava muderrisi
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ucestvuju u promociji i afir-
maciji prikupljanja zekata na
poljoprivredne proizvode.

— Pored u tabeli navedenih ar-
tikala, tokom akcije prikupe
se i sljededi proizvodi: brasno,
ulje, Secer, med, ajvar, papri-
ka, paradajz, salate, dZemovi,

pekmezi i sl.

U skladu s dobivenim podacima
s terena, Ured za zekat evidentirao je
probleme s kojima se Zajednica su-
sreCe u planiranju i realizaciji zekata
na poljoprivredne proizvode, medu
kojima su:

1. Nedostatak kapaciteta za skla-
distenje prikupljenih artikala.

2. Visoki troskovi prikupljanja i
transporta.

3. Zakonska ogranicenja (cer-
tificiranje).

4. Vrijeme prikupljanja u odnosu
na vrijeme prispijevanja pro-
izvoda — akcija traje dvije se-
dmice, a proizvodi prispijevaju
u razli¢itim periodima godine.

5. Na podrugjima nekih muftijsta-
va ova aktivnost se djelimi¢no
provodi (Muftijstvo banjaluc-
ko) dok se u nekim, s obzi-
rom na potencijal, skoro i ne
provodi (Muftijstvo bihacko),
§to se opravdava objektivnim
okolnostima (povratnici), kao
i nepostojanjem tradicije za
ovakav nadin davanja zekata.

Preporuke

Nastaviti s akcijom prikupljanja
zekata na poljoprivredne proizvode

Islamska zajednica treba nastaviti
organizirati ovu aktivnost bez obzi-
ra na “realnu” korist od prikupljenih
proizvoda. Kroz ovu akciju vjernici se
podsti¢u na izvr$avanje vjerske oba-
veze, a ujedno se ostvaruje i pomoé
u radu odgojno-obrazovnih ustano-
va Islamske zajednice i humanitar-
nih organizacija. U komunikaciji s
Muftijstvom bihac¢kim raditi na pro-
moviranju zekata na poljoprivredne
proizvode na njihovom podruéju. U

2022. godini artikli prikupljeni kao
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zekat na poljoprivredne proizvode
podijeljeni su sljede¢im ustanovama
Islamske zajednice:

— Medresa Osman-ef. RedZovi¢
u Gracanici,

— Behram-begova medresa u
Tuzli,

— El¢&i Ibrahim-pasina medresa
u Travniku,

- Gazi Husrev-begova medresa
u Sarajevu,

- Karadoz-begova medresa u
Mostaru,

— Medresa Reis Ibrahim-ef.
Maglajli¢ u Banjaluci,

— JU Medresa Reis Dzemalu-
din-ef. Caugevi¢ u Cazinu,

— Studentski centar Islamske
zajednice u Sarajevu,

— PPU “Rejjan” - MIZ Vitez,

— Obdaniste “Sultan Fatih” —
MIZ Novi Travnik,

— Obdaniste “Ewlad”u Brékom,

— Obdaniste “Wildan” u Janji,

— Obdaniste u Bijeljini (Mekteb
za predskolski uzrast),

— Obdaniste “Ikre” u Kiseljaku,

—  Mekteb za predskolski uzrast
“Ajlin”u Gorazdu,

— CROPS u Lukavcu.

Povecavati kapacitete Zajednice xa

skladistenje artikala uz savremenu

zastitu istih

U odgojno-obrazovnim ustanova-
ma Islamske zajednice raditi na po-
vecavanju skladisnih kapaciteta, ali i
opremanju istith da mogu trajnije ¢u-
vati proizvode. Ovaj proces provoditi
uporedo s povecanjem kapaciteta za
skladistenje kurbanskog mesa.

Sufinasirati troskove prikupljanja,

transporta i skladistenja artikala

Vecina ustanova veé ucestvuje
u troskovima transporta posebno
iz sjedista medzlisa do ustanova,
§to je za pohvalu, i taj princip tre-
ba ojacavati. Troskovi na nivou me-
dzlisa odnose se na prikupljanje po
dZematima i njih mogu servisirati
medZlisi, dok bi ustanove koje izraze
potrebu za artiklima trebale prihva-
tati troskove transporta od medzlisa

do njihovih skladista.
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Jacanje medusobne saradnje

Vaznim se ¢ini jacanje sarad-
nje odgojno-obrazovnih ustanova
s nadleznim muftijstvom i koordi-
natorima za drustvenu brigu radi
rasporedivanja viska prikupljenih
proizvoda. Takoder, u cilju promo-
viranja akcije prikupljanja zekata
na poljoprivredne proizvode, mogu
se realizirati razlicite aktivnosti: od
pripreme reklamnih materijala do
podjele zahvalnica najuspjesnijim
dZematima i aktivistima.

Izgradnja centralnog ili povecanje
kapaciteta regionalnih skladista

Izgradnja centralnog skladista
sa komorama i hladnjac¢ama prila-
godenim za ¢uvanje ovih proizvo-
da se ¢ini kao prihvatljiva ideja, ali
zahtijeva temeljito istraZivanje i sa-
gledavanje svih realnih potreba ali i
troskova poput: transporta od cen-
tralnog skladista do odgojno-obra-
zovnih ustanova, odrzavanja arti-
kala, plac¢a uposlenika i dr. U ovom
trenutku ¢ini se ipak da je realnija
opcija poveéavanje skladisnih kapa-
citeta u odgojno-obrazovnim usta-
novama jer to iziskuje mnogo manje
finansijskih sredstava.

Nastaviti s podjelom viskova artikala

humanitarnim organizacijama

Lijepu praksu podjele viska pro-
izvoda humanitarnim organizacija-
ma potrebno je nastaviti i unapre-
divati. Kroz ovu aktivnost stvara se
pozitivan imidz Islamske zajednice
u javnosti. Ve¢ je ustaljena praksa
na nekim muftijstvima da se pri-
kupljeni poljoprivredni proizvodi
na nivou medzlisa usmjeravaju po
potrebama prema javnim kuhinja-
ma, humanitarnim organizacijama
i bolnicama na njihovom podrudju.
Neki medzlisi, u nedostatku javnih
ustanova, prikupljene artikle dije-
le u vidu prehrambenih paketa so-
cijalno ugrozenim porodicama na
njihovom podrudju, $to je takoder
praksa koja je prihvatljiva i korisna.
U 2022. godini nakon zadovolja-
vanja potreba odgojno-obrazovnih
ustanova Islamske zajednice, visak
artikala prikupljenih kao zekat na
poljoprivredne proizvode podijeljen
je sljede¢im socijalnim i humanitar-
nim ustanovama i organizacijama:

— Narodna kuhinja “Stari Grad”
u Sarajevu

— Narodna kuhinja “Merhamet”
u Brezi,

“Merhamet” u Kaknju,
Osnovni odbor MDD “Mer-
hamet” u Banjaluci,

Kuhinja dZzemata Obradovac
u Bosanskoj Gradisci,
Kantonalna bolnica u Gorazdu,
Dom za stara i iznemogla lica
u Gorazdu,

Udruzenje MDD “Merhamet”
u Gorazdu,

Narodna kuhinja “Imaret” u

Tuzli,

MFS - EMMAUS Centar
Duje u Doboju Istok,

MFS - EMMAUS u Zvor-
niku,

Narodna kuhinja u Vitinici u
Zvorniku,

Djeciji dom MFS-EMMAUS
Centar u Potocarima,

JU Dom za djecu bez roditelj-
skog staranja u Tuzli,

Centar za djecu sa visestrukim
smetnjama “Vrati mi osmijeh”
u Zivinicama,

Narodna kuhinja “Merhamet”
u Bosanskoj Dubici,

Centar za djecu sa posebnim
potrebama u Modridi,
Gradska narodna kuhinja u
Zenici,

HO “Merhamet”u Zenici,

Prilog: Zbirni izvjestaj o prikupljenim artiklima zekata na poljoprivredne proizvode 2022. godine

Artikal Banja Luka Biha¢ Gorazde Mostar Sarajevo Tuzla Travnik Zenica UKUPNO Cijena Ukupno KM
Krompir 690 4.180 2.240 10.300 8.340 18.897 24.925 26.157,5 95.729,5 1,35 129.234,00
Kupus 146 0,5 400 60 4.165 1.985 65 6.821,5 1,15 7.844,00
Luk, bijeli luk 145 15 66 955 301 2.269,5 1.368 2.229,5 7.349 135 9.921,00
Grah 130 23 80 37,5 295 309 233,5 1.108 5,95 6.592,00
Mrkva 42 23 63 425 73 164 770 2,25 1.732,00
Voée/suseno (jabuka, krudka) 120 83 95 4,5 1271 787 71,5 2.432 4,00 9.728,00
Med 77 307 2 259 57 60 2 7 769 20,00 15.380,00
Zitarice 700 680 176 500 20 2.076 1,26 2.615,00
Paprika 17 15 25 1.089 35 20 1201 2,95 3.542,00
Paradajz, tikva 14 60 13 191 32 310 1,50 465,00
Ajvar, pekmez, sokovi, dzemovi 30 10 22 346,5 6,00 2.079,00
284,5

Salata kisela 1 12 13 3,00 39,00
Orasi 6 30 36 5,00 180,00
Ulje 39 2.183 5 2.227 4,35 9.687,00
Secer 68 5 397 470 215 1.010,00
Brasno 5 15.186 75 1.989 17.255 1,26 21.741,00
Namirnice (so, riza, gersl, vegeta, 61 512,2 573,2 235 1.262,00
kahva...)

Tjestenina 35 503 538 4,10 2.205,00
Ostalo —kg/I 180 38 2 481,6 29 498 1.228,6 2,15 2.641,00
UKUPNO 2.230 5.182 2.607,5 12.388 9.463 48.072,6 29.856 31.467 141.253 kg 227.897,00
2021. godina 280 1.353 10.204 20.656 40.001 18.980 24.814 116.288 kg

Razlika 2.230 4.902 1.254,5 2.184 -11.193 8.0716,6 10.876 6.653 24.965 kg
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— JU Predskolski odgoj i obra-
zovanje u Zenici,

— JU DPac¢ki dom “Nedzad Ibri-
§imovi¢”u Zenici,

—  “Zeleni polumjesec”u Zenici,

— HO “Merhamet”u Zavidovi-
¢ima,

— HO “Merhamet” u Maglaju.

Saradnja Ureda za zekat i

Ureda za drustvenu brigu u okviru
akcije prikupljanja zekata na
poljoprivredne proizvode

Ured za zekat bi pruzao stalnu po-
drsku ovoj aktivnosti u smislu pripre-
me reklamnog materijala, radionica

(2012) Kur'an s prijevodom Besima Kor-
kuta, Sarajevo, Sarajevo: El-Kalem.
Buhari (el-), Muhammed ibn Ismail
(2008). Buharijeva zbirka hadisa, pri-
jevod: Hasan Skapur i Hasan Maki¢,
Sarajevo, Visoki saudijski komitet za

pomo¢ BiH.

i predavanja na terenu, osiguravanju
struéne pomodi za specifi¢ne poslove,
promociji najuspjesnijih pojedinaca,
dZemata i medzlisa te medijsku pre-
zentaciju postignutih rezultata.
Ured za drustvenu brigu bi na-
stavio, kroz projekte koje realizira
na terenu, pruzati podrsku u podjeli
prehrambenih paketa.

Zakljuéak

Na nekim podru¢jima Bosne i
Hercegovine Islamska zajednica kon-
tinuirano vrsi prikupljanje zekata na
poljoprivredne proizvode ve¢ neko-
liko decenija i ve¢inu prikupljenih
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socijalnim i humanitarnim institu-
cijama i organizacijama.
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Summary

CHALLENGES INTHE COLLECTION OF ZAKAT
ON AGRICULTURAL PRODUCTS

Vehid Arnaut

'The Islamic Community has been collecting zakat on agricul-
tural products for a long period of time. However, this activity
is facing a number of challenges. Those include: the education
of jamaats about the regulations regarding the obligation of
zakat on agricultural products, the collection, transportation
and storage, and distribution of the zakat. The Islamic Com-
munity here is responsible for providing a way for the faithful
to abide by this religious obligation, to make sure that all the
organizational units are acting correctly, timely, and reliably. It
is important here to say that the products collected thus are not
only a major part of the provision for educational institutions
of the Islamic Community, but a significant amount of these
products is distributed through the Office for Social Care of
the Islamic Community to the institutions that provide for
the population at risk of poverty. This article points out the
need for further development in regard to receiving, storage,
preservation, and distribution of collected agricultural goods.

Keywords: zakat on agricultural products, the Islamic Com-
munity, educational institutions, Office for Social Care of the
Islamic Community
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SazeTak: Ured za drustvenu brigu pri Upravi za ekonomske i finansijske poslove Rijaseta Islamske zajednice u

Bosni i Hercegovini novija je organizaciona jedinica u okviru Islamske zajednice. Autor u radu govori o djelovanju

ovog Ureda od osnivanja 2014. do 2022. godine, a potom predstavlja znacajnije projekte Ureda, njegove podrucne

aktivnostiisaradnike s kojima Ured realizira humanitarne akcije. Svoje mnogobrojne projekte Ured realizira kroz
deset fondova koje autor u radu ukratko predstavlja. Na kraju rada autor ukazuje na izazove koji stoje pred Uredom
za dru$tvenu brigu u narednom periodu.

Kljucne rijeci: Ured za drustvenu brigu, Uprava za ekonomske i finansijske poslove, Rijaset, Bejtul-mal, humanitarni rad

Djelovanje Ureda za drustvenu
brigu Rijaseta IZ od osnivanja
2014. do danas

Reorganizacijom Rijaseta Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
2014. godine, na prijedlog uvazenog
reisul-uleme dr. Husein-ef. Kavazo-
vi¢a, formiran je Ured za drustvenu
brigu pri Upravi za ekonomske i fi-
nansijske poslove Rijaseta Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini. S
obzirom na to da se radilo o potpu-
no novoj organizacionoj jedinici, u
prvoj godini djelovanja usvojen je
niz normativnih akata kako bi se
osiguralo da Ured provodi predvi-
dene aktivnosti u skladu s Pravilni-
kom o radu Rijaseta. Uredu je dato
u zadatak da dijeli dio sredstava od
zekata i sadekatul-fitra iz Bejtul-
mala, koji kur’anskom odredbom
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pripada siromasima i nevoljnicima.
Ta zadaca se vrsi na osnovu usvo-
jenih formulara i pravilnika Rija-
seta, koji je imenovao i komisije za
raspodjelu sredstava iz fondova na
transparentan i pravedan nacin. Od
samog osnivanja, primarni cilj Ure-
da se ogledao u disperziji adekvatne
pomodi osobama u stanju potrebe.
Ured raspolaze jednom osminom
(1/8) sredstava iz Bejtul-mala, ras-
poredenih u razlicite fondove.

U proteklih osam godina (2014-
-2022) Ured je realizirao niz proje-
kata u cijeloj Bosni i Hercegovini,
kao i izvan domovine. Vr$eéi svoju
primarnu zada¢u, pomazudi oni-
ma koji su u stanju socijalne potre-
be, Ured doprinosi dobrom imidzu
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini u njenom organiziranom i
prepoznatljivom radu.

Putem Ureda se gradi mreza sa-
radnika i prijatelja koji Zele ucestvo-
vati u dobru. Uspostavljen da odgo-
vori potrebama onih kojima je pomo¢
potrebna, Ured u svome djelovanju
ukljucuje i razli¢ita udruzenja, pri-
vredne subjekte i pojedince, te na
taj nacin inovira svoje aktivnosti, s
ciljem da pomo¢ i podrska dodu do
§to veceg broja ljudi.

Prve aktivnosti Ureda povezane su
s pomaganjem pogodenih prirodnim
nepogodama, poplavom i klizistima,
koje su pogodile nasu zemlju 2014.
godine. Poslije toga Ured je inicirao i
realizirao mnogo drustveno korisnih
projekata, od kojih izdvajamo sljedece:

1. Program prevencije ovisnosti
za koordinatore, imame i vje-
roucitelje na podrudjima svih
muftijstava;
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2. Organizacija seminara pod na-
zivom “Unapredivanje prava
osoba s invaliditetom u Bosni
i Hercegovini®

3. Imenovanje koordinatora za
drustvenu brigu u svim muf-
tijstvima, te komisija za soci-
jalna pitanja u medzlisima i za
pitanja potreba sirokog spektra
socijalnih kategorija u drustvu;

4. Uvodenje vaucera/bonova koji
se dodjeljuju osobama u sta-
nju potrebe, kako bi se izbjegle
odredene zloupotrebe;

5. Na inicijativu reisul-uleme,
revitaliziranje Gazi Husrev-
-begovog imareta u kojem je
organizirana svakodnevna po-
djela 50 obroka socijalno ugro-
Zenim gradanima;

6. Projekt “Pomo¢ starijim i izne-
moglim osobama — kuéna nje-
ga’ realizira se na podrucju Sest
muftijstava (Sarajevsko, Ze-
nic¢ko, Mostarsko, Tuzlansko,
Travnicko, Bihac¢ko), a njegov
poseban efekt postignut je u pe-
riodu pandemije COVID-19;

7. Putem Ureda se pruza pomo¢ i
podrska u vanrednim okolnosti-
ma (zemljotresi, poZari, poplave,
klizista, pandemija i dr.).

Ured godisnje obradi oko 3.500
pismenih i na stotine usmenih za-
htjeva za pomo¢ socijalno ugrozenim
gradanima s podrudja cijele Bosne i
Hercegovine. Za svoj rad odgovoran
je Upravi za ekonomske i finansijske
poslove Rijaseta.

Znaéajnije aktivnosti Ureda
za drustvenu brigu

Aktivnosti Ureda su konstantne
i transparentne. U nastavku dono-
simo kratak pregled nekoliko zna-
¢ajnijih aktivnosti:

a) Islamska zajednica je putem
Ureda za dru$tvenu brigu
osigurala vise od 2,7 milio-
na KM za sanaciju $teta od
poplava u Bosni i Hercego-
vini 2014. godine.

b) Na godisnjem nivou se iz-

dvajaju stotine hiljada KM iz
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c)

d)

f)

g)

Fonda Bejtul-mal u¢enicima i
studentima za stipendije i po-
modi za Skolovanje.
Osigurana su znatna sredstva
za lijeCenje sirijskih izbjeglica
i edukaciju djece u $kolama u
Turskoj.

U saradnji s Medunarod-
nim forumom solidarnosti
“Emmaus”, MDD “Merha-
met”, Drustvom Crvenog kr-
sta’kriza BiH i Crvenog kri-
za Federacije BiH, pruzana
je kontinuirana finansijska i
pomo¢ u preradevinama od
kurbanskog mesa koje su dis-
tribuirane medu migrantima.
U saradnji s Vakufskom di-
rekcijom, Ured za drustvenu
brigu svake godine osigura pet
hiljada ramazanskih paketa.
U saradnji s drzavnim i huma-
nitarnim organizacijama kao
§to su Ministarstvo vakufa i
islamskih pitanja Katar, Qa-
tar Charity, WAMY, Turski
crveni polumjesec, Kulturni
centar Kralj Fahd i dr. godisnje
se dodjeljuje oko deset hilja-
da paketa $irom Bosne i Her-
cegovine, a za osobe u stanju
socijalne potrebe.

Svake godine realizira se pro-
jekt “Hiljadu ramazanskih pa-
keta”, u saradnji s BBI bankom.

h) Ured je nosilac projekta “Hi-

)

k)

ljadu bajramskih paketica za
mektebske polaznike u po-
vratni¢kim dZzematima”, aliiza
odredena udruzenja za pomo¢
djeci s potesko¢ama u razvoju
i za predskolske ustanove.
Posredstvom Ureda za drustve-
nu brigu i Vakufske direkcije,
Islamska zajednica u Bosni i
Hercegovini je donirala sred-
stva za nabavku neurofeedback
aparata za Udruzenje “Mali
svijet” u Lukavcu, koje brine
o razvoju djece s autizmom.
Realizirana je podjela skolskih
torbi i pribora za ucenike u
povratnickim mjestima.
Pruzana je kontinuirana podr-
$ka organizacijama “Emmaus”i

centrima “CROPS”i Suhodol,

D
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Edukativihom centru u Novoj
Kasabi u kojem se skoluju bo-
$njacka djeca iz Konjevi¢ Polja,
te istom centru u Vrbanjcima.
Pruzana je podrska u vanrednim
okolnostima, kao $to su zemljo-
tresi u Albaniji, Hrvatskoj i Stocu
u Bosni i Hercegovini, pomo¢ u
sanaciji $teta od pozara, poplava,
klizista, pandemije i dr.

Ostale izdvojene aktivnosti

U dosadasenjem periodu Ured
za drustvenu brigu kontinuirano je
provodio i druge aktivnosti poput:

1.

Dodijeljeno je 30 krava, od
kojih 15 u saradnji s udruze-
njem “Oh Sweet Ummah” iz
Engleske.

Realiziran je projekt dodjele
plastenika za 78 korisnika na
podrucju Sarajevskog, Mostar-
skog, Travnickog, Zenickog i
Banjaluckog muftiluka, u sa-
radnji s medunarodnom orga-
nizacijom “Islamic Relief”.

. Izvr$ena je dodjela poljopri-

vrednih masina na podrudji-
ma Janje, Bijeljine i Gorazda,
u saradnji s HO “Udruzenje
za blagostanje”.

. Osigurano je 30 invalidskih ko-

lica, doniranih od turske HO
“Be Aid” sa sjedistem u Belgi-
ji, namijenjenih za pacijente u
bolnicama i invalidne osobe.
U saradnji s Vojnim muftij-
stvom, prigodno su darovani
kadeti Oruznih snaga Bosne
i Hercegovine za ulozeni trud
u sticanju primarnih vjestina
na obuci.

Vrsena je priprema i podjela
ramazanskih iftara, u saradnji s
javnom kuhinjom “Stari Grad”
u Sarajevu i Svjetskom asoci-
jacijom muslimanske omladi-

ne “Wamy”.

. Realiziran je projekt “Iftari za

socijalno ugrozene”.

. Izgradena je kuca Sestoclanoj

povratnickoj porodici Soko-
lovi¢ u selu Hrenovica, opéina
Pale-Praca, u saradnji s Mesi-
hatom IZ u Sloveniji).

Novi Muallim ¢ ljeto 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 94



TEMA BROJA

Aktivnosti Ureda u periodu
pandemije COVID-19

Rijaset je tokom pandemije virusa
COVID-19 posredstvom Ureda iz-
dvojio znacajna nov¢ana sredstva za
podrsku medicinskim timovima koji
su iz Bosne i Hercegovine boravili u
Sandzaku, da bi poduprli tamosnje
napore u suzbijanju $irenja virusa.
Ured je dodijelio hiljade maski, vi-
zira i zastitne opreme zdravstvenim
ustanovama u Bosni i Hercegovini,
Crnoj Gori i Srbiji. Tokom rama-
zana u vrijeme pandemije realiziran
je projekt “Iftari na kuénu adresu”.
Pruzana je svakodnevna podrska i
pomo¢ pojedincima, udruzenjima i
ustanovama pogodenim pandemijom,
a iskazana je i posebna briga prema
starijim i iznemoglim osobama.

Fondovi i podfondovi Ureda
za drustvenu brigu

Sredstva iz Bejtul-mala, kojima
Ured raspolaze, rasporedena su u
fondove. U nastavku rada ukratko
¢emo ih predstaviti.

Fond za osobe u stanju

socijalne potrebe

Jedan od najznacajnijih jeste
Fond za pomo¢ osobama u stanju
socijalne potrebe. Ova pomo¢ se
upucuje preko dZematskih imama,
koji najbolje poznaju potrebe svo-
jih dZematlija. Na osnovu zahtjeva
i dostavljene dokumentacije, te pre-
poruke mjesnog imama, Komisija
za dodjelu socijalne pomo¢i pred-
laze dodjelu jednokratne pomodi
prema potrebi, a shodno raspolozi-
vim sredstvima. Uglavnom je veéina
zahtjeva opravdana i Ured nastoji
odgovoriti pozitivno, vodeéi ra¢una
o ravnomjernoj raspodjeli tokom ci-
jele godine. Pored novéane pomodi,
dodjeljuju se i bonovi/vauceri, koje
korisnici mogu iskoristiti u trgova-
¢kom lancu Bingo i kupiti sve arti-
kle osim alkohola i duhanskih proi-
zvoda. Takoder, stalni vid pomodi su
prehrambeni i higijenski paketi, koji
se dodjeljuju tokom cijele godine.
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Fond xa fidju i kefaret
Kako veliki broj vjernika, poseb-

no u dijaspori, Zivi i radi u mjestima
u kojima ne poznaje muslimana si-
romaha koji moze biti korisnik fi-
dje, Vijece muftija je na svojoj pet-
naestoj redovnoj sjednici, odrzanoj
u Sarajevu 21. marta 2018. godine,
donijelo fetvu o dozvoli institucio-
nalnog prikupljanja i raspodjeli fidje
i kefareta, ¢ime Islamska zajednica u
Bosni i Hercegovini ne mijenja su-
stinu fidje i kefareta, jer njihovi ko-
risnici i dalje ostaju isti, tj. siromasi
i nevoljnici, ali se njome omoguca-
va vjernicima da na laksi, sigurniji i
svrsishodniji nacin izvrSe spomenute
vjerske obaveze.

U fondu za fidju i kefaret sva sred-
stva se usmjeravaju za potrebe siro-
masnih u toku ramazana, najcesce po-
djelom iftara i humanitarnih paketa.

Fond za pomoc drustveno korisnim

udruzenjima i organizacijama

Islamska zajednica u Bosnii Her-
cegovini u promociji dobra saraduje s
odgovornim i korisnim organizacija-
ma i udruZenjima, novéano pomazuci
njihove projekte i rad. Ured u svom
registru ima oko 150 udruZenja, or-
ganizacija i ustanova kojima pomaze.
Neki od njih su: Udruzenje Pokret
“Majke enklave Srebrenica i Zepa”,
JU Zavodi Drin i Bakovi¢i Fojnica,
Udruzenje “Sreca za sve” Travnik,
“Udruzenje paraplegicara i obolje-
lih od djecije paralize” Gorazde, JU
Specijalna biblioteka “Behram-beg”
Tuzla, JU CROPS Smoluéa-Luka-
vac, Udruzenje “Zrtava i sviedoka
genocida”, Udruzenje paraplegicara,
oboljelih od djecije paralize i ostalih
invalidnih lica Bijeljina, JU “Centar
za djecu i odrasle osobe s posebnim
potrebama” Zenica, Udruzenje slije-
pih i slabovidnih osoba Buzim, Savez
Udruzenja gluhih i nagluhih FBiH,
Udruzenje “Zlatna ruka”Ilidza, KJU
“Dom za socijalno-zdravstveno zbri-
njavanje” Sarajevo, JU “Studentski
centar” Sarajevo, Studentski centar IZ
u BiH, MDD “Merhamet” Sarajevo,
Banja Luka, Prijedor, KJU “Geron-
toloski centar” Sarajevo, zatim brojni
Vvrtiéi i centri za socijalni rad.

Fond za preradevine kurbanskog mesa

Ured za drustvenu brigu, po osno-
vu sporazuma s grupacijama Akova
Sarajevo i Bajra o preradi kurbanskog
mesa, raspolaze jednim dijelom pre-
radevina od tog mesa, kojim pomaze
gore navedene organizacije, udruze-
nja, javne kuhinje, staracke domove,
skole, vrtice i druge ustanove.

Fond za pomoé migrantima

Od same pojave migrantske krize,
Islamska zajednica u Bosni i Herce-
govini se aktivno ukljucila u pruzanje
pomodi ugrozenim osobama iz ove
kategorije ljudi, nabavkom hrane,
lijekova i sanitetskog materijala. I
danas Ured aktivno djeluje na ovom
polju dodjelom donacija organizacija-
ma koje direktno rade s migrantima,
kao $to su Crveni kriz, “Merhamet”
i MFS “Emmaus”.

Fond za stipendije

Sredstvima iz ovog fonda pomazu
se mladi ljudi koji stjeCu znanja. Prio-
ritet imaju studenti i u¢enici s boljim
prosjekom ocjena i losijeg socijalnog
statusa, oni koji dolaze iz vise¢lanih
porodica, djeca iz jednoroditeljskih
porodica, djeca bez oba roditelja ili
djeca ¢iji su roditelji nezaposleni.
Svake godine Rijaset u septembru
raspisuje javni konkurs za dodjelu
stipendija, na koji pravo prijave ima-
ju svi redovni ucenici srednjih skola
i redovni studenti javnih fakulteta.
Zvani¢ni rezultati konkursa objavljuju
se na sluzbenoj stranici Islamske za-
jednice (islamskazajednica.ba). Odlu-
kom Rijaseta, godi$nje se dodjeljuje
200 stipendija za studente, ucenike
srednjih 8kola i ucenike i studente s
poteskoc¢ama u razvoju. Pored ovih,
dodjeljuje se i deset stipendija uce-
nicima i studentima iz Sandzaka.
Prema odluci Rijaseta, dodjeljuju se
i stipendije za pobjednike na takmi-
éenju iz sire — poznavanja Zivotopi-
sa Muhammeda, a.s. Takoder, deset
stipendija dodjeljuje se ucenicima u
Srebrenici koji borave u Dnevnom
centru MFS “Emmaus”u Poto¢arima,
a odredeni broj stipendija namijenjen
je iza Djeciji dom u Mostaru. Zna-
¢ajno je napomenuti da je u vrijeme
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pandemije COVID-19 dodijeljena
pomoc¢ za $kolovanje studentima iz
drugih drzava: Kosova, Albanije, Pa-
lestine, Crne Gore, Sirije, Gane, Pa-
kistana, Turske, Slovenije itd, a koji
su se zatekli u teskoj situaciji zbog
tada poznatih okolnosti. Godisnje
se, pored stipendija, podijeli oko 300
drugih oblika pomoc¢i za skolovanje.
Iz ovog fonda se izdvajaju i stipendi-
je za magistarske i doktorske studije.
Nerijetko se Uredu za drustvenu bri-
gu javljaju bivsi stipendisti, koji su u
Zivotu ostvarili znacajna postignuca,
te putem zekata ili priloga zele po-
moéi njegov rad.

Fond za pomoc povratnicima i

povratnickim medzlisima

Od zavrsetka Agresije na nasu ze-
mlju i povratka muhadzira na svoja
ognjista, Islamska zajednica je u okviru
fonda Bejtul-mal osnovala poseban
fond iskljucivo namijenjen za pomo¢
povratnicima, povratnickim dzemati-
ma i medzlisima. Poznato je da je to-
kom Agresije na Bosnu i Hercegovinu
devastirano i unisteno 614 dzamija.
Zajednica je uspjela obnoviti veéinu
njih, a Fondom za pomo¢ povratni-
¢kim medzlisima kontinuirano se po-
maze oko 120 dZzemata na podrucju
55 medzlisa u Bosni i Hercegovini.
Vratiti se na unistena imanja znacilo
je poceti iznova, pa je Ured posebno
osjetljiv na zahtjeve koji stizu iz po-
vratnickih sredina, a na koje se na-
stoji pozitivno odgovarati.

Fond za pomoc porodicama

imama Sehida

Putem ovog fonda pedeset su-
pruga imama $ehida prima mjese-
¢nu naknadu, simboli¢nu ali vaznu,
jer Zajednica i na taj nacin pokazu-
je da Zrtva imama $ehida nije zabo-
ravljena. Rijaset je znacajnom broju
ovih porodica pomogao u rjesavanju
stambenih pitanja, stipendiranju dje-
ce i pomodi u lije¢enju.

Fond xa lijecenje imama i pomoc
penzionisanim imamima

Oko 300 imama penzionera pri-
ma minimalnu penziju, nedovoljnu
za osnovne Zivotne potrebe. Rijaset
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je oformio ovaj fond da se, makar
simboli¢no, pomogne ovoj kategori-
ji. Reisul-ulema posebno isti¢e brigu
o imamima, te se putem ovog fonda
pruza pomo¢ u njihovom lijecenju.
Nakon zahtjeva i preporuke muftija
ili glavnih imama, Ured distribuira
pomo¢ imamima. U toku ramazana
imamima penzionerima se kao hedija
dodjeljuje iznos u visini dvije njihove
prosjecne penzije.

Fond “Fir-rikab“
Ovo je poseban fond iz kojeg se

pomazu porodice koje su se zbog
specifiénih okolnosti nasle u veoma
teskoj socijalnoj situaciji.

Projekt pomo¢ starijim i
iznemoglim osobama

Krajem 2019. godine uraden je i
Rijasetu predlozen pilot-projekt za
podrucja Sarajeva i Zenice: “Pomo¢
starijim i iznemoglim osobama —
kuéna njega”, koji je kasnije prosi-
ren na jo$ Cetiri muftijstva. Tako je
od pocetka 2020. godine na podruc-
ju Sest muftijstava obavljeno vise od
5.000 posjeta u saradnji s imamima,
mualimama, mreZom mladih i ak-
tivistima odjela za brak i porodicu i
volonterima. Danas se ovaj projekt
realizira u Sarajevu, Zenici, Tuzli,
Mostaru, Travniku i Bihaéu, uz moto
iz kur’anskog ajeta: Smiluj im se, kao
$to su se oni nama smilovali.

Saradnja s organizacionim
jedinicama Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini

Saradnja s upravama, uredima,
odjelima Rijaseta IZ, muftijstvima,
medzlisima, kao i drugim organiza-
cionim jedinicama Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini koje su
direktno ili indirektno vezane za re-
alizaciju projekata i aktivnosti Ureda
za drustvenu brigu, pretpostavka je
za njegov uspjesan rad. Posebno isti-
¢emo uspjesnu saradnju s imamima,
koordinatoricama odjela za brak i
porodicu i mrezom mladih, jer su to
najbolji poznavaoci potreba vjernika u
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dzematima. Dostignuti nivo saradnje
Ureda s drugim organizacionim jedi-
nicama Islamske zajednice potrebno
je unapredivati i jacati uz medusobno
uvazavanje i postovanje.

Saradnja s tre¢im licima u

realizaciji projekata

Ured za drustvenu brigu Rija-
seta Islamske Zajednice ostvaruje
saradnju s humanitarnim organi-
zacijama, centrima za socijalni rad,
domovima za djecu bez roditeljskog
staranja, javnim ustanovama (Skole,
vrtiéi, bolnice i domovi zdravlja), stu-
dentskim domovima, domovima za
smjestaj starijih i iznemoglih osoba,
opéinama i mjesnim zajednicama.
Mreza saradnika Ureda kontinui-
rano se $iri, a prijatelji Ureda Sirom
zemlje i svijeta prepoznali su njego-
vu plemenitu misiju otvorivsi vrata
za saradnju poput: HO Qatar Cha-
rity, Ministarstvo vakufa i islamskih
pitanja Katar, WAMY, TIKA, turski
Crveni polumjesec, Ambasada Na-
rodne Republike Kine u BiH, Kul-
turni centar “Kralj Fahd”, Asocijacija
medicinskih radnika “BIMA”i mnogi
drugi. S pomenutim institucijama i
organizacijama Ured nastoji dopri-
nijeti boljem polozaju ranjivih i mar-
ginaliziranih kategorija stanovnistva
u nasem drustvu.

Medijska prezentacija aktivnosti
Ureda za drustvenu brigu

Jasno, blagovremeno i kvalitet-
no, Ured razmjenjuje informacije s
novinarima Media centra Islamske
zajednice u BiH (Radio-televizija
BIR, IIN Preporod, preporod.info i
MINA). Ured na kraju svake godi-
ne biltenom o aktivnostima nastoji
predstaviti svoj rad u toku protekle
godine. Medutim, eksterno komu-
niciranje prema masovnim mediji-
ma vrlo je osjetljivo i zahtjevno jer
Ured, ¢uvajudi dostojanstvo osoba
koje pomaze, nerijetko ne objavljuje
detalje o njima. Aktivnosti huma-
nitarno-socijalnog karaktera jesu
misija Ureda, ali Ured ne moze za-
dovoljiti sve socijalne potrebe nasih
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korisnika o kojima bi se sistemski
trebala brinuti drzava. Koliko su
sredstva Ureda ogranicena pokazat
¢emo na primjeru sarajevske op-
¢ine Centar, koja, po klasifikaciji
budzeta za 2022. godinu, u fondu
“socijalna zastita” na raspolaganju
ima 1.727.348 KM namijenjenih
za podrudje te opéine, dok Ured za
drustvenu brigu ima znatno manja
sredstva za istu namjenu za prostor
cijele Bosne i Hercegovine.

Izazovi u realizaciji projekata

Ureda za drustvenu brigu

Veliki izazov je neadekvatan skla-
di$ni prostor Ureda, potreban zbog
prihvata, sortiranja, ¢uvanja, kao i
distribucije, prije svega, artikala iz
humanitarnih donacija. Ovaj pro-
blem posebno je izrazen tokom jeseni
za vrijeme akcije prikupljanja zeka-
ta na poljoprivredne proizvode koji
se usmjeravaju za ishranu korisnika
odgojno-obrazovnih ustanova Islamske

zajednice i za pomo¢ humanitarnim
organizacijama i socijalno ugrozenim
gradanima. Svakako je potrebno raditi
na povecanju sredstava kojima Ured
raspolaze, a kako bi se pozitivno od-
govorilo na zahtjeve za pomo¢. Da bi
i simboli¢no zadovoljio potrebe svih
svojih korisnika, posebno stipendista,
Ured neprestano ulaze napore na pri-
kupljanju sredstava koje kasnije dis-
tribuira korisnicima, ¢ime se postize
op¢a drustvena korist.
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Summary

THE OFFICE FOR SOCIAL CARE OF THE

RIYASAT OF THE ISLAMIC COMMUNITY

AND ITS PROJECTS FOR THE MATERIAL
ASSISTANCE AND SUPPORT

Ibrahim Malanovié

"The Office for Social Care as a part of the Directorate for eco-
nomic and financial affairs of the riyasat of the Islamic Com-
munity in Bosnia and Heryegovina is a yung organizational
unit of the Islamic Community. The author here relates of the
unit’s activities from the time of its foundation in the year
2014 to the year 2022, presenting the outlines of significant
projects of this Office, its field activities, and the list of coop-
erators the Office is working with in its humanitarian activi-
ties. Numerous projects of this Office are carried out through
the ten funds which are briefly presented in this article. The
author concludes by pointing out the challenges facing the
Office for Social Care in the upcoming period.

Keywords: Office for Social Care, Directorate for Economic and
Financial Affairs, Riyasat, Baytu-l-mal, humanitarian activities
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SazeTaxk: Ovaj rad bavi se akcijom Zrtvovanja kurbana za potrebe medresa Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini

¢iji su poceci vezani za Gazi Husrev-begovu medresu i Kurban-bajram 1961. godine. U njemu je ukratko izlozeno

Serijatskopravno utemeljenje akcije, ukljuc¢ujuéi pojasnjenje i definiciju pojma kurbana, kategorizaciju obaveze i

njene vrijednosti te historijski tok organiziranog Zrtvovanja kurbana u Bosni i Hercegovini. Redovi koji slijede

sadrze odgovore na pitanja: kako je ova akcija organizirana u medresama Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini

i kakve su njene perspektive u buduénosti?

Kljucne rijeci: kurban, Kurban-bajram, tradicija, Zrtvovanje, Islamska zajednica, medresa, Islamska gimnazija, akcija
kurbana, kurbansko meso, kurbanska koZica

Uvod

Na osnovu zakljucka Vije¢a muf-
tija Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini (broj 03-2-121/21, od 23.
safera 1443./30. septembra 2021. go-
dine) o organiziranju tematske sjed-
nice Vije¢a o zekatu, sadekatul-fitru i
kurbanu, a u ¢ijem radu ée ucestvovati
predstavnici Ureda za zekat, Ureda za
drustvenu brigu i akademske zajedni-
ce (profesori s fakulteta Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini), izra-
den je referat o temi Akcija kurbana u
medresama Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini. Ovim referatom bi se
trebalo odgovoriti na pitanja kako je
ova akcija organizirana u medresama
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini i kakve su njene perspekti-
ve u buduénosti. Referat je izraden
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na osnovu podataka i informacija iz
svih medresa u Bosni i Hercegovini
i Sandzaku (8 medresa), te Islamske
gimnazije dr. Ahmeda Smajlovica iz
Zagreba (ukupno 9 odgojno-obra-

zovnih ustanova).To su:

— Gazi Husrev-begova medresa
u Sarajevu,

— Medresa Reis Ibrahim-ef. Ma-
glajli¢ u Banjoj Luci,

— Karadoz-begova medresa u
Mostaru,

— Behram-begova medresa u
Tuzli,

— Medresa Reis Dzemaludin-ef.
Causevi¢ u Cazinu,

— El¢i Ibrahim-pasina medresa
u Travniku,

— Medresa Osman-ef. Redzovi¢
u Velikom Cajnom,

— Medresa Gazi Isa-beg u No-
vom Pazaru i

— Islamska gimnazija dr. Ahme-
da Smajlovic¢a u Zagrebu.

Dugujemo zahvalnost direktori-
ma svih pobrojanih ustanova, ruko-
vodiocu Vjersko-prosvjetne sluzbe
Islamske zajednice u Srbiji, te Upravi
za ekonomske i finansijske poslove
Rijaseta IZ u BiH, koji su za potre-
be izrade ovoga referata ustupili ne-
ophodne podatke.

1. Serijatskopravna polazista

Zrtvovanje kurbana u danima Baj-
rama jedan je od ibadeta utemeljenih
na ajetima Casne Knjige, sunnetu Po-
slanika, a.s., ali i tradiciji drugih Alla-
hovih poslanika, narocito Ibrahima,
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a.s. Prinosenje kurbana podrazumi-
jeva zrtvovanje/klanje Zivotinje (deva,
govece ili bravce: ovca ili koza), pro-
pisane dobi i karakteristika u danima
Kurban-bajrama, radi priblizavanja/
ibadeta Uzvisenom Allahu.

O pitanju propisanosti i zakonito-
sti Zrtvovanja kurbana postoji konsen-
zus (¢ L=Y)1) islamskih ucenjaka, koji
su konstatirali veliki u¢enjaci umme-
ta, poput Ibn Kudame, Ibn Dekika
el-Idaa, Ibn HadZera, El—Sevkanija
i dr. Jedan dio islamskih pravnika
Zrtvovanje kurbana u danima Baj-
rama smatra vadzibom (Ebu Hani-
te, imam Evzai, imam Lejs i imami
Ahmed, po jednom rivajetu), dok ga
vecina smatra pritvrdenim sunnetom
— sunne muekkede (malikije, Safije,
hanbelije, zahirije, Ebu Jusuf, u¢enik
imama Ebu Hanife, po jednoj predaji).

Uzviseni kaze:

5 Jab (1) 5801 ke g
{(3) 8V 36 SBE &) (2) 213

[3-1: 35,8005, 5]
“Mi smo ti, uistinu, mnogo dobro
dali, zato se Gospodaru svome
moli i kurban kolji, onaj koji tebe

mrzi sigurno ¢e on bez spomena

ostati.” (El-Kevser, 1-3)

A5 $L5 §5 e O
Sl o 4 )

“Reci: ‘Klanjanje moje, i obredi

moji, i Zivot moj, i smrt moja do-

ista su posveceni Allahu, Gospo-
daru svjetova.” (El-En'am, 162)

o 161 Ko s 5
A=Y Lot o by L ke )
P SA ARV W A

1-:;? ’i\
“Svakoj vjerskoj zajednici pro-
pisali smo klanje kurbana, da bi
spominjali Allahovo ime prilikom
klanja stoke koju im On daje. Vas
Bog je jedan Bog, zato se samo
Njemu iskreno predajte! A rado-

snom vijes¢u obraduj poslusne.”

(El-Hadzdz, 34)

U hadisu koji prenosi Enes b.
Malik kaze se da je “Allahov Posla-
nik, a.s., svojom rukom, kao kurbane
zaklao dva krupna, crno-bijela, roga-
ta ovna. Izgovorio je bismilu, donio
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tekbir i pritisnuo ih nogom po vra-
tu.” (Muslim, 2004:574)

Abdullah b. Omer prenosi da
je “Allahov Poslanik, a.s., svake od
deset godina, koliko je proveo u
Medini, klao kurbana.” (Tirmizija,
2004:4/395)

Aisa, r.a., prenosi da je Allahov
Poslanik, a.s., rekao da “Covjek na
Kurban-bajram ne moze nista dra-
ze Allahu uraditi nego $to je pustiti
krv (kurbana). Kurban ¢e na Sudnjem
danu doéi sa svojim rogovima, pap-
cima i runom (dlakom). Kurbanska
krv stigne prije do Allaha, dzellesa-
nuhu, nego §to padne na zemlju. Zato
se i vi radujte kurbanu!” (Tirmizija,
2004:4/385)

Tradicija Zrtvovanja kurbana u ime
Uzvisenog seze do pocetka Covjecan-
stva, kada su dvojica Ademovih, a.s.,
sinova prinijeli Zrtvu. O tome pripo-
vijeda Kur’an:

55 i g B ke
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“Lispricaj im o dvojici Ademovih

sinova, onako kako je bilo, kada

su njih dvojica Zrtvu prinijeli, pa

kada je od jednog bila primljena,

a od drugog nije. Ovaj je rekao:

‘Sigurno ¢u te ubiti!‘Allah prima

samo od onih koji su dobrf’, rece

onaj.” (El-Maide, 27)

U svim krajevima u kojima zive
muslimani u Bosni i Hercegovini i
drzavama okruzenja (Sandzak, Srbi-
ja, Crna Gora, Sjeverna Makedonija,
Kosovo, Hrvatska, Slovenija...), u na-
rodu je poznato kur’ansko kazivanje
o Ibrahimu, a.s., kome je od Uzvise-
nog naredeno da Zrtvuje svoga sina
Ismaila, a.s., koji je zamijenjen veli-
kim kurbanom:

“1 kurbanom velikim ga iskupi-

smo.” (Es-Saffat, 107)

Tako Zrtvovanje kurbana spada u
red drugostepenih obaveza (vadzib),
shodno propisima hanefijskog mezhe-
ba, radi se o ibadetu i propisu koji su
nasi muslimani vjerno izvr$avali, pa

i u vremenu ekonomskih teskoca i
socijalisticke vladavine. Obaveznost
ovoga ibadeta utemeljena je na hadi-

su Allahovog Poslanika, a.s.:

(550294
“Ko bude imao mogucnosti, a ne
zrtvuje kurbana, neka se ne pri-
blizava mjestu klanjanja nasih
bajram-namaza (musalla).” (Ibn

Madze, 2009:2/1044)

Zrtvovati kurbana duzna je sva-
ka osoba koja je slobodna, musli-
man, punoljetna, razumna, imuéna
i nije na putu (mukim). U tome
nema razlike izmedu Zene i mus-
karca. Imucna osoba koja je duzna
zrtvovati kurban, shodno hanefij-
skoj pravnoj skoli, jeste ona osoba
koja posjeduje nisab — visak imovine
u odnosu na osnovne kuéne potrebe
uiznosu 91,6 grama zlata ili 641,50
gram srebra, §to za mjesece Saban i
ramazan 1444. hidzretske ili 2023.
godine u novcu iznosi 9897 KM.
(Odluka Vije¢a muftija br. 03-2-
11/23 od 14. februara 2023. godine)
Drugi mezhebi (3afijski, malikijski
i hanbelijski) za imuénu osobu ne
uvjetuju posjedovanje iznosa nisaba
ve¢ zahtijevaju posjedovanje iznosa
cijene kurbana ukoliko predstavlja
visak u odnosu na osnovne potrebe
Covjeka i njegove porodice (Safije), ili
zahtijevaju posjedovanje iznosa ci-
jene kurbana koja im nije nuzna za
zadovoljenje osnovnih potreba (ma-
likije), ili zahtijevaju da ¢ovjek bude
u mogucénosti obezbijediti iznos ci-
jene kurbana pa makar ga pozajmio
od nekoga uz uvjet da pozajmljeni
iznos moze vratiti (hanbelije).

Vrijeme Zrtvovanja kurbana, pre-
ma hanefijskoj i vec¢ini drugih pravnih
skola (malikije i hanbelije), po¢inje
nakon klanjanja bajram-namaza prvo-
ga dana i traje do kraja tre¢eg dana
Bajrama (ak§am-namaza). Prema $a-
fijskoj pravnoj skoli, to vrijeme poci-
nje nakon klanjanja bajram-namaza
prvog dana i traje do kraja Cetvrtoga
dana kurban-bajrama (aksam-nama-
za).’To je stav Ibn Tejmije, Ibn Kajji-
ma, El—Sevkanija, Ibn Baza i nekih

savremenih ucenjaka.
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2. Kratak historijski pregled
vodenja akcije Zrtvovanja
kurbana u okviru Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini

Prvi kurban za potrebe jedne od
medresa u Bosni i Hercegovini je
zrtvovan u dvoristu Gazi Husrev-
-begove medrese Sarajevu, u Dobro-
voljackoj ulici, na prvi dan Kurban-
-bajrama 1961. godine, kao li¢ni kur-
ban muderisa hfz. Kamil-ef. Silajdzic¢a.
Ponukani ovim primjerom, u Gazi
Husrev-begovoj medresi 1964. go-
dine poc¢inju organiziran pristup Zr-
tvovanja kurbana za potrebe ishrane
ucenika. Poc¢etkom sedamdesetih go-
dina proslog stoljeca, dolaskom, tada
mladih, profesora u sluzbu u Gazi
Husrev-begovu medresu Ferhat-ef.
Sete, rahmetli Ibrahim-ef. DZana-
novica i rahmetli Nijaz-ef. Sukrica,
postavljaju se temelji organiziranoj
realizaciji akcije “Kurban za potrebe
medrese” kasnije i Fakulteta islam-
skih nauka, a godinama poslije i u
drugim medresama i obrazovnim
ustanovama u Bosni i Hercegovini,
Sandzaku i Hrvatskoj.

Tada nastaju prvi tekstovi u nagim
glasilima o ovoj temi i piSu se prve
tematske hutbe o kurbanu za potre-
be medrese i fakulteta.

Ranih devedesetih godina dvade-
setog stoljeca (1992-1995), uporedo s
Agresijom na Bosnu i Hercegovinu,
nastaju ili reaktiviraju svoj rad, uz Gazi
Husrev-begovu medresu u Sarajevu,
vjerovatno najznacajnije odgojno-
obrazovne ustanove nasega naroda:
5 bosanskohercegovackih medresa (s
izuzetkom medrese Reis Ibrahim-ef.
Maglajli¢, koja je otvorena 2020. go-
dine), te medresa u Zagrebu (1993),
danas Islamska gimnazija, dok je me-
dresa Gazi Isa-beg pocela sa svojim
radom 17. septembra 1990. godine.

S osnivanjem ili reaktiviranjem rada
medresa u BiH, Sandzaku i Hrvatskoj,
pokrenuta je i akcija Zrtvovanja kur-
bana za njihove potrebe. Po zavrsetku
Agresije na Bosnu i Hercegovinu, ona
dobiva svoje jasne forme, svake godine
bivajudi sve vaznijom i postajuci zna-
¢ajan ekonomski i finansijski oslonac
u radu svake ustanove.
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3. Ostvareni rezultati

U posljednjim godinama, akcija
“Kurban za medrese” razvijala se na
nacin da je u potpunosti ili djelimi¢no
(Hrvatska i Sandzak) zadovoljavala
potrebe odgojno-obrazovnih usta-
nova, kada su meso i preradevine od
mesa u pitanju, otvaraju¢i mogué-
nosti za odredene vidove razmjene/
kompenzacije kurbanskih mesnih
preradevina za druge potrebne ar-
tikle, poput pileceg mesa i dr. Broj
muslimana koji su davali povjerenje
medresama u izvrSavanju obaveze
Zrtvovanja kurbana rastao je iz godi-
ne u godinu, ¢ime je u velikoj mjeri
olaksan rad ustanova i ¢ime su one
dobivale ve¢e moguénosti da budu od
pomocdi organima Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini i lokalnoj za-
jednici na svome podrudju u realiza-
ciji prvenstveno vjersko-obrazovnih,
ali i humanitarnih programa.

Znacajno je da se veliki broj kur-
bana u Bosni i Hercegovini nabav-
lja iz povratnickih sredina, na nacin
da medrese otkupljuju sva krupna
grla stoke koja ispunjavaju Serijat-
ske, pravne i veterinarske uvjete za
kupovinu i Zrtvovanje, a u vlasnistvu
su povratnika.

Tako se ekonomski jaca povrat-
nicka populacija, koja moze biti uvje-
rena da ¢e stoku koju uzgoji moci
plasirati tokom Kurban-bajrama za
potrebe ove akcije.

Nekoliko medresa ve¢ godinama
ucestvuje u akciji Rijaseta Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini ot-
kupom odredenog broja grla sitne
stoke od povratnika, donirajuéi u
potpunosti meso i koZu za potrebe
Bosnjaka muslimana u povratnickim
sredinama.

U svim medresama i Islamskoj
gimnaziji u posljednjih pet godina
registriran je dostatan broj uplata
koji je uglavnom mogao zadovoljiti
njihove potrebe, $to nije bio slu¢aj u
nekim proslim vremenima. Postepeno
je raslo povjerenje muslimana, tako
da se broj uplata kurbana u posljed-
njih desetak godina gotovo udvo-
strucio, na ¢emu bi se, promotivnim
aktivnostima u nasim dzematima i
medzlisima, moglo dodatno poraditi.
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Svaka od medresa i gimnazija znacaj-
ne koli¢ine mesa doniraju narodnim
kuhinjama, obdanistima, javnim so-
cijalnim ustanovama, humanitarnim
organizacijama i pojedincima. Tako-
der, medrese resursima koje ostvare u
akciji zadovolje u velikoj mjeri svoje i
potrebe drugih odgojno-obrazovnih
ustanova Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini na svome podrudju, te
podrze edukativne projekte i progra-
me na podrudju i organizaciji muf-
tijstva kojem pripadaju.

4. Nacini provodenja akcije
“Kurban za medrese*

Akcija “Kurban za medrese”u sva-
koj ustanovi se odvija po odredenom
planu i u koordinaciji vlastite komi-
sije, dok u Sandzaku taj posao radi
Mesihat IZ u Srbiji. Usvajanje plana
Akcije i imenovanje komisije za rea-
lizaciju i njenog predsjednika u na-
dleznosti je skolskih odbora medre-
sa. Usvajanju plana prethodi sastanak
direktora medresa i predsjednika ko-
misija za akciju “Kurban za medrese”
(koji su u pravilu pomoc¢nici direk-
tora za ucenicki dom) s predstavni-
cima Uprave za ekonomske i finan-
sijske poslove Rijaseta IZ u Bosni i
Hercegovini. Na tim sastancima se
utvrdi prijedlog cijene kurbana, koju
nakon toga usvaja Rijaset, te se do-
govaraju osnovne smjernice, pravci
i tokovi godi$nje akcije, sa specifi-
¢nostima koje donosi svaka godina.
Potom slijedi promoviranje Akcije
putem Stampanih i elektronskih me-
dija, promotivnih materijala, reklama
i hutbi o kurbanu, koja se kazuje u
svim dZzamijama Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Svaka ustanova
na pocetku Akcije poziva potencijal-
ne dobavljace za nabavku i izvrsioce
klanja stoke za kurbane (ovlastene
klaonice), te firme za otkup kurban-
skih kozica da dostave svoje ponude.
Na prijedlog komisija, prihvataju se
ponude i ugovaraju poslovi, a da bi
se osigurala pravovremena realizaci-
ja Akcije, jer je vazno na vrijeme i u
skladu sa Serijatskim propisima oba-
viti klanje kurbana. Sa svim ponuda-
¢ima potpisuju se ugovori o nabavci
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stoke, te se usaglasavaju cijene za
Zivu vagu krava, junica ili cijena si-
tne stoke za medrese koje u akciji na-
bavljaju tu stoku. Svako govece prije
potpisivanja ugovora biva obavezno
pregledano od imenovane komisije.
Sva stoka koja se Zrtvuje u ovoj akciji
mora obavezno ispunjavati Serijatske
uvjete za kurban i posjedovati urednu
veterinarsku dokumentaciju, po va-
Zedim zakonima i propisima Bosne
i Hercegovine.

Zrtvovanje kurbana, distribucija i
skladistenje kurbanskog mesa odvija
se pod nadzorom profesora medresa.
U realizaciji ove akcije (priprema mesa
i njegovo skladistenje, priprema mesa
za podjelu 1/3 uplatiocima kurbana
i drugi poslovi) ucestvuje, u pravilu,
kompletno nastavno i ostalo osoblje
zaposleno u medresama, kao i odre-
deni broj u¢enika. Odredena koli¢ina
kurbanskog iskostenog mesa, potreb-
na za rad kuhinja medresa, deponuje
se u posebnim skladistima, koja po-
sjeduju savremene rashladne ureda-
je (posjeduju ih sve osim medrese u
Banjaluci), odredena koli¢ina se daje
na preradu i kompenzaciju za druge
proizvode kompanijama koje se bave
preradom mesa, a preostala koli¢ina
se donira ustanovama Islamske za-
jednice, humanitarnim i zdravstvenim
ustanovama, organizacijama, naro-
dnim kuhinjama, studentskim domo-
vina, obdani§tima i pojedincima koji
su u stanju socijalne potrebe. Vazno
je, kada je u pitanju realizacija akci-
je “Kurban za medrese”, napomenu-
ti ulogu Rijaseta Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, muftijstava,
medzlisa i dZemata, bez kojih bi bilo
gotovo nemogude provesti ovu akci-
ju, naro¢ito na ovome dostignutome
nivou kvaliteta i korisnosti.

5. Problemi medijske
prezentacije, uplata,
organizacije i izvjeStavanja
Posao Zrtvovanja kurbana u me-
dresama/ustanovama je kompleksan
i slojevit. On ima svoje ekonomske,
pravne, finansijske i organizacijske
aspekte, kako u fazi pripreme, tako
i u fazama realizacije i zavrsetka,
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putem prerade i skladiStenja mesa
i proizvoda u vlastitim skladisnim
prostorima i onima koje posjeduju
kompanije mesne industrije, s koji-
ma medrese saraduju.

U vezi s medijskom prezentacijom,
do sada nije bilo nikakvih poteskoca.
U tom smislu medresama/ustanova-
ma su na raspolaganju mediji Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni i, u potrebnoj mjeri, drugi mediji.
Saradnja s muftijstvima, medzlisima
i dZematima je na visokom nivou,
tako da se sve planirane aktivnosti,
potrebne za promociju Akcije, pro-
vode bez vecih poteskoca. Uplate se
vrSe u medzlisima i na blagajnama
medresa i nadleznih muftijstava, dok
se manji broj vréi direktno na ban-
kovne racune.

Neke medrese su osmislile i ra-
zvile softverski program “Elektronski
kurban (e-kurban)”, gdje, u saradnji
s medzlisima, pohranjuju podatke od
vaznosti za efikasnije vodenje poslo-
va (Behram-begova medresa u Tuzli).
“E-kurban’je baza podataka u koju se
unose podaci o dobavlja¢ima, §to uk-
lju¢uje prezime, ime, JMBG, adre-
su, opéinu, postanski broj, broj tele-
fona, broj licne karte, broj racuna u
banci, banka (svi ovi podaci su vazni
kod sklapanja ugovora o nabavci), po-
datke o klaonicama s nazivom, adre-
som, op¢inom, postanskim brojem i
brojem telefona. Baza podataka sa-
drZi i obrazac vaganja (prije i poslije
klanja), s datumom, imenom dobav-
ljaca, klaonice, brojem usne marki-
ce, vrstom stoke: krava slabija, krava
bolja, junica neteljena, junica telje-
na, koli¢inom Zive vage (kg), kolici-
nom mesa (kg) nakon klanja stoke
(podaci iz ovog obrasca se koriste
kod obrac¢una vrijednosti svake po-
jedina¢ne nabavke, kod obracuna
radmana i sl.). Elektronska baza po-
dataka prikazuje broj uplata, tako
da se jednostavnim unosom poda-
taka i odabirom vrste uplate (preu-
zima li uplatilac tre¢inu mesa ili ne)
dnevno moze pratiti broj uplata, i
pojedinacno po svakom naplatnom
mjestu, i zbirno. Baza omogucava
pregled izvjestaja po dobavljac¢ima,
po klaonicama, te pregled po osnovu

angazmana profesora u klaonicama.
Jedna od njenih moguénosti jeste da
se generiraju svi ugovori sa svim do-
bavlja¢ima, jer se u njoj automatski
vezu koli¢ine i vrste nabavljene sto-
ke s dobavljacima. Broj usne markice
koji se unosi u bazu omogucava da
se, osim navedenih vrsta izvjestaja,
mogu generirati i drugi izvjestaji po
odredenim kriterijima.
Organizaciju i plan akcije prati
neizvjesnost po pitanju broja uplata,
§to je uvijek nepoznanica, u vecoj ili
manjoj mjeri, dok se u isto vrijeme s
dobavlja¢ima mora dogovoriti i ugo-
voriti unaprijed odredena koli¢ina.
Veli¢ina i kompleksnost toga pro-
blema narocito je izrazena u vreme-
nima pandemije ili ekonomske krize
uzrokovane agresijom na Ukrajinu,
§to je dovelo do nestasice Zive sto-
ke na trzistu u Bosni i Hercegovini,
otezanog uvoza i vidnog povecanja
cijene zive stoke. Elektronska baza
podataka u odredenoj mjeri olaksa-
va navedeni problem, jer omogucava
stalni uvid u broj uplata na terenu.
Realizacija akcije u 2022. godini
bila je prili¢no otezana, zbog posku-
pljenja stoke, prijevoza, klaonickih i
drugih usluga, dok je cijena uplate
povecana s 350 KM na 390 KM, sto
se odrazilo na kvalitet stoke (a time
i mesa), otezalo dogovore o preradi
i kompenzaciji, te u odredenoj mje-
ri smanjilo ekonomske efekte akcije.
Ti efekti bili su od pocetka do kra-
ja neizvjesni, zbog sveukupnog sta-
nja na trzistu, koje se nije moglo do
kraja predvidjeti. Ipak, uz navedene
poteskoce i izazove, prema nasim in-
formacijama, proslogodisnja akcija je
ipak zavr$ena uspjesno i,u ekonom-
sko-finansijskom smislu, pozitivno.

6. Problemi u realizaciji:
nabavka, prehrana, Zrtvovanje

U normalnim okolnostima, rea-
lizacija Akcije ukljucuje nabavku,
prehranu i samo Zrtvovanje u da-
nima Bajrama, $to je kompleksan
posao koji se mora poceti i zavrsiti
u taéno odredeno vrijeme (tri dana
Bajrama). Pojedinac¢nih dobavljaca
krupne stoke je sve manje, ¢ak i u
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tradicionalno stocarskim sredinama,
poput Bratunca, Zvornika, Roma-
nije..., odakle se, doslovno, kupe sva
raspoloziva grla koja ispunjavaju se-
rijatske, pravne, sanitarne i ekonom-
ske uvjete, koji su unaprijed postav-
ljeni. Stoga je nuzno opredijeliti se
za kompanije koje se bave uvozom
Zive stoke, §to je, narocito kada je u
pitanju 2022. godina, omogucilo da
se Akcija uspjesno privede kraju bez
vidljivih finansijskih gubitaka. Jedan
broj medresa je, zbog navedenih po-
teskoca, pribjegao nabavci veceg broja
grla sitne stoke, ¢ija cijena nije bila
mnogo povecana u odnosu na cijenu
krupne stoke. To je problem s kojim
¢e se medrese vjerovatno suocavati i
u narednom periodu, jer je smanje-
nje sto¢nog fonda kod pojedina¢nih
uzgajivaca sve oCitija pojava. Poveca-
na cijena sto¢ne hrane, a time i drza-
nja nabavljene stoke u danima prije
Bajrama, povecala je nabavnu cije-
nu kurbana i time dodatno otezala
realizaciju Akcije u svakoj medresi.
Zrtvovanje/klanje kurbana pred-
stavlja sloZen i zahtjevan proces koji
ima svoje otezavajuce i ogranicavajuce
okolnosti, koje se ogledaju u smanje-
nom broju certificiranih klaonica koje
su spremne da se u danima Bajrama
posvete isklju¢ivo ovom poslu za po-
trebe medresa. Klaonickih radnika je
sve manje i potraznja za njima je izu-
zetno velika u danima Bajrama, $to
su ¢injenice koje iz godine u godinu
utjeCu na sve vece cijene klaonickih
usluga. U buduénosti bi ovaj problem
mogao biti sve o€itiji i vedi.
Zakonska obaveza klaonica i ve-
terinara koji su kod njih angazirani
jeste da se uradi BSE analiza gove-
da starijih od dvije godine na 4rav/je
ludilo. To dodatno komplicira reali-
zaciju poslova po pitanju vremena i
troskova, jer se nalazi moraju Cekati
minimalno 24 sata, dok meso za to
vrijeme mora ostati deponovano i pod
nadzorom u skladisnim rashladenim
objektima klaonica. S obzirom na to
da u Bosni i Hercegovini ve¢ godi-
nama ne postoji nijedan zabiljezen
slucaj kravljeg ludila, bilo bi dobro
kod zakonodavaca inicirati i lobi-
rati promjenu navedenog propisa,
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jer je sama Akcija usporena i kom-
plicirana i zbog toga §to se analize
vr$e samo na dva mjesta u zemlji: u
Sarajevu i Banjaluci.

7. Kurbanske kozice

Postoji izrazen problem zbrinja-
vanja koze sitne stoke, za koju ne po-
stoji interes za otkupom od firmi koje
se bave prometom i izvozom koze.
Do sada se ona zbrinjavala uz kozu
krupne stoke, uglavnom uz simbo-
li¢nu naknadu ili ¢ak i bez naknade,
tako $to je otkupljiva¢ tokom otku-
pa koze krupne stoke (govede) biou
obavezi o svom trosku zbrinuti kozu
sitne stoke, §to se odvijalo uz velike
pregovaracke napore Uprave za eko-
nomske i finansijske poslove Rijase-
ta Islamske zajednice i rukovodstava
medresa. Za pretpostaviti je da ée taj
problem u buduénosti biti jos izra-
zeniji i kompleksniji.

Trebalo bi razmotriti moguénosti
organizirane prerade ovcijih koZica, koje
bi se nakon obrade koristile za potre-
be dzamija ili za pojedinacne potrebe
muslimana u kuéama, u vidu serdzada
za namaz, koje bi se mogle i prodavati
na domacem i svjetskom trZistu.

Cijena otkupa govede koZe u po-
sljednjim godinama je jako niska, tako
da prodaja kurbanskih kozica ni izbliza
kao nekada ne doprinosi finansijskim
rezultatima akcije. Nekada je cijena Zive
vage goveleta bila ekvivalentna cijeni
sirove neusoljene koze goveceta, §to je
bilo dovoljno za pokrivanje kompletne
usluge klanja stoke, pocetnog hlade-
nja mesa i vise od toga. Bilo bi dobro
pokusati iznadi inozemnog partnera,
preko kojeg bi se osigurao bolji pla-
sman govede i, eventualno, ov¢ije koze
u buduéem vremenu.

8. Zivotinjski otpad i

njegovo zbrinjavanje

Zivotinjski klaonicki otpad uglav-
nom zbrinjavaju klaonice, s kojima su
sklapani ugovori o Zrtvovanju kurba-
na,is tim u vezi nema znacajnijih
problema. Otpad kod iskostavanja i
obrade mesa za potrebe medresan-
skih kuhinja zbrinjava se uz naknadu
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od nadleznih komunalnih preduze-
¢a i tu nema znacajnijih poteskoca.

Bilo bi dobro u buduénosti kod ¢la-
nova zakonodavnih organa drzave Bo-
sne i Hercegovine pobuditi oprez kada
je u pitanju dono$enje novih zakona po
pitanju klanja Zivotinja i zbrinjavanja
klaonickog otpada, odnosno da se u fa-
zama prilagodavanja zakonima Evrop-
ske unije izbjegne situacija da izvrenje
obreda klanja kurbana dode u pitanje
i u koliziju sa zakonskim odredbama.
U svakom slucaju, muslimanima u
zakonodavnim organima drzave tre-
ba sugerirati da se po pitanju donose-
nja tih zakona obavezno konsultiraju
s nadleznima u Islamskoj zajednici u
Bosni i Hercegovini, radi osiguravanja
zakonitog izvrSavanja obreda Zrtvova-
nja kurbana u buduénosti.

U narednom periodu treba raz-
motriti moguénosti prerade i otku-
pa odredenih organa Zivotinja koji su
do sada tretirani kao klaonicki otpad
(dio ponutrica, rogovi, papci, kosti i
sl.), ¢ime bi se mogla ostvariti odre-
dena dobit, s jedne, i kvalitetno zbri-
njavanje tih ostataka, s druge strane.

9. Podjela tre¢ina kurbana
uplatiocima, prerada i
kompenzacija mesa

Podjela tre¢ina kurbana uplatioci-
ma je zahtjevan, ali vazan posao u da-
nima Bajrama, kada se svakome upla-
tiocu, koji to prilikom uplate naglasi,
dodijeli, u pravilu, 5 kg juneceg mesa
s kostima i 5 kg juneceg mesa bez ko-
stiju. Taj omjer mesa nije se mogao u
medresama doslovno primjenjivati u
2022. godini, kada je dijeljeno isklju-
¢ivo govede ili iskljucivo ovcije meso.
Ova obaveza uveliko utje¢e na digni-
tet 1 budu¢nost akcije, jer je kvalitet
mesa jedna od najboljih promocija
akcije “Kurban za medresu”.

Do sada su medrese u Bosni i Her-
cegovini, uz pomo¢ Uprave za eko-
nomske i finansijske poslove Rijaseta,
uspijevale dogovoriti preradu mesa i
njegovu kompenzaciju za druge pro-
izvode mesne industrije, na ¢emu bi
u buduénosti trebalo dodatno raditi,
da dosadasnji obim i kvalitet saradnje
ne bi postali upitni.
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Medresa Gazi Isa-beg u Novom
Pazaru ima dogovorenu doradu di-
jela kurbanskog mesa od kojeg dobi-
vaju suho meso i sudzuku, dok nisu
u moguénosti izvrsiti preradu mesa
i dobivanje drugih proizvoda (pa-
Steta, parizer, mesni narezak i sL.) ili
kompenzaciju za druge proizvode
iz ponude mesne industrije. Islam-
ska gimnazija u Zagrebu nije u sta-
nju osigurati doradu, preradu i kom-
penzaciju kurbanskog mesa. Bilo bi
dobro u buduénosti naéi nacin da se
u pomenutom segmentu pomogne
medresi Gazi Isa-beg u Novom Pa-
zaru i Islamskoj gimnaziji u Zagrebu.

Koli¢ine mesa koje prelaze potrebe
medresa bivaju donirane humanitar-
nim i drugim organizacijama, odgojno-
-obrazovnim ustanovama i udruzenji-
ma, poput ustanova: “CROPS”u Smo-
lu¢oj kod Lukavca, obdaniste “Evlad”
u Br¢kom, obdaniste “Aladin”u Tuzli,
mektebske igraonice u Odzaku, Janji
i Bijeljini, Fakultet islamskih nauka
u Sarajevu i Studentski centar Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini,
studentski dom u Tuzli, Kantonalna
bolnica u Livnu, narodna kuhinja Bo-
sanska Gradiska, Islamski pedagoski
takultet u Biha¢u, Centar za djecu bez
roditeljskog staranja “Duga”u Kulen
Vakufu (Biha¢), Socijalno pedagoska
Zivotna zajednica Biha¢, viSe podruz-
nica i javnih kuhinja Muslimanskog
dobrotvornog drustvo “Merhamet”,
Organizacija ratnih vojnih invalida
opéine Cazin, Udruzenje Centar za
majku i dijete i socijalni paket za sta-
re, bolesne i iznemogle “Fenix”, San-
ski Most, Narodna kuhinja “Fenix”
Sanski Most, UG Narodna kuhinja
“Optimisti” u Prijedoru, Srednja po-
ljoprivredna skola “Sanusfuturum® u
Sanskom Mostu, Organizacija SOS
djecije selo BiH u Sarajevu, podruz-
nica Cazin, UdruZenje penzionera
Biha¢ (podruznica Golubi¢), Drin i
Bakovice (centri za zbrinjavanje oso-
ba s posebnim potrebama) u Fojnici,
vedi broj muslimana u stanju socijal-
ne potrebe tokom citave godine, te
za potrebe manifestacija i programa
u organizaciji muftijstava, medzlisa i
dZemata na teritorijama Bosne i Her-
cegovine, Hrvatske i Sandzaka.
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10. Smijestajni kapaciteti za

dugoro¢no cuvanje i skladistenje

mesa i preradevina

Sve medrese (osim one u Banja-
luci) i Islamska gimnazija u Zagrebu
imaju smjestajne i rashladne resurse
koji su dovoljni za ¢uvanje mesa koje
im je potrebno tokom godine. Ukoli-
ko bi se u buduénosti pojavio problem
plasmana mesa za preradu u mesnoj
industriji, onda bi se pojavio dodat-
ni, gotovo nerjesiv problem njegovog
skladistenja i cuvanja. Nijedna od me-
dresa nema moguc¢nost skladistenja
vece koli¢ine mesa, koja prevazilazi
njene potrebe, narocito kada je u pita-
nju meso sitne stoke (ovcije), za Cijom
preradom nema posebnog interesa u
kompanijama koje se bave preradom
mesa. Bilo bi dobro razmisliti o izgrad-
nji rashladnih skladisnih kapaciteta za
meso sitne stoke, koje bi se pakovalo
i deponiralo, a nakon toga distribui-
ralo tokom ¢itave godine odredenim
ustanovama i kategorijama stanovni-
$tva putem Ureda za drustvenu brigu
Rijaseta Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini. To bi mogao biti centralni
magacin Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, jer je prisutna zasi¢enost
kurbanskim mesom u danima Bajra-
ma i neposredno poslije u humanitar-
nim ustanovama, ali i kod pojedinaca,
dok se protokom vremena ta potreba
kod nekih kategorija stanovnistva i
pojedinaca uvecava. Time bi socijal-
na korist od akcije bila jo§ izrazenija.

11. Zakljuéna razmatranja

Akcija “Kurban za medresu”, na-
kon gotovo $ezdeset godina od ute-
meljenja u okrilju Gazi Husrev-be-
gove medrese u Sarajevu, predstavlja
vazan ekonomski resurs za medrese i
Islamsku gimnaziju u Zagrebu, s jedne,
ali i vaznu formu i nadin izvr$avanja
obreda Zrtvovanja kurbana za musli-
mane savremenog doba, narocito one
koji zive u gradovima i one koji zbog
svojih obaveza nisu u stanju nabaviti,
zbrinuti i propisno Zrtvovati kurban u
danima Bajrama. S obzirom na to da
se radi o ¢itavom nizu aktivnosti koji
zahtijevaju umijece, prostor, vrijeme

i ostale resurse, sve je viSe muslimana
i muslimanki koji ¢e drage volje pre-
pustati svoje Zrtvovanje kurbana je-
dnoj od medresa ili ustanova Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, uz
preuzimanje ili nepreuzimanje jedno-
ga dijela kurbanskog mesa. Smatra-
mo da ¢e obimi akcije dodatno rasti,
¢ime ¢e ona postajati jo§ vazniji resurs
u budzetima obrazovnih ustanova koje
je organiziraju, s tim da Ce i izazovi i
poteskoce koji prate povecanje broja
uplata kurbana bivati vjerovatno veéii
izrazeniji. Organi Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini mogu dodat-
no poboljsati kvalitet akcije, raditi na
povecanju broja uplatilaca, poboljsati
njeno provodenje, smjestaj i preradu
mesa, dok bi medrese sa svoje strane
u buduénosti mogle obezbijediti meso
i proizvode za odgojno-obrazovne
ustanove na svome podrudju, §to se
prvenstveno moze odnositi na obda-
nista, cjelodnevne mektepske igrao-
nice i studentske domove.

U budu¢nosti se pred uspjesnu
realizaciju akcije, narocito ukoliko bi
broj uplatilaca rastao, $to je za oceki-
vati, moze isprijeciti manjak ili ne-
dostatak klaonickih, preradivackih
i smjestajnih kapaciteta, §to moze
prerasti u problem koji se s ovakvom
organizacijskom Semom akcije i do-
sada$njom strategijom Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini u vezi
s njom, tesko mozZe uspjesno rijesiti.

Bilo bi dobro u buduénosti nastaviti
jacati odnose Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini s vlasnicima kompanija
mesne industrije, koji imaju i klaonice,
te mozda u nekima od njih ili potpu-
no novima pokusati ostvariti odrede-
ne vlasnicke udjele, $to bi ovu akciju u
buduénosti dodatno osiguralo i preve-
niralo odredene probleme i poteskoce.
Adekvatne rashladujuce smjestajne ili,
ako je moguce, preradivacke kapacite-
te, naroCito mesa sitne stoke, za potrebe
Ureda za drustvenu brigu Rijaseta, koji
pomaze ljude u stanju socijalne potrebe
tokom ditave godine, trebalo bi pokusati
iznaéi u narednom periodu.

Otkup stoke iz povratnickih sre-
dina, ali i onih seoskih u drugim di-
jelovima Bosne i Hercegovine, treba-
lo bi nastaviti, uz pazljiva planiranja,
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konsultacije s uzgajivac¢ima, dZzema-
tima i glavnim i dZematskim ima-
mima, da bi se ojacao obim uzgoja
stoke kod pojedina¢nih uzgajivaca,
¢ime bi se unaprijedio ostanak i op-
stanak ljudi na svojim ognjistima u
selima u cijeloj Bosni i Hercegovini.

Ukoliko bi nivo prikupljanja sred-
stava zekata i sadekatul-fitra u Bej-
tul-mal Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini rastao u narednom
periodu i ukoliko bi to, naspram

potreba drugih kategorija njegovih
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Summary

ORGANIZED QURBANI SACRIFICE FOR THE
NEEDS OF MADRASAS OF THE ISLAMIC
COMMUNITY IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Ahmed Hatunié¢

'This article thematizes the organized Qurbani sacrifice for the
needs of madrasas of the Islamic Community in Bosnia and Her-
zegovina which dates back to the year 1961 when this activity
was organised in Gazi Husrev-bey’s Madrasa in Sarajevo. It of-
fers a brief review of sources that present Sharia-legal foundation
of this activity along with the definition and the explanation of
the phenomenon of Qurbani sacrifice. The article also presents a
categorization of this religious obligation, its value, and a review
of the history of organized Qurbani sacrifice in Bosnia and Her-
zegovina. It gives answers to the following questions: How this
activity is organized in the madrasas of the Islamic Community
in Bosnia and Herzegovina? And: What are its future prospects?

Keywords: Qurbani, E’id al Adha, tradition, sacrifice, Islamic
Community, madrasa, Islamic gymnazium, organized qurbani
sacrifice, qurbani meat, the skins of the qurbani
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PRIPREMA ZA ODGOJNO-
-OBRAZOVNU AKTIVNOST
U VRTICU

Cistoca je pola zdravlja,
cistoca je dio vjere

Aida MEMIC
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu
aida.memic@fin.unsa.ba

SazeTak: U ovom radu predstavljena je nastavna priprema obrade novog nastavnog sadrzaja za ¢as islamske vjeronauke
uvrtiéu o temi: “Cistoca je pola zdravlja, Gistoca je dio vjere”. Priprema sadrzi informacije o ciljevima, zadacima,
oblicima i metodama obrade ove nastavne jedinice. Takode je prikazana makroartikulacija i mikroartikulacija
nastavnog ¢asa s detaljnim uputama za njegovu realizaciju.

Kljucne rijeci: higijena, cistoca, nastavna priprema za cas, polaznici vrtica, zdravlje, vjera

Cistoca je pola zdravlja,

¢istoca je dio vjere

Uzrasna grupa: 6. godina Zivota

Tip ¢asa: Obrada nove nastavne
jedinice

Nastavna oblast: Moje ponasanje

Nastavna jedinica: Cistoca je pola
zdravlja, ¢istoéa je dio vjere

Oblici nastavnog rada:
- Frontalni oblik rada

- Grupni oblik rada
- Individualni oblik rada

Nastavne metode i kreatione

nastavne strategije i tehnike:

- Metoda za aktiviranje ucenika
u uvodnom dijelu ¢asa (izne-
nadujuca torbica)

- Metoda nastavnog razgovora
(katehetski, heuristicki)

Novi Muallim ¢ ljeto 2023 * god. XXIV ¢ br. 94

- Metoda ilustracije

- Metoda demonstracije

- Igra za razvoj osjetila: Saznaj
dodirom

- Igra za opustanje i razgibava-
nje uz pokretnu pjesmu

- Metoda rada na tekstu: knji-

Zevno-umjetnicki model

Nastavna (radno-igrovna)
sredstva i pomagala:

DVD player, pano, pokretna tabla,

nastavni listici, video, ljepilo, makaze,
pribor za li¢nu higijenu, boje, §ljokice,
krevet, lavabo, torba, neseser.

Ciljevi casa:

1. Upoznati djecu sa znacenjem
hadisa (Cistoca je pola vie-
re), izrekom (Cisto¢a je pola

zdravlja), te s osnovnim pribo-
rom za li¢nu higijenu i njego-
vom upotrebom.

2. Inicirati razvijanje svijesti o Cisto-
¢i kao uslovu zdravlja ali i vjere,
te da Allah voli Ciste i uredne.

Zadaci:

Socio-emocionalni razvoj i

razvoj licnosti:

- Razvijanje svijesti o vaznosti
odrzavanja tijela urednim kroz
razgovor o Cistodi i njenoj va-
Znosti za zdravlje i vjeru.

- Poticanje razmisljanja o roditelji-
maiodgajateljima kao osobama
koje nas uce lijepim i izuzetno
vaznim navikama u Zivotu.

- Opisivanje svakodnevnih ak-
tivnosti u Zivotu jednog djeteta
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s posebnim osvrtom na brigu
o li¢noj higijeni.

Izrazavanje osjecanja koja se
bude kada je u nagoj blizi-
ni uredna i kada je neuredna
osoba.

Razvijanje svijesti o nacinu
koristenja pribora za higijenu.

Spoznajni (kognitivni) razvoj:

Usvajanje i razumijevanje ha-
disa “Cistoca je pola viere”kroz
razgovor o panou “Put do do-
brog i urednog muslimana”.
Ponavljanje teksta i znacenja ha-
disa “Allah je lijep i voli ljepotu”.
Usvajanje znanja o osnovama
licne higijene metodom de-
monstracije.

Usvajanje znanja o nazivima
sredstava za odrZavanje li¢ne hi-
gijene metodom demonstracije.

Razvoj govora i
komunikativnih sposobnosti:

Poticanje pravilnog izgovora
naziva dijelova tijela kroz po-
kretnu igru/pjesmicu.
Prosirivanje vokabulara kroz
usvajanje znanja o nazivima
pribora za higijenu.

Poticanje na pravilan izgovor i
usvajanje znacenja osnovnih in-
formacija o islamu: Allah, dz.s.
— Gospodar; Muhammed, a.s.,
— Poslanik; Knjiga — Kur’an itd.
Razvijanje komunikativnih
sposobnosti djece kroz aktiv-
nosti izrazavanja.

Osposobljavanje djece za iznose-
nje vlastitog stava kroz razgovor.

Tjelesni i zdravstveni odgoj
(sitna motorika):

Razvijanje krupne motorike
kroz pokretnu igru u uvodnom
dijelu ¢asa “Glava, ramena, ko-
ljena i stopala”.

Razvijanje sitne motorike kroz
rad u centrima: bojenje, lije-
pljenje, ¢iscenje, pletenje i dr.
Poticanje razvoja ¢ula dodira
kroz igru “Saznaj dodirom”.

Razvoj sposobnosti
izrazavanja i stvaralastva:

Grupa “Blistavi zubi¢”

(matematicki centar)

Grupa “Osmijeh”:

= =
@ @

| —

(modni centar)

Poticanje razvoja sposobnosti
primjene naucenog oponasa-
njem svakodnevnih situacija
s upotrebom pribora za li¢nu
higijenu kroz igru u centrima
« M »

spremimo bebu”.

MUALLIM

- Razvijanje vjestine izradivanja
ukrasnih slika za drage osobe
kroz rad u centrima.

- Razvijanje sposobnosti krea-
tivnog stvaralastva kroz izra-
du unikatnih $nalica za kosu

od perli.

Ishodi casa:

- Razvijanje svijesti o potrebi
za licnom cistocom i ured-
noscu;

- Prosirivanje znanja o nacinu
odrzavanja li¢ne higijene;

- Razvijanje svijesti o poveza-
nosti islama i higijene;

- Razvijanje navike redovnog
odrzavanja higijene;

- Samostalnost u obavljanju

higijenskih navika.

Artikulacija odgojno-

-obrazovne aktivnosti

Uvodni dio ¢asa (5-8 min)

Djeca su prije ulaska u u¢ionicu
dobila kartice s imenima. Na kartica-
ma su razlicite ilustracije na osnovu
kojih ¢e ucenici biti podijeljeni u grupe

u zavr$nom dijelu ¢asa. To su grupe:

Grupa “Vrijedne ruke®

\

/

(art centar)

Grupa “Cisto dijete”

(manipulativni centar)

Novi Muallim ¢ ljeto 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 94



MUALLIM

Docekujem djecu u sobi pripre-
mljenoj za aktivnost. S osmijehom
na licu im kazem da svako sjedne
na svoju stolicu i pripremi se za
aktivnost.

Selamim djecu i govorim im kako
sam ih pozeljela jer se nismo dugo
vidjeli i druzili te im kazem kako
sam danas prolazila pored njihovog
vrtica jer putujem kod prijateljice

u drugi grad, pa sam svratila da ih
vidim i da se malo druzimo.

Pokazujem im putnu torbu i obja-
$njavam im kako sam tu spremila
stvari koje su mi potrebne za put.

§ obzirom na to da sam planirala
da ovo nase druZenje bude lijepo i da
Allah, dz.s., bude zadovoljan ovim na-
Sim druzenjem, hajde da pocnemo bi-
smillom i dovom.

Svi grupno u¢imo e’uzu, bismillu
i Rabbi jessir s prijevodom.

Nakon ucenja dove, pitam dje-
cu da li im je Zao $to uskoro odlaze
iz vrtica, te ih pitam da li su spre-
mni za $kolu i, o¢ekujuéi potvrdan
odgovor, pitam ih da li se sjecaju
pravila koja smo naucili. Ponavlja-
mo ih i dogovaramo se da ¢emo ih
i danas postovati.

PODIGNEM
SLUSAM DOK RUKU DA
DRUGI KAZEM STA
GOVORE. ZELIM.

Zelim da danas, prije nego odete iz
vrtica, govorimo o necemu jako vaznom
i to ne bismo smjeli nikada zaboraviti.

Govorim tihim glasom kako bih
im i na taj nacin privukla paznju.

Prije nego vam otkrijem o cemu mi
to govorimo, Zelim da mi odgovorite
na jedno pitanje. Da li biste Zeljeli da
budemo dobri muslimani, da nas nas
Gospodar mnogo voli? Hmmm... kako
se ono nas Gospodar zove, ko ce mi po-
modi da se sjetim?

Ocekujem potvrdan odgovor i s
ushi¢enjem im kazem da mi je drago
§to to ¢ujem i daijaisto zelim, te da,
iz tog razloga, Zelim s njima danas
podijeliti jednu vaznu tajnu koju nam
je Poslanik, a.s.,... (zastajem i provje-
ravam ih da li prate, pitanjem kako
se zvao nas Poslanik, a.s.) rekao. Bu-
demo li dobro brinuli o tome, Allah,
dz.3., ¢e nas jako voljeti.

Prije nego otkrijemo o cemu se radl,
Zelim da vam pokaZem jednu meni dra-
gu torbicu, ali to nije bilo kakva torbica,
ona je posebna i ima svoje ime.

Iz torbe vadim neseser i pokazu-
jem ga djeci, te ih pitam da li znaju
$ta je to. Dopustam im da ga uzmu u
ruke i opipaju i pokusaju odgonetnu-
ti $ta je unutra. U njemu je pribor za
higijenu: kaladont, Cetkica za zube,
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misvak, sapun, Sampon, Cesalj, par-
fem, $nale, gumice i sl.

U slu¢aju da djeca pogode odmah
da se radi o neseseru i da je unutra
pribor za higijenu, onda im odmah
kazem da ¢emo danas govoriti o ¢i-
stodi i higijeni i njenom znacaju za
nase zdravlje, te da slijedi par minuta
pauze kroz ples uz pjesmu. Ukoliko
djeca ne uspiju odgonetnuti o ¢emu
se radi, kazem im da napravimo malu
pauzu uz ples i pjesmicu, a onda da
ponovo pokusamo odgonetnuti §ta
je unutra. Skre¢em im paznju da
sluaju pjesmicu o dje¢aku Kenanu,
te da obrate paznju gdje se nalazi, s
kim i §ta radi.

Pustam im pjesmicu “Glava, ra-
mena, koljena i stopala” (https://
www.youtube.com/watch?v=
NANN7RHMEkk4) — slusamo samo
dio u trajanju od 1 minute.

Pretpostavljam da pjesmicu djeca
ve¢ znaju i da e modi pratiti pokrete
uz pjesmicu. Nakon pjesmice vraca-
mo se svi na svoje mjesto i pitam ih
gdje je djecak iz pjesmice, §ta radi,
ko je jo$ prisutan u parku, kakav ¢e
doéi kudi, $ta prvo treba da uradi, Sta
mi prvo radimo kada se vratimo iz
parka, te na kraju kako bi mu mogla
pomodi moja posebna torbica.

Ocekivani odgovori:

— Dijecakje u parku s dedom, ne-
nom i psom. Igra se, ljulja se.

— Kada dode kudi, djecak ¢e prvo
oprati ruke i presvudi se, jer to
i mi radimo kada se vra¢amo
iz parka u vrtic.

S obzirom na to da je cilj uvod-
nog dijela da djeca samo prepoznaju
da je u pitanju neseser i pribor za
licnu higijenu, o¢ekujem da kazu
da djecaku mozZe pomo¢i pribor iz
nesesera kada se vrati kudi iz parka,
kako bi oprao svoje tijelo i ucinio
ga Cistim i sl.

Ukoliko djeca ne odgonetnu da
se radi o neseseru i da je unutra pri-
bor za higijenu, onda im kazem kako
¢emo mi danas govoriti o ¢isto¢i kao
najboljem putu do zdravlja i kao ne-
¢emu §to je posebno nama muslima-
nima vazno, a da je torbica ustvari
neseser u kojem se nalazi pribor po-
mocu kojeg odrzavamo svoje tijelo
urednim i ¢istim.

Glavni dio ¢asa: (15 min)

Glavni dio pocinjem pitanjem —
Hmmm, Zasto nam je vazno da je nase

tijelo cisto? Zasto peremo ruke svaki put
kada udemo u vrtic?
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Ocekujem da ¢e odgovoriti da
bismo bili zdravi, da bismo bili ¢isti,
da se ne razbolimo i sl. Pohvaljujem
odgovore ma kakvi oni bili, kako bih
ih na taj nac¢in motivirala da budu ak-
tivni i u nastavku aktivnosti. Zatim
im kazem kako je Cisto¢a posebno
vazna u islamu i kako nam je Posla-
nik, a.s., rekao da ukoliko budemo

9,

o
e’

Pitanja za razgovor:

Sta je ljepse, s kim biste se prije
igrali? Zbog cegar?

Kako se osjeca djecak desno, a kako
djecak lijevo, zbog Cega je to tako?

Da i biste se igrali s dje¢akom
desno, da li je zbog toga tuzan? itd.

Ocekivani odgovori:

- Ljepsi je uredan/uredna dje-
¢ak/djevojcica. Prije bismo se
igrali s njima jer lijepo mirisu,
Cisti su, nasmijani.

- Djecaku prljavoj odjedi se osjeca
tuzno jer se niko ne zeli druziti
sa njim. Isto je i s djevojcicom.

- Ne bismo se igrali s dje¢akom
i djevojcicom u prljavoj odjedi.

Da bismo bili lijepi i da bi nas

Allah i ljudi oko nas voljeli, trebamo
da budemo disti i uredni.

vodili rac¢una o Cistoéi naseg tijela
da ¢e nas Allah, dz.s., jos vise volje-
ti, a onda ih pitam da li znaju zbog
ega je to tako.

(S obzirom na to da su veé obra-
divali ranije hadis “Allah je lijep i voli
ljepotu.”, Zelim da im €istocu pove-
Zem i s ovim hadisom.)

Nas Poslanik, a.s., nam_je rekao da

Zbog &ega jos? Sta bude kada jede-
mo prljavim rukama? — o¢ekujem da
svi znaju da ukoliko jedemo prljavim
rukama mozemo da se razbolimo i da
nas boli stomak, jer prica o bakterijama
(bubicama) je nesto $to im je poznato.

Tako je, drugari, da bismo bili zdra-
vi, trebamo da brinemo o tome da nase
tijelo bude uvijek Cisto. Mi ¢iscenjem
svoga tijela najbolje moZemo ocuvati
svoje 2dravlje, pa se zbog toga kaze —
CISTOCA JE POLA ZDRAVIJA.

Da bismo bili najbolji muslimani
i da bi nas Allah najvise volio od sve
djece, treba da izvr§avamo one za-
datke koje nam je Allah, dz.§., rekao
da uradimo. Jedan od tih zadataka je
da distimo svoje tijelo.

Na hamer papiru imamo nacrtanu
stazu “Put u jednom danu do dobrog
i urednog muslimana”.
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Je Allah lijep i da voli ljepotu. A sad
vi meni recite da li je [jepse dijete koje
Je uredno, ima finu i éistu odjecu, Ciste
zubice i lijepo mirise ili dijete koje ne
Zeli da ima pocesljanu kosu i nosi pr-
ljavu odjecu i ide na spavanje bez pra-
nja zubica?

Pokazujem im slike urednog dje-
teta i sliku neurednog djeteta.

Da bismo bili dobri muslimani tre-
bamo, §ta?

Vadim sliku roditelja.— BITIDO-
BAR PREMA RODITELJIMA. Po-
stavljam je na put.

Vadim sliku prijatelja. — BITI
DOBAR PRIJATEL]. Postavljam
je na hamer.

Vadim sliku s lijepim ponasanjem.
—LIJEPO SE PONASATT. Postavljam
je na hamer.

Time popunjavam polovinu
puta. Cilj mi je da djeca na osnovu
slike prepoznaju o ¢emu se radi ili
bar priblizno prepoznaju te obja-
sne na koji na¢in mozemo biti do-
bri prema roditeljima, prijateljima,
starijima. O¢ekivani odgovori: /i-
Jepo se ponasamo, dijelimo igrac-
ke, pomazemo dedi i neni dok nesto
rade i s/.

Hmmm, $ta cemo sa ovo pola puta, Sta mislite sta jos treba da radimo?
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Onda im vadim veliki pravouga-
onik na kojem su naslikane radnje
¢iséenja tijela i lijepim ga na dru-
gu polovicu puta i kazem im kako

je Cistoca tijela jako vazna. Ukoliko
budemo ¢istili svoje tijelo, da ¢emo
tako predi pola puta do dobrog i ured-

nog muslimana, jer nam je Poslanik,
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Hajdemo sada da otvorimo nese-
ser i vidimo §ta to sve imamo unutra
i éemu nam to sve sluzi.

Da bismo presti ovaj najvazniyi korak,

Pranje ruku

I\ e

Zamolim djecu da se okrenu svi oni
na ¢ijoj stolici je ta slika i da ée nam ta
djeca nesto reci o ¢iséenju ruku. Pri-
je ¢asa sam na svaku stolicu zalijepila
odredeni stiker na osnovu kojeg Ze-
lim da odrzim kako disciplinu tako i
ukljucenje sve djece u tok aktivnosti.
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WATER AND SOAF

FOCUS ON THUMBS

treba da nase tijelo i nasa odjeca uvijek
budu Cisti 1 uredni, a kako da to uradimo
na najbolji nacin, pomoci ce nam ove slike
(navedene na traci) i predmeti u neseseru.

Vec smo rekli da nam je pranje ruku
vazno, jer se na taj nacin Stitimo od
bakterija (bubica), peremo prijavstinu
sanjih i sl. S obzirom na to da bakteri-
je ne vidimo jer su veoma male, ja sam
odlucila da vam pomocu sljokica poka-
Zem kako se to bakterije prenose stalno s
ruke na ruku i kako zbog toga trebamo
stalno da peremo svoje ruke.

Kremu za ruke sam pomijesala sa
$ljokicama i nanosim to na svoje ruke
i prozivam jedno dijete da dode da se
pozdravi sa mnom, potom ustajem i
uzimam steku i neke predmete u bli-
zini mene, kako bi djeca uvidjela da
$ta god da sam dodirnula, na tome
je ostao trag od ljokica.

WASH YOUR HANDS WITH SOAP AND WATER

FOR AT LEAST 20 SECONDS.

“

] \

PALM TO PALM

av "

BACK OF HANDS

<a

BETWEEN FINGERS

FOCUS ON WRISTS

a.s., rekao da je Cistoc¢a dio vjere. Po-
navljamo svi grupno dva puta hadis.
Poslanik Muhammed, a.s., je rekao:
el P . »

Cistoca je pola vjere!

Sjedam ispred djece koja su u po-
lukrugu i pitam ih $ta nam je prvo
navedeno u koraku “Cisto tijelo i
odijelo” - pranje ruku.

Prozivam nekog od djece ¢ija sto-
lica ima znak — pranje ruku, da dode
do nesesera i izvadi iz njega pribor
koji nam sluzi za pranje ruku — sapun.
Potom perem ruke sapunom i poka-
zujem im kako su bakterije nestale.

Potom ih pitam da li imamo jo$
nesto na rukama $to trebamo Cistiti i
smatrajuéi da svi znaju da se radi o nok-
tima, prozivam naredno dijete sa istom
oznakom da nam pronade pribor za
odrzavanje Cisto¢e nokta — Nokzarica.

Hocete Ii mi sada pokazati kako vi
perete rukice? Ukoliko niste bas sigurni
kako to pravilno ide, moZete pogledati
na ovaj plakat koji sam pripremila za
vas kao poklon za vasu sobu.
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Ukoliko ne bude vremena, ovaj dio
Ce biti izostavljen jer su to ve¢ radi-
li s odgajateljicom, a materijal ¢u im
uruditi kao poklon za sobu.

Pranje zuba

Idemo dalje, $ta je to naredno o cemu
trebamo voditi racuna da bude ¢isto?
(Ocekujem da ¢e prepoznati ilustra-
ciju zuba te da ona simbolizira oral-
nu higijenu.)

Da, tako je, masallah, to su zubiéi.

Kakav nam je zubic sa stike, veseo ili tu-
2an? Oekivani odgovor: Zubi¢ je veseo.

Briga o ¢istodi tijela,

kose i odjece

Prije nego pocnemo razgovarati o éi-
$cenju tijela i kupanju, hajde da se malo
odmorimo i uz jedan video u kojem cemo
gledati kako to izgleda kupanje jedne
bebe. Dok gledate video “Buci buc” po-
kusajte upamtiti sta je to sve beba prala
dok se kupala. (https://www.youtube.
com/watch?v=pzT{Pyel7g)

Nakon videa razgovaramo $ta je
to sve beba Cistila i ¢ime. Potom, jed-
no dijete na ¢ijoj je stolici naljepnica
— Djecak u sapunici, prilazi neseseru
i vadi pribor za kupanje — sampon.

Potom prozivam djevojcicu ili dje-
¢aka koji imaju najljepsu frizuru taj

Zbog cega je veseo? Odgovor: Zu-
bi¢ je veseo jer je Cist i blistav.

Sta drzi u ruci? Odgovor: Zubié
u ruci drzi ¢etkicu za zube.

Da /i se i nasi zubici sami moraju
pratiili smo miipak vrijedna djeca, pa
ih peremo i brinemo o njihovoj (istoci?
— malo humora.

Razgovaramo o njihovim navi-
kama, koliko ¢esto peru zube, ko
ih podsjeca na tu obavezu. Potom
od djece koja imaju stiker zubi¢
na svojoj stolici trazim da izadu i
potraze u neseseru $§ta nam je po-
trebno za higijenu zuba — Cetkica
i kaladont.

Sve vrijeme ih pitam ko ih je na-
ucio da peru ruke, zubice... s namje-
rom da shvate da im i roditelji i od-
gajatelji Zele dobro i uce ih dobru.

Drugo dijete ¢e nam reéi koli-
ko Cesto pere zube i objasniti zbog
¢ega to radi. Ocekujem da ¢e kazati

dan (najljep$e uredenu kosu) i pitam
ih da nam opisu ko im je napravio
frizuru i kako, ¢ime.

Potom trece dijete vadi iz nesesera
pribor za kosu — Cesalj, $nalice i gumice.

Nakon toga, prozivam djecaka
ili djevojcicu koji su lijepo odjeveni
i pohvaljujem njihov izgled, naglasa-
vajuéi kako miri$u, kako im je odjeca
Cista 1 popeglana.

Razgovaramo o tome kako nasu
odje¢u odrzavamo ¢istom.

Naredno dijete u neseseru trazi
parfem kao sredstvo kojim uljepsa-
vamo svoje tijelo i odjecu.

Nakon toga ih pitam da li su se
umorili,a zatim ih pitam kakvi ¢emo

MUALLIM

kako zubié¢e peru minimalno tri puta
dnevno (ujutro — prije polaska u vrti¢,
u podne — poslije rucka, navecer —
pred spavanje)

Donosim im usta napravljena od
kartona i dijelova flasa i govorim kako
su ta usta pojela jabuku, ¢okoladu i
bombone i mi Zelimo da vidimo $ta
se to desilo sa zubima nakon toga i
da ih pravilno odistimo.

Pokazujem im i misvak uz napo-
menu da je to bila Poslanikova, a.s.,
Cetkica za zube.

to mi biti nakon $to budemo redov-
no prali ruke, zubice, tijelo i brinu-
li 0 nasem izgledu, te ocekujem da
kazu da ¢emo biti lijepi i da ¢e nas
svi voljeti, a najviSe ¢e nama biti za-
dovoljan Allah, dz.8.1 da ¢emo tako
sacuvati svoje zdravlje. Polahko pre-
lazimo na zavrsni dio Casa.

Zavrini dio: (5 min)

U zavrsnom dijelu ¢asa pono-
vit ¢emo nauceno kroz popunjava-
nje sedmi¢nog planera. Cilj mi je da
djeca ponove hadis i navedu o ¢emu
sve treba da vodimo racuna da bi nase
tijelo bilo ¢isto i zdravo i da bi nas
Allah, dz. 3., vise volio.

Dan

@'

1. Ponedjeljak

2. Utorak

3. Srijeda

4, Cetvrtak

5. Petak

6. Subota

7. Nedjelja
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Potom idem od centra do centra
i pojasnjavam $ta je Ciji zadatak. Na-
kon rada u centrima zahvaljujem im
se na uceséu, kazem im kako su bili
dobri i vrijedni.

Rad u centrima

Modni centar

Djeca dobijaju od kartona izrezanu
glavu i potrebno je da joj urede kosu
a onda da naprave $nale od perlica.

Matematicki centar

Djeca dobijaju na podlozi od kar-
tona od graha napravljene zubice i
zadatak je prvo da prebroje koliko
je zubica prljavo, koliko ¢isto, a za-
tim, koliko zubica ima ukupno. Na-
kon toga pomocu cetkice za zube i
kaladonta oprati te zube.

Art centar

U ovom centru djeca prave sliku
s hadisima “Cisto¢a je pola zdrav-

» .«

lja” i “Allah je lijep i voli ljepotu.”

Zadatak je da po ispisanim slovi-
ma djeca predu ljepilom a potom
da na taj dio nanesu sljokice kako
bi napravili sliku koju ¢e pokloniti
nekoj njima dragoj osobi. Ukoliko
ne Zele ovaj zadatak, onda da crta-
ju po zelji i boje po Zelji koriste¢i

boje po zelji.

Manipulationi centar

Ova grupa prakti¢no ponavlja
gradivo obradeno u glavnom dijelu
¢asa. Donosim im lutku koju treba da
okupaju, a potom da je lijepo obuku
i urede kosu.

Zadaéa

1. Postaviti planer u svoju sobu
i svaki put kada uradimo za-
datak, upisati sebi plus u pro-
zorc¢i¢ ispod.

Dan

-~

o

1. Ponedjeljak

2. Utorak

3. Srijeda

4, Cetvrtak

5. Petak

6. Subota

7. Nedjelja

2. Napraviti od perlica $nalu
i pokloniti je nekoj dragoj

osobi.
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Summary

PREPARATION FOR UPBRINGING-
-EDUCATIONAL ACTIVITY IN KINDERGARTEN
Hygiene is half of one’s health, hygiene is a part of the faith

Aida Memi¢

'The article presents preparation for teaching the new content
in the class of Islamic religious education in kindergarten with
the topic “Hygiene is half of our health, Hygiene is a part of
faith”. The preparation contains information about the aims,
goals, form, and methods of teaching this class unit. It also of-
fers a macro-articulation and micro-articulation of the teach-
ing class along with detailed instruction for its realization.

Keywords: hygiene, cleansiness, preparation for a teching unit,

children in the kindergarten, health, faith
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UPRAVLJANJA LJUDSKIM
POTENCIJALIMA KROZ
PRIMJER BITKE NA BEDRU
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SazeTak: Moderni svijet u kojem Zivimo sve vise pokazuje tendenciju profiliranja drustvenih pojava i njihovog
pojasnjavanja kroz nauéno utemeljenje. Ta tendencija usmjerava k tome da za skoro svaki zivotni izazov i ljudsku
relaciju postoji disciplina i nau¢na oblast koja determinira i empirijski istrazuje moguénosti iskoraka u okviru date
oblasti. U tom smislu, rukovodenje i upravljanje ljudima, koje je mozda nekad ranije bilo promatrano kroz formu
nedije intuicije, urodene ili stecene sposobnosti rada s ljudima, danas se viSe ne posmatra samo kroz takav okvir,
vec uspostavlja na bazi jasnih parametara i standarda koji su neophodni da se ostvare da bi jedan rukovode¢i proces
funkcionisao. Zapadni svijet je u ovom pravcu ve¢ poodmakao, dok je realnost da za vjernike muslimane, u jednom sirem
drustvenom kontekstu, ovo predstavlja relativinu nepoznanicu, s obzirom na to da je trenuta¢no stanje ummeta takvo da
je pravljenje sistema i kvalitetno organiziranje ljudskih potencijala muslimanima poprili¢no dalek pojam. Autor ovim
tekstom nastoji istaknuti ¢injenicu da se za takvo stanje ne moze odgovornost prebaciti na samo vjersko ucenje, jer je
Poslanik, a.s., svojim Zivotom posvjedocio kvalitetno upravljanje ljudskim potencijalima, posebno u nekim kriznim
situacijama. Na taj nadin je postao uzorna i normativna paradigma svakom rukovodiocu od njegovih, a.s., sljedbenika.
U ovom radu autor govori o liderskim kompetencijama Poslanika, a.s., na primjeru izuzetno znacajne Bitke na Bedru.

Kljucne rijeci: Boziji Poslanik, Bitka na Bedru, liderstvo, izvrsnost, krizni menadzment, ljudski potencijali

Uvod

Poslanik Muhammed, a.s., je para-
digma najboljeg vode, ucitelja, lidera
— a to Cestiti vjernici srcem osjecaju
i prihvataju — stoga je to dodatni ra-
zlog da se istraze, ne samo metode
Poslanikovog, a.s., upravljanja ljudi-
ma, ve¢ da se promptno ukazuje na
njegovu odli¢nost u upravljanju ljud-
skim potencijalima. Ovakav pristup
Poslanikovom, a.s., Zivotopisu moze
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biti koristan, u najmanjem smislu,
zbog dvije stvari. Prva je dodatno
upoznavanje i identificiranje s licno-
$¢u posljednjeg Allahovog Poslani-
ka, a.s., od strane vjernika muslima-
na, a druga je prezentiranje svijetu,
posebno civiliziranom i u nau¢nom
smislu naprednom, vrijednosti vjere
islama kroz jedan aspekt Resululla-
hovog, a.s., Zivota, §to je u ovom slu-
¢aju, kvalitet i odli¢nost Poslanikovog,

a.s., upravljanja ljudskim potencijali-
ma. Ovakav odnos u kojem se trazi
komplementarnost modernih nauc-
nih dostignuéa u oblasti upravljanja
ljudskim potencijalima (HR me-
nadZmenta) i Poslanikovog, a.s., vode-
nja procesa uveliko moze doprinijeti
razbijanju trenutno prisutnog islamo-
fobnog narativa u zemljama Zapa-
da, ali i u drugim dijelovima svijeta.
Ovaj tekst ima za cilj pribliZiti ovu
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dimenziju Poslanikovog, a.s., Zivota
kroz jednu izuzetno vaznu dionicu
iz njegovog plemenitog poslanstva,
a to je Bitka na Bedru koja se desila
druge godine nakon Hidzre.

Upravljanje ljudskim

potencijalima izmedu naucnog i

umjetnickog pristupa

Historijski gledano, napori koje
su ulagali ljudi odgovorni za planira-
nje, organizovanje, vodenje i kontro-
lisanje razli¢itih ljudskih aktivnosti
postoje ve¢ hiljadama godina. Neke
oblike upravljanja organizacijama,
koje danas nazivamo menadzmen-
tom, mozZemo uociti jos kod najsta-
rijih poznatih civilizacija. Uredenje
drzave, vojno organizovanje, izgrad-
nja objekata i drugi primjeri jasno
ukazuju na prisutnost upravljanja
ljudskim potencijalima u dalekoj
proslosti. Osim toga, kroz historij-
ski razvoj civilizacija ljudi su Zivjeli
u razli¢itim oblicima drustvene za-
jednice: od demokratije, oligarhije,
autokratije, aristokratije, tehnokratije,
anarhije, monarhije pa do razli¢itih
oblika republika. Zavisno od naci-
na organizovanja vlasti, razlikovali
su se pristupi u upravljanju ljud-
skim potencijalima, kao i polozaj
ljudi u okviru razli¢itih organiza-
cionih struktura. Nema sumnje da
je uspjesnost vladara, lidera, voda i
menadZera na svim nivoima organi-
zacije drevnih civilizacija i drustava
bila od presudnog znacaja za njihov
razvoj. (Srebrenica, 2020)

O upravljanju ljudskim potenci-
jalima napisana su brojna djela, na-
roito na engleskom jeziku. Takoder,
bududi da je to izrazito mlada znanost,
domacdi autori su ulozili znatan trud
kako bi je blagovremeno predstavili
$iroj Citalackoj publici na nasem je-
ziku. Osim toga, veliki broj fakulteta
u nas$oj zemlji uvodi u nastavni plan
i program predmete koji tretiraju
razli¢ite segmente upravljanja ljud-
skim potencijalima. Nau¢ni pristup
ovoj oblasti, kao i svakoj drugoj, je-
ste temeljit i baziran na ¢injenica-
ma, konstantama i pravilima koja su
aplikativna. Medutim, postoji drugi
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pristup nekom drustvenom fenomenu,
u ovom sluc¢aju upravljanju ljudskim
potencijalima, takozvani “umjetnicki”
pristup, gdje se neko vise oslanja na
svoje urodene ili steCene sposobnosti
rada s ljudima. Cinjenica jeste da su
neciji prirodni kapaciteti takvi da, i
s malo formalnog stru¢nog usavrsa-
vanja, postiZe sjajne rezultate u vo-
denju ljudi. S druge strane, posto-
je oni kojima nikakva edukacija ni
epistemolosko pojasnjavanje priro-
de upravljanja ljudskim resursima ne
moze pomo¢i da naprave vedi isko-
rak u ovom podrucju. Ovo, dakako,
ne znadi relativiziranje menadzmenta
ljudskim potencijalima kao naucne
discipline, niti znadi glorificiranje in-
tuitivnog liderstva. Ovaj rad je poziv
na trazenje balansa u odnosu prema
naucnim relevantnim istrazivanjima
i ljudskim sklonostima kao talentima
od Uzvisenog Stvoritelja.

Liderske odlike poslanika
Muhammeda, a.s.

Ono $to vjernici muslimani osje-
¢aju prema svome Poslaniku, a.s., u
smislu emocije i spremnosti da ga sli-
jede u sto vise aspekata svoga Zivota
- jedna je dimenzija odnosa prema
sunnetu Poslanika, a.s. Druga je di-
menzija to koliko zapravo njegovo,
a.s., ponasanje i stil ophodenja s lju-
dima moze biti uzorna paradigma
danas svim ljudima, bez obzira na
religijski obrazac kojem pripadaju, jer
su njegove zivotne odluke i postupci
protkani Bozijim nadahnuéem i kao
takvi predstavljaju vrhunac i krajnji
kvalitet ljudskih moguénosti djelova-
nja. Ovaj koncept moze se prenijeti
i na njegovo upravljanje i komunici-
ranje s ljudima oko sebe, iz vjernicke
perspektive, niko ne moze biti bolji
uzor ili paradigma u vodenju ljudi od
Poslanika, a.s. Uzviseni Gospodar ga
je miloséu Svojom sa¢uvao na putu
ispravnog vodenja ljudi: “Samo Alla-
hovom miloséu ti si blag prema njima;
a da si osoran i grub, razbjegli bi se iz
tvoje blizine. Zato im prastaj i moli
da im bude oprosteno i dogovaraj se s
njima.” (Kur’an, 3:159) Sejjid Kutb

u komentaru ovog ajeta kaze:
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“Da je Vjerovjesnikovo srce bilo
grubo, ni druga srca se ne bi sjedini-
la, niti bi bio okruzen ljubavlju. Ljudi
jednostavno imaju potrebu za milo-
stivim okriljem, kao i da im se po-
sveti posebna paznja. Imaju potrebu
za velikim srcem koje ¢e im davati, a
ne traziti od njih da daju. Imaju po-
trebu za srcem koje ¢e brinuti o nji-
hovim, a ne svojim brigama. Imaju
potrebu za srcem u kojem ¢e uvijek
modi pronadi interesovanje, briznost,
ljubaznost, toleranciju, ljubav i za-
dovoljstvo, a takvo je bilo srce Alla-
hovog Poslanika, a.s., i takav je bio
njegov zivot medu ljudima.” (Qutb,
1907:4/126)

Jedna od odlika Poslanika, a.s.,
jo$ kroz ranu mladost bila je ¢uvanje
stada, bivanje pastirom. Vjerovatno
najsnaznija metafora za lidera je pa-
stir. Svaki lider ima tri klju¢ne uloge
koje se isprepli¢u: da ispuni obave-
ze,da odrzi grupu jedinstvenom i na
okupu, te da zadovolji individualne
potrebe. (Adair, 2022) Jedne prilike
dok je Poslanik, a.s., Setao s ostalima
u sjenci palmi u Medini, neki djecaci
su prosli pored njega noseéi korpe s
bobicama araka. Muhammed, a.s, je
pogledao svoje ashabe i od djecaka
zatrazio najcrnje bobe medu njima
rekavsi: “Tukve sam sakupljao kad
sam hranio mekanska stada u Adza-
du”, pa su mu probrali najbolje plo-
dove. (Adair, 2022) Kao da se Po-
slanik, a.s., prisjetio svog djetinjstva
rije¢ima: “Nijednog poslanika Allah
nije poslao, a da prvo nije bio pastir.”
(Al-Buhari, 2002)

Muhammed, a.s., je kroz svoje
odrastanje zauzimao lijepo mjesto
medu stanovnicima Meke, a samim
tim i kroz svoje vrline gradio nefor-
malni autoritet. Sve to je bilo potreb-
no kao preduslov da ponese emanet
prenosenja Rijeci Bozije u svojim ¢e-
trdesetim godinama. On godinama
uspjesno manevrise da ocuva skupi-
nu muslimana u Meki koji nailaze na
mnogobrojne izazove, pa ¢ak i progo-
ne i ubijanje. Vodenje uspjesnih pro-
mjena zahtijeva uspjesno liderstvo, a
uspjesno liderstvo tjera ljude da rade
stvari koje prije nisu Zeljeli ili nisu
ocekivali da mogu. Lideri riskiraju,
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traze mogucnosti, pruzaju nesto u §to
mogu vjerovati i nadahnjuju uspje-
he. Stoga, “kad je Muhammed, a.s.,
stigao u Medinu, redefinirao je ulo-
gu grada, izgradio nove odnose i dao
ljudima viziju u koju mogu vjerovati.”

(Al-Avadi, 2021)

Bitka na Bedru — analiza
okolnosti i liderskih odluka
Resulullaha, a.s.

Bitka na Bedru desila se u ra-
mazanu 624. godine po gregori-
janskom kalendaru, odnosno druge
hidzretske godine. Ona predstavlja
klju¢ni i prijelomni moment u hi-
storiji islama, jer je mala skupina
vjernika pobijedila trostruko vecu
i opremljeniju vojsku te na taj na-
¢in uévrstila temelje muslimanske
zajednice koja je gradena u Medini.
S obzirom na to da postoji mnogo
historijskih detalja vezanih za ovaj
dogadaj, mi ne¢emo opterecivati
ovaj tekst takvim informacijama.
Cilj nam je da ukazemo na one di-
menzije Bitke na Bedru u kojima se
mogu prepoznati izvrsnost i odli¢-
nost Poslanikovog, a.s., upravljanja
ljudskim potencijalima.

Koristenje prirodnib resursa
u borbi protiv neprijatelja

Poslanik, a.s., je poranio na dan
Bitke na Bedru i tu do$ao prije Ku-
rejsija. Potom je postrojio ashabe na
takav nacin da im je Sunce ostalo iza
leda, pa kad su kasnije stigli idolo-
poklonici, oni su se okrenuli prema
Suncu. “Ovo je postupak koji je po-
tvrda Vjerovjesnikovog, a.s., vrhun-
skog rukovodstva u ratnim okolno-
stima i koristenja prirodnih resursa
za ono $to ¢e vojsci donijeti korist.”
(Er-Resid, 2019)

Takoder, poznat je primjer kada
je Resulullah, a.s., krenuo sa svojim
borcima prema Bedru i do$ao u bli-
zinu izvora. Naredio je da se tu sta-
ne i da se zauzmu pozicije. Tada je
Habbab ibn Munzir upitao Posla-
nika, a.s., da li mu je Allah naredio

njegov izbor. Poslanik, a.s., mu je
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odgovorio da to nije Allahova na-
redba nego njegova odluka. Habbab
ibn Munzir je tad predlozio da za-
uzmu drugi polozaj, koji je podesni-
ji, jer ¢e u tom slucaju kontrolirati
izvore na Bedru ¢ime ¢e onemo-
guditi Kurejsije da ih oni koriste.
Muhammed, a.s., je prihvatio ovu
sugestiju i zauzeli su polozaj koji
je predlozio ovaj ashab. (Es-Sibai,
2007) Ovaj primjer, pored dimen-
zije koristenja prirodnih resursa u
borbi protiv neprijatelja, ukazuje i
na veli¢inu Poslanika, a.s., kao lide-
ra koji ne samo da dopusta sabor-
cima da sugeri8u, ve¢ velikodusno
prihvata prijedlog koji je u interesu
skupine koju predvodi. Ovo ukazu-
je na vaznost minimiziranja ega u
situacijama kada se donosi odluka
i bitnost prihvatanja relevantnog
savjeta. Zanimljivost je da ovaj sa-
vjet nije dosao od nekog poznatog
ashaba, ve¢ od Habbaba koji se u
knjigama povijesti islama spominje
vrlo rijetko mimo ovog dogadaja, §to
ukazuje na to da Poslanik, a.s., kao
lider nije samo gledao od koga dolazi
savjet, ve¢ je posmatrao sadrzaj i su-
$tinu poruke koja je do njega stigla.

Izbor nagboljih boraca
kao princip meritokratije

Kur’anski princip prilikom dava-
nja emaneta (povjerenja) nekoj oso-
bi jeste dostojnost te osobe da nosi
taj emanet, u savremenim rjecnici-
ma pojam poznat kao meritokratija.
Prilikom formiranja timova Allahov
Poslanik, a.s., je nastojao da se pri-
drzava odredenih kriterija. Drugim
rije¢ima, u timu su bili ljudi koji su
posjedovali odredene kompetenci-
je shodno zadacima koje su trebali
obavljati. Najces¢i kriteriji koji su
bili presudni za sami ulazak u tim
bili su: znanje i stru¢nost, fizicka
sposobnost, komunikacija, iskustvo
u timskom radu, te spremnost za
prihvatanje zadataka i odgovorno-
sti. U razumijevanju ovoga nam po-
maze upravo dogadaj vezan za Bitku
na Bedru. Naime, uo¢i same bitke
musrici su poslali na dvoboj trojicu
vitezova. To su bili Utbe b. Rebi’a,
njegov brat Sejbe i Utbetov sin Velid,

dok su s muslimanske strane izasla
trojica Ensarija. Medutim, Allahov
Poslanik, a.s., ih je vratio, jer je Zelio
da na dvoboj izadu njegovi rodaci i
bliznji pa je naredio: “Izadi, Ubej-
de b. el-Haris! Izadi, Hamza! Izadi,
Alijal” (Es-Sallabi, 2012) Hamza je
stupio u dvoboj sa Sejbetom i brzo
ga ubio, Alija je usao u dvoboj s Ve-
lidom i brzo ga ubio, a Ubejde se
borio s Utbetom i obojica su jedan
drugom zadali tezak udarac pa su
Hamza i Alija pritr¢ali i ubili Utbe-
ta, a ranjenog Ubejdu donijeli pred
Allahovog Poslanika, a.s. Ubejde je
brzo podlegao od zadobijenih rana,
pa je Poslanik, a.s., za njega posvije-
docio da je $ehid. Nije slucajno Alla-
hov Poslanik, a.s., izabrao ovu tro-
jicu ashaba, Allah bio zadovoljan s
njima, da se suprotstave musrickim
borcima. Naime, poznato je o kakvim
herojima se radi. Hamza, r.a., bio je
jedan od najslavnijih muslimanskih
boraca, Alija, r.a., nikada u Zivotu
nije izgubio niti jedan dvoboj, dok
je Ubejde, r.a., bio poznat kao veo-
ma hrabar ashab. Poznavajuéi ratne
vjeStine i fizi¢ku snagu ovih asha-
ba Poslanik, a.s., $alje ih na dvoboj
musricima, koje su na kraju i savla-
dali. Fascinantno je to $to Poslanik,
a.s., nije gledao da u ovim teskim
okolnostima Bitke na Bedru sacuva
svoje odane i bliznje rodake, poput
Hamze i Alije, ve¢ se drzao principa
kvaliteta po cijenu i da izgubi svo-
je najbolje i najodanije ljude, $to je,
dakako, pokazatelj izvrsnosti lider-
stva Muhammeda, a.s.

Primjena prave komande
u pravo vrijeme i
ohrabrivanje boraca

Pravo komandovanje je ono ko-
jim se, zbog razli¢itih izazova u da-
tim uslovima i okolnostima, u svakoj
situaciji postupa u skladu s onim §to
je potrebno za ostvarenje opéeg in-
teresa. Kada je rije¢ o Poslanikovoj,
a.s., primjeni metode formalnog ko-
mandovanja na Bedru, ona se o¢ito-
vala u tri slu¢aja: u naredbi ashabima
da gadaju neprijatelje strijelama kad
im se priblize jer su u tom slucaju
vece Sanse za pogodak, u zabrani
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potezanja sablji sve dok se borbeni
redovi ne sastave i u naredbi asha-
bima da stede streljivo. (Er-Resid,
2019) Na Bedru je Poslanik, a.s.,
svoje vojnike rasporedio u kreativ-
nu formaciju, stavljajuéi ih u oblik
slova Z s dvije paralelne linije voj-
nika okrenutih ledima jedni drugi-
ma, povezane dijagonalnim redom
vojnika u sredini. To je sprijecilo
neprijatelja da zaobide musliman-
ske borce iz nekog drugog smjera.
(Al-Avadi, 2021)

Poslanik, a.s., je ohrabrivao i po-
ticao ashabe na borbu u skladu s
kur’anskim imperativom: “O Vjero-
vjesnice, bodri vjernike na borbu! Ako
vas bude dvadeset izdrljivih, pobi-
jedit cete dvije stotine, a ako vas bude
stotina, pobijedit cete hiljadu onih koji
ne vjeruju, zato sto su oni ljudi koji
ne shvacaju.” (Kur’an, 8:65) Razli-
¢iti su nacini na koje je Poslanik,
a.s., poticao ashabe na borbu. Ne-
kad je to radio predolavajuéi mje-
sto u DZennetu za one koji budu
ubijeni na Allahovom putu, nekad
bi ih obradovao pobjedom, a ne-
kad bi onima koji ubiju neprijatelja
obecavao sav plijen koji ostane iza
njega na bojnom polju. Ishod ove
hrabre i ¢asne borbe bila je pobje-
da muslimana medu kojima je bilo
14 $ehida. S druge strane, zarobili
su 70 idolopoklonika.

Savjetovanje u vezi sa zarobljenicima

Jedan od poznatih primjera Po-
slanikovog, a.s., savjetovanja s kom-
petentnim ashabima jeste pita-
nje zarobljenika na Bedru. Kada
je Allahov Poslanik, a.s., dosao u
Medinu, posavjetovao se s asha-
bima oko zarobljenika. Ebu Bekr
rece: “Allahov Poslanice, oni su nasi
amidzi¢i, ¢lanovi porodica i braca.
Mislim da bi trebao uzeti od njih
otkupninu koja bi nam bila dodat-
na snaga protiv nevjernika. Mozda
¢e ih Allah uputiti na Pravi put, pa
da budu nasi pomo¢nici.” Allahov
Poslanik, a.s., upita Omera: “A sta
ti misli$, sine Hattabov? On rece:
“Ja se ne slazem s Ebu Bekrom, veé
bih volio da mi dozvoli§ da tom i
tom — njegovom rodaku — odsijecem
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glavu, da Aliji dozvoli§ da Akilu ibn
Ebi Talibu odsijece glavu, da Ham-
zi dozvolis da svom bratu odsijece
glavu, pa da Allah vidi da u nasim
srcima nema popustljivosti prema
musricima. Ovo su njihovi prvaci,
vode i generali.” Allahov Poslanik,
a.s., prihvati Ebu Bekrov prijed-
log, a odbi Omerov i uze otku-
pninu za njih.” (El-Mubarekfuri,
2011) Sve ovo ukazuje na vaznost
principa sure (savietovanja) jednog
lidera sa svojim sljedbenicima. Ta-
koder, razli¢itost stavova kod Ebu
Bekra i Omera moze sugerisati na
duh slobode koji je Poslanik, a.s.,
gajio medu svojim ashabima, a i to
je odlika kvalitetnog i uspjesnog
menadzera ljudskim potencijali-
ma — razli¢ite stavove podsticati i
cijeniti, a niposto ih smatrati ka-
menom spoticanja u jednom timu
kojim se upravlja.

Razvoj ashaba krox primjer
opismenjavanja nakon Bitke na Bedru

Svaki istinski lider svjestan je
vaznosti stru¢nog napredovanja i
usavr§avanja svojih sljedbenika i
¢lanova svoga tima. Ovaj koncept je
danas razraden u nauci upravljanja
ljudskim resursima, ali je kuriozi-
tet to §to se ovog principa drzao i
Poslanik, a.s., jos§ prije 14 stoljeca.
Neki zarobljenici su se mogli otku-
piti novcem, medutim, bilo je onih
koji su se otkupili svojim znanjem.
Oni koji su znali itati i pisati, a nisu
mogli platiti otkup, obavezali su se da
u zamjenu za oslobadanje nauce po
10 mladih iz Medine ¢itati i pisati.
Poslanik, a.s., je jo$ jednom pokazao
vaznost znanja putem poruke koju
je odaslao svojoj zajednici: bilo da
je rat ili mir, znanje — ucenje, ¢ita-
nje i pisanje — ljudima pruza bitne
kvalifikacije i daje im dostojanstvo.
Znanje koje su posjedovali neki za-
robljenici bilo je njihovo bogatstvo
i postalo je njihova otkupnina. (Ra-

madan, 2017)

Zakljucak
Upravljanje ljudskim potencijali-
ma, kao teorija i praksa, predstavlja
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podrucje koje je u posljednjim de-
setlje¢ima u velikoj ekspanziji. Sve
veca modernizacija i digitalizacija
drustva, s jedne strane, a sve veca
materijalizacija Zivota u duhovnom
smislu, s druge strane, uvijek izno-
va Covjecanstvo vraca Cinjenici da
je najvazniji resurs u svim porama
Zivota — Covjek.

Citav zivot Muhammeda, a.s.,
kao posljednjeg Bozijeg Poslani-
ka, protkan je ovakvim pristupom,
ljudskos§éu, humanos$éu, dobro¢in-
stvom i pravedno§cu prema svim
ljudima. Posebno je ovakav odnos
iskazivao prema onima koji su mu
odani bili, tako da se moze kaza-
ti da je njegovo, a.s., upravljanje
ljudskim potencijalima paradigma
rada s ljudima svakome vjerniku do
Sudnjeg dana.

Bitka na Bedru, kao jedan od
najvaznijih dogadaja u Zivotopisu
Poslanika, a.s., sadrzi mnogobroj-
ne dionice u kojima se vidi kvalitet
Poslanikovog, a.s, upravljanja lju-
dima. Od samog principa aktivne
borbe za vlastita prava i izlaska na
karavanu, potom od principa $ure i
dogovaranja oko suocavanja s voj-
skom koja je iznenada poslana iz
Meke na malu muslimansku sku-
pinu, zatim od formalne komande
i nepokolebljivog autoriteta pred
ashabima, a onda i izbora mjesta za
pozicioniranje, te izbora najboljih
boraca koji ¢e prvi izaéi na megdan
idolopoklonicima — detalji su koji
ukazuju na izvrsnost Poslanikovog,
a.s., upravljanja ljudima.

Iako je Bozija podrska neupitna
za Njegovog Poslanika, on, a.s., pre-
duzima sve korake, kao odgovoran
lider i rukovodilac, kako bi ispunio
sve uvjete istinskog oslanjanja na
Uzvisenog Stvoritelja. Na taj nacin
udi sve svoje sljedbenike do Sudnjeg
dana, posebno one koji plediraju
da vode procese medu ljudima, da
budu spremni poduzeti svaki ko-
rak i unaprijed strateski planirati,
potom autoritetom koji se zasluzi
moralno$éu i kredibilitetom, vo-
diti procese u interesu uzdizanja
Rijeci Bozije.
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Summary

MESSENGER’S SW.S. EXCELLENCE IN
MANAGING HUMAN RESOURCES PRESENTED
THROUGH A CASE OF THE BETTLE OF BEDR

Ammar Basi¢

The modern world we live in shows a growing tendency in
profiling social phenomena and providing scientific explana-
tions for their emergence. This tendency is directed at finding
a discipline and the scientific field for almost all the possible
challenges in life and all human relations which determines
it, analyses it empirically, and provides a framework for its
development. In this sense, managing and directing people,
which in the past could have been viewed as a form of one’s
intuition, as one’s inborn or acquired skill for working with
people, is today established on the bases of clearly pre-set pa-
rameters and standards which need to be achieved in order
to establish a functional process of management. The West-
ern world has developed significantly in this regard, whereas
for Muslims, speaking in a broader social context, this idea is
relatively unknown, and the present condition of Umma is in
such a state wherein any systematic organization of human
potentials is not likely to evolve in the perceivable future. The
author here tries to stress that religious teachings can not be
the reason for such a state, because the Messenger s.w.s. himself
has set an example of good management of human resources,
especially in some critical circumstances. He thus endowed
Muslims with a normative paradigm in this regard. Thus he
here discusses the leadership competencies of the Messenger
s.w.s. through the accounts of a battle of crucial significance,

i.e. the Battle of Badr.
Keywords: God’s Messenger, the Battle of Badr, leadership,

excellence, management in crises, human resources

70



SURA EN-NEBFE':

VIJEST VELIKA

Almir FATIC
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu
almirfat75@gmail.com

ISLAMSKE TEME

UDK: 28-256
DOI: 10.26340/muallim.v24i94.2029

SazeTAk: Autor u radu donosi tefsir sure En-Nebe’, koja je 78. kur’anska sura i ima 40 ajeta. Naziv je dobila po

rije¢i en-nebe’koja se spominje u drugom ajetu ove sure. Pored imena En-Nebe’, ova sura jos se naziva i: Amme,

‘Amme jetesaelan, Et-Tesa’'ul, EI-Mu’sirat. Glavna tema ove sure jeste vjerovanje u Prozivljenje poslije smrti

(el-ba’s), koje se prezentira u nekoliko tematskih cjelina. Objavljena je, prema jednoglasnom misljenju ucenjaka,

u Meki, i to u ranom periodu.

Kljucne rijeci: En-Nebe', 78. sura, tefsir, vijest velika, ProZivijenje poslije smrti, ahiret

Uvod

En-Nebe’ je 78. kur’anska sura,
koja ima 40 ajeta. Naziv je dobila
po rije¢ en-nebe’ () koja se spo-
minje u drugom ajetu ove sure. Po-
red imena En-Nebe’, ova sura jos se
naziva i: Amme, Amme jetesaelan,
Et-Tesa'ul, EI-Mu’sirat. Nazvana je
‘Amme i ‘Amme jetesaelan zato §to
tim rijecima otpocinje; Et-Tesa'ul je
nazvana zbog mnogih medusobnih
rasprava idolopoklonika i njihove
sumnje u Zivot poslije smrti; nazva-
na je EI-Mu’sirat jer se ta rije¢ navo-
di u 14. ajetu sure. (Al-Fayrazabadsi,
2005:1/497; Halil, 2017:272)

Njezina glavna tema je vjerova-
nje u Prozivljenje poslije smrti (el-
ba’s). Ova glavna tema prikazuje se
u sljededim tematskim cjelinama:
1. raspitivanje i razilazenje idolopo-
klonika o pitanju Prozivljenja (1-5);
2. skretanje paznje idolopoklonici-
ma i drugima koji sumnjaju na ko-
smicke dokaze kao argument(e) za
Zivot poslije smrti (6-16); 3. opis
prizora Sudnjega dana (17-19);
4. objasnjenje kazne poricateljima
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Istine (21-30); 5. opis nagrade bo-
gobojaznima (31-40).

Objavljena je, prema jedno-
glasnom misljenju ucenjaka, u
Meki, i to u ranom periodu, posli-
je objavljivanja sure El-Me’aridz.
(Ibn ‘Atiyya, 2001:5/423; Al-
-Fayrazabadi, 2005:1/497; Ibn Dzu-
zejj, 2014:6/294) Sure objavljene u
Meki dijele mnoge zajednicke ele-
mente, od kojih su tri najizrazitija:
vijerovanje u jednog Boga (tehvid) i
zabrana pridruzivanja Njemu bilo
koga i ¢ega (8irk), poslanstvo Mu-
hammeda, a.s., Prozivljenje i ahiret.
Vjerovanje u ahiret podrazumijeva
moralnu odgovornost za postupke
na ovome svijetu i kona¢an obracun
na onome svijetu. Arabljani sedmoga
stoljeca nisu vjerovali u moguénost
proZzivljenja, tj. u ahiret, i zato u me-
kanskim surama nalazimo ogromni
naglasak na ahiret i njegovo ucesta-
lo spominjanje. Naime, bez vjerova-
nja u ahiret nije moguce promije-
niti pogled na svijet, pogled prema
istini i laZi, dobru i zlu, te odustati
od priklanjanja ovome svijetu. Ovo

vjerovanje, dakle, bilo je neophodno
urezati u duse i umove ljudi kako bi
se oni promijenili.!
Kontekstualnu povezanost s
prethodnom surom El-Murselat
Sujuti (s.a.:152) vidi u povezano-
sti sadrzaja 16, 17, 20, 1 25. ajeta,
pa nadalje, sure El-Murselat sa 6.
ajetom, i nadalje, sure En-Nebe’.
Zatim, povezuje 12, 13. i 14. ajet
sure El-Murselat sa 17.1 18. ajetom
sure En-Nebe’, “pa kao da ova sura
objasnjava Jevmul-fas/ (Dan raz-
dvajanja) koji se sazeto spominje u
suri El-Murselat”. Istu ovu poveza-
nost ovih dviju sura uoc¢avaju Eba
Hajjan (2010:10/393) i Ibn Adzibe
(2005: 8/214), s tim da oni 31. ajet
sure El-Murselat, u kojem se tako-
der spominje Jevmul-fasl, povezuju
sa 2. ajetom sure En-Nebe’ ako se
pod en-nebe’ul-’azim misli na Pro-
zivljenje, a ako se misli na Kur’an,

1 Vise o karakteristikama mekanskih i
medinskih sura vidi: Al-Suyati, 1999:1/
81-83; Al-Qattan, 2000:62-64; Lasin,
2002:21-23

Novi Muallim ¢ ljeto 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 94



ISLAMSKE TEME

onda to znalenje povezuju s po-
sljednjim ajetom sure El-Murselat:
Oga 8305 Cuss Cs\.j Pa u koji ée govor,
nakon njega [tj. Kur'ana] vjerovati?!

1.’Amme jetesaelan ({, }S;L«.u r\.c.)

2. Anin-nebeil-'azim (o131 2 1)

O cemu oni jedni druge pitaju? /
O vijesti velikoj — Kada su stanovni-
ci Meke ¢uli ono ¢emu poziva Mu-
hammed, a.s., i vijesti koje donosi o
Prozivljenju i ahiretu, oni su s cude-
njem i ismijavanjem na svojim sastan-
cima i pri razli¢itim susretima jed-
ni druge pitali (jezesaelin — & §5\25)
o tim i drugim stvarima. Pitali su se
npr. da li je mogucée da ée ovaj svijet
nestati, da ¢e mrtvi oZivjeti i sl. (us-
poredi: Al-Zamahsari, 2005: 1171;
Al-Qurtubi, 1996:19/164; Al-Sabiini,
1981: 3/507).

En-Nebe'u [-'azim (ﬁu\m\) je
vijest velika. Na arapskom postoje
dvije rijeci za vijest: haber () i nebe’.
Haber je obi¢na vijest (naprimjer, vi-
jest da neka radnja radi do devet sati
navecer), a nebe’ vazna, velika vijest
(naprimjer, da je neko dobio izbore,
da je poceo rat). Nebe’, shodno tome,
zahtijeva neku reakciju, tj. akciju; ona
iziskuje da nesto promijenite u sebi.

U klasi¢nim tefsirima navode se tri
ili Cetiri misljenja o sintagmi ezn-nebe’ul-
-‘azim: a) Kur’an,? b) Prozivljenje,
¢) poslanstvo Muhammeda, a.s.,d) Sud-
nji dan. (Al-Mawardi, 2012:6/182; Ibn
al-Gawzi, 2009:8/96) Vijest o bilo kojoj
od ove Cetiri stvari trazi razmisljanje
i promjenu. Mnogi mufesiri tvrde da
je en-nebe’ul-"azim ProZivljenje. (Al-
-Qurtubi, 1996:19/164; Abu Hayyan,
2010:10/383; Al-Sabini, 1981:3/507)

Argument da je al-nab’ al- azim Kur'an
jeste u ajetima sure Sad: (")“"’ ke G j
O i i a2 Reci: ‘Ovo je vijest velikal’/ A
vi od nje glave okrecete (67-68).

Neki rani mufesiri u etvrtom ajetu vidjeli
su prijetnju poricateljima Istine,a u petom
ajetu obecanje viernicima; vidi: Al-Sawkani
(2007:1574); ili: “Prvi put saznat ée prili-
kom smrti, a drugi put na Sudnjem danu,
ili: prvi put saznat ée prilikom ProZivljenja,
adrugi put prilikom dodjeljivanja nagrada
i kazni”. (Al-Baydawi, 2000:3/488)
Rije¢ mahd (14») 1 njezine izvedenice u
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3. El-Lezi hum fihi muhtelifin
(3542 b 3 i)

4. Kella seja’lemiin (3 sekais 3\5)
5. Summe kella seja’lemun

(550258 )

O kajoj oni imaju misljenja razlicita.
/ Ne! Saznat ce oni sigurno! / I jos je-
dnom. Ne! Saznat ce oni sigurno—Upo-
treba rijeci mubtelifiin (5 ,252) u ovom
imenickom obliku ukazuje na to da
su oni to stalno radili, tj. imali razli-
¢ita misljenja o Kur’anu, ili o Proziv-
ljenju, ili o poslanstvu Muhammeda,
a.s. Ako je posrijedi Kur’an, jedni su
govorili da je on poezija, drugi da je
sihir, tre¢i da je izmisljotina drevnih
naroda itd.; ako je u pitanju Proziv-
ljenje, jedni su povjerovali u to, dru-
gi su porekli, §to se jednako odnosi i
na poslanstvo Muhammeda, a.s. (Al-
-Zamahsari, 2005:1171; Ibn al-Gawzi,
2009:8/96; Al-Sawkani, 2007:1574)

Kella (38 (doslovno: ne, niposto,
nikako, ali i: uistinu, zbilja, sigurno)
je odri¢na partikula (harfu r-red’ ve
z-zedzr). Svaka sura koja sadrzi kella
(3S) je mekanska; 4ella se spominje
na 33 mjesta u Kur'anu i to u petnaest
sura koje se sve nalaze u drugoj polo-
vini Kur'ana. (Al-Suyuti, 1999:1/82-
83; Lasin, 2002:24) Ovom &esticom
implicira se da nije onako kako oni
razmisljaju o Vijesti velikoj. Cetvrti
ajet nagovjestava da sve to dolazi jeste
veoma blizu, a ovdje se misli na kaznu
poricatelja Istine na Sudnjem danu —
kada ¢e im se ono $to su nijekali i u ta
su sumnjali pojaviti kao stvarnost — tako
da ajet ima prijeteci ton. Naime, za izra-
zavanje buduceg vremena u arapskome
jeziku koristi se seili sevfe. Razlika poci-

va u tome $to se sevfe koristi za dalju, a

Kur'anu se spominju pet puta: Ali ITmran,
46; Ta Ha, 53; Er-Ram, 44; EI-Mudde-
ssir, 14; Ez-Zarijat, 48. Vidi: Nedzdzar,
2020:172

Vidi ‘nau¢no tumacenje’ ovih ajeta u: Ne-
dzdzar, 2020:177-184, gdje ovaj autor,
izmedu ostalog, navodi: “Objasnjenjem
razvoja planina dokazano je da svako uzvi-
Senje iznad nivoa mora ima u unutrasnjosti
litosfere svoje temelje ¢ija duzina moze biti
od 10 do 15 puta veca od visine vanjskog
uzvisenja” (183), te: “Kur’anski presedan u
kojem se planine nazivaju stubovima jasna

seza blizu buduénost. Peti ajet ponavlja
i time intenzivira prijetnju (usporedi:
Al-Mawardi, 2012:6/183; Ibn ‘Atiyya,
2001:5/424; Ibn al-Gawzi, 2009:8/97) 3

6. Elem nedZ’alil-erda

mihada (3 2331 ya2 )

7. Vel-dzibile evtada (136;] JLJ-\})

Zar nismo ucinili Zemiju posteljom,
/i planine klinovima — Sestim ajetom
otpocinje novi temat unutar ove sure.
Mihad (5\&s) je postelja; na klasicnom
arapskome mihad je znalio i krevet.
Mehd (s4») je besika, a moze znadi-
ti 1 majéinu utrobu. Rije¢ je o mjestu
koje je udobno za dijete. (Aba Hayyan,
2010:10/384; Al-Sawkani, 2007:1574)
Zemlja je, dakle, udobna i ugodna za
Zivot Covjeka, na njoj Covjek pronalazi
spokoj i mir. Taj veliki zemaljski krevet
za Covjeka stvorio je Moéni i Mudri.
“Nasa mo¢ da stvorimo ove stvari veca
je od Nase mo¢i da stvorimo novi Zi-
vot.” (Al-Qurtubi, 1996:19/165)

El-Dzibal ()\&)) su planine (je-
dnina e/-dzebel — \1\); evtad (>530)
su, doslovno, £/inovi, stubovi (jednina
veted ili vetid— .3 ). U drevna vremena
ljudi su Cesto podizali $atore, a Sator
je poznat po najvaznijem elementu —
klinu. Ovdje se daje slika da su planine
klinovi ili stubovi Zemlje koje postavlja

Svevisnji i kojima se ona uévricuje.’

8.Ve }mleknikum ezvadia

(21531 i)

9. Ve dze’alna nevmekum

subita (6. & as3)

1 vas stvorili u parovima, /i ucinili
san vas odmorom — Ezvads (C\jj) su

je potvrda da je Kur'an Casni Allahov go-
vor i da je posljednji poslanik i vjerovjesnik
Muhammed, a.s., bio u dodiru sa Objavom
ida gaje poducavao Stvoritelj nebesa i Ze-
mlje, jer nijedan Covjek nije imao bilo kakvo
znanje o unutra$njim temeljima planina.
Niko ¢ak nije ni razmisljao o tome, niti o
ulozi planina u uévricivanju Zemlje. Razu-
man Covjek ne moze ni zamisliti da izvor
ovih informacija moze biti bilo ko drugi
osim Allaha, Uzvidenog Stvoritelja koji je
Kur’an objavio nepismenom Poslaniku, as.,
&iji je narod takoder bio nepismen”. (184)
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parovi, tj. muskarac i Zena, ali i visok
i nizak, dobar i los itd. (Ibn al-Gawzi,
2009: 8/97; Al-Qurtubi, 1996:19/165;
Al-Sawkani, 2007:1574)6 Ljudi nisu
stvorili sami sebe, niti su to u stanju;
jednostavno, oni nisu kadri ni za svoju
vlastitu kreaciju.

Nevm (¢5) je duboki san. San je
Svevisnji u¢inio odmorom ljudima.
Es-Sebt (eV) znadi el-kat’ (Chjj\)
— prekidange, ono sto prekida. Znaci: subat
(0L je nesto Sto prekida ili odvaja. San
nas odvaja od svakodnevnih poslova,
porodice, ovoga svijeta; on je, zapravo,
vrsta smrti. (Al-Mawardi, 2012:6/183;
Al-Zamahgari, 2005:1172; Ibn ‘Atiyya,
2001:5/424; Al-Razi, 1981:31/8)" I tu
se ogleda BozZija mo¢ nad nama i nad
stvaranjem. Onaj koji je to kadar —
kadar je i da stvori novi Zivot.

10. Ve dze’alnel-lejle

libasa (&) J Easg)

11. Ve dze’alnen-nehare

me’asa (s 51 ass)

L ucinili noc pokrivacem, /i odredi-
li dan za privredivanje — Noc¢ je udi-
njena odjecom (libas — ,.\d) jer ona
prekriva svjetlost i nastaje tama, kao
$to i odjeca prekriva nesto $to je ispod
nje. Tu noénu odjecu ljudi ne mogu
skinuti, ona sve navladava, kao i dan.
En-Nehar (&) je dan; me'as (_2\as)
su sredstva za Zivot. Vrijeme za rad je
dan i veéina ljudi radi tokom dana.

12.Ve benejnﬁ fevkakum seb’an

Py .,, 2077, )

13. Ve dze’ alna s1radzen

vehhadza (155 517w Was))

I sazdali iznad vas sedam silnib, /
i postavili Svjetiljku plamtecu — Bena
(&) znadi izgraditi, sazdati. Sve ono

§to je iznad nas Svevi$nji je sazdao.
Pod sedam silnih (seb’an sidada

“Otkrice da je materija stvorena u pa-
rovima jedno je od najbitnijih otkri¢a u
fizici. Engleski nau¢nik Paul Dirac je za
svoja otkric¢a na ovom polju 1933. godi-
ne dobio Nobelovu nagradu za fiziku.
Diracovo otkrice, poznato pod imenom
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— 183 &L — §idad je mnozZina od
Sedide — s.50) misli se na sedam ne-
besa, $to zorno svjedoci o neizmjer-
noj modi njihova Stvoritelja. Sirdd?
(z\7) je sve ono sto emituje svjetlost.
Ovdje, kao i na drugim mjestima u
Kur’anu, oznacava Sunce; vehhads
(C\faj) znali blistav, plamteci. (Al-
-Mawardi, 2012: 6/6184; Ibn ‘Atiyya,
2001:5/424; Ibn al-Gawzi, 2009:8/97)

14. Ve enzelna minel-mu’sirati

maen sedzdzadza

(68 o o 30 )

Mi spustamo iz oblaka kisu obilnu
— Glagol enzele (J31) ovdje znaéi —
spustati, spustiti; el-mausirati (o\}a,.ﬂ\)
je derivirano iz e'asar (\Lasl) ili isar
(,lacl), §to oznacava stiskanje. Otuda
jedno od misljenja da su e/-musirar
vietrovi (er-rijah) koji stiséu oblake pa
onda oni £apaju kisu. Drugo misljenje
jeste da su e/~musirat oblaci (es-sehib)
koji iz sebe cijede kisu, $to je, kako kaze
Ibn Atijje (2001:5/424), misljenje ve-
¢ine komentatora Kur’ana. (usp. Ibn
Katir, 1996:4/594) Tu se ima na umu
treca derivacija rijeci e/~musirit: od asr
(ras) — cijedenje. Maen sedzdzadzi
(\3\Z :\X) znadi obilna, prelijevajuca
kisa. lzraz sedzd% (33) spominje se
i u hadisu: “Najbolji hadz je onaj s
bukom (e/-'adzdz) — tj. glasnim iz-
govaranjem telbije — i prolijevanjem
(es-sedzd?),tj. prolijevanjem krvi kur-
bana”. (usp. Al-Mawardi, 2012:6/184;
Ibn al-Gawzi, 2009:8/97; Al-Qurtubi,
1996:19/168)

15. Li nuhridze bihi habben

ve nebata (6053 L> & d )

16. Ve dzennatin elfafa

e

I ¢inimo da uz njenu pomoc rastu
Zitarice i rastinge, /i basce guste — Pod
pojam habb (L) spadaju sve vrste

‘parite’, otvorilo je put do otkri¢a da ma-
terija ima svoj par u anti-materiji.” (Ta-
slaman, 2011:67)

Neki klasi¢ni jezikoslovei, poput Al-
-Zaggaga, kazali su da rijec subat znaci

al-mawt (smrt). (Al-Razi, 1981:31/7)

ISLAMSKE TEME

Zitarica: Zito, pSenica, je¢am i ostalo,
a pod nebat (=\3) sve vrste trava ili
vegatacije. (Ibn Dzuzejj, 2014:6/297)
Bezijednoga i drugoga nema zivota
na Zemlji. DZennat (=5) je mno-
zina od dZenne (is); elfaf(d\fzﬁ) je
mnozina, iako ima i drugih misljenja,
od Jefif (cai)) — ono Sto se omotava.
Zeli se rei da su to basce u kojima su
biljke zamrSene, isprepletene, bujne.

Nakon predstavljanja niza velikih
dokaza, jednih za drugim, i ilustriranja
Bozije svemodi kako bi se opomenuli
poricatelji Prozivljenja i ahireta, sva-
ka razborita osoba moze do¢i do dva
zakljucka: prvi, sve to navedeno nije
moglo slucajno nastati i nije moglo
nastati bez velike modi, i drugi, svaki
taj znak ili dokaz ima svoju funkci-
ju i nista ne djeluje nasumic¢no, nista
nije bez svrhe u ovom univerzumu.
Takoder, u kontekstu ProzZivljenja i
ahireta, zdravo razmisljanje navodi
i na ovaj zaklju¢ak: Onaj koji je bio
mocan da sve to stvori, mocan je da
sve to i unisti i da ga stvori u nekom
novom obliku.? I nakon svega toga,
Svevi$nji spominje — ¢ime otpoci-
nje novi temat — ono §to poricatelji
Istine nijecu:

17.Inne jevmel ~fasli kine
mikata (6i. 58 J.a.ﬂ\ ) :;\
18. Jevme junfehu fis-sari
fe te'tane efvadza

(338045 21 45559

Zaista je Dan razdvajanja vec odre-
den./ Dan kada ce se pubnutiu Rog, pa
cete vi dolaziti u skupinama — El-Fasl
(L=3)) je razdvajanje koje je jasno,
tj. kada se dvije stvari toliko razdvoje
da su jasno odvojene jedna od druge.
Jevmul-fas! (J..afd\ DS) je Dan razdva-
Janja, tj. Dan sudenja kada ¢e istina
biti odvojena od lazi, kada ¢e pori-
catelji biti odvojeni od svojih laznih
bogova, od svojih voda, stavise, majka

Ovo misljenje dijeli i Al-Zamahsari.
(2005:1172)

8 Usp. Sayyid Abul Ala Maududi, Zafhim
al-Qur'an — The Meaning of the Quran,
http://www.englishtafsir.com/Quran/78/
index.html (Dostupno, 20.02.2022).
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¢e biti odvojena od svog djeteta. I
taj Dan razdvajanja ve¢ je odreden
(mikata — 5\a..) i on se ne moze ni
ubrzati ni odgoditi. Sve stvari koje su
naprijed navedene: Sunce, dan, noé
itd. imaju svoje vrijeme.

Sar (,54ll) je Rog (karn— o 3) ukoji
se puse, odnosno, u koji ¢e se puhnuti
(%i2) i ljudi ¢e, ozivljeni, iziéi iz svo-
ji%a-:nezarova, kaburova. (Ibn ‘Atiyya,
2001:5/425; Ibn al-Gawzi, 2009:8/98;
Al-Sabuni, 1981:3/508) Pod pa cete vi
dolaziti u skupinama (efvadzi — 31550
; jednina fevds — 7= 53) misli se na sve
one rodene od stvaranja svijeta pa do
Prozivljenja, dolazenje je na mjesto
polaganja racuna. El-Mudzahid kaze
da efvadza znadi: grupa po grupa, a
Et-Taberi (2007:10/8418; usp. Ibn
Katir, 1996:4/595) da ¢e svaki narod

dodi sa svojim poslanikom.

19. Ve futihatis-sema'u fe kanet

ebvaba (§31 363 1L e i)

20. Ve sujjiretil-dzibalu fe kanet

seriba (G172 K5 JU e

1 otwvorit ce se nebo i imati mnogo
kapija, /i planine e se pokrenuti i bit ce
prividenje — Onaj ko je stvorio nebo,
ima mo¢ i da ga unisti. Naprijed je
spomenuto sedam mo¢nih nebesa, a
sada se istice da ¢e nebo (es-sema’ —
<L2)) biti otvoreno (futibat) i imati
mnogo kapija (ebvibi — G\53h). Nebo
e postati slabo i imati pukotine —
potpuno suprotno od onoga kako
je sada. U klasi¢nim tefsirima (Ibn
al-Gawzi, 2009:8/98; Al-Qurtubi,
1996:19/170) veli se da ¢e se nebo
otvoriti i imati mnoge kapije zbog
silaska meleka, na temelju 25. ajeta
iz sure El-Furkan’:

323535555l JB LS 2D U 5

Sujjiret (<53l) — koje se se derivira
iz sejjere (x%),a ono od sare (,\) idi,
koracati, putovati — znali pokrenuti

? Prijevod ajeta: 4 na Dan kada se nebo
rastvori i samo tanak oblak pojavi i kada
se meleki sigurno spuste.

10U suri Ta Ha (105-106) daje se sljedeéi
opis: 4 pitaju te o planinama, pa ti reci:
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(Mufti¢, 2017:806); to je lagahno
(po)kretanje. I planine koje sada vi-
dimo kao najévrsce strukture lagah-
no Ce se pokrenuti. A posto je takav
prizor nevjerovatan za ljude, oni ¢e
pomisliti da se radi o fatamorgani
(seraba — G\;%).1° “Nakon $to se pla-
nine potpuno zdrobe, postat ¢e, u
o¢ima onih koji gledaju, prasina, tj.
poput fatamorgane za koju vidjelac
misli da je voda, a zapravo je prasina.”

(Al-Tabari, 2007:10/8418)

21. Inne Dzehenneme kanet

mirsada (55} £ S5 k)

22. Lit-tagine me’aba (U ins\al)

Zaista ce Dzehennem biti zasje-
da,"' / nasilnicima mjesto povratka
— Mirsad (5\5) — od resade (ss,) —
jeste myjesto, tj. zasjeda u kojoj neko
¢eka neprijatelja, ¢ekajudi savrsen
trenutak da ga napadne, tako da Zrtva
nije u stanju umaci. (usp. Al-Qurtubi,
1996:19/170-171) Tako se ovdje
opisuje DZehennem — mjesto ide-
alno za zasjedu. Za koga je Dze-
hennem u zasjedi? Odgovor je u 22.
ajetu: za nasilnike (ez-zagin — :n£\5)1),
tj. pobunjenike koji ne Zele sebi i u
sebi (pobuna je nesto $to se dogada
iznutra, dok je nevjernistvo spoljas-
nje) priznati Stvoritelja, koji ne Zele
Zivjeti prema Uputi ve¢ prema onome
kako oni misle i Zele. Me'aba (GU) je
mjesto povratka (merd%i’) na koje se
stalno vraca. Ovo ilustrira da ¢e oni
pokusati pobjeéi, ali ¢e ih se stalno
u njega vracati.

23. Labisine fihﬁ
ahkab (0> s GxY)

U kome ce boraviti zauvijek — Ri-
je¢ libisine (5Y) je particip mnozine
glagola lebise (&) — ostati, boraviti u
mjestu. Abkaba (G\1) je mnozina od
hukub (_é>). Ova rijec je izazavala
mnoge komentare mufessira. Ona,

‘Gospodar maj ce ih potpuno zdrobiti, / a
myesta na kojima su bile ravnom ledinom
ostaviti.

11 Ovaj ajet dokazuje da je DZzehennem
veé stvoren. (Al-Razi, 1981:31/14)

kako su mnogi jezikoslovci i mufe-
ssiri naveli, oznacava duge uzastopne
periode nekog vremena rijec je o vre-
menskim etapama koje nisu odrede-
ne. U jednom hadisu prenosi se da
svaka etapa (hukbe) traje osamdeset
hiljada godina. Neki su iz ovog ajeta
zakljucili da DZehennem nece vje-
¢no trajati, tj. da ¢e jednom nestati
pa time i prestati kazna poricatelji-
ma Istine.'? Rije¢ abkaba, dakle, oni
ne shvacaju kao beskonacno vrije-
me. No ovakvo shvacanje je pogres-
no, prvo, iz lingvistickih razloga jer
jedan hukub prati, sukcesivno, drugi
hukub i, zapravo, ne postoji hukub iza
kojeg nema sljedeceg hukuba (vidi Al-
-Mawardi, 2012:6/186; Al-Zamahsari,
2005:1173; Ibn ‘Atiyya, 2001:5/426;
Al-Razi, 1981:31/14-15; Ibn Dzu-
zejj, 2014:6/298-299). U kontekstu
ovog ajeta, ovdje se ilustrira beznade
poricatelja Istine; daje im se privid-
na nada da prestaje jedan Aukub, ali
onda nastaje drugi. Zato Es-Sabuni
(1981:3/509) kaze da je ovo alego-
rija za pojam vje¢nosti (kindje ani
t-te’bid). Drugo, u Kur’anu se, kako
veli EI-Mevdudi, na 34 mjesta koristi
rije¢ Aulid (vietnost) za stanovnike
Dzehennema, a na tri mjesta, pored
te rijeci, dodaje se i rije¢ ebeden (za-
uvijek). Potom navodi tri kur’anska
ajeta (E1-M2a’ide, 37; Had, 107-108)
koji jasno ukazuju na vje¢nu patnju.
“Kako se, onda, moze tvrditi, na os-
novi rijeci ahkab, da ostanak pobu-
njenika protiv Boga u Paklu nece biti
viecan, ve¢ ¢e doéi do kraja u nekom
trenutku?” — pita se EI-Mevdudi.®

24. La jezukane fiha berden ve

T Serba (5175 Y3 155 b G ghsia V)
25.111a hamimen )

ve gassika (BLE; LF Y\)

U njemu nece osjetiti hladnoce, ni

okusiti pica, / osim vrele vode i kaplje-
vine — Berd (53) je hladnoca, a Serab

12 Naprimjer, Muhammad Asad (2004:944):
“O¢igledno je da on oznalava ogranicen
period vremena, a ne vjenost...”

3 Maududi, Zafhim al-Qur 'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/78/index.html.
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(&%) —pice. U pustinjskom ambijen-
tu ili u ambijentu velike vrucine bilo
gdje, dvije stvari pric¢injavaju veliku
radost: hladan povjetarac i pice. Tog
zadovoljstva nema u DZehennemu. A
$ta onda ima? Hamim (‘Wé) i gassak
(3\lL): hamim je wrela, kipuca voda,
a gassak je kapljevina od gnoja, suza,
krvi, rana i svih tekudina koje izlaze
iz koze i ociju kao posljedica kazne;
gassak se koristi i za nesto $to smr-
di i odaje uzasan miris. (Ibn ‘Atiyya,
2001:5/427; Al-Baydawi, 2000:3/490;
Ibn Katir, 1996:4/596)

26. Dzezaen vifaka (bb )y 515>)

27. Innehum kani 1a jerdzane

hisaba (0 5555 ¥ 15§ 268)

Naknade prikladne! / Oni se, zaista,
nisu nadali obracunu — DZeza’ (s)35)
doslovno znaéi vracanje u smislu: do-
bit ¢ete ono $to ste zasluzili. Potom
je dodano wvifaka (8G,) — prikladno,
odnosno, shodno njihovim djelima.
(Al-Farra’; prema: Ibn al-Gawzi,
2009:8/88) To je, dakle, posljedica
onoga $to su radili i time se zadovo-
ljava pravda. Sljede¢i ajet objasnjava
$ta su ta¢no radili na ovome svijetu:
nisu se nadali obra¢unu, a ne: nisu
ocekivali obracun jer, ako nesto ne
ocekujete, onda to znaci da o tome
nemate nikakvu ideju, ali ako se ne-
&emu ne nadate, onda to znaci da ste
¢uli ili znali za to, ali se niste nadali
da ¢e to doéi. Odgovornost za ucinje-
na djela jeste nesto sto Covijeka prati
ovdje i na buducem svijetu.

28. Ve kezzebu bi ajatina kizzaba

(65 G551 12355)

29. Ve kulle $ej'in ahsajnahu

kitaba (06 3256t K3)

30. Fe ziki fe len nezidekim illa

‘azaba ((1is ] r.é» 5 u.b |g8 J:u)

1 poricali su dokaze Nase pretjerano,
/ a Mi smo sve pobrojali i zapisali, | pa
kusajte, povecavat cemo vam samo ka-
znu — Naprijed navedena lazna nada

vodila ih je ka snaznom zekzibu — po-
ricanju, a rijec je, zapravo, o sviesnom
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poricanju: kada znate da je nesto istina,
ali ipak to negirate, poricete ili nije-
Cete. To poricanje ukljucuje laz u od-
nosu na Kur’an, Poslanika, Istinu itd.

Glagol ahsa (&\) znadi ne samo
brojati vel i arhivirati i éuvati. Ni-
§ta nece ostati nezabiljezeno. Pod
glagolom pa kusajte (1,,55) misli se
na kaznu. Iz drugih ajeta u Kur’anu
saznajemo da ih Svevisnji tada nece
ni pogledati. Oni ¢e moliti za malo
olaksanje, ali sve to ¢e dobiti jeste —
kazna (‘azab) koja ¢e se povecavati.
U jednom hadisu stoji:

dal e oTal @ L sl LY o

“Nije za stanovnike Vatre
objavljen tezi ajet od ovoga!”
(Al-Zamahsari, 2005:1174; Ibn
Dzuzejj, 2014:6/299)

Er-Razi (1981:31/20) kaze da 30.
ajet dokazuje da ¢e Svevisnji nevjer-
niku povecavati kaznu zauvijek. Ovu
strasnu patnju zasluZzli su, kako smo
vidjeli, zbog misljenja da nikada nece
stati pred Svevisnjeg da odgovaraju za
svoja djela te zbog poricanja Objave
koja ih tome poziva.

31. Inne lil-muttekine

mefiza ((jis il )

32.Haddtka

ve ¢’anaba (Gisl; §135)

Zaista bogobojaznima pripada
uspjeh: / basée i vinogradi — Sada se
diskurs usmjerava na vjernike, tj. bo-
gobojazne. Rije¢ el-muttekin (oniz)))
derivira se iz et-takvi (52 — bo-
gobojaznost, el-mutteki (_z))) je onaj
ko poduzima mjere opreza i zastite
od kazne na buduéem svijetu.’* I to
stanje rezultira djelovanjem. Mefaz
(\&%) je uspjeh ili mjesto uspjeha. (Al-
Zamahsari, 2005:1174; Ibn ‘Atiyya,
2001:5/428; Al-Razi, 1981:31/29)
Potom se opisuje to mjesto: basce i
vinogradi su u njemu. Hada'ik (35)35)
su basce koje su dobro ¢uvane (jed-
nina hadika — &>, imaju visoku
ogradu, tako da im niko drugi nema
pristupa; eandb (LELl) su vinogra-
di: hrana (grozde) i pice u jednom.
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33. Ve keva'ibe etraba (01731 C15)

34. Ve ke'sen dihika (6l L)

1 djevaske bujnih grudi, godina istib,
/i pebari puni — Kevd'ib (¥ je
mnozina od £d’ib (c=¥) — koja ima
pune i oble grudi [djevojkal; zaobljene,
bujne [grudi]. (Mufti¢, 2017:1496) Ri-
je¢ je o prekrasnim Zenama. Etribi
(V1) je mnozina od #irb (w33) — vrs-
njakinje, drugarice, prijateljice. (IMufti¢,
2017:806) To moze znaciti da ¢ée one
biti jednake starosti medu sobom, kao
i da ¢e biti jednakih godina sa svojim
muzevima. (El-Mevdadi) Ke’s (-)
je casa, Solja, pehar; ti pehari bit ¢e
puni egzoti¢nih pica.

35. Le jesme’une fiha

lagven ve 1a kizzaba

(G283l e Syncd Y)

36. Dzezaen min Rabbike ‘ataen

Nece slusati u njima prazne besjede i
lazi, / nagradit ce ih Gospodar tvoj da-
rom dovoljnim — Lagv ( ,3)) je beskori-
san govor, a kizzdb (\3S) — kada jed-
na osoba laze protiv druge. Viernici na
ovom svijetu slusaju mnoge prazne,
nepristojne price i lazi (u medijima,
portalima...) o vjeri, BoZijoj rijeci itd.
U Dzennetu toga nece biti. Nece biti
besmislenog i nepristojnoga govora,
ogovaranja, uvredljivog jezika, laz-
nih optuzbi, kleveta, s ¢ime se svako-
dnevno susre¢emo na ovome svijetu.

Za poricatelje Istine kaze se dZe-
Zden vifikd — upravo ono §to zaslu-
zuju, dok se za stanovnike DZenneta
kaze dzezaen min Rabbike (nagrada
od Gospodara tvoga) jer ¢e im se
dati i vise od onoga $to zasluzuju. U
kontekstu poricatelja Istine ne koristi
se rije¢ Rabb, koja ima sve pozitivne
konotacije (Svevisnji je Taj koji daje,
hrani, brine), a u njihovom slucaju to
izostaje. Cim se kaze Rabbike,to im-
plicira Boziju milost.

Ata’ (:\k2) je dar, poklon, neko-
me ko ga ne zasluzuje. Vjernici ¢e

1 Vise o pojmu zagwa i drugim kur'anskim
pojmovima za strah vidi u: Fati¢, Baj-

raktarevi¢, 2021:19-34.
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biti obasuti obilnim, dovoljnim, do-
statnim (bisaba — C\l>-) darovima i
poklonima. Prema veéini mufessira
ijezikoslovaca, rije¢ hisibiznaci do-
voljno. Otuda se kaze Hasbijellah —
Dovoljan mi je Allah. (Al-Mawardi,
2012:6/189; Ibn ‘Atiyya, 2001:5/428;
Al-Razi, 1981:31/22-23)

37. Rabbis-semavati vel-erdi
ve ma bejnehumer-Rahmani
la jemlikﬁne minhu hitiba
LZ.QS.ZLZ} uo)Y\} S &)
(Gis L 805 Y 2

Gospodar nebesa i Zemlje i onoga sto
Je 1izmedu njih, Svemilosni, od Koga oni
nemaju ovlast da govore—Ovdje se na-
vodi Bozije ime Er-Rahman (/= )),
koje se koristi za posebnu milost, mi-
lost koja je ponad ljudskih moguéno-
stiipovezana je s ahiretskom sre¢om
te je ono specifi¢nije od imena Er-
-Rahim (r.ojl\) Vjernici su na Su-
dnjem danu predmet posebne Bozi-
je milosti. (E1-Gazali, 2009:83) Ime
Er-Rahman daje nadu poricateljima
Istine. Boziji sud bit ¢e toliko savrsen
da niko od onih koji pripadaju bilo
nebesima ili Zemlji nece se usuditi
progovoriti pred Svevisnjim. Ibn Atijje
(2001:5/428) ovo ograni¢ava na ne-
viernike (,LSW), dok Ez-Zamahgeri
(2005:1174) smatra da se odnosi

na sve “stanovnike nebesa i Zemlje”

(02,3 Slyedt o).

38. Jevme jekimur-Rihu
vel-meld'iketu saffa la

jetekellmine illa men ezine

lehur-Rahmanu ve kale saviba

\1 \.w &Sw\j UJM é}u Cﬁ")

(\g\" J 5 V)\’Alg)\&ﬁﬁ\grg.u

Na Dan kada budu poredani Rih i
meleci u redove, kada ce govoriti samo
onaj kome dozvoli Svemilosni, a reci ée
istinu — Vedéina mufessira smatra da se
pod Ruhom ovdje, i skoro na svakom
drugom mjestu u Kur’anu, podrazu-
mijeva melek Dzibril. (Al-Tabari,
2007:30/26; Ibn al-Gawzi, 2009:
8/100; Al-Razi, 1981:31/34; Ibn
Katir, 1996:4/ 598-599) Zanimljivo
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je da se na ostalim mjestima obi¢no
prvo spominju meleci, a potom Dzi-
bril, ali je ovdje obratno. Mozda je
jedan od razloga taj $to su mekan-
ski idolopoklonici vjerovali da ¢e ih
meleci spasiti, a najve¢i medu njima
je Dzibril. Ali, ovdje se predocava
slika u kojoj i meleci stoje u redu
ne izgovarajudi ni jednu rije¢ bez
dopustenja Svemilosnog. Ovim se
ponistavaju lazna vjerovanja i nade
poricatelja Istine. Govorit ¢e samo
onaj kome Svemilosni dopusti i ono
§to Ce redi bit ¢e istinito. Rijec¢ima
ve kale savaba (G\35 JG63) sugerira se
da ¢e onaj ko bude govorio govoriti
vrlo kratko. U jednom autenti¢nom
hadisu se istice:

eI V) S 5 0 Y
“Toga Dana govorit ¢e samo po-

slanici.” (Ibn Katir, 1996:4/598)

39. Zalikel-jevmul-hakk fe men
saet- tehaze ila Rabb1h1 me’aba

(GG d) 15 G 51 35)

10 je Dan Istine, pa ko hoce, pribva-
tit ce se povratka Gospodam svome —Ri-
jeci zalikel=jevmul-hakk (G ,J\ &ls)
moguce je prevesti na tri nacina: 1.
10 je Dan Istine.2. 1aj Dan je konaina
Istina. 3. To je Dan (koji sigurno do-
lazi). Recenicu fe men Siet- -tehaze ild
Rabbihi me'aba (GG J\ FUANES )
moguce je prevesti na dva nacina:
a) pa ko hoce, prihvatit ce se povratka
Gospodaru svome i b) pa ko hoce, neka
trazi put do njegova Gospodara. Taj
put se trazi pokornoséu Svevisnjem
na ovome svijetu. Ovo je sada drugi
me’db — povratak Gospodaru.

40. Inna enzernikum ‘azaben
kariben; jevme jenzurul-mer’u
ma kaddemet jedihu ve jekalul-
-kafiru ja leJtem kuntu turaba

A ,his s ;.éu <t u)
upu,f&qu;mm}é):u;;‘;:uu
Mi vas upozoravamo na kaznu sko-
ru, na Dan u kome ce Covjek vidjeti Sta
su mu njegove ruke poslale unaprijed,
a nevjernik uzviknuti: ‘Kamo srece da
sam bio prasinal’— Glagol enzere (jlﬁ)

je u proslom vremenu jer je rije¢ o
upozorenju u odnosu na posljedice
ljudskih djela. Enzere podrazumije-
va da nekoga temeljito upoznamo sa
situacijom u kojoj se nalazi kako bi
mogao shvatiti veliku opasnost koja
se pred njim nalazi. Ovdje upozo-
renje dolazi od Svevi$njeg, a ne od
Muhammeda, a.s.

Formulcija 3153 E&38 G sta su mu
njegove ruke poslale unaprijed izisku-
je malo objasnjenje. Naime, veéinu
svojih poslova ljudi obavljaju ruka-
ma. To §to nase ruke urade arhivira
se 1 Salje unaprijed, i to ¢e biti poka-
zano na taj Dan te ¢e svako vidje-
ti §ta je poslao unaprijed. Kada kafir
(poricatelj Istine, nevjernik) vidi $ta
su mu njegove ruke otposlale, on ¢e
uzviknuti LS.LJ G (ja lejteni). Ovo ja
lejteni izrazava tugu, nijemost, ono
kada ostanete bez rijeci; samo mozete
uzdahnuti ili vristati. U bosanskom
Ja lejteni priblizno prevodimo rijeci-
ma: kamo srece, da sam... Toga dana
kafir ¢e pozeljeti da je prah, prasina.
U arapskoj se tradiciji prasina (zurab
—o\5) povezivala s poniZenjem i niko
nije Zelio da se s njom povezuje. Na
Dan suocenja sa Gospodarom, zafir
¢e to pozeljeti.

Pocetak i kraj sure
Kraj sure En-Nebe’u korelaciji je

s njezinim poc¢etkom. Na pocetku su
poricatelji Istine bili arogantni, glasni,
medusobno se raspituju, svasta govo-
re, ali, na kraju, ne¢e modi ni da go-
vore, njihova usta ¢e utihnuti. I time
¢e, zapravo, saznati posljedice svoga
govora: njihova arogancija zavrSava
se Zeljom za prasinom!

Zakljuéak

Iz sadrzaja sure En-Nebe', izmedu
ostalih, deriviramo sljedeée poente:
1. Svaka razumna osoba, promatra-
juéi kosmicke fenomene kao i svoj
vlastiti Zivot, moze zakljuciti da oni
nisu mogli slu¢ajno nastati i nisu mo-
gli nastati bez velike modi. 2. Nista
ne djeluje nasumicno i nista nije bez
svrhe u ovom univerzumu. 3. Onaj
koji je bio mocan da stvori ovaj svijet,
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mocan je i da ga unisti te da ga stvori
u nekom novom obliku. 4. Odgovor-
nost za u¢injena djela jeste nesto sto
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SURA AN-NABA: THE TIDINGS
Almir Fati¢

'The author here presents a tafseer of surah An-Naba’, the 78"
surah of the Qur’an comprising of 40 ayahs. It was named
after the word an-naba’used in the second ayah of this su-
rah. It is also known as surah ‘Amma, ‘Amma yetesaelun,
at-Tasa’ul, or AlI-Mu’sirat. The main theme of this surah is
the faith in Resurrection after death (al-ba’s), and it is pre-
sented there in a number of thematic parts. It was revealed,
according to the unanimous opinion of scholars, in Macca
in the early period.

Keywords: An-Naba', 78" surah, tafseer, great news, Ressurec-

tionafter death, Akhirah
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njegovog dosadasnjeg rukovodstva i upravnih tijela te nau¢nih oblasti kojima se Institut bavi. Rad je napisan u

povodu 15. godi$njice osnivanja Instituta a, pored spomenutog, cilj mu je da predstavi razvoj naucnoistrazivackog

rada Instituta na polju izucavanja islamske tradicije Bosnjaka (2008-2023) te realizaciju misijskog djelovanja koje

je pred Institut stavljeno njegovim osnivanjem.
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Uvod

Bosnjaci kao narod stolje¢ima pri-
padaju islamskoj tradiciji koja snazno
djeluje na oblikovanje njihovog iden-
titeta. Razumijevanje ove tradicije i
njena povijesna realizacija uveliko su
odredeni vremenom i prostorom, pa je
stoga nuzno kontinuirano razmatrati
primjenu normativnih izvora islama:
Kur‘ana i sunneta na bosanskom tlu,
odnosno istrazivati kakva je bila nji-
hova bosnjacka percepcija. Odgovo-
ri na ova pitanja pokazat ¢e koje je
aspekte islamske tradicije potrebno
snazno njegovati, promovirati i ra-
zvijati kao neophodne za sadasnjost
i buduénost Bosnjaka na ovim pro-
storima. U tom smislu, na Sestoj re-
dovnoj sjednici Sabora Islamske zaje-
dnice u Bosni i Hercegovini odrzanoj
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1. novembra 2008. godine, odnosno
3.zul-ka‘deta 1429.h. g. donesena je
Odluka o osnivanju Instituta za pro-
ucavanje islamske tradicije Bo$njaka,
naucnoistrazivacke ustanove Islamske
zajednice koja ove godine obiljezava
15 godina kontinuiranog rada.

Osnivanje Instituta za
islamsku tradiciju Bo$njaka

Osnivanju Instituta za islamsku
tradiciju Bo$njaka 1. novembra 2008.
godine prethodio je nau¢ni skup
“Islamska tradicija Bo$njaka: izvori,
razvoj 1 institucije, perspektive” koji je
organizirao Rijaset Islamske zajednice
14,15.1 16. novembra 2007. godine.
Prema “Uvodniku”iz zbornika rado-
va s ovog nauc¢nog skupa ¢iji autor je

koordinator za pripremu i organiza-
ciju spomenutog skupa Mehmedalija
Hadzi¢, cilj ovog nau¢nog skupa bio
je podsjetiti na osnovne normativne
izvore islamskog ucenja te pokusati
ukazati na njihovo autenti¢no razu-
mijevanje i povijesno realiziranje kod
Bosnjaka. (Hadzi¢, 2008: 8)
Referati na skupu, zajedno s ra-
spravom koja je uslijedila nakon izlo-
zenih referata, ukazivali su na neop-
hodnost osnivanja nau¢noistrazivacke
ustanove Islamske zajednice koja bi
se aktivno i sistematski bavila ovim
pitanjima. To je ustvrdio i dr. DZevad
Hodzi¢ u referatu koji tretira visoko
obrazovanje u Islamskoj zajednici
“Od Mektebi-nuvvaba do Fakulteta
islamskih nauka” u kojem u zaklju-
¢ku napominje da islamsko visoko
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obrazovanje kod nas karakterise dis-
kontinuitet i stalno zapocinjanje,a da
se, uz sve to, u okviru nasih institucija
islamskog visokog obrazovanja nije
uspjela institucionalizirati nau¢noi-
strazivacka djelatnost:

...nase visoko islamsko obrazo-
vanje, manje-vise, ne uspijeva
napraviti znacajnije iskorake na
naucnoistrazivackom planu. (...)
Nasu naucnoistrazivacku djelat-
nost ne uspijevamo institucio-
nalizirati u okviru nasih visokih
islamskih obrazovnih institucija.
Naucnoistrazivackim radom bave
se pojedinci, privatno, spontano,
nesistemski, individualno i spo-
radi¢no. I drugo, u nasem mo-
dernom islamskom institucio-
nalnom visokom obrazovanju, od
Meketbi-nuvvaba do Fakulteta
islamskih nauka, izostajali su i
uglavnom izostaju originalni, vie-
rodostojni, kriti¢ko-nauéni i te-
oloski odgovori na najznacajnija
epohalna pitanja i izazove (...)
pred kojima se mi, kao muslima-

ni, nalazimo. (Hodzi¢, 2008: 299)

Ovaj i sli¢ni referati, uz raspra-
vu koja je uslijedila nakon izlozenih
referata, rezultirali su prijedlogom
Mehmedalije Hadzi¢a da nau¢ni skup
preraste u instituciju koja ¢e nastaviti
da kriticki razmatra teme i pitanja iz
podrugja islamske tradicije Bosnjaka
koja su postavljena i uokvirena pome-
nutim skupom. Njegov prijedlog su svi
prisutni svesrdno podrzali. Na teme-
ljima ovog nau¢nog skupa, prijedloga
Mehmedalije Hadzi¢a (2008: 525) i
podréke prisutnih, na Sestoj redov-
noj sjednici Sabora Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini odrzanoj
1. novembra 2008. godine, odnosno
3. zul-ka'deta 1429. h. g. osnovan je
Institut za proucavanje tradicije Bo-
$njaka te je donesen Statut Instituta.’

U narednom periodu Institut je,
pod rukovodstvom Mehmedalije
Hadzic¢a, organizirao i drugi nau¢ni
skup o islamskoj tradiciji Bosnjaka
pod nazivom “Islamski diskurs u/za

“Odluka o osnivanju Instituta za prou-
Cavanje Bosnjaka br: SIZ-78/08 od 05.
novembra 2008”, Arhiv ITTB.

Informacije o diskusiji o temi osnivanja
Instituta za prou¢avanje tradicije Bosnjaka
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Bosnu i Hercegovinu: stanje, per-
spektive i prioriteti” koji je odrzan
20. januara 2010. godine. U njego-
vom mandatu objavljene su i dvije
publikacije Instituta: Zbornik rado-
va nau¢nog skupa “Islamska tradicija
Bosnjaka: izvori, razvoj i institucije,
perspektive” objavljen 2008, 1 Zbor-
nik radova nau¢nog skupa “Islamski
diskurs u/za BiH: stanje, perspektive
i prioriteti” objavljen 2011. godine.

U prvom periodu djelovanja 2008-
-2013. godine, uslijed nedostatka ka-
dra, Institut se nije bavio nau¢noistra-
zivatkom djelatnoséu. Nakon odla-
ska direktora Mehmedalije Hadzi¢a
u penziju, Rijaset Islamske zajednice
pod rukovodstvom reisul-uleme dr.
Husein-ef. Kavazovi¢a Institutu je
dao nova krila, novi zamah, znacaj-
nu moralnu i materijalnu podrsku, te
nove ljudske resurse. Zahvaljujudi toj
podrsci i razumijevanju Institut je na-
pravio znacajne pomake u o¢uvanju
i afirmiranju islamske tradicije.

Od 2013. godine Institut je pro-
mijenio ime u Institut za islamsku
tradiciju Bosnjaka, imenovao Naud-
no vijece Instituta, osnovao odjelje-
nje naucne obrade, definirao naucne
oblasti i izabrao u zvanja naucne i
stru¢ne saradnike.

Suzavanjem naziva Instituta s
proucavanja tradicije Bosnjaka na
islamski element tradicije Bo$njaka,
Institut se orijentirao prema onom
segmentu koji je od samog osniva-
nja Instituta bio temeljni i osnovni
pravac kojim se Institut trebao kre-
tati u viziji onih koji su se zalagali
za njegovo osnivanje. Naime, prili-
kom rasprave o osnivanju Instituta
na Sestoj sjednici Sabora Islamske
zajednice reisul-ulema dr. Musta-
fa Ceric¢ je kazao kako je izucavanje
islamske tradicije Bo$njaka obaveza
koja proistice iz Ustava Islamske za-
jednice, a narocito je istakao znacaj-
nim to §to ¢e Institut izucavati ha-
nefijsku i maturidijsku tradiciju koju
bastine Bo$njaci muslimani.?

vidi na: https://www.islamskazajednica.ba/
index.php/aktuelno-arhiva/5275-razno-
vrsne-diskusije-i-stavovi-na-zasjedanju-
sabora-iz-e. (Dostupno: 5.6.2023)

Vidjeti: Zapisnik sa sjednice Nau¢nog
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Takoder, islamski element u tra-
diciji Bosnjaka, u znac¢ajnoj mjeri,
preuzeo je i vodecu ulogu u defini-
ranju nauc¢nih oblasti Instituta koji
su krajem 2013. godine usvojene od
Naucnog vijeca Instituta, a to su:

1. Koncept islamske tradicije
Bosnjaka;

2. Islamski tekstovi — kriticko iz-
danje djela koja predstavljaju
doprinos Bosnjaka islamskim
naukama;

3. Religijska praksa Bosnjaka —
stepen religioznosti (npr. po-
sje¢ivanje dZamija, mekteba),
islam kao element nacional-
nog identiteta, stavovi, odnos
prema Islamskoj zajednici;

4. Demografski procesi kod
Bosnjaka — seobe, popisi sta-
novnistva;

5. Genocid - posljedice, kultura
sje¢anja, pravda i pomirenje;

6. Bosnjacko okruzenje —susreti sa
susjedima, stereotipi, autostere-
otipi, percepcija o “drugima”.?

Naucénoistrazivacko
djelovanje Instituta za
islamsku tradiciju Bosnjaka

Revitalizacijom rada Instituta u
organizacijskom smislu, krajem 2013.
i po¢etkom 2014. godine, u vrlo kra-
tkom periodu Institut je uspjesno re-
alizirao niz zahtjevnih nau¢noistra-
zivackih projekata na bosanskom,
engleskom, njemackom, francuskom,
turskom i arapskom jeziku.

U periodu od 2014. do 2023. go-
dine uposlenici Instituta objavili su
sveukupno vise od 120 nau¢nih i istra-
zivackih radova u domacim i inostra-
nim nauc¢nim i struénim ¢asopisima,
te u poglavljima knjiga na bosanskom,
engleskom i njemackom jeziku. Medu
naucnoistrazivackim radovima koje je
naucno osoblje Instituta, samostalno
ili saradujudi jedni s drugim, u recent-
nijem periodu objavilo su:

vijeca Instituta za proucavanje islam-
ske tradicije Bosnjaka odrzane dana
28.11.2013. g.u 09:30 u VIP sali Gazi
Husrev-begove biblioteke u Sarajevu,

br.: 18-03-2-52/15.
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. Dzevada Sugko, “In der Viel-
falt liegt Reichtum: Kulturelle
Diplomatie in Europa und die
Rolle der Bosniaken”, Islami-
sche Zeitung, 2017.

. Hikmet Kar¢i¢, “Zapisi voj-
nog imama o Zivotu zatocenih
muslimana u aradskoj tvrda-
vi 1915. godine”, Anali GHB,
knj. XXXVIII, Gazi Husrev-
begova biblioteka, Sarajevo,
2017, str. 195-201.

. Dzevada Susko, Sumeja Lje-
vakovié-Subasié, “Percepcija
vakufa na podrudju Jajca”, u:
Vakufi na podrucju Jajca, Islam-
ska zajednica u BiH Vakufska
direkcija i El-Kalem, Sarajevo,
2018, str. 77-107.

. Elvir Duranovié, “Doviste Do-
bre Vode kod Foce”, u: Zbor-
nik radova Islamskog pedago-
Skog fakulteta u Zenici, br. 16,
Islamski pedagoski fakultet,
Zenica, 2018, str. 325-345.

. Enes Ljevakovi¢, Elvir Dura-
novi¢, Sumeja Ljevakovi¢-Su-
basi¢, “Argumenti hanefijskog
mezheba na odredena sporna
pitanja iz obredoslovlja i vjer-
ske prakse muslimana u Bo-
sni i Hercegovini”, u: Is/amska
tradicija Bosnjaka na razmedu
stoljeca: izazovi novih tumace-
nja islama. Sarajevo, Institut za
islamsku tradiciju Bosnjaka,
2018, str. 167-195.

. Ferid Dautovi¢, “Vakufi u
Travniku u vrijeme Austro-
Ugarske”, Vakufi u Travniku,
El-Kalem, Vakufska direkcija
Sarajevo, Institut za islamsku
tradiciju Bos$njaka, Sarajevo,
2019, str. 103-120.

. Elvir Duranovi¢, “Historijski
kontekst davanja zekata u Bo-
sni i Hercegovini do Drugog
svietskog rata”, u: Zekat na po-
ljoprivredne proizvode, stoku i
trgovacku robu, Zbornik rado-
va, El-Kalem, Sarajevo, 2019,
str. 17-31.

. Hikmet Kar¢i¢, “Genocide site
visits as an educational tool: A
Bosnian experience”, u: Samu-

el Totten (ur.), Teaching About
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Genocide: Suggestions and Ad-
vice from Secondary Level Te-
achers and Professors, Rowan
and Little, 2020.

Sumeja Ljevakovi¢-Suba-
§i¢, “Ramazanska mukabela”,
Ramazan — najdrazi gost, E1-
-Kalem, 2020.

Ferid Dautovi¢, “Hilmi-ef.
Sari¢ i njegov Afati lisan”, Ta-
kvim 2021, El-Kalem, 2020.
str. 159-173.

Ferid Dautovi¢, “Skica za ram
imama iz socijalistickog pe-
rioda Bosne i Hercegovine
— Husein-ef. Husi¢”, Nowi
Muallim, sv. 22, br. 87, Sara-
jevo, 2021, str. 30-35.

Elvir Duranovi¢, “Djetinjstvo
i mekteb u vjerskim obicajima
Bosnjaka”, Novi Muallim, sv.
22,br. 87, Sarajevo, 2021, str.
46-52.

Hikmet Kar¢i¢, “Kako po-
ducavati genocid u Bosni i
Hercegovini”, Novi Muallim,
sv. 22, br. 87, Sarajevo, 2021,
str. 18-21.

Ferid Dautovi¢, “Odgojno-
-obrazovne institucije i vjer-
sko-prosvjetni rad u Srebre-
nici prema izvjestaju Dze-
maluddina Causeviéa iz 1909.
god.”, Alimi Srebrenice i nji-
hova uloga u duhovnom i dru-
Stvenom Zivotu Bosnjaka, In-
stitut za drustvena i religijska
istrazivanja, Tuzla, 2022, str.
33-46.

Sumeja Ljevakovi¢-Suba-
§i¢, “Stavovi bosnjacke inte-
ligencije o jednakosti Zene i
muskarca prozeti interpre-
tacijom kur’anskih poruka”,
Novi Muallim, br. 92, Sara-
jevo, 2022, str. 3-12.

Elvir Duranovi¢, “Stoljetni
kontinuitet forme vjerskih
obreda u Gazi Husrev-bego-
voj dzamiji — ugaoni kamen
nastanka i ocuvanja vaznih
segmenta islamske tradici-
je Bosnjaka”, Uloga i znacaj
Gazi Husrev-bega u histori-
Ji Bosne i Hercegovine, Gazi
Husrev-begova biblioteka,

17.

18.

19.

Orijentalni institut, Institut
za historiju, Sarajevo, 2022,
168-184.

Hikmet Karci¢, “Bosnian
Genocide as a Cornerstone
of Bosnian Studies”, u: Dze-
neta Karabegovi¢ i Adna Ka-
ramehié¢-Oates (ur.), Bosnian
Studies: Perspectives from an
Emerging Field, University
of Missouri Press, 2022.
Sumeja Ljevakovi¢-Subasic,
“Zenska hafiska mukabela u
Sarajevu: stoljetna tradicija”,
Takvimu za 2023. godinu, El-
-Kalem, 2022, str. 141-152.
Ferid Dautovi¢, “Vjersko-
prosvijetna djelatnost reisu-
I-uleme hfz. Ibrahima Ma-
glajli¢a”, Reisu-I-ulema hafiz
1brahim-ef. Maglajlic Zivot
i djelo, E1-Kalem, Sarajevo,
2022, str. 23-34.

U periodu 2014-2022. Institut
je izdao 33 knjige. Brojne knjige
objavljene su u dvojezi¢nom ili vise-
jezi¢nom izdanju. Medu objavljenim
knjigama su:

1.

Elvir Duranovi¢, Sumeja Lje-
vakovi¢-Subagi¢ (prired.),
Hasan Kafi Pruscak. Sarajevo,
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka i El-Kalem, 2014.
Dzevada Susko, Elvir Du-
ranovi¢ (ur.). Milivoj Mirza
Malic¢ i Fevzijev Bulbulistan
na Univerzitetu Sorbonne.
Sarajevo, Institut za islamsku
tradiciju Bosnjaka, Muftijstvo
mostarsko i Medzlis Islam-
ske zajednice Mostar, 2016.
Elvir Duranovi¢, Sumeja Lje-
vakovié-Subasi¢ (ur.). Islam-
ska tradicija Bosnjaka na raz-
medu stoljeca: Izazovi novih
tumacenja islama. Sarajevo,
Institut za islamsku tradici-
ju Bognjaka, 2018.

Die bedeutung der religion fiir
die moderne gesellschaft, Sa-
rajevo, Institut za islamsku
tradiciju Bo$njaka, Konrad
Adenauer Stiftung, 2018.
Sumeja Ljevakovi¢-Subasié.
Grand Mufti Mehmed Teufik
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Azabagic and his Risala on
Hijra. Sarajevo, El-Kalem i
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka, 2018.

Ibrahim Krzovié, Stari letni-
kowci, cardaci i kule. Sarajevo,
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka i El-Kalem, 2019.
Ferid Dautovi¢, Munib-ef:
Ceric Zivot i djelo. Sarajevo,
Institut za islamsku tradici-

ju Bosnjaka, 2019.

. Elvir Duranovi¢, Sumeja Lje-

vakovi¢-Subasié¢, Namaz u
tradiciji Bosnjaka — Selektiv-
ni prikaz argumentacije ha-
nefijskog mezheba. Sarajevo,
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka i El-Kalem, 2020.
Hikmet Karéié, Dervis M.
Korkut: A Biography. Sarajevo,
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka i El-Kalem, 2020.
Ferid Dautovi¢, Hafiz Husnija
Semic— Zivot i djelo. Sarajevo,
Institut za islamsku tradiciju
Bosnjaka, 2021.

Elvir Duranovié, Bosnjacko
Zivljenje islama — Obicaji i
pobozne prakse. Sarajevo, In-
stitut za islamsku tradiciju
Bosnjaka, 2021.

Hikmet Karci¢, Ferid Dau-
tovié¢, Ermin Sinanovi¢ (ur.).
The Muslim Resolutions: Bo-
sniak Responses to World War
Two Atrocities. Sarajevo, In-
stitut za islamsku tradiciju
Bosnjaka i Centar za islam
u savremenu svijetu SAD,
2021.

Grupa autora. Bibliografija
radova o Islamskoj zajedni-
i u Bosni i Hercegovini: au-
strougarski period, ur. Sumeja
Ljevakovi¢-Subasi¢. Sarajevo,
Institut za islamsku tradici-
ju Bosnjaka i Gazi Husrev-
-begova biblioteka, 2021.
Elvir Duranovi¢, Sumeja Lje-
vakovié¢-Subasié (ur.). Imam
Ebu Hanife. Sarajevo, Institut
za islamsku tradiciju Bo$nja-
ka, 2022.

Ramiza Smaji¢, Osmanski
popisni defteri stanovnistva

Visokog i okoline iz 1850. go-
dine, ur. Ferid Dautovié. Sa-
rajevo, Institut za islamsku
tradiciju Bosnjaka i JU Grad-
ska biblioteka Visoko, 2022.

Pored objavljivanja ¢lanaka i knjiga
Institut je u dosadasnjem radu samo-
stalno i suorganizaciji sa domadim i
medunarodnim akademskim institu-
cijama i fondacijama organizirao 25
znacajnijih nau¢nih skupova medu
kojima su:

1. “Dijasporalni i migrantski
identiteti: drustveni, kultu-
roloski, politicki i religijsko-
-duhovni aspekti”. Meduna-
rodna naucna konferencija
organizirana u Sarajevu 23.
i 24. aprila 2015.

2. “Genocid u Srebrenici: ka
trajnom sjecanju”, Meduna-
rodna naucna konferencija
organizirana u Sarajevu 12.
i 13. maja 2015. godine.

3. “Islamska tradicija Bo$njaka
na razmedu stoljeca: izazovi
i odgovori”. Medunarodna
naucna konferencija orga-
nizovana u Sarajevu 21. de-
cembra 2016. godine.

4. “Obiljezavanje Bajrama iz-
medu tradicije i moderno-
sti”. Okrugli sto organiziran
u Sarajevu 12. juna 2018. u
suorganizaciji s Upravom za
vjerske poslove i Fondacijom
Mula Sadra.

5. “Olovska dovista i molitvi-
sta”. Okrugli sto organizi-
ran 24. jula 2018.u Olovu u
suorganizaciji s Muftijstvom
sarajevskim i MIZ Olovo.

6. “Muslimani Jugoslavije nakon
velikog rata: 100 godina od
mirovnog ugovora iz Saint
Germaina”. Medunarodna
nauc¢na konferencija organi-
zovana 10. septembra 2019.
godine.

7. “Bibliografija radova o Islam-
skoj zajednici”. Nau¢ni skup
organizovan 12.12.2019.u sa-
radnji sa Gazi Husrev-bego-
vom bibliotekom, Bo$njackim
institutom i BZK Preporod.
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8. “Negiranje genocida i tri-
jumfalizam: porijeklo, utje-
caj i prevencija’. Meduna-
rodna konferencija odrzana
10.7.2020. u saradnji sa
Memorijalnim centrom
Srebrenica, Fakultetom po-
litickih nauka Univerziteta
u Sarajevu.

9. “Imam Ebu Hanife”. Nau¢ni

skup s medunarodnim uces-

¢em odrzan je u Sarajevu 14.

i 15. decembra u saradniji s

Fakultetom islamskih nauka.

“Ulema na Balkanu izmedu

dva svjetska rata”. Regionalna

nau¢na konferencija organi-
zirana je u saradnji sa Udru-
zenjem ilmijje i Centrom za
dijalog Vesatijja 8. novembra

2022. godine.

10.

Uz spomenute aktivnosti, upo-
slenici Instituta su u posljednjih 10
godina ucestvovali na blizu stotinu
medunarodnih, domacih i regional-
nih konferencija, nau¢nih skupova ili
okruglih stolova; bili su suorganiza-
tori u snimanju 4 dokumentarna fil-
ma; te organizirali 7 izlozbi.

Pri tome, Institut je ostvario sa-
radnju s brojnim domacéim i stranim
organizacijama i institucijama poput
YTB-a, KAS-a, Instituta za historiju
UNSA, Orijentalnog instituta UNSA,
Instituta za istrazivanje zloc¢ina protiv
¢ovjecnosti i medunarodnog prava,
Zemaljskog muzeja, Fonda memo-
rijala KS, Jevrejske zajednice u BiH,
op¢ine Stari Grad, Op¢ine Novi Grad,
Op¢ine Centar, Opéine Hadzici, Op-
¢ine Trnovo, Bosnjackog instituta,
Nacionalne i univerzitetske bibliote-
ke, Fakulteta politickih nauka, BZK
Preporod itd. Ovo je Institut ucini-
lo prepoznatljivom i konkurentnom
ustanovom u domacim i medunarod-
nim nau¢nim krugovima.

Zakljuéak

Ove, 2023. godine Institut za
islamsku tradiciju Bosnjaka obilje-
zava 15 godina od osnivanja. U do-
sadasnjem radu i djelovanju Institut
se potvrdio kao znacajna nau¢noistra-
zivacka ustanova Islamske zajednice
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u Bosni i Hercegovini, $to su mu pri-
znali kako domacdi tako i strani istra-
Zivadiijavni radnici, a posebno ima-
mi i obi¢ni Bo$njaci muslimani koji u
Institutu vide ustanovu koja djeluje na
zastiti njihovog vjerskog identiteta. Uz
to, Institut je, zahvaljujuéi aktivnom

Arhiva Instituta za islamsku tradiciju
Bosnjaka.

Hadzi¢, Mehmedalija (2008). “Uvod-
na rije¢”. U: Mehmedalija Hadzi¢
(ur.): Zbornik radova nauénog skupa
Islamska tradicija Bosnjaka: izvo-

naucnoistrzivackom djelovanju, po-
stao prepoznat kao jedina ustanova
koja posveceno, nau¢no i argumen-
tirano djeluje na afirmaciji islamske
tradicije Bosnjaka i njenog ocuvanja
od stranih utjecaja te memorijalizaciji
genocida nad Bo$njacima.
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-Kalem, str. 523-525.

-Kalem, str. 286-300.

Summary

FIFTEEN YEARS OF SCIENTIFIC RESEARCH
WORK AT THE INSTITUTE FOR ISLAMIC
TRADITION OF BOSNIAKS

Ferid Dautovié

This article offers a short account of the foundation of the In-
stitute for Islamic Tradition of Bosniaks, a brief review of its
management, managerial bodies, and the fields of interest of
the Institute. With this work, we mark the 15 jubilee of the
Institute with the aim to present its efforts and achievements
in the field of the study of the Islamic tradition of Bosniaks
(2008-2023) as this is a mission it embarked on at the time
of its establishment.

Keywords: the Institut for Islamic Tradition of Bosniaks, the
Islamic Community, religious tradition of Bosniaks.
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MANIHEIZAM U DJELIMA
MUSLIMANSKIH KLASIKA
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Sazetak: Rad koji je pred nama donosi koncizni prikaz klasi¢cne muslimanske teoloske percepcije maniheizma
odnosno ideje dualizma uopée. Naime, muslimanska intelektualna tradicija nadasve, bez imalo pretjerivanja,
ovome ali i slicnim fenomenima pristupa posve znanstveno na na¢in da prvotno prezentira saznanja, a nakon toga
propituje i donosi vrijednosni sud. Naravno, to podrazumijeva kako se klasi¢ni muslimanski autori nisu libili da
argumentovano detektuju sve ono $to zamagljuje ideju monoteizma, a to je slu¢aj s u¢enjima maniheizma. Njihov
pristup je bio da upoznaju, prepoznaju i naposljetku spoznaju sto to jeste odnosno $to to nije u skladu s monoteistickom
teoloskom paradigmom. Priroda dva pocela: tmina (az-zulmah) i svjetlo (an-nir) i fenomen njihovoga mijesanja
(imtizag) bit e Siroko razmatrani u kontekstu eshatologije odnosno liberacije jednoga od drugoga. Samim tim,
muslimanski klasi¢ni autori ée hirurski precizno do u detalje odvojiti odnosno razdvojiti svaki element onoga §to
razumijevamo kao teolosko uc¢enje maniheizma, a zatim analizirati te na kraju konstatovati kako je takva teoloska
matrica ili teolosko ucenje nadasve u kontradikciji s logikom te, samim tim, neminovno i posve vidno u koliziciji
s primordijalnom idejom fevhida.

Kljucne rijeci: religija maniheizma, dualizam, eshatoloska zora, monoteisticka teoloska paradigma, intertekstualni dijalog

Uvod

Religija maniheizma je, uveliko,
bila predmetom istrazivanja klasi¢nih
muslimanskih teologa. Oni, s pravom,
problematiziraju pitanje maniheizma
(al-manawiyyah) kao sozerioloske reli-
gijske tradicije u sklopu njihova go-
vora o dualistickim ucenjima unutar
historije religije. Zapravo, govoriti o
ovoj sljedbi podrazumijevalo bi os-
novna znanja o onome $to predstavlja
dualisti¢na (at-tanawiya) slika svije-
ta. Postojanje dva osnovna religijska
dualizma vidljiva su iz samih ucenja
maniheizma' i zoroastrizma. Radikal-
ni dualizam na jednoj strani zagovara
egzistiranje dva koeternalna duhovna

! Tek 1889. godine, na Zapadu ima-

mo rad koji tradira put razumijevanja
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pocela/principa jednako odgovorna
za uvodenje u postojanje svega onoga
$to jeste. Na drugoj strani je umjereni/
vladalacki dualizam koji podrazumi-
jeva Vrhovnog Stvoritelja gdje dru-
gi princip nastaje odnosno postaje
kao suprotnost ili suprostavljenost
prvome principu. (Mir¢e, Kuliano,
2014:127-129) Upravo tako, osnov-
no nacelo koje uzima kao polaziste
za svoje ucenje ova vrsta religijskih
ili filozofskih pogleda na svijet jeste
razumijevanje i promisljanje pitanja
stvaranja i same prirode svijeta (Ibn
Hazm, 1996:86) i naucavanje o egzi-
stencijalnoj prisutnosti dvaju principa.
Muslimanski klasici ustanovit ¢e jasnu

maniheizma iz perspektive musliman-
skih autora. Taj rad je napisao Konrad

razliku izmedu dvije vrste dualistickih
tradicija: one koja naucava da su dva
pocela razlicita jer je jedan vjecan a
drugi stvoren (Al-Shahrastani, 2010:
257-269), te onih, a u koje spada i
maniheizam, koji zagovaraju da suu
pitanju dva vjecna, opozitna i neovi-
sna principa/entiteta, svjetlo i tama,
odnosno dobro i zlo. Ta dva vje¢na
pocela se supstancijalno razlikuju te
su time svojstveni i po pitanju priro-
de djelovanja, mjesta, kretanja i svega
drugoga. Posve je jasno kako sljed-
benici pomenute doktrine svoje zeo-
losko-soteriolosko videnje razvijaju na
konstantnom antagonizmu i neprija-
teljstvu koje se materijalizira u borbi

Kessler pod nazivom Mani: Forschungen
tiber die Manichiische Refigion.
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ova dva pogleda kroz cijelu povijest
sve do kona¢noga trenutka/obracuna.
Buduéi da je maniheizam jedno od
najpoznatijih?* u€enja u kontekstu
dualistickih tendencija, muslimanski
autori su imali potrebu da o njemu
daju svoju rije¢, odnosno iznesu svo-
je stajaliste. Razlozi njihova bavlje-
nja ovim pitanjem su mnogobrojni.
Medu njima je i nasu$na potreba da
se ovlada razli¢itim idejama i uce-
njima i sagleda pitanje svijeta kroz
vizuru drugoga i drugacijega. Tako-
der, apologija ucenja vlastite religij-
ske tradicije je neminovnost kada je
u pitanju sve ono $to je divergentno
ideji monoteizma kao §to je limiti-
ranje Bozijega autoriteta u odnosu
prema zlu, uéenje o razli¢itome po-
rijeklu dva osnovna principa, sama
ideja dualizma i dr.

Dualisticka slika svijeta, a kako to
naznacuju i sami klasici, u teoloskom
smislu te rijeci, nedvosmisleno je su-
protna stajali§tima i u¢enjima islama.
Shodno tome, do¢i ¢e do ozbiljnog
teoloskog promisljanja i problema-
tiziranja u¢enja maniheizma na jed-
noj strani, kroz formu apologetskih
djela, a na drugoj u formi otvorenih
disputacija koje ¢e muslimanski teo-
lozi voditi, a kojima ¢e prisustvovati i
sam predvodnik (halifa) muslimana.
Kako to biljezi El-Dzahiz u svome
poznatome djelu Kitab al-Hayawain
(Knjiga o Zivotinjama) tim dispu-
tacijama nazocili su prominentni
muslimanski teolozi razli¢itih pro-
venijencija i to: Vasil ibn ‘Ata’, Ebu
el-Hudail el-Allaf, Muhammed b.
el-Dzehm el-Barmeki, Kasim b. Sejjar
i dr. (Al-Gahiz, 1966:422) Takvo §to
¢e, u vremenima poslije, dovesti do
uvodenja polemickoga stila u govor
o ovoj religijskoj tradiciji gdje ¢e se
posebno isticati Ibn Hazm i EI-Ma-
turidi. Na kraju uvodnih naznaka o
ovoj religijskoj tradiciji, ¢ini se vaz-
nim spomenuti kako Ibn Hazm kroz

2 Najcedce ¢ée klasici, koncizno, uz mani-
heizam spominjati i sljedbe poput mar-
konita, daysanita i bardasanita. Vidi vise
u: Al-Maituridi, 246-156.

3 Postoji misljenje da je ova rije¢ arabi-
zirana te da je porijeklom iz perzijskog
jezika u formi zandig. Ova rije¢ se u
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vlastitu tipologizaciju religijskih uce-
nja svrstava sljedbenike maniheizma
u grupu onih koji vjeruju u vise bozan-
stava. (Ibn Hazm, 1996:37)

Na narednim stranicama ¢emo
dati osnovne naznake vezane za ovu
religijsku tradiciju kroz djela klasi-

¢nih muslimanskih autora.

Osnovne naznake
o maniheizmu

Pitanje nastanka i imenovanja ove
sljedbe vezuje se za samoga uteme-
ljitelja Manija. No, jedan drugi po-
jam je takoder vazan jer pretpostavlja
odnosno korespondira prvome. Rije¢
je o pojmu zindig’ koji se u prvim
vremenima, u najvecoj mjeri, u svo-
joj teoloskoj osnovi koristio kako bi
izrazio one koji su prihvatili ovu vr-
stu svjetopogleda. Prema onome $to
nam donose klasici, saznajemo kako
je ovaj pojam vezan prvotno uz samu
svetu knjigu Avestu koju donosi Za-
ratustra gdje sve ono §to se odnosi na
komentarisanje i razumijevanje ove
knjige naziva zand. (Al-Mas‘adj,
2005:191-192) Ova rije¢ ¢e se, u
klasi¢noj literaturi, koristiti kako bi
se opisalo samoga Manija i njegovo
ulenje i djelovanje. (Al-Maqdisi, 157)
U pahlavi jeziku ovaj pojam je strik-
tno vezan i odnosi se na maniheizam,
a kao atribut koji opisuje i odnosi se
prema necemu, udomacen je u vri-
jeme Manija. Svakako ¢e Arapi za
Perzijance koristiti naznaceni pojam
kako bi odredili njihov odnos prema
transcendentnome.

U pogledu same geneze doti¢ne
religijske ideje moze se kazati kako
na sli¢an nacin kao budizam u kon-
tekstu hinduisticke religijske tradicije
i maniheizam biva etabliran kao jedan
drugaciji/noviji pogled razumijevanja
stvaranja svijeta i ideju transcenden-
tnoga, ali ovaj put, ponajvise, u okrilju
religije zoroastrizma. Sljedbenici ove

samoj Avesti spominje na dva mjesta.
Vidi vise u: Iraki, 1982:21-27.
* U predanju 2/10 koje biljezi Ahmed ibn
Hanbel (780-855) Poslanik, a.s., spomi-
nje pojam zindig.
Posebno ée biti pod utjecajem dvije krs-
Canske sekte i to: markonita i bardesanita.

religije, navodi Ibn Hazm, za svog
utemeljitelja uzimaju Manija (216-
-276) koiji je bio monah u Harranu.
(Ibn Hazm, 1996:91) Odbacit ée
ucenje Mojsija i Stari zavjet, a opet
¢e biti mnogo zainteresirani za uce-
nja Zaratustre, Krista i Bude. Uc¢enje
koje ¢e utemeljiti sam Mani je jed-
na vrsta sinkretizma koji proizilazi
iz helenisti¢koga, kr§¢anskoga,’ zo-
roastrijanskoga i budisti¢koga ucenja
s agnostickim elementima. Tako ée
u svojoj knjizi koju je naslovio kao
Saburqan, a koja je pisana na pahla-
vi, odnosno perzijskom jeziku, kazati
kako je on sam Boziji poslanik koji
je navijesten od strane Mesiha (Al-
-Nadim, 1929:472-473), a koji dolazi
s knjigama mudrosti i znanja u koji-
ma su sadrzana dva osnovna princi-
pa koja nemaju niti pocetak niti kraj.
(Al-Birani, 202) Njegov dolazak je
znak, prema onome $to on propo-
vijeda, kraja ideje poslanstva. Tvrdit
¢e kako je dobio revelaciju da bi is-
povijedao novu religiju. Napisat ¢e
uz svoje Evandelje® jo§ sedam knji-
ga (Al-Nadim, 1929:484) na perzij-
skom i sirijskom jeziku, a u kojima
¢e predstaviti temeljni nauk manihe-
izma. Najpoznatija medu spomenu-
tim djelima su: Kanz al-Ihya (Riznica
zivota), Sifr al-Asrar (Knjiga tajni),
Sifr al-Gababir (Knjiga o divovima),
Pragmateia, i dr.”

Muslimanski klasi¢ni autori go-
vore o dvije vrste tipologizacije koju
donosi sam Mani u odnosu na sljed-
benike maniheizma, ali i u odnosu na
cijelo ¢ovjecanstvo. Najprije je rije¢
o podjeli u odnosu na samu poruku
koju Mani propovijeda, dok je, s druge
strane, rije¢ o podjeli koja navjestava
eshatolosko razdoblje ili kona¢ni usud
svakog pojedinca. U tom smislu, novu
¢e religijsku zajednicu, u odnosu na
samu poruku, podijeliti u dva staleza
(grupe) shodno duhovnim kvaliteta-

ma i to na: izabrane (as-siddiqun) i

¢ U vezi s pomenutim djelom, vazno je
ista¢i kako se smatra od strane sljedbe-
nika maniheizma potpunim i ispravnim.
U njemu ¢e Mani tvrditi da je on para-
klet. (Al-Biriini, 26-29)

Detaljnije o Manijevim spisima vidi:
Gardner, Lieu, 2004:156.
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slusaoce/obi¢ni svijet (as-samma’in).
Svaka od ovih skupina imat ¢ée svo-
je mjesto i ve¢ odredene preporuke®
koje treba, shodno Manijevom nau-
ku, slijediti i primijeniti. Tako ¢e se
prva grupa posvetiti asketizmu i ap-
stinenciji od svega onoga $to vodi k
zadovoljavanju senzualnih ljudskih
potreba. Uz sve to, bit ¢e na dispo-
ziciji obi¢nim ljudima/sljedbenicima
poducavajuéi ih osnovnim doktrina-
ma vjere. Posvetit Ce se razmisljanju,
ucenju i obavljanju svakodnevnih mo-
litvi. Na drugoj strani, obicni narod ili
sljedbenici bit ¢e u obavezi da slijede
nauk izabranika, te im se preporucu-
je isklju¢ivo monogamija uz odsustvo
reprodukcije i post, a zabranjuje im
se 1 ubijanje Zivotinja. Posebno su bili
u obavezi da iskazuju postovanje va-
tri,vodi i prirodnom okruzenju. (Al-
-Biriini, 202,246) Ono $to moze biti
interesantno kada govorimo o ovoj
religiji, jesu tvrdnje koje upucuju na
to da je maniheizam kroz povijest
podrzavao i preporucivao homoseksu-
alnost kao izricitu orijentaciju svojih
¢lanova. No, takvo §to, kako to istice
El-Biruni, nije posve autenti¢no i ne
moze se uzeti za posve vierodostojno.

S druge strane, imamo podjelu,
kako to biljezi Ibn El-Nedim, koja
kao kriterij uzima pitanje kona¢nog
usuda ljudske duse. U tom slucaju,
govori se o tri puta (talat tariq) ili tri
vrste ljudi: izabranici/svecenici, obicni
svijet i grijesnici (al-insan al-asim). Prvi
¢e biti obradovani i bit ¢e stanovnici
raja. Drugi ¢e trebati u procesu trans-
migracije doZivjeti purifikaciju koja ¢e
ih naposljetku osloboditi. Treéi ¢e biti
oni koji su odbili u¢enje maniheizma
te ¢e biti reinkarnirani u tijelo Zivoti-
nje, a na kraju ¢e biti stanovnici vatre
te za njih nema spasenja. (Al-Nadim,
1929:483) On navodi kako ée se po-
javiti viSe sljedbi unutar maniheizma,
a najpoznatije medu njima su: el-mi-
hrijah i el-miklasijah. (Al-Nadim,
1929:481) Ucenja ovih sljedbi bit ¢e
raspostranjena u Indiji, Perziji i Siriji.

Cini se vaznim ovdje napomenu-
ti kako se kroz djela klasika provlaci
kazivanje o raspravi ili dijalogu koji
je Mani vodio sa svojim sagovorni-
kom u prisustvu tadasnjega vladara
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Perzije Bahrama ibn Hurmuza. Srz-
ni dio rasprave je bilo pitanje apsti-
nencije od radanja i oslobadanje od
teznji za ovim svijetom, a koje je
zagovarao sam Mani. Adarbad kao
oponent takvim tvrdnjama ¢e kon-
statovati kako Mani zagovara pot-
punu zabranu bra¢ne zajednice $to
bi za posljedicu imalo nedostatak
reprodukcije, a samim tim bi se po-
moglo prvome pocelu, tj. svjeslu da
nadvlada #minu oslobadajuéi ljudsku
dusu iz tijela. U tom smislu, smatrat
¢e Adarbad kako bi Mani trebao biti
prvi lisen Zivota pokazujudi vlastitim
primjerom put oslobodenja od tmi-
ne. Na ove rije¢i Mani je ostao bez
argumentacije. Naravno, Bahram ¢e
narediti pogubljenje njega i njego-
vih pristalica. (Ibn Hazm, 1996:91)

Nakon osnovnih naznaka glede
pomenute religijske tradicije, u na-
stavku se bavimo osnovnim doktri-
nama iz rakursa muslimanske kla-
si¢ne teologije.

Problematiziranje temeljnih
doktrina maniheizma
Kao i svaka druga religijska tradi-

cija, i maniheizam,’ nacelno, pretpo-
stavlja nekoliko elemenata na kojima
temelji i zasniva svoju teolosku vla-
stitost. Muslimanski klasi¢ni autori
imat ée uvid u ono $to jeste manihe-
izam sa svim svojim osobenostima.
Oni ¢e, po ustaljenoj metodologiji,
prvotno iznijeti sustinu ucenja o ma-
niheizmu, a tek kasnije pretpostaviti
sve moguce divergencije o kojima ¢e
imati svoju konaénu rije¢. Na nared-
nim stranicama izlozit ¢emo bogatu
ostavstinu klasi¢noga muslimanskoga
razumijevanja i poznavanja osnovnih
doktrinarnih u¢enja maniheizma.
U slucaju ove religijsko-filozof-
ske tradicije, a kako to isti¢e El-
-Hamedani, rije¢ je o dualistickom
konceptu koji svijet radikalno odredu-
je kao produkt (1960:10) dva osnov-
na preegzistentna (aslayn qadimayn)
principa/pocela koja ¢e biti odrede-
na i imenovana kao svjetlo (dobro) i
tmina (z10), gdje je svjetlost po svojoj
prirodi dobra i mudra, a tama je zla i

drska. (Al-Bagillani, 1957:78) Svijet
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kakvoga poznajemo i koji predstavlja
boraviste ljudske civilizacije nastaje
mije$anjem (imtizag an-nar wa az-
-zulmah) svjetla i tmine. (Al-Maturidi,
2017:240) Maniheizam tvrdi kako je
od jednoga dijela svjes/a i jednoga di-
jela #mine nastao svijet koji je prvotno
bio stvoren, a poslije je postao kao
takav vjecan. El-Maturidi je, u kon-
tekstu problematiziranja ove teme,
istakao kako sljedbenici ove religije
zagovaraju da su ta dva pocela odu-
vijek i zauvijek sa svim onim §to po-
drazumijevaju. U isto vrijeme, svjetlo
i tmina su dvije zasebne, odvojene
supstancije (an-nar wa az-zulmah
Jawharan ihtalafa kina). (2017:115)
Svaki od pocela/principa (Al-Gahiz,
1966:421-421) posjeduje po pet osje-
tila/¢ula (hawwasun hams) i to: vid,
sluh, dodir, okus i miris. Razlikuju se
u pogledu supstancije/esencije (an-
-nafs/al-gawhar), forme (as-strah),
djelovanja/aktivnosti (al-fi'l) i plana/
organizovanja (tadbir). Sustina ili
esencija prvoga pocela je superlativ-
na u svakom smislu i nemoguce je
pronadi bilo $ta sto bi ukazivalo na
suprotno. Na drugoj strani, esencija
ili supstancija drugoga pocela je po
svojoj prirodi imperfektna, zla, profa-
na, proizvodi neznanje i kao takva je
Stetna i beskorisna. Takoder, nepri-
hvatljivo je da bilo §to nastane u vre-
menu i prostoru, a ne preuzme 0so-
bine generativnoga principa, tj. svjetla
ili tmine. El-Maturidi, a jednako tako
i drugi klasici, ukazat ¢e kako je jed-
na od vaznih postavki manihejskoga
nauka, u kontekstu govora o dva po-
&ela, izrazena u maksimi da sve ono
Sto dolazi od svjetla po prirodi stvari,
u konacnici, pretpostavija dobro, a ono
Sto je proizvod tmine je samim tim zlo
i nepozeljno. (2017:241) Njihova dva
svijeta se protezu beskona¢no u sva-
kom smjeru i dostizu jedan drugoga
bez da izmedu njih postoji bilo ka-
kva linija razdvajanja.

Misli se na deset zapovijedi koje do-
nosi Mani.

Markoniti nau¢avaju slicno maniheiz-
mu te drze da pored dva pocela koja
su vjecna, postoji i tre¢e koje je na-
stalo mijeSanjem vec postojeca dva.
Vidi vise u: Ibn Hazm, 91.
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Priroda dva poéela:

tmina i svjetlo

Klasici su se bavili i moguéim
razlikama unutar razli¢itih grupa
maniheizma u pogledu razumijeva-
nja same prirode ova dva pocela, Ze-
le¢i time ukazati na kontradikeije i
neodrzivost dualisticke slike svijeta.
Na tom tragu, oni su istakli kako je,
prema jednoj od skupina unutar ma-
niheizma, svjet/o uvijek iznad tmine.
(Ibn Hazm, 1996:97) Veéina mani-
hejaca naucava, a kako to isti¢u mu-
slimanski teolozi, kako je svjet/o uvi-
jek ka sjeveru, a tmina nize ka jugu.
(Al-Hamadani, 1960:10) Pocela su
jedan u odnosu na drugoga poput
realnoga entiteta/osobe i njegove
sjenke (al-sahs wa az-zilla). Svaki od
navedenih principa ima pet dijelova
(‘aynas) od kojih su Cetiri tjelesna/
materijalna (abdan), a jedan duhov-
ne (rah) prirode. U pogledu svjetla
korporealni dijelovi su: vatra (an-nar),
svietlost (an-nar), vjetar (ar-riyah) i
voda (al-mi’), dok je zrak/povjeta-
rac (al-nasim) spiritualani/duhovni
dio u konstantnom pokretu unutar
samoga tijela. S druge strane, kada
govorimo o #mini spominjemo vatru/
plamen (al-hariq), mrak (az-zulmah),
vruéi vietar (as-samam) i maglu (ad-
dibab), dok je dim (ad-duhan) spiri-
tualni ili duhovni dio koji se naziva
Hummamah a koji se giba u samom
tijelu. (Al-Shahrastani, 2010:270-271)
Dakle, oba pocela, i svjetlo i tmina,
imaju svoju spiritualnu ili duhovnu
dimenziju. (Al-Maturidi, 2017:241)
Nadalje, dijelovi koji pripadaju svje-
tlu nazivaju se pozitivnim dubovnim
entitetima (malak), dok se dijelovi
koji su dio tmine nazivaju negativ-
nim dubovnim entitetima (a$-Saytan).
Tako su neki sljedbenici maniheizma,
navode klasici, izrekli kako su oba
pocela u konstantnom ekvilibriju u
smislu reprodukcije. Rije¢ je o tome
da svjetlo u kontinuitetu produku-
je svete duhovne entitete, kao $to je
mudrost proizvod razboritoga ili, kao
§to je elegantan govor proizvod elo-
kventna govornika. U slu¢aju tmine,
na djelu je reprodukcija zlih duhova
ili entiteta, demona koji ne nastaju
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po uzoru na bra¢nu zajednicu dvo-
je, ve¢ je njihov nastanak sli¢an Ste-
to¢ini koja se pojavljuje iz necistoca
i iz procesa propadanja drugih tvari.
(Al-Shahrastani, 2010:271) Spiritu-
alni dio svjet/a je u konstantnom po-
maganju drugih dijelova, dok to nije
slucaj s drugim pocelom i njegovim
dijelovima. Oni smatraju kako su ova
dva svijeta/pocela odvojeni jedan od
drugoga, ali kako se ipak naposljetku
protokom vremena mijesaju te kao
posljedica toga imamo svijet kakvog
poznajemo uz napomenu da je djelo-
vanje oba pocela dobrovoljno. Medu-
tim, sposobnost njihova izbora ne ide
protiv njihove prirode. Stvari i pojave
se razlikuju po svojoj sustini u pogle-
du toga da li su dobre ili zle shodno
obimu prisutnosti jednoga ili drugoga
pocela. (Al-Hamadani, 1960:11-12)

Kada je posrijedi pitanje mijesa-
nja dva pocela, El-Bakillani je dao
svoj koncept moguéeg pobijanja onih
koji to zagovaraju. Najprije, reci ¢e
on, upitat ¢e se da li tminu i svjetlost
karakteriSe razdvojenost u ezelu ili
znacenje karakteriSe razdvojenost?
Ako njihov odgovor bude da ih ka-
rakteriSe razdvojenost u ezelu bit ¢e
neophodno da budu razdvojeni u si-
tuaciji svoje pomijesanosti, posto oni
postoje u situaciji svoje razdvojenosti,
kako bi bili razdvojeni i pomijesani.
Njihova pomijesanost je, ustvari, nji-
hova razdvojenost, jer pomijesanost i
razdvojenost su njihove karakteristi-
ke. Ukoliko takvo s§to prihvate, upitat
¢e ih se: ako je dunjaluk postao radi
njihove pomijesanosti, a nije postao
radi njihove razdvojenosti, neizbjezno
je da trenutno postoji dunjaluk i da
ne postoji, jer je razdvojenost pomi-
jesanost. Isto je neizbjezno da je radi
njih postao dunjaluk i da radi njih
nije postao dunjaluk. Doti¢no iziskuje
da uzrok postojanja stvari, koji bude
i sama stvar, bude uzrok nepostoja-
nja stvari, koji ne bude sama stvar. U
slu¢aju da je takvo nesto dozvoljeno,
onda je dozvoljeno da uzrok da se ti-
jelo krece i izade iz svog mjesta, bude
i uzrok njegovog mirovanja i posto-
janosti na tom mjestu, te da uzrok da
stvar bude praiskonska bude i uzrok
da ta stvar bude stvorena i zapocCeta,

a to je netacno, prema jednoglasnom
misljenju. (Al-Bagqillani, 1957:83-84)

Ovdje izdvajamo i stanoviste Ibn
Hazma, koji isti¢e kako je tijelo, a
kako to tvrde sljedbenici maniheiz-
ma, sastavljeno od elemenata tmine
i svjetla. U daljoj razradi ovoga pro-
blema on se pita na koji nacin djeluje,
tj. §ta u tom slucaju njegovo Cinjenje
produkuje. Da li je moguce da onaj
dio koji je od tmine u svom djelo-
vanju ¢ini dobro ili da samo svjetlo
produkuje zlo? Naravno, Ibn Hazm
zakljucuje kako je takvo $to nemoguce
i kosi se sa samom logikom. U tom
slu¢aju, nedvojbeno, dolazi do toga
da elementi tmine ¢ineéi dobro pre-
laze i postaju svjetlo, a jednako tako
i sama moguénost da elementi svje-
tla ¢ine zlo pretpostavlja da postaju

tmina. (Ibn Hazm, 1996:98)

Kako je doslo do mijesanja

dva razli¢ita pocela?

Oko pitanja kako se desilo mi-
jesanje ova dva pocela i $ta je ta-
kvo $to uzrokovalo postoje razlicita
stajaliSta unutar maniheizma. Pre-
ma jednima, kako to navode musli-
manski klasi¢ni ucitelji, takvo $to se
desilo slucajno, a ne kao nesto sto je
planirano ili kao izbor (al-ihtiyar).
Veéina smatra kako je do toga doslo
¢injenicom da su dijelovi #mine zlo-
namjerno ometali njihov duh koji je
progledao i ugledao svjet/o. Nakon
toga je poslao tjelesne dijelove koji
su se pomijesali sa svjelom. Tada je
Vladar Svjetla poslao andela sa pet
dijelova koji su se pomijesali s dije-
lovima #mine, a sve kako bi nadzirao
takvo §to i ostvario kontrolu. Tada je
doslo do mijesanja dima i zraka gdje
je sve §to je Zivotno i spiritualno bilo
proizvod zraka, a sve §to je destruk-
tivno i s nedostacima proizvod dima.
Zatim su se pomijesali vatra i vatra,
te ¢e od toga destrukcija i sam pla-
men biti produkt tmine, a sve ono
korisno kao i iluminacija plod svje-
tla. (Al-Shahrastani, 2010:261) Na-
kon toga je doslo do mijesanja svjetla
i tmine $to je rezultiralo nastajanjem
vidljivih elemenata kao $to su zlato,
srebro, kamen i sve ono §to je sli¢no

86



(wa asbah dalik), te je sve ono §to je u
svijetu bilo vidljivo kao lijepo, dobro,
korisno produkt svjez/a, a sve suprot-
no tome produkt #mine. Nakon toga,
doslo je do spajanja vrucega vjetar sa
samim vjetrom, te magle s vodom po-
drazumijevajuéi kako sve ono §to je
korisno potjece od svjetlosti, a ono
$to je beskorisno od same tmine. (Al-
-Nadim, 1929:474) Potom se Vladar
Svjetla spustio na dno dubine odvo-
jivsi tih pet dijelova tmine, a zatim
se vratio na svoje mjesto naredivsi
jednom od andela da bude u prosto-
ru izmedu svijeta svjetla i mijeSanog
dijela kako bi mogao da protjera/
istisne te dijelove. Zatim je naredio
jednom od njegovih andela da naci-
ni ovaj svijet oblikujudi ga i izvodeéi
ga iz ovih dijelova kako bi oslobodio/
odvojio u potpunosti dijelove svjetla
od same #mine. Potom je uzdigao i
sagradio deset nebesa i stvorio osam
zemalja postavljajuci andele koji ¢e
nebesa nositi (al-malak al-hamil), a
Zemlju nadzirati. Potom je stvorio
Sunce koje je tu kako bi procistilo
svietlost od demonske toplote i Mje-
sec da odisti ono §to se pomijesalo s
demonskom hladno¢om. U takvom
ambijentu doslo je do moguénosti
da se odvoje ili uzdignu i ponovo se
vrate svome izvori§tu svi oni dijelovi
koji su bili pomijesani oslobadajudi se
svega onoga $to ih je sputavalo. Esha-
toloska punina ovoga procesa traje
sve dok se u potpunosti ne oslobode
zarobljeni elementi, a koje Sunce i
Mjesec ne mogu procistiti. Zatim je
vatra upaljena i gorjet ¢e sve dok ne
dode do potpune purifikacije i oslo-
badanja. Neki smatraju kako proces
razdvajanja traje hiljadu cetiristo Sez-
deset osam godina. (Al-Shahrastani,
2010:272-273) U meduvremenu, doéi
¢e do potpune liberacije i odbaciva-
nja tmine zajedno sa Hummamom.
Tim ¢inom, prema njihovom nauku,
a kako nas upoznaju klasici, nastupa
vrijeme konacnoga uskrsnuca.
Prema sljedbenicima doti¢ne reli-
gijske tradicije, navodi E3-Sehrestan,
zlo i dobro, ispravnost i pokvare-
nost/nered, ¢istoéa i necéistoéa na-
staju/pojavljuju se i bivaju prouzro-
kovane mijeSanjem svjetla i tmine.
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(Al-Shahrastani, 2010:262) U pogledu
pomenutoga procesa mijesanja, gore
navedeni muslimanski klasik je kazao
da je onima koji tvrde kako je i sama
tmina praiskonske prirode dovoljno
kazati kako se dvije apsolutno oprecne
stvari po svojoj sustini ne mogu 7ije-
Sati, jer bi u tom slucaju njihove su-
protnosti nestale i prestale da posto-
je. Tmina ili jeste ili nije u istinskom
postojanju, tj. ili jeste ili nije stvarna
¢injenica. Ako pretpostavimo, nastav-
lja svoju elaboraciju pomenuti autor,
da tmina doista u stvarnosti egzistira,
onda uvidamo kako je u tom pogledu
jednaka svjetlu te se razlika bilo koje
vrste mora poreci i zanemariti. S dru-
ge strane, ako tmina ne predstavlja i
nije u stvarnom postojanju, odnosno,
nije stvarna pojava/¢injenica (mawgad
hagiqah), onda ne moze imati pra-
iskonsku narav niti mogu¢nost obliko-
vanja svoje suprotnosti. Pa kako, pita se
on, uopée postojanje svijeta moze biti
rezultat mije$anja tmine sa svjetlom.
Jednako tako, ako je tmina praiskon-
ske prirode, onda je svijet mjesavina,
ako je mjesavina od koje svijet nastaje
dobra, onda je posve jasno da je dobro
proisteklo od zla i vice versa. Takoder,
ako je mjesavina dobro, ono §to na-
staje ili biva oslobodeno iz pomenute
mje$avine mora biti zlo jer je to sama
suprotnost i vice versa. Koji god po-
gled ili stranu da zauzmemo, rezultat
je, prema predo¢enome, jednostavan:
ili je dobro izvor zla ili je zlo izvor do-
bra. (Al-Shahrastini, 2009:61)

U pogledu konac¢noga razdvajanja
vazno je kazati kako Es-Sehrestani
navodi ono $to sljedbenici ove vjere
zagovaraju. Najprije, doslo je do mije-
$anja, a zatim do borbe u kojoj je svje-
tlo nadvladalo tminu, odnosno dobro
zlo, pa ¢ée istom dodi do oslobadanja
dobra u odnosu na zlo, a §to ¢ée biti
definitivnim razlogom razdvajanja

(wa huwa sabab al-halas). (2010:262)

Znacaj tri perioda

u u¢enju maniheizma

Iz predoc¢enog se moze uvidjeti
kako manihejsko u¢enje podrazumije-
va tri perioda'® (proslost/praiskonsko,
sada$njost/meduvrijeme i buduénost/
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posljednje vrijeme) u kojima se od-
vija drama svijeta. Prema onome $to
nam predocavaju muslimanski klasici
kroz uvid u nauk maniheizma, prvi
period podrazumijeva potpunu od-
vojenost dva nestvorena i vje¢na po-
Cela/principa (qadim wa azali) koja
su ispunjavala sav prostor prije nego
li je nastao vidljivi svijet. Tako car-
stvom/svijetom svietla (Ginan al-Nir)
vlada Veli¢anstveni ili Veliki Otac. S
druge strane je svijet tmine gdje vla-
da Satana (a$-saytan), a koji je Pri-
marni demon/zlo (Iblis al-Qadim).
(Al-Nadim, 1929:478-479)

Drugi period se odnosi na vrijeme
mijeSanja (imtizag) svjetla i tmine ili
apsorbovanja svjetlosnih elemenata od
strane tmine ¢ime nastaje ovaj vidljivi
svijet. U njemu dolazi do filtriranja ili
purifikacije i postepenoga odvajanja
jednoga od drugoga.

Tredi period je period eshatoloske
zore u kojoj dolazi do potpunoga i
trajnoga odvajanja svjetla od tmine.
Zapravo, sva svjetlost koja postoji u
Covijeku, zivotinjskom svijetu ili sa-
moj prirodi bit ¢e rafinirana, a ono
§to od toga ostane bit ¢e spaljeno.
Tada ¢e sile mraka biti utamnicene.
Jednostavno kazano, spasenje lezi u
potpunoj odvojenosti ili oslobadanju
svjetlosnih dijelova od dijelova tmine,
a to podrazumijeva proobitno stanje
potpune odvojenosti.

Naravno, kako to zadani metodo-
logki okvir od strane muslimanskih
klasika pretpostavlja nakon iznosenja
osnovnih napomena o samoj doktrini
maniheizma, onako kako je vide sami
sljedbenici doti¢ne tradicije, uobica-
jeno je da klasici daju svoju rijec, a
posebno tamo gdje postoji nesugla-
sje s islamskim svjetopogledom. Mi
smo takvo $to na izvjestan nacin na
prethodnim stranicama skromno pro-
blematizirali i odredena stanovista i
poglede muslimanskih klasika inkor-
porirali. No, smatramo kako je vazno
sve predoleno zaokruziti kroz dva
stava do kojih dolaze El-Maturidi i
Es-Sehrestani u svojim promisljanji-
ma i percepciji pomenutih doktrina.

1 Vige o ovom pitanju vidi u: Burkitt,
1922:263-276.
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S jedne strane, ako ¢in mijesanja,
smatra El-Maturidi, pretpostavlja da
je takvo $to nastalo prije nego li je kao
takvo postojalo, onda je takav proces
proizvod jednoga pocela ili nuzno
oba ili je u krajnjoj liniji rezultat ne-
kog treceg Cinitelja (fa fi dalik tatbit
talit). Nadalje, ako se pretpostavi da su
svjetlo i tmina razliciti po svojoj na-
ravi, zar takvo $to ne podrazumijeva i
¢injenicu da jedno ima mo¢ mijesanja,
a drugo tendenciju i sposobnost dis-
krepancije/nesuglasja (al-baynanah).
To implicira kako je jedno od dva spo-
menuta pocela uspjelo biti u stanju
kome jeste ono Sto jeste.

U slucaju njihova poimanja pitanja
kona¢nog razdvajanja svjetla i tmine, a
§to podrazumijeva nemoguénost bu-
duceg mijesanja, postavlja se opravda-
no pitanje na cemu takvo §to temelje,
$ta uzimaju kao polazisnu osnovu? U
tom smislu, posve je shvatljivo da nam
spajanje (igtima’) nije prirodena, a raz-
dvajanje (tafarraq) nije moguée doku-
¢iti samim trudom. Zapravo, $ta ih je
odredilo, pita se El-Maturidi, da na
ova dva razli¢ita procesa gledaju kao
na nesto $to podrazumijeva vjecnost
(abadan)? Ovo isto se odnosi i na pi-
tanje predvijecnosti. Razumije se, po-
vjerenje u samu ideju o dva vje¢na po-
Cela iz koga nastaje svijet nije moguce.
Jednostavno kazano, svijet niti je vje-
¢an, a niti je proizvod dva pocela, ve¢
je kreiran po volji Jednoga Vje¢noga
Boga. (Al-Maturidi, 2017:244-245)
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Es-Sehrestani u svome djelu Vi-
hayatu al-igdam f1 ‘ilmi al-kalam u
poglavlju koje se bavi Bozijom Je-
dnocom, navodi kako Bog koga se
imenuje Jednim nije podlozan po-
djeli niti je moguce Njegovoj esen-
ciji/sustini nesto dodati niti oduze-
ti. On je Onaj koji je Jedan u Svojoj
Biti bez bilo kakvih podjela i On je
Jedan po Svojim atributima bez da
Mu ista slici. Nakon $to takvo $to
navodi u polemickom tonu odgova-
ra na sve divergentne ideje i u¢enja,
a posebno na dualisticko stajaliste
o dva pocela. On, sli¢no kao i drugi
klasici, pretpostavlja kako su prema
ucenju dualista svjetlo (dobro) i tmi-
na (zlo) po prirodi stvari odvojeni,
ali se i mijesaju. Tako je, najprije,
svijet andela/pozitivnih duhovnih
bica svijet Cistoga dobra, dok je svi-
jet u kome vlada zlo svijet u kome
habitiraju demonske sile. Pored ova
dva svijeta koja su po svojoj prirodi
u potpunosti razlicita, tu je i svijet u
kome Covjek egzistira. Takav svijet
je nastao mijesanjem dobra i zla. Ni
manje ni vise, pita se E§-Sehrestani,
za§to pored ova dva pocela (boga)
nije moguce pretpostaviti postojanje
i tre¢eg boga kome se mozZe pripisati
mo¢ mijesanja dobra i zla? (2009:85-
-93) Uz sve prethodno, muslimanski
autori konstatirat ¢e kako je posve
vidno da je sama ideja religijskoga
dualizma u svojoj esenciji teoloski
posve neodrziva i ni$tavna.
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Summary

MANICHAEISM IN MUSLIM
CLASSICAL WRITINGS

Saudin Gobelji¢

"The work before us brings a concise review of the classical Mus-
lim perception of Mnichaeism and of the idea of dualism in
general. The Muslim intellectual tradition has approached this,
as well as other phenomenon of the kind, primarily in, we are
not exaggerating to say, an utterly scientific manner. Thus it first
presents its knowledge of the phenomenon, analyses it evalu-
ates and makes conclusions about it. Certainly, this implies that
the classical Muslim authors did not hesitate to discuss with
arguments all the elements that blur the idea of monotheism in
these teachings, and so is the case with their reading of Man-
ichaeism. Their method comprised of finding, recognizing and
acknowledging what is and what is not in agreement with #be
monotbheistic theological paradigm. The nature of the two prin-
ciples: the Darkness (az-zulmah) and the Light (an-nar) and
the phenomenon of their interaction will be elaborated here
in the context of eschatology and the liberation of one from
the other. Thus classical Muslim authors have, with a surgical
precission, scrutinised each element of what we understand to
be the theological teachings of Manichaeism, analysed it, and
concluded that this #heological model or theological teaching is
also in utter contradiction with logic and thus it is in obvious
collision with the primordial idea of zawheed.

Keywords: religion, Manichaeism, dualism, eschatological dawn,
paradigm, intertextual dialog
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SAZETAK: Autor je u ovom radu predstavio bosnjacke alime koji su svojim djelovanjem obiljezili vrijeme izmedu

dva svjetska rata na podrudju gornjevrbaske regije, odnosno u gradovima: Gornji Vakuf, Bugojno i Donji Vakuf.
To su: Abdulah-ef. Mustajbegovi¢, Redzeb-ef. Hegi¢, Muhamed-ef. Memi¢, Mustafa-ef. Merdzani¢, Mustafa-ef.
Basara, Mehmed-ef. U¢ambarli¢, Muhamed-ef. Mufti¢ i Salih-ef. Gudié. Svojim nesebi¢nim zalaganjem i radom

u dZematima, sibjan-mektebima, mektebi-ibritaijama te osnovnim i srednjim $kolama, dZematskim odborima i

kotarskim povjerenstvima, ali i kroz organizaciju kurseva za imame te nadzorom nad radom imama i muallima,

ovi alimi bili su nosioci cjelokupnog islamskog vjerskog Zivota gornjevrbaske regije u ovom periodu.

Kljucne rijeci: bosnjacki alimi, gornjevrbaska regija, Abdulah-ef- Mustajbegovic, Redzeb-ef- Hegic, Mubamed-ef- Memic,
Mustafa-ef. Merdzanic, Mustafa-ef- Basara, Mehmed-ef. Ucambarlic, Mubhamed-ef- Muftic, Salih-ef. Gudic

Uvod

Uspostavom Kraljevine Srba, Hr-
vata i Slovenaca krajem 1918. godi-
ne brigu o vjerskom Zivotu Bosnjaka
muslimana na podrudju gornjevrbaske
regije vodilo je Vakufsko-mearifsko
povjerenstvo sa sjedistem u Bugojnu.
Do 1928. Povjerenstvo u Bugojnu
obuhvatalo je dZzemate: Bugojno, Ve-
sela kod Bugojna, Glavice kod Bu-
gojna, Odzak kod Bugojna, Gornji
Vakuf, Privor kod Gornjeg Vakufa,
Voljice kod Gornjeg Vakufa, Donji
Vakuf, Prusac i Kupres. Na osnovu
Uredbe o vodenju matica rodenih, vjen-
canih i umrlih muslimana u Kraljevini
Jugoslaviji br. 6631 od 5. decembra
1927. godine, tokom 1928. godi-
ne organizirani su ispiti za budude
imame maticare, a ve¢ 1929. godine
na podrucju Vakufsko-mearifskog

povjerenstva u Bugojnu osnivaju se
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imamati, odnosno dzemati u kojima
su radili imami koji su, uz redovne
imamsko-mualimske duZnosti, vodili
i mati¢ne knjige Bosnjaka. Imamati
su formirani u: Bugojnu, Glavicama,
Odzaku, Donjem Vakufu, Gornjem
Vakutu, Pruscu, Kupresu, Privoru, te
Voljicu i Veseloj do 1933. godine kada
su ova dva imamata pripojena, Volji-
ce Gornjem Vakufu, a Vesela Bugoj-
nu. Bududi da su za imame matica-
re birani najuceniji imami, ovi alimi
bili su nosioci islamskog vjerskog i
prosvjetnog Zivota izmedu dva svjet-
ska rata na podrucju gornjevrbaske
regije. To su: muderis Abdulah-ef.
Mustajbegovi¢ i muallim Redzep-
-ef. Hegi¢ u Bugojnu, Muhamed-ef.
Memi¢ u Glavicama i Veseloj, Mu-
stafa-ef. MerdZzani¢ u Odzaku, hfz.
Mustata-ef. Basara u Donjem Vaku-
fu; Mehmed-ef. U¢ambarli¢ u Pruscu;

Muhamed-ef. Mufti¢ u Gornjem
Vakufu te Salih-ef. Gudi¢ u Privoru.
Uz ovu ulemu o kojoj ¢e u nastavku
rada biti vise rijeci, spomenimo samo
da su na podrucju gornjevrbaske re-
gije krace vrijeme izmedu dva rata
djelovali i sljede¢i alimi: Hasan-ef.
Hadziabdi¢ u Voljicu kod Gornjeg
Vakufa i Ahmet-ef. Ganibegovi¢ u
Glavicama kod Bugojna.

Alimi Bugojna

Abdulah-ef. Mustajbegovié

Abdulah-ef. Mustajbegovi¢ ro-
den je 11. novembra 1882. godine
u Busovaci u imuénoj gradskoj po-
rodici. Prema podacima o precima
koje je zabiljezio na stranicama au-

tobiografskih djela, otac mu se zvao
Abdurahman, djed Mustafa, pradjed
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Ahmed, a ¢ukundjed Abdulah. Iz
njegovog prezimena koje je dobio po
djedu Mustafi vidljivo je da su njegovi
preci bili begovi. Abdulahovi roditelji
imali su devetero djece: sedam brace
i dvije sestre. (Bejti¢, 1975:334) Od
njih devetero troje je zavrsilo vjerske
skole: Abdulah-ef., cijeli radni vijek
proveo je u Bugojnu, Ragib-ef. je bio
mujezin, a kasnije imam Sulejman-
begove dZamije u Busovaci te Mu-
stafa-ef., svrienik Serijatske sudacke
skole, radio je na Kosovu i u nekim
mjestima po Bosni i Hercegovini.
(Cosi¢, 1978:103)

Osnovno obrazovanje Abdulah-ef.
Mustajbegovi¢ zavrsio je u rodnom
mjestu, a onda je Skolovanje nasta-
vio u El¢i Ibrahim-pasinoj medresi
u Travniku, koju su vodili vrsni mu-
derisi iz ¢uvene travnicke porodice
Korkut. U Travnickoj medresi Ab-
dulah-ef. $kolovao se punih Sesnaest
godina ucedi orijentalne jezike koje
je izvanredno savladao te slusajuci
predmete iz srednjeg i viseg obra-
zovnog programa pred muderisom
Muhamedom Hazimom Korkutom
(1824-1920) od kojeg je dobio idza-
zetnamu da mozZe drugima predava-
ti predmete koje je pred njim slusao.
(Bejti¢, 1975:335) Tokom skolovanja
u medresi Abdulah-ef. je povremeno,
posebno tokom ramazana, radio kao
imam po manjim mjestima u sred-
njoj Bosni.

Nakon zavr$ene El¢i Ibrahim-
-pasine medrese u Travniku 1913. go-
dine Abdulah-ef. je imenovan na duz-
nost muderisa Kositerovi¢a medrese
iimama Sultan-Ahmedove dZamije
u Bugojnu, gdje je ostao do smrti.
(Duranovi¢, 2006:88-89) Misijsko
djelovanje Abdulah-ef. u Bugojnu
odvijalo se u nekoliko pravaca. Bu-
duéi da je bio imenovan na duznost
muderisa Bugojanske medrese u ko-
joj se u njegovo doba nije odrzava-
la redovna nastava, ve¢ povremeni
kursevi za imame, Abdulah-ef. je
u svojstvu predsjednika ucestvovao
u radu Komisije za polaganje stru-
¢nih i imamskih ispita. Iz izvjestaja
o odrzanim ispitima vidljivo je da
je bio strog i da nije dopustao da
za imame budu imenovane osobe
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koje to svojim znanjem ne zasluzu-
ju. (Bejti¢, 1975:335-336)

Uz duznosti u Medresi, Abdu-
lah-ef. je zajedno s Redzeb-ef. He-
gi¢em radio kao muallim u reformi-
ranoj mektebi-ibtidaiji u Bugojnu
koju su bosnjacka muslimanska djeca
bila duzna pohadati prije upisivanja
u osnovnu $kolu. Mektebi-ibtidaija
bila je smjestena u zgradi Bugojan-
ske medrese, a Mustajbegovi¢ je u
njoj predavao do 1929. godine, kada
prelazi na duznost vjeroucitelja u
osnovnoj i srednjoj gradanskoj sko-
li.! Abdulah-ef. je bio primjer tradi-
cionalnog alima koji se ¢vrsto drzao
svojih uvjerenja nastojeci ih prenijeti
na svoje ucenike. U arhivu Vakufsko-
mearifskog povjerenstva u Bugojnu
nalazi se dokument o saslusanju Ab-
dulah-ef. Mustajbegoviéa jer je imao
verbalni sukob s nekim nastavnikom.
Naime, na nekom od ¢asova nastavnik
je govorio o tome da ima viSe bogova.
Nakon §to je saznao za to, Abdulah-
-ef. mu se suprotstavio tvrdeci da je
samo jedan Bog. Uz to, svoje tradici-
onalno islamsko opredjeljenje potvr-
divao je zahtjevima da Zenska djeca
na nastavu vjeronauke u osnovnoj i
gradanskoj skoli obavezno dolaze u
maramama te da omladina i djeca
ne bi trebali i¢i u kino buduéi da su
sadrzaji filmova bili moralno pro-
vokativni.? U obje skole, osnovnoj i
srednjoj, Abdulah-ef. je predavao do
1933. godine.

Od dolaska u Bugojno 1913. godi-
ne do iza Drugog svjetskog rata, kada
je poceo pobolijevati, Abdulah-ef. je
bio imam i hatib Sultan-Ahmedove
dzamije. Duznosti u dzamiji obav-
ljao je odgovorno i savjesno, a po
ukazanim potrebama vodio je aktiv-
nosti oko uredenja dzamije i njenog
harema. Abdulah-ef. je zasluzan $to
je Sultan-Ahmedova dZamija 1938.
godine medu prvim vjerskim objek-
tima gornjevrbaske regije osvijetlje-
na elektri¢nom energijom. (Bejti¢,

! “Izvjestaj o nastavi vijeronauke na podrué-
ju Povjerenstva u Bugojnu 1937. godi-
ne”, Arhiv KVMP (AKVMP) Medzlis
Islamske zajednice (MIZ) Bugojno.

2 “Saslusanje Abdulaha Mustajbegovi¢a po
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1975:336) Dvije godine kasnije kra-
jem ramazana 1940. Abdulah-ef. je
pokrenuo akciju za izgradnju Sadr-
vana u haremu Sultan-Ahmedove
dzamije (Pohvalna akcija..., 1940:4).
koji je zavrsen 1942. godine’.

Uz vjersko-prosvjetni rad u dza-
miji, mektebu i $koli, Abdulah-ef. je
od dolaska u Bugojno bio ¢lan Va-
kufsko-mearifskog povjerenstva u
Bugojnu koje se brinulo za cjeloku-
pan vjerski Zivot na podrucju Bugoj-
na, Gornjeg Vakufa, Donjeg Vakufa,
Kupresa i Prusca.

Pored svih duznosti u Vakufskom
povjerenstvu koje je savjesno obav-
ljao, Abdulah-ef. se bavio pisanim
radom na arapskom i turskom jezi-
ku. U godinama izmedu dva svjetska
rata napisao je tri djela (Vise: Bejti¢,
1975:338-341):

1. Kitab faraid al-islam (Knjiga o
islamskim farzovima), tj. knjiga
o osnovnim islamskim duzno-
stima. Djelo je zavr$eno krajem
augusta 1926. godine. Radi se
o autografu koji obuhvata 58
stranica. Nakon zahvale Alla-
hu, salavata na ¢asnog Posla-
nika, a.s., 1 potpisa autora, u
uvodnom dijelu knjige stoji:
“Kad sam uvidio da su svaki
musliman i muslimanka duzni
primjenjivati naredbe uzvise-
nog Alaha, a to su 54 zapovi-
jesti (faraid), odlucio sam da
ih saberem u jednu knjigu, da
imam nacin za Boziju milost
ioprost. Pavelim, a od Allaha
molim uspjeh i uputu...” (Bej-
ti¢, 1975:338)

Mustajbegovi¢ je u ovom
djelu sakupio propise o osnov-
nim islamskim duznostima na
nacin da prvo spomene vjer-
sku duznost, recimo klanja-
nje namaza, a potom navede
kur’anske ajete i hadise o toj
temi. Knjiga je zavrSena 25. au-
gusta 1926. (Bejti¢, 1975:338)

pitanju nastave u osnovnoj koli 1930.
godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.
“Izvjestaj o gradnji Sadrvana pred dzami-
jom u Bugojnu 1942. godine”, AKVMP,
MIZ Bugojno.

3
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2. Risale-i adab (Traktat o od-
goju) Mustajbegovicev je au-
tograf na turskom jeziku. Ima
89 paginiranih stranica. Sa-
stoji se od Cetiri poglavlja
koja su podijeljena u vrste.
Uz citate iz Kur’ana i hadi-
sa, ponegdje su u tekst uvr-
Steni stihovi na arapskom i
turskom jeziku. Djelo je za-
vrseno u jesen 1927. godine.
(Bejti¢, 1975:340)

3. Turki wa bosnawi lugat (Tur-
sko-bosanski rje¢nik) takoder
je Mustajbegovicev autograf.
Ima 69 nepaginiranih stranica.
Radi se o samostalnom, origi-
nalnom leksickom djelu koje
sadrzi 5.000 rijeci. Rje¢nik je
dovrsen 6. aprila 1928. (Bejtic,
1975:341)

Abdulah-ef. se Zenio dva puta.
Prvi put bio je oZenjen DZevahirom
iz ¢uvene zenicke porodice Tarabar.
Nakon njene smrti ozenio se iz Ce-
haji¢a kod Donjeg Vakufa iz ugled-
ne porodice Imsirpasi¢. S drugom
Zenom imao je jednu kéer. (Bejti¢,
1975:336)

Abdulah-ef. Mustajbegovié¢ bio
je li¢nost od velikog ugleda na po-
drudju gornjevrbaske regije izme-
du dva svjetska rata. Savjestan Bo-
$njak koji je, iako je bosanski jezik
1907. godine bio ukinut, 1928. go-
dine pisao djelo u kojem spominje
bosanski jezik. Bio je veliki alim i
ucenjak iza kojeg su ostala sacuva-
na tri napisana djela. Umro je 1957.
godine, a ukopan je pored minareta
njegove Sultan-Ahmedove dzami-
je u Bugojnu.

Redzep-ef. Hegic
Redzep-ef. Hegi¢ roden je 1878.

godine. Zavrsio je Kur§umli medresu

* ‘Iskaz o zaposlenim imamima i mualli-

mima na podruéju Povjerenstva 1929.
godine, AKVMP, MIZ Bugojno.
“Iskaz o muallimu i sibjan muallimi-
ma koji ¢ée pohadati kurs ovoga kotara
1913. godine®; “Izvjestaj o organizaciji
kursa za sibjan muallime 1916. godine”,
AKVMP, MIZ Bugojno.

¢ “Iskaz o mektebi ibtidaijjama 1929.
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u Sarajevu i Darul-muallimin.* U
Islamskoj zajednici je zaposlen od
1910. godine. Tokom 1913.1 1916.
godine RedzZeb-ef. je u prostorijama
Bugojanske medrese vodio kurs za
sibjan-muallime. Kurs je trajao dva
mjeseca, a nastava se odrzavala dva
dana sedmicno, nedjeljom i Cetvrt-
kom, po tri nastavna sata. Nastavu
je pohadalo 18 polaznika. Predsjed-
nik Komisije na zavr$nim ispitima
bio je muderis Abdulah-ef. Mu-
stajbegovi¢.’ Godine 1928. i 1929.
bio je vrsilac duznosti predsjednika
Vakufskog povijerenstva u Bugojnu.
Do 1929. godine zajedno s Abdu-
lah-ef. Mustajbegovic¢em radio je
kao drugi muallim u bugojanskoj
mektebi-ibtidaiji, a od ove godine
imenovan je za prvog muallima.®
Pocetkom 1930-ih biran je u mjesni
odbor “Gajreta”u Bugojnu. (Izvjestaj
glavnog odbora...,1932:179) Na du-
znost vjeroucitelja u osnovnoj skoli
u Cipuljiéu kod Bugojna imenovan
je 1934. godine. (Promjene u redo-
vima..., 1934:6) Kao vrstan muallim
Redzeb-ef. bio je ¢lan “Udruzenja
muallima Ulema-medzlisa”u Sara-
jevu,a 1936. godine biran je za pot-
predsjednika upravnog odbora ovog
udruzenja. (Skupstina Udruzenja...,
1936:6) Umjesto Muhamed-ef. Me-
mica, od skolske 1939/40.imenovan
je na duznost vjeroucitelja islamske
vijeronauke u Gradanskoj (srednjoj)
skoli u Bugojnu.”

Kao odli¢an muallim posvecen
vjerskom prosvjecivanju bosnjacke
muslimanske djece Redzeb-ef. Hegi¢
uzivao je veliki ugled medu dzematli-
jama Bugojna i cijele gornjevrbaske
regije. Umro je 1969. godine, a uko-
pan je u haremu Sultan-Ahmedove
dzamije u Bugojnu pored svog du-
gogodisnjeg radnog kolege muderisa

Abdulah-ef. Mustajbegovica.

godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.
“Tzvjestaj o nastavi vieronauke na podru-
&ju Povjerenstva u Bugojnu 1937. godi-
ne”, AKVMP, MIZ Bugojno. Takoder
vidi: Personalni dosje Memic Muhamed
(Sulejman), Arhiv Islamske zajednice u
BiH (AIZBIH), Gazi Husrev-begova
biblioteka (GHB).

8 “Tevdzih-nama”, Personalni dosje Memic

Mubamed-ef. Memic

Muhamed-ef. Memi¢, sin Sulej-
man-ef., roden je 8. jula 1895. go-
dine u Veseloj kod Bugojna. Nakon
zavrSene medrese, iz njegovog perso-
nalnog dosjea nije jasno koju medre-
su je pohadao, i odsluzenog vojnog
roka, Muhamed-ef. je po tevdzihna-
mi 1925. godine® imenovan na du-
znost imama u dzematu Vesela kod
Bugojna umjesto oca Sulejman-ef.
Buduéi da je dokumente iz medrese
bio izgubio, s ciljem provjere njego-
vih kompetencija, Vakufsko povje-
renstvo u Bugojnu je 25. septembra
1925. godine organiziralo imamski
ispit kojeg je Muhamed-ef. Memi¢
uspjesno polozio. Ovaj ispit kasnije
mu je sluzio umjesto svjedodzbe o
zavr§enoj medresi.” Svoje poznava-
nje temeljnih islamskih nauka Mu-
hamed-ef. potvrdio je i poslije po-
hadanja imamskog tecaja uspjesno
polozivsi ispit 30. juna 1927. godine
iz predmeta: kiraet Kur’ana, islam-
sko vjerovanje, ibadat, ahlak, povijest
islamske vijere, propisi o braku, propisi
i postupak oko umrle osobe, ¢itanje i
pisanje ¢irilicom i latinicom, ra¢una-
nje, poznavanje autonomnog Statuta
(Ustava Islamske zajednice), pozna-
vanje knjiga matica i administracije
te arapski i turski jezik pred mude-
risom Mustajbegovicem i ispitnom
komisijom Vakufskog povjerenstva u
Bugojnu. Za polozeni ispit dobio je
svjedocanstvo koje je uneseno u nje-
gov personalni dosje."” Nakon dono-
senja Uredbe o vodenju matica rodenib,
vjencanih i umrlih musltimana u Kra-
ljevini Jugoslaviji br. 6631 od 5. de-
cembra 1927. godine, Muhamed-ef.
je u Kotarskom $erijatskom sudu u
Bugojnu 24. septembra 1928. godi-
ne polozio imamski maticarski ispit
nakon Cega je dekretom reisul-uleme
Dzemaludina Causeviéa br. 116/28

Mubamed (Sulejman), AIZBIH, GHB
biblioteka, Sarajevo.

? “Uverenje br. 523/25 od 25. septembra
19257, Personalni dosje Memi¢ Mubamed
(Sulejman), AIZBIH, GHB biblioteka,
Sarajevo.

10" “Svjedocanstvo br. 361/28 od 30.juna 1928,
Personalni dosje Memic Mubamed (Sulejman),
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.
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od 28. septembra 1928. godine po-
stavljen za imama mati¢ara u dze-
matu Vesela.!! Na duznosti imama,
hatiba, sibjan-muallima i maticara
u Veseloj Muhamed-ef. je ostao do
1933. godine kada je odlukom Ulema-
-medzlisa u Sarajevu br. 77/33 od
16. augusta 1933. godine imamat u
Veseloj pripojen imamatu Bugojno.*
Ukidanjem imamata u Veseloj Mu-
hamed-ef. Memi¢ ostao je bez ra-
dnog mjesta, zbog cega ga je Ulema-
-medzlis u Sarajevu imenovao za
imama u Capljini. Buduéi da je bio
dobar imam te da je savjesno i odgo-
vorno obavljao povjerene mu duzno-
sti, vodstvo Vakufskog povjerenstva
u Bugojnu nije se slozilo s odlukom
Ulema-medzlisa o premjestanju Mu-
hamed-ef. Memiéa u Capljinu. S
obzirom na to da je dZzemat Vesela
imao dzamiju i mekteb, a odlukom
Ulema-medzlisa ostao je bez imama
i muallima, Povjerenstvo u Bugojnu
trazilo je od Ulema-medzlisa da Mu-
hamed-ef. Memica imenuju pomo¢-
nim imamom u ovom dzematu. To
je za predsjednika Povjerenstva bilo
posebno vazno jer je, kako je naglasio
u dopisu, ovaj dzemat bio okruzem
hrvatskim i srpskim Zivljem $to je za-
htijevalo da se na mjesto imama po-
stavi u¢en Covjek poput Muhamed-ef.
Memica.” I stvarno, Muhamed-ef. je
ostao u Veseloj do 1935. godine kada
je odlukom Ulema-medzlisa u Sara-
jevu imenovan za dzematskog imama,
vjerouditelja, hatiba, muallima, mati-
¢araiimama u dZematu Brnjavci kod
Prnjavora. Medutim, Muhamed-ef.
Memi¢ dogovorio se s Abdulah-ef.

Ganibegovi¢em, tadasnjim imamom

11 “Dekret gospodinu Muhamedu Memicu,
imamu u Veseloj”, Personalni dosje Memic
Mubamed (Sulejman), AIZBIH, GHB
biblioteka, Sarajevo.

“Odluka o ukidanju imamata u Veseloj
u Voljicu 1933. godine”, AKVMP, MIZ
Bugojno.

13 “Odluka o postavljanju Muhameda Me-
miéa za imamau Capljini 1933. godine”,
AKVMP u Bugojnu.

“Popunjenje upraznjenog mjesta vje-
rouditelja Drz. Osnovne skole u Kan-
diji srez Bugojno — Ulema medZlis br.
3223/35 od 26. oktobra 19357, Perso-
nalni dosje Memic Mubamed (Sulejman),

12

14
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u Glavicama kod Bugojna, da zami-
jene radna mjesta, §to je Abdulah-ef.
prihvatio, tako da je do kraja 1935.
godine Ulema-medzlis u Sarajevu
Abdulah-ef. Ganibegovi¢a postavio
za dzematskog imama i maticara u
Brnjavici kod Prnjavora, a Muhamed-
-ef. Memica za dZematskog imama
i matic¢ara u Glavicama kod Bugoj-
na. Uz to, Muhamed-ef. je imeno-
van za vjeroucitelja u osnovnoj skoli
u Kandjiji kod Bugojna,' a umjesto
Abdulah-ef. Ganibegovic¢a od 1936.
godine postavljen je i za vjeroucitelja
u osnovnoj $koli i gradanskoj §koli u
Bugojnu, gdje je ostao do 1939. godi-
ne.”® Nakon imenovanja na duznost
imama u Glavicama Muhamed-ef.
je sluzbenu zakletvu polozio 28. fe-
bruara 1936. godine.' Obim poslova
koje je imenovanjem na duznost dze-
matskog imama u Glavicama poceo
obavljati u odnosu na duznost po-
moc¢nog imama u Veseloj u znacaj-
noj mjeri se povecao. Prema dopisu
Vakufskog povjerenstva u Bugojnu
iz 1937. godine Muhamed-ef. je te
godine vrsio duznost vjeroucitelja u
narodnim osnovnim $kolama u Bu-
gojnu (8 ¢asova), Kandiji (1 ¢as) i gra-
danskoj koli u Bugojnu (8 ¢asova);
predavao je u sibjan-mektebu u Gla-
vicama sedmicno 12 ¢asova; uspjesno
je obavljao i poslove imama, hatiba i
maticara u dZzematu.'” Muhamed-ef.
je vrijedno izvr$avao postavljene mu
duznosti u dzematu Glavice do 1946.
godine kada je zbog zdravstvenih ra-
zloga uputio molbu Ulema-medzli-
su u Sarajevu za penziju.'® Molbi je
udovoljeno i Muhamed-ef. je penzi-
onisan na sjednici Ulema-medzlisa

AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.

15 “Izvjestaj o nastavi vjeronauke na po-
drugju Povjerenstva u Bugojnu 1937.
godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.

16 “Sluzbenicki list Muhameda Memica”,
Personalni dosje Memi¢ Mubamed (Su-
lejman),br. 273. AIZBIH, GHB bibli-
oteka, Sarajevo.

17 “Vakufskoj direkciji u Sarajevu, br. 446/37
od 26.novembra 19377, Personaini dosje
Memic Mubamed (Sulejman), AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

18 “Molba od 9. novembra 1946”, Perso-
nalni dosje Memi¢ Mubamed (Sulejman),
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.
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odrzanoj 8. februara 1947. godine.”
Nakon penzionisanja Muhamed-ef.
se vratio u rodnu Veselu gdje je u po-
rodi¢noj kuéi zivio do 1954. godine
kada je penzionisan tadasnji dZemat-
ski imam u Veseloj hafiz Abdulah-ef.
Terzi¢. Njegovim odlaskom iz Vesele
ostalo je upraznjeno mjesto imama,
pa je Muhamed-ef., preko Vakufskog
povjerenstva u Bugojnu uputio molbu
Ulema-medzlisu da mu odobri privre-
meno vrSenje imamske i muallimske
sluzbe u dZzematu Vesela.”* Budu¢i da
Ulema-medzlis iza Drugog svjetskog
rata nije imao na raspolaganju mnogo
mladih kvalifikovanih imama, ovla-
stio je Muhamed-ef. da honorarno
vr$i duznost imama u Veseloj*! $to
je on ¢inio do pocetka 1958. godine.
Smréu bugojanskog muderisa Abdu-
lah-ef. Mlustajbegovi¢a 1957. godine
kraée vrijeme imamsku sluzbu u Sul-
tan-Ahmedovoj dZamiji u Bugojnu
obavljao je hafiz Zakir-ef. Kaniza da
bi nakon njegovog odlaska s te du-
znosti krajem 1957. godine na istu
od 1. marta 1958. godine bio postav-
lien Muhamed-ef. Memi¢.?? Ulema-
-medzlis je potvrdio njegovo imeno-
vanje za imama Sultan-Ahmedove
dzamije 1961. godine. Nakon radnog
i Zivotnog vijeka posvecenog Islam-
skoj zajednici i dZematlijama, Muha-
med-ef. Memic¢ je umro dvije godine
kasnije, 1963. Ukopan je u Veseloj.

Mustafa-ef. Merdzanié

Mustafa-ef. Merdzani¢, sin Alije,
roden je 1876. godine u Fojnici. (Du-
ranovi¢, 2010:92) Nakon osnovnog
obrazovanja skolovanje je nastavio u

19 “Ulema-medzlis u Sarajevu br. 257, Per-
sonalni dosje Memi¢ Mubamed (Sulejman),
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.

20 “Ulema medzlisu za BiH /Putem vakuf-
skog povjerenstva u Bugojnu/”, Perso-
nalni dosje Memic Muhamed (Sulejman),
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.

21 “Dopis Ulema medzlisa br. 177/557,
Personalni dosje Memic Mubamed (Su-
lejman), AIZBIH, GHB biblioteka,
Sarajevo.

22 “Dopis Ulema medzlisa u Sarajevu br.
2004/57”, Personalni dosje Memi¢ Mu-
hamed (Sulejman), A1IZBIH, GHB bi-

blioteka, Sarajevo.
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medresi u Fojnici* gdje je pohadao
nastavu pred muderisom hafizom
Husni-ef. Numanagicem. (Buljina,
1983:693) U sluzbi u Islamskoj za-
jednici je od 1902., mada je dekret
dobio 1903. godine kada je postav-
ljen na duznost sibjan-muallima u
Merdzani¢ima kod Fojnice.?* Jos dok
je radio u Fojnici 1910. godine ucla-
nio se u “Muslimansko muallimsko i
imamsko drustvo” osnovano godinu
ranije u Sarajevu. (U Muslimansko...,
1910:3) Nakon toga postavljen je za
imama i muallima u dZematu Odzak
kod Bugojna. Zajedno s drugim ima-
mima u Bugojnu je zavrsio tecaj za
imama i sibjan-muallima. Uz imam-
sko-muallimske obaveze u dZematu
izmedu dva rata predavao je vjerona-
uku u narodnim osnovnim skolama u
Odzaku i Gracanici.” Svoj drustve-
ni angazman potvrdio je izborom za
predsjednika mjesnog odbora “Gaj-
reta” u Odzaku 1930. godine. (Novi
odbor...,1930:5) Penzionisan je 1960.
godine, a na mjestu imama dzamije
u Odzaku naslijedio ga je sin Idris.
Umro je 1966. godine. Ukopan je u
haremu dzamije u Odzaku. (Dura-

novié, 2010:92)

Alimi Donjeg Vakufa

Hafiz Mustafa-ef. Basara

Mustafa-ef. Basara roden je kra-
jem XIX stoljec¢a u uglednoj porodi-
ci Basara u Donjem Vakufu. Nakon
osnovnog skolovanja upisao je ruzdiju,
a potom i Darul-muallimin u Saraje-
vu koji je s dobrim uspjehom zavrsio
1912. godine.? Naredne, 1913. go-
dine postavljen je na duznost prvog
muallima mektebi-ibtidaije u Do-
lovima kod Tuzle?” gdje je ostao do

2 “Spisak uéenika sa zakljuénog ispita u
Medresi u Fojnici 1895/1896”, ZM-2-
-251/1869, AIZBIH, GHB bibliote-
ka, Sarajevo.

“Iskaz o zaposlenim imamima i mualli-
mima na podrudju Povjerenstva 1929.
godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.
“Iskaz o zaposlenim imamima i mualli-
mima na podruju Povjerenstva 1929.
godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.

* Spisak vjerskib sluzbenika uzetih u

24

25
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pocetka 1919. godine kada, nakon
smrti muallima Ibrahim-ef. Abda-
gica, prelazi na duznost prvog mu-
allima mektebi-ibtidaije u rodnom
Donjem Vakufu.?® Iste 1919. poha-
dao je Uciteljski tecaj za muallime u
Sarajevu. (Hujdurovi¢, 1919:3) Bio
je ¢lan upravnog odbora “Udruzenja
imama mati¢ara” u Sarajevu (Skup-
§tina imama-maticara..., 1935:4), a
tokom 1930-ih godina jedno vrije-
me djelovao je kao “Gajretov” povje-
renik u Donjem Vakufu. (Gajretova
organizacija, 1938:150) Uz to, hafiz
Mustafa-ef. bio je i politicki aktivan.
Pred izbore u Kraljevini SHS 1927.
godine obilazio je sela oko Donjeg
Vakufa ugitujuéi za Narodnu radi-
kalnu stranku §to mu je zamjerio
Hamid Kurbegovi¢, narodni posla-
nik Jugoslovenske muslimanske or-
ganizacije. (Kurbegovi¢, 1927:5) U
sluzbi u Islamskoj zajednici ostao je

do 1941. godine.

Mehbmed-ef. Uiambarlic

Mehmed-ef. U¢ambarlié, sin Ali-
je, roden je 16. marta 1884. godine
u Pruscu. Osnovnu skolu zavrsio je
u rodnom mjestu nakon ¢ega odla-
zi na Skolovanje u Hadzi Ali-bego-
vu medresu u Travniku gdje ostaje
devet godina.”” U sluzbi u Islamskoj
zajednici je od 1908. godine,* a prvo
zaposlenje imao je u Glamocu gdje
je postavljen za imama i muallima.
Tokom trogodisnjeg boravka u Gla-
moc¢u Mehmed-ef. se i oZenio. Nakon
§to je ostalo upraznjeno mjesto Diz-
dareve (gradske) dZamije u Pruscu,
Mehmed-ef. je postavljen na duz-
nost imama i muallima ove dZzami-
je. Vrijedno radedi, posebno u svoj-
stvu muallima, ostao je u Dizdarevoj
dzamiji do kraja Prvog svjetskog rata

predbiljesku iz 1912-15, redni broj 201,
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.
“Slavnom kot. vakuf. Mearif. Povjeren-
stvuu Bugojnu”, UM-9-2226, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

28 “Vakuf. Mearif. Sabor. Odboru u Sa-
rajevu”, UM-9-2226, AIZBIH, GHB
biblioteka, Sarajevo.

“Uvjerenje o kretanju u sluzbi vjerskog
sluzbenika Ulema-medzlis, br. 943 od 12.
juna 19527, Personalni dosje Uéambarli¢

27

29

kada je imenovan za imama Ahmed
Fadil-pasine dZamije u Kupresu gdje
je sedam godina uspjesno djelovao na
vjerskom prosvjecivanju muslimana
kupreskog kraja. (Kaniza, 1970:536)
Nakon usvajanja Uredbe o vodenju ma-
tica rodenih, vjencanih i umrlih musli-
mana u Kraljevini Jugoslavijii osniva-
nju imamata, Mehmed-ef. je vracen
u Prusac i postavljen za dZematskog
imama maticara u Pruscu. Zajedno
s hafizom Mustafa-ef. Basarom je-
dno vrijeme je bio ¢lan upravnog od-
bora “Udruzenja imama maticara”u
Sarajevu. (Skupstina imama-mati-
¢ara..., 1935:4) Uz sluzbu matica-
ra, Mehmed-ef. U¢ambarli¢ bio je
imam Kafijine dzamije u Pruscu, a
pred kraj sluzbe i imam glavne pru-
sactke Handanagine dzamije, prvi mu-
allim mektebi-ibtidaije te vieroucitelj
u osnovnoj $koli u Pruscu. (Kaniza,
1970:536) Mehmed-ef. je bio veliki
aktivista na prosvje¢ivanju muslimana.
Jos kao mlad imam u Pruscu, 1916.
godine vodio je kurs za sibjan-mu-
allime. Ovaj kurs pohadalo je osam
sibjan-muallima.’' Neposredno prije
Drugog svjetskog rata u Izvjestaju o
upisu djece u osnovnu skolu u Pruscu
skolske 1940/41. godine Mehmed-ef.
Uc¢ambarli¢ navodi da je od 77 djece
koja su trebala biti upisana u osnov-
nu $kolu te godine upisano svega 14
ito 7 muskih i 7 Zenskih u¢enika. O
svom angazmanu na Sirenju prosvjete
medu Bosnjacima Prusca on je na-
pisao: .. Potpisani imam iskoristava
svaku zgodnu priliku, prikazujuci ro-
diteljima vaZnost prosujete i pismenosti
i nagovara ih da daju i salju musku i
Zensku djecu redovno u Skolu. Kao $to
vidite ovakve pouke imaju slabog uti-
caja na zaostalost i konzervativnost
ovog svijeta” >* Vrhunac Mehmed-ef.

Mehmed (Alije) Gornji Vakuf, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

30 “Iskaz o zaposlenim imamima i mualli-
mima na podrudju Povjerenstva 1929.
godine”, AKVMP, MIZ Bugojno.

31 “Izvjestaj o organizaciji kursa za sibjan
muallime 1916. godine”, AKVMP,MIZ
Bugojno.

32 “Izvjestaj o upisu djece u osnovnu ko-
lu u Pruscu 1940/41. godine”, AKVMP,
MIZ Bugojno.
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vjersko-prosvjetnog rada predstavlja
sekcija hifza koju je u Pruscu orga-
nizirao 1935. godine. Za ovu sekciju
on je izabrao sedmero najbolje djece,
a od njih sedmero troje je uspjesno
zavréilo hifz 1937. godine. (Kaniza,
1970:536) Tokom Drugog svjetskog
rata Mehmed-ef. je vodio u Pruscu
akciju za pomo¢ nastradalim u naselju
Podgrab kod Pala. (Prusac za postra-
dale..., 1943:4) U sluzbi u Islamskoj
zajednici ostao je do 1947. godine
kada je penzionisan.”® Dugo godina
nakon toga radio je kao povremeni
imam u Pruscu, a 1962. godine od
Starjesinstva IVZ u Sarajevu dobio je
i odobrenje da moze nositi ahmediju
na javnim mjestima.** Umro je 1970.
godine u Pruscu, gdje je i ukopan.

Alimi Gornjeg Vakufa

Mubamed-ef. Muftic

Muhamed-ef. Mufti¢ roden je
u drugoj polovini XIX stoljec¢a u
Gornjem Vakufu. Osnovno obra-
zovanje zavrsio je u rodnom gradu
nakon ¢ega je upisao Kur§umli-me-
dresu gdje mu je predavao Mehmed-
-ef. Muftié, sin prvog reisul-uleme
Hadziomerovic¢a. Uporedo sa $ko-
lovanjem u Kur$umliji zavrsio je i
Darul-muallimin.*® Po okon¢anju
skolovanja dekretom Zemaljskog
vakufskog ravnateljstva br. 232 od
28. januara 1901. godine primljen

je u sluzbu u Islamsku zajednicu.®

Od 1. oktobra 1910. godine do 1914.

3 “Uvjerenje o kretanju u sluzbi vjerskog
sluzbenika Ulema-medzlis, br. 943 od 12.
juna 19527, Personalni dosje Uéambarli¢
Mebmed (Alije) Gornji Vakuf, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

3% “Vrhovno islamsko starjesinstvo u FNR]
br. 2961/62 od 31. jula 19627, Perso-
nalni dosje Ucambarli¢c Mehmed (Alije)
Gornji Vakuf, AIZBIH, GHB biblio-
teka, Sarajevo.

% Molba Muhameda Mufti¢a svrienog
darulmualiliminca, odnosno prvog mu-
allima i vjeroucitelja u Kupresu za pre-
mjestaj”, UM-5-998/1919, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo; “Iskaz o za-
poslenim imamima i muallimima na
podrudju Povjerenstva 1929. godine”,
AKVMP, MIZ Bugojno.
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radio je kao drugi muallim u mekte-
bi-ibtidaiji u Gornjem Vakufu® iza
ega je postavljen za prvog mualli-
ma mektebi-ibtidaije i vjeroucitelja
u narodnoj osnovnoj skoli u Kupre-
su. Nakon pet godina provedenih u
Kupresu, zbog narusenog zdravlja i
teske materijalne situacije, zatrazio
je od Ulema-medzlisa premjestaj u
Posavinu ili Banjaluku.*® Ulema-
medzlis mu je djelimi¢no izasao u
susret postavivsi ga za prvog mu-
allima Zenske mektebi-ibtidaije u
Travniku.*” Na ovoj duznosti ostao
je samo godinu dana bududi da je
Hasan-ef. Hadziabdi¢, dotadasnji
prvi muallim mektebi-ibtidaije u
Gornjem Vakufu, pocetkom 1920.
godine dao ostavku na duznost mu-
allima, pa su se mjestani iz Gornjeg
Vakufa obratili Muhamed-ef. Muf-
ticu s molbom da on preuzme duz-
nost prvog muallima u ovom gra-
du, $to je i u€injeno.* Od 1920. do
1941. godine Muhamed-ef. Mufti¢
radio je kao prvi muallim mektebi-
ibtidaije i vjeroucitelj u $koli, a od
1928. godine kao dZematski imam
maticar u Gornjem Vakufu.* Jedno
vrijeme obavljao je i duznost imama
dzamije Mehmed-bega Sto¢anina u
istom gradu. (Postavljanja i premje-
§taji, 1935:328) Penzionisan je 1942.
godine.” Umro je iste 1942. godine
u Gornjem Vakufu, gdje je i ukopan.

Salib-ef. Gudi¢
Salih-ef. Gudi¢, sin Mustafe, ro-
den je 1897. godine u Privoru kod

% Tbid.

37 Spisak wvjerskih sluzbenika uzetih u
predbiljesku iz 1912-15, redni broj 5,
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.
“Molba Muhameda Mufti¢a svr§enog
darulmualiliminca, odnosno prvog mu-
allima i vjerouditelja u Kupresu za pre-
mjestaj”, UM-5-998/1919, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

“Molba Muhameda Mufti¢a I muallima
zenske mektebi ibtidaijje u Travniku”,
UM-5-895/1920, AIZBIH, GHB bi-
blioteka, Sarajevo.

“Visokom Ulema-medzlisu putem va-
kuf. Mearif. Sabor. Odbora u Sarajevu
br.120 od 1.4.1920”, UM-5-895/1920,
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.

“Iskaz o dZamijama na podrudju
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Gornjeg Vakufa.” Nakon osnovnog
obrazovanja koje je stekao u rodnom
kraju Salih-ef. je upisao Sibi¢a me-
dresu u Banjaluci koju je pred mu-
derisom Abdulah-ef. Kaduni¢em
pohadao pet godina. Na zaklju¢nom
ispitu u Sibi¢a medresi odrzanom
17. juna 1916. godine Salih-ef. je
zavr$avajuéi treci razred pokazao
vrlo dobro znanje iz predmeta Iz-
har i Halebija.* Nekoliko mjeseci
kasnije dekretom Ulema-medzlisa
br. 3833/1916 od 3. decembra 1916.
godine Salih-ef. je postavljen, umje-
sto dotadasnjeg imama Mehmed-ef.
Gudica, na mjesto imama i sibjan-
muallima u svom rodnom Privoru u
dzamiji u Cvré¢u.® U Privoru je na
duznostima sibjan-muallima, ima-
ma, hatiba, vjeroucitelja u narodnoj
osnovnoj skoli u Dobrosinu kod Gor-
njeg Vakufa, te dZematskog imama
maticara ostao do 1946. godine kada
je presao u drzavnu sluzbu. Radio
je savjesno i odgovorno koliko je
u onim te$kim vremenima izmedu
dva rata u udaljenom Privoru bilo
moguce. Ocjenjujudi njegov rad u
osnovnoj skoli u Dobrosinu 21. juna
1939. godine nadzorni organ Ule-
ma-medZlisa u Sarajevu, gosp. Izet
Hamidovi¢ je zabiljezio da Salih-ef.
posjeduje dobre didakticke i peda-
goske sposobnosti, da je vrlo dobro
predan poslovima vjeroucitelja te da
mu je vladanje u sluzbi i izvan nje
besprijekorno. U zakljucku je gosp.
Hamidovi¢ predlozio Ulema-medzli-
su da u granicama svojih moguc¢nosti

Povjerenstva 1932. godine”, AKVMP,
MIZ Bugojno.

22 “Zalba Muhameda Mufti¢a dZzem.
Imama u G. Vakufu radi nisko odmje-
rene mirovine”, R-VIS-3-540/1942,
AIZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.

# “Sluzbenicki list”, Personalni dosje Salih

Gudi¢, AIZBIH, GHB biblioteka, Sa-

rajevo.

“Iskaz Taleba u Sibi¢a medresi u Banja-

luci i ocjene koje su dobili na godidnjem

zaklju¢nom ispitu odrZzanom dne 17/6

1916”7, ZM-1-40/1916,A1ZBIH, GHB

biblioteka, Sarajevo.

“Ulema-medzlis u Sarajevu dopis br.

2017/53 od 1. VII 19537, Personalni dosje

Salih Gudic, ATZBTH, GHB biblioteka,

Sarajevo.
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finansijski nagradi Salih-ef. Gudic¢a
ili da ga barem pismeno pohvali za
njegov rad.*

Salih-ef. je bio ozenjen Nurom
s kojom je imao petero djece: Mu-
min, Akif, Seid, Emin i Ajka, a s
Tatlom je imao troje djece: Fati-
ma, Tahir i Izet.” Nakon $to mu
je supruga Nura umrla na poroda-
juumartu 1937. godine, ponovo se
ozenio Mr§i¢ Tatlom 1937. godi-
ne.”® Po zavr$etku Drugog svjetskog
rata Salih-ef. je napustio duznost
imama u Privoru i presao u drzav-
nu sluzbu u kojoj je nastavio raditi
kao maticar do 1950. godine kada
je ukinut mati¢ni ured u Privoru.
Penzionisan je 1952. godine. Na-
kon penzionisanja ponovo je trazio
od Ulema-medzlisa da ga postavi
za honorarnog imama u Privoru jer

4 “Ocjena vjeroutitelja”, Personalni dosje
Salih Gudi¢, AIZBIH, GHB bibliote-
ka, Sarajevo.

47 “Izvadak iz kuéne liste Gudié Salih”,

Bejti¢, Alija (1975). “Bugojanski mu-
deris Abdulah Mustajbegovié¢ i nje-
gov rad u orjentalnoislamskoj i alha-
mijado knjiZzevnosti”. Zivot, XX1V,
10, 334.

Cosi¢, Cazim (1978). “Hadzi Ragib
ef. Mustajbegovi¢”. Glasnik VIS-a,
XLI, 1,103.

Duranovié, Elvir (2006). “Medresa Ha-
lil-bega Kositerovi¢a u Bugojnu”. Novi
Muallim, VII, 25, 88-89.

(1940). “Pohvalna akcija bugojanskog
muderiza’. Jugoslovenski list, 248, 4.

(1932). “Izvjestaj glavnog odbora srp-

skog muslimanskog drustva Gajret o
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je dZamija bila ostala bez imama.*
Umro je u rodnom Cvréu u Privoru

1960. godine.
Zaklju¢ak

U ovom radu ukratko smo pred-
stavili alime gornjevrbaske regije koji
suu periodu izmedu dva svjetska rata
bili nosioci cjelokupnog islamskog
vierskog i prosvietnog Zivota Bosnjaka
ovog kraja. Djelujudi u vrlo slozenim
i teskim okolnostima, imami Abdu-
lah-ef. Mustajbegovi¢, Redzeb-ef. He-
gi¢, Muhamed-ef. Memi¢, Mustafa-
-ef. Merdzanié¢, Mustafa-ef. Basara,
Mehmed-ef. U¢ambarli¢, Muhamed-
-ef. Mufti¢, Salih-ef. Gudi¢ nastoja-
li su ocuvati i prenijeti emanet vjere
na nova pokoljenja. Iz njihovih Zivo-
topisa jasno se prepoznaje i primarni

Personalni dosje Salih Gudi¢, AIZBIH,
GHB biblioteka, Sarajevo.

8 “Vjencani list”, Personalni dosje Salih Gu-

di¢c, A1ZBIH, GHB biblioteka, Sarajevo.
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Summary

ULAMA OF THE UPPER VRBAS REGION
BETWEEN THE TWO WORLD WARS

Elvir DURANOVIC

The author here presents Bosniac ulama whose works have
marked the period between the two world wars in the region of
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the Upper Vrbas, specifically in the following cities: Gornji
Vakuf, Bugojno, and Donji Vakuf. Namely, these are: Abdulah-
ef. Mustajbegovi¢, Redzeb-ef. Hegi¢, Muhamed-ef. Memi,
Mustafa-ef. Merdzanié, Mustafa-ef. Basara, Mehmed-ef.
Ucambarlié, Muhamed-ef. Mufti¢ i Salih-ef. Gudi¢. Their
selfless endeavors and work in their jamaats, sebyan maktabs,
maktabi ibtidaiyyahs as well as in primary and in secondary
schools, in jamaat boards, and in kotar committees. They also
organised learning courses for imams and muallims. These
‘alims were responsible for the Islamic religious life in the
Upper Vrbas region in this period in its entirety.

Keywords: Bosniak ulama, Upper Vrbas region, Abdulah-
ef. Mustajbegovi¢, Redzeb-ef. Hegi¢, Muhamed-ef. Memic¢,
Mustafa-ef. Merdzani¢, Mustafa-ef. Basara, Mehmed-ef.
Ucambarli¢, Muhamed-ef. Mufti¢, Salih-ef. Gudi¢
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SazeTak: Drugi vakufsko-mearifski izbori nakon proglasenja Statuta autonomne uprave muslimanskib vjerskib i
vakufsko-mearifskib poslova u Bosni i Hercegovini odrzani su 1912. godine. Provedba izbora na podrucju Kotarskog
vakufsko-mearifskog povjerenstva u Bijeljini obavljena je uz odredene poteskoce i neregularnosti, koje su zahtijevale

i ponavljanje samog izbornog procesa. Koriste¢i se primarno neobjavljenom arhivskom gradom, publikovanim

izvorima iliteraturom, u ovome radu rekonstruiramo navedena desavanja i nastojimo prikazati koliko su ona imala

odraza na formiranje centralnih organa u strukturi autonomne vakufsko-mearifske uprave.

Kljucne rijeci: Bijeljina, izbori, vakufsko-mearifsko povjerenstvo, dzematski medzlis, Janja

Uvod

Prema odredbama Statuta auto-
nomne uprave muslimanskih vjerskih
i vakufsko-mearifskih poslova u Bosni
i Hercegovini u nadleznost kotarskih
povjerenstava spadala je, izmedu osta-
log, organizacija i provedba vakufsko-
mearifskih izbora. Od donosenja ovog
statuta do kraja Prvog svjetskog rata
izbori su odrzani dva puta, i to 1909.
11912. godine. Tredi izbori trebali su
biti odrzani 1915. godine, s obzirom
na to da je prema vaze¢im pravilima
mandat izabranih predstavnika tra-
jao tri godine. Medutim, ratno stanje
onemogucilo je njihovu realizaciju,

! Gazi Husrev-begova biblioteka (dalje
GHB), Fond Arhiv Islamske zajednice
(dalje AIZ), Zbirka DZemaludin Causevi¢,
1919, Kutija br. 3,sign. DZC-3-403/1919.
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stoga su prvi naredni izbori odrzani
tek 1919. godine.! U tom kontekstu
izbori iz 1912. godine jo§ su znacaj-
niji u sagledavanju cjelokupne slike
djelatnosti vakufsko-mearifske upra-
ve u Bosni i Hercegovini u periodu
0d 1909. do 1919. godine. Pa ipak,u
bosanskohercegovackoj historiogra-
fiji nije im posvecena osobita paznja.
Nesto vise, medutim, i dalje veoma
skromno, pisano je o prvim izborima
iz 1909. godine i to na primjerima
kotara Gracanica (Kujovi¢, 2019:23-
-32) i Tesanj (Orlovi¢, 2019:249-262).
Stoga je cilj ovoga rada, na primje-
ru bijeljinskog Vakufsko-mearifskog
povjerenstva, prikazati na koji nacin

2 Arhiv Tuzlanskog kantona (dalje ATK),
Fond Vakufsko mearifsko povjerenstvo
Tuzla (dalje VMPT), 1912, Kutija br.
656, Br. 6214 ex 912.

su se izbori 1912. godine odvijali, s
kojim potesko¢ama u njihovoj rea-
lizaciji su se susretali nadlezni orga-
ni, ali i u kojoj mjeri su oni utjecali
na formiranje centralnih vakufsko-
-mearifskih upravnih tijela.

Provedba i ponistenje
prvih izbora
Vakufsko-mearifski saborski od-

bor je u junu 1912. uputio okruznicu
svim kotarskim vakufsko-mearifskim
povijerenstvima u kojoj je navedeno
da su kao izborni dani odredeni pe-
tak 19. jula za seoska podrudja i ne-
djelja 21. jula za gradove.? Na ovaj
nacin vakufska uprava je nastojala
da omogudi §to ve¢em broju glasaca
da ostvare svoje pravo, s obzirom na
to da su se seljaci petkom okupljali u
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dZamijama na dZumi, a da su radnici
i drugi sluzbenici u gradskim sredi-
nama nedjeljom imali vise slobod-
nog vremena. (Vakufsko-mearifski...,
1912:1) Detaljna uputstva za orga-
nizaciju i provedbu izbora, odaslana
svim povjerenstvima u zemlji, trebala
su osigurati nesmetano odvijanje iz-
bornog procesa.’ Saborski odbor je
jos§ poletkom aprila trazio da mu se
dostave spisi biraca za sve dzemate,
kako bi se konstatirale promjene u
odnosu na prethodno stanje iz 1909.
godine.* Ovi podaci bili su vazniiiz
razloga $to su izbori za dZematske
medzlise predstavljali bazu, odnosno
osnovu, iz ¢ijeg legitimiteta se dalje
predstavljala izborna volja za kotar-
ske i centralne organe uprave.

Na podruéju kotara Bijeljina iz-
bori su odrzani planiranih datuma,
medutim, dostupna izvorna grada
ne pruza nam mogucnost njihove
detaljnije rekonstrukcije. Pa ipak, na
osnovu sacuvanog dnevnika Ahmeda
Aliefendica iz Janje, pojedini podaci
o izbornim rezultatima su poznati.
Aliefendi¢ navodi da su za dZematski
medzlis u Janji bili izabrani svi njegovi
prijasnji ¢lanovi, na Celu s predsjed-
nikom Ali-efendijom Sadikovi¢em.
(Nurki¢, 2010:241) Na zakljucak
da su i u ostalim dzematima izbori
provedeni, navodi ¢injenica kako je
bilo konstituisano i novo kotarsko

Arhiv Srednjobosanskog kantona (da-
lje ASBK), Fond Sresko/kotarsko va-
kufsko mearifsko povjerenstvo Travnik
(dalje S/KVMPT), 1912, Kutija br. 12,
sign. 46 (Br. 5497 ex 1912) Detaljnije o
nacinu na koji su se prema odredbama
Autonomnog statuta birali dZzematski
medzlisi i kotarska vakufsko-mearifska
povjerenstva vidjeti u: Kujovi¢, 2019:25,
Jahi¢, 2010:113-115.

4 ATK, VMPT, 1912, Kutija br. 656, Br.
5789 ex 1912.

5 GHB, AIZ, Fond Vakufsko-mearifski
saborski odbor, Zakljuéci V. m. saborskog
odbora od 8/IV. 1911. do 29/V. 1912,
Zapisnik sjednice v. m. sab. odbora ob-
drzavane dne 31. augusta 1912.

¢ Vakufsko-mearifski saborski odbor je

ponistio izbore pozivajuéi se na ¢lan

96 stav 2 Autonomnog statuta, pre-

ma kojem je u djelokrug saborskog

odbora spadalo “nadzirati i ravnati
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vakufsko-mearifsko povjerenstvo, do
¢ega ne bi moglo dod¢i da svi ili barem
vedi dio dZzemata nisu poslali izabrane
predstavnike na kotarsku skupstinu.
Medutim, krajem narednog mjese-
ca vakufsko-mearifski saborski od-
bor je donio odluku kojom je poni-
§tio izbore za dZematske medzlise i
kotarsko povjerenstvo u Bijeljini, a
na temelju uloZenih Zalbi i protesta,
te obavljene provjere.’ Aliefendi¢ je,
takoder, u svome dnevniku zabiljezio
da je “netko protestirao te u cijelom
Bijeljinskom kotaru bise batal izbori,
paiuJanji”. (Nurki¢, 2010:241) Na
§ta su se odnosile spomenute Zalbe,
odnosno o kojoj vrsti neregularnosti
se radilo, nije nam poznato. Sasvim je
sigurno da se radilo o tezoj povredi
pojedinih odredbi Autonomnog sta-
tuta, koji je regulisao nacin provedbe
izbora, uzimajudi u obzir da je saborski
odbor donio ovakvu odluku.® Shod-
no ovakvom razvoju dogadaja, izbori
su morali biti ponovljeni.

Ponovljeni izbori

Kotarsko vakufsko-mearifsko po-
vjerenstvo u Bijeljini bilo je upozna-
to s odlukom o ponistenju izbora veé
pocetkom mjeseca septembra. Ono je
ovu informaciju odmah po primitku
proslijedilo dZematskim medzlisima u
Janji, Koraju, Janjarima, Atmaci¢ima i

poslovanje kotarskih povjerenstava”.

(Statut autonomne..., 1909:29)
7 ATK, Fond Islamska vjerska zajednica
Bijeljina (dalje IVZB), Kotarsko vakuf-
sko mearifsko povjerenstvo u Bijeljini.
Zapisnici sjednica (dalje KVMPB), Za-
pisnik sjednice od 8.9.1912.
Svih pet navedenih sela imalo je naj-
manje po stotinu muslimana koji su
Zivjeli u njima, s obzirom da su samo-
stalno birali svoj dZematski medzlis, a
§to je bilo u skladu sa ¢lanom 40 Au-
tonomnog statuta (Statut autonomne
uprave...,1909/14). Vakufskom imo-
vinom ovih dZemata upravljale su po-
stavljene mutevelije, a ona se sastoja-
la od sakralnih, prosvjetnih i objekata
druge namjene, zatim mezarja i vakuf-
skog zemljista. U Glinjama, Janjari-
ma i Atmaci¢ima bile su podignute
po jedna dzamija. (Rami¢, 2002:23,
58) U Janji je, pored dvije dzamije,

CLANCI

Glinjama.” Ovih pet seoskih dZzema-
ta, zajedno s gradom Bijeljina, bilo je
u nadleznosti bijeljinskog povjeren-
stva, odnosno ¢inilo je organizaciju
vakufsko-mearifske uprave u ovom
kotaru.? Povjerenstvo je nastojalo dau
najkra¢em roku poduzme sve potreb-
ne radnje na pripremi i organizaciji
novih izbora u skladu s odredbama
Autonomnog statuta.

Svi ¢lanovi su jednoglasno podrzali
prijedlog potpredsjednika Osmanbe-
ga Pasica da se biracki spisak pono-
vo procita i isprave eventualne po-
greske.” One su bile predstavljene u
vidu umrlih dZematlija koji su i dalje
bili upisani kao glasaci ili izostavlje-
nih ¢lanova koji nisu bili navedeni,
a imali su pravo glasa. Ukoliko bi
ove nepravilnosti bile uocene, svaki
dZematlija je mogao, prema ¢lanu 49,
uloziti zalbu kotarskom povjerenstvu.
Rok za reklamaciju bio je pet dana
od dana kada je biracki spisak po-
jedinog dzemata bio javno izlozZen
na uvid stanovnistvu. (Statut auto-
nomne..., 1909:16)

Najvecéu odgovornost za pravilno
provodenje izbora imali su izbor-
ni povjerenici koje je kotarsko po-
vierenstvo imenovalo za svaki dze-
mat. Obi¢no je to bio lokalni imam
ili druga ugledna i sposobna osoba.
Njihov zadatak bio je da na glasa-

¢kom mjestu nadziru izborni proces,

postojala i medresa, koja je vrlo uspjesno
vrdila svoju funkciju. Ne zna se pouz-
dano kada je sagradena, ali je u muftij-
skom izvjestaju iz 1916. godine zgrada
opisana kao “veoma stara i dotrajala”.
Mektebi-ibtidaija podignuta je 1911,
a Cetiri janjarska sibjan-mekteba bila
su znatno starija. (Nurki¢, 2010:172-
176) (Hukovi¢, Sadikovi¢, 1987:210) S
obzirom da je i Koraj, poput Janje, bio
vece naselje, u njemu je takoder posto-
jalo vide ovakvih objekata: tri dZamije,
tri sibjan-mekteba, mektebi-ibtidaija i
medresa. Ni u slu¢aju korajske medrese
vrijeme osnutka nije precizno poznato,
a radila je do pocetka Prvog svjetskog
rata. (Hamzi¢,2002:167-182) O djelat-
nosti vakufsko-mearifskog dZematskog
medzlisa u Koraju nakon 1918. godine
pogledati: Hamzi¢, 2002:191, 285.

* ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sjed-
nice od 10.9.1912.
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verifikuju rezultate glasanja i dosta-
ve ih kotarskom povjerenstvu. Cla-
novi povjerenstva bili su po ovome
pitanju podijeljenog misljenja. Dok
je veéina za povjerenika u Bijeljini
predlagala Hasan-bega Salihbegovi-
¢a, €lan Ibrahimaga H. Salihovi¢ bio
je protiv ovog prijedloga, smatrajuci
kako je “osvjedoceno da postoje dvije
stranke te bojati se da se nece pra-
vedno izbor provesti i takodjer karte
primljenje pravedno unijeti.”*® Da bi
se otklonila moguénost neregular-
nosti ili stranackog uplitanja u sam
proces predlozio je za povjerenika
“Mujkica ili muderisa.”" Ve¢inom
glasova imenovani su povjereniciiu
seoskim dzematima. Tako je za Ko-
raj bio odreden Mula Abaz Begi¢,
za Glinje Sadijaga Rami¢, za Janja-
re Emin-efendija Coli¢ iz Glinja, za
Atmaci¢e Hasan Okanovi¢ i za Janju
Ali-efendija Sadikovié.'?

Kao izborni dan za ponovljene
izbore odreden je petak, 20. septem-
bra 1912, o ¢emu su obavijesteni svi
dZemati u koje su dostavljeni biracki
spiskovi i dekreti o imenovanjima.’
U skladu s odredbama Autonomnog
statuta povjerenstvo je izvrsilo ko-
rekcije birackog spiska za Bijeljinu
i Koraj, ¢ime je udovoljeno zalbama
pojedinih dZematlija kojima je bilo
uskraceno pravo glasa.' Na taj na-
¢in obavljene su i posljednje pripre-
me za odrzavanje izbora. Oni i ovaj

10 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 10.9.1912.

' Nije nam poznato na koga se konkretno
misli.

2 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 10.9.1912.

5 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 10.9.1912.

4 Pismenu reklamaciju kotarskom povje-
renstvu uputili su Ahmo Duki¢, Emin
Racevi¢, Emin Dudi¢, Mustafa H. Haj-
di¢, Sado H. Hajdi¢, Bego H. Hajdi¢,
Hasan Ali¢i¢ Sabi¢ i Alija Racevié iz Bi-
jeljiine, kao 1 Hasan Zajimovi¢ iz Koraja.
Svi oni su trazili da se uvrste u spisak
biraca. Povjerenstvo je ustanovilo da su
svi navedeni navrsili 30 godina Zivota i
placaju vakufsko-mearifski prirez, te su
isti uvr$teni u spisak bira¢a sa pasivnim
pravom glasa. ATK, IVZB, KVMPB,
Zapisnik sjednice od 16.9.1912.
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put nisu odrzani u cijelosti uspjesno,
s obzirom na to da su ustanovljene
neregularnosti pri biranju dZemat-
skog medzlisa u Janji. To je dovelo
do novog, tre¢eg pokusaja da se u
ovom dZematu uspostavi nova va-
kufsko-mearifska uprava.

Izbori za dzematski medzlis

Janja—“treca sreca®

Nakon $to su ponovljeni izbori
provedeni u cijelom kotaru, Vakuf-
sko-mearifsko povjerenstvo je svoju
prvu narednu sjednicu odrzalo 27.
septembra. Na njoj je ustanovljeno
da su u skladu s propisima izabrani
novi dzematski medzlisi u Glinjama,
Janjarima, Atmaci¢ima i Koraju.” O
rezultatima u samom gradu Bijeljini
u zapisniku sa sjednice nije nista na-
vedeno. Pa ipak, moze se zakljuciti da
su izbori provedeni uredno, s obzirom
na to da nisu navedene nikakve pri-
tuzbe na sam proces. S druge strane,
zalba “Mehage Musemiéa i drugova”
iz Janje na nezakonito djelovanje u
ovom dZematu bila je predmet ra-
sprave. Ahmed Aliefendi¢ zabiljeZio
je u svom dnevniku da su i na ovim
ponovljenim izborima u dZematski
medzlis izabrani stari ¢lanovi, na
Celu sa Ali-efendijom Sadikoviéem,
§to nije bilo po volji Mehagi Muse-
micu, koji nije uspio uéi u medzlis,
te je napao “presjednika Aliefendiju

5 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 27.9.1912.

16 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 27.9.1912.

17 Ubjedljivu pobjedu na izborima 1912.
godine odnijeli su ¢lanovi Ujedinje-
ne muslimanske organizacije. Iako su
vakufsko-mearifski organi trebali biti
mjesta isklju¢ivo vjerske i prosvjetne
artikulacije, politicka realnost je imala
velikog udjela u njihovom ustrojstvu i
djelatnosti. O rezultatima izbora Ze-
man je, kao sluzbeno glasilo Ujedinje-
ne muslimanske organizacije, pisao:
“Gotovo u svim mjestima nase do-
movine, gdje muslimani Zive, u selima
i gradovima izabrani su u dZematske
medzlise ¢lanovi »Muslimanske Uje-
dinjene Organizacije«. Glavna je stvar
za nasu organizaciju, da smo sve nase
neozbiljne protivnike pobijedili. “Novi

da mu je posakrivao glasove (toboz
ih je imao silu)”. (Nurki¢, 2010:241)
Aliefendicevo svjedocenje, iako u zna-
¢ajnoj mjeri subjektivno, vrijedan je
historijski izvor, s obzirom na to da
je on savremenik dogadaja o kojima
govorimo, ali i zbog ¢injenice da su
mnogi podaci koje navodi u dnevniku
relevantni i istovjetni onim iz sluzbe-
nih zabiljeski kotarskog povjerenstva.

U skladu sa svojim ingerenci-
jama, a na osnovu ¢lanova 55 i 60
Autonomnog statuta, kotarsko po-
vierenstvo je zakljucilo da se izbori u
Janji i ovaj put poniste. Kao razlozi
za ovakvu odluku navedeni su nedo-
statak izbornih (glasackih) cedulja,
glasanje pojedinaca koji nisu imali
pravo glasa i ¢injenica da izabrani
zamjenici imaju viSe glasova od iza-
branih ¢lanova dZematskog medzli-
sa, §to se moglo vidjeti iz izbornog
zapisnika.'® Tako su ustanovljene
nepravilnosti, povjerenstvo je bilo
uvjereno da Ali-efendija Sadikovi¢
nije ove greske napravio s namjerom
niti iz politickih razloga, ve¢ isklju-
¢ivo iz neznanja. Vazno je istaéi da
su ovi izbori provedeni u atmosferi
polariziranih politickih i stranackih
odnosa, u kojoj su se za mjesta u va-
kufsko-mearifskim organima bori-
li simpatizeri i ¢lanovi Ujedinjene
muslimanske organizacije, Musli-
manske narodne organizacije, kao i

drugih manjih lokalnih grupacija.'’

Musavatovci” pretrpjeli su najstrasniji
poraz” (Izbori u dZematske medzlise...,
1912:2) S druge strane, Novi Musavat
kao glasilo Muslimanske narodne or-
ganizacije nastojao je ista¢i odrede-
ne neregularnosti prilikom izbornog
procesa i na taj nacin umanjiti znacaj
izbornih rezultata. (Izborna kotarska
skupstina..., 1912:2-3) O tome kako
su predstavnici politickih stranaka uce-
stvovali u izbornoj agitaciji tokom trece
godine mandata izabranih predstavni-
ka iz 1909, odnosno mnogo prije nego
§to su novi izbori raspisani vidjeti u:
Tuzlanski havadisi!..., 1911:3. Dostup-
na izvorna grada ne precizira kakvi su
odnosi u ovom kontekstu bili na po-
drugju kotara Bijeljina, medutim rani-
je spomenuti navod ¢lana povjerenstva
Ibrahimage H. Salihovi¢a upuéuje na
prisutnu polariziranost u drustvu.
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Povjerenstvo je ponovo za povje-
renika imenovalo Sadikoviéa, a kao
dan novih izbora odredilo petak, 11.
oktobra 1912.1® Medutim, Sadikovié¢
je ovaj put odbio ovu funkciju, sma-
trajuci da narod ne bi bio zadovoljan
da on opet provodi izbore, te je po-
zvao da se imenuje nova osoba. Sto-
ga je za povjerenika odreden Meha-
ga Skoki¢.” S obzirom na to da se i
Skoki¢ zahvalio na ovom prijedlogu
odbivsi ponudenu ulogu, povjerenstvo
je, kao trecu opciju, proglasilo povje-
renikom Eminbega Alibegovica, koji
je prihvatio i proveo izbore.*

O tome kako je Aliefendi¢ dozi-
vio i opisao trece izbore u Janji govori
sljedeéi zapis iz njegovog dnevnika:

Narod se je ve¢ napunio i omrzlo

im dolaziti svaki ¢as na izbore, a

drugo jos, narod je vidio da Me-

haga Musemi¢ radi da on dode u

medZlis, pa nehée dodi ni deseti-

na svijeta. Jer na izbore mrsko im

je glasovati Mehagu Musemica,

a ne smiju da ga ne glasaju jerbo

se mnogi boje njegova Sera, a neki

opet Cuvaju interesa. Samo dode 30

do 40 osoba i to ve¢inom Mehagini

njivari i prijatelji. Sjedi Mehaga za

hastalom na stolici, a sve gleda ko

¢e se nadi da ga ne glasuje pa ga

ostavlja u dzep do dobre prilike.

Bise izabrani svi stari samo hadzi

Abdulah Adanali¢ bi izbalen, a

Mehaga dode na njegovo mjesto.

Asicare se krivo izbori provedose.

(Nurki¢, 2010:241)

Ovaj interesantan opis, osim §to
jasno oslikava Aliefendi¢ev odnos
spram Musemica, pokazuje da je i in-
teresovanje za izbore bilo na niskom
nivou, s obzirom na broj prisutnih gla-
saca. Da izborni proces ipak nije bio
“krivo” proveden potvrdilo je kotarsko
povjerenstvo koje je zakljucilo da je
biranje bilo u skladu sa zakonom.*
Na taj nacin svi dzematski medzlisi
u kotaru bili su izabrani i moglo se

8 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 27. 9. 1912.

¥ ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 30. 9. 1912.

0 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 5. 10. 1912.

2 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 12. 10. 1912.
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pristupiti organizaciji kotarske skup-
$tine koja je birala kotarsko vakufsko-
-mearifsko povjerenstvo.

Izbor kotarskog vakufsko-
mearifskog povjerenstva

Nakon §to su izbori u svim dze-
matima provedeni i rezultati posta-
li vazedim, kotarsko povjerenstvo je
donijelo odluku o sazivanju kotarske
skupstine. Odredeno je da se ona odrzi
29. oktobra 1912. godine.** Dostup-
na izvorna grada nam ne omogucuje
detaljniju rekonstrukciju same skup-
§tine, mada se moze pretpostaviti
kako su joj prisustvovali predstavni-
ci svih dZemata pri Cemu je izabran
novi saziv kotarskog povjerenstva.
Ovu tezu potvrduju i zapisnici sjed-
nica u narednom periodu iz kojih se
zakljucuje da je povjerenstvo kon-
stituisano i da na ovaj izbor nije bilo
ulozenih zalbi. Kao njegovi izabrani
¢lanovi navode se Osmanbeg Pasi¢
(predsjednik), Abdulatif-efendija
Buli¢ (potpredsjednik), Hasanbeg
Salihbegovi¢, Cerimbeg Preljubovié,
Salih Hifzi-efendija H. Jusufovi¢ i
Hakibeg Pasgi¢.?®

Povjerenstvo je odmah nakon
kotarske skupstine odredilo dvojicu
delegata, koji su trebali ucestvovati
na okruznoj skupstini i birati ¢la-
nove vakufsko-mearifskog sabora iz
tuzlanskog okruzja. Saborski odbor
je ovaj ¢in ponistio, s obzirom na to
da nije bio u skladu s odredbama
Autonomnog statuta. Pored bijeljin-
skog, i druga kotarska povjerenstva
postupila su na isti nain, pa je sa-
borski odbor uputio okruznicu svim
povjerenstvima u zemlji u kojoj je
naglasio da se ponovno moraju iza-
brati ¢lanovi okruznih izbornih od-
bora.?* U skladu s ovim zahtjevom
povjerenstvo je jednoglasno odre-
dilo da predstavnici kotara Bijeljina

2 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 25. 10. 1912.

3 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 8. 11. 1912.

2 ASBK, S/KVMPT, 1912, Kutija br. 12,
sign. 224 (Br. 10.791 ex 912)

3 ATK, IVZB, KVMPB, Zapisnik sje-
dnice od 12. 11. 1912.
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na okruznoj skupstini u Tuzli budu
Osmanbeg Pasi¢ i Hasanbeg Salihbe-
govi¢.? Zakljuéno s ovom odlukom
formalno su okoncani izbori 1912.
godine na ovom podrudju.

Kako su izbori zbog utvrdenih
nepravilnosti morali biti ponovljeni
(u Janji ¢ak dva puta), oni su utjecali
na prolongiranje izbora za centralne
organe vakufsko-mearifske uprave.
Tome je doprinijelo i neregularno
provodenje izbora u drugim kota-
rima, gdje je takoder bilo ponovlje-
nog biranja predstavnika. Osobito
se u tom kontekstu isticu tuzlansko
i bihacko povjerenstvo. Iz okruznice
upucene od saborskog odbora vidimo
da su bili ponisteni i okruzni izbori u
tuzlanskom i biha¢kom okruzju, ob-
zirom da nisu provedeni u skladu s
pravilima.?® To je dovelo do toga da
je konstituisanje vakufsko-mearifskog
sabora obavljeno tek 23. decembra
1912. godine, kada su bili izabrani
¢lanovi iz okruzja Tuzla i Biha¢.?’
Ovo je vazno istaéi s obzirom na to
da su predstavnici bijeljinskog povje-
renstva sudjelovali u ovoj aktivnosti,
§to je predstavljalo zavr$ni ¢in reali-
zacije izborne volje svih dZematlija s
pravom glasa.

Zakljuéak

Vakufsko-mearifski izbori 1912.
godine odrzani su s ciljem konstitu-
isanja novih organa vakufsko-mea-
rifske uprave u Bosni i Hercegovini,
a nakon $to je onim izabranim 1909.
godine istekao trogodisnji mandat.
Na podrugju Kotarskog vakufsko-
-mearifskog povjerenstva Bijelji-
na oni su provedeni uz odredene
poteskoée i neregularnosti, sto je
zahtijevalo njihovo ponavljanje.
U dzematu Janja izborni proces je
obavljan ¢ak tri puta. Ovakav razvoj
dogadaja jasan je pokazatelj da se

% Arhiv Hercegovaéko-neretvanskog
kantona/Zupanije (dalje AHNK), Fond
Vakufsko povjerenstvo Mostar (da-
lje VPM), 1912, Kutija br. 24, sign.
350/12 (1290/12).

27 AHNK, VPM, 1912, Kutija br. 24, sign.
366/12 (1331/12).
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u praksi postupalo suprotno odred-
bama Autonomnog statuta. S druge
strane, sposobnost i spremnost va-
kufsko-mearifskog saborskog odbora,
ali i lokalnih kotarskih povjerensta-
va, da prepoznaju ovakve anomalije i
promptno djeluju na njihovom otkla-
njanju govori o efikasnosti i funkci-
onalnosti organa vakufsko-mearifske

Hamzi¢, Alija (2002). Koraj. Sjecanje na
Jednu carsiju. Tuzla: HARFO-GRAF.

Hukovi¢, Muhamed, Sadikovi¢, Alija
(1987). Zivot i djelo muderrisa Alije
Sadikovica. Sarajevo: Gazi Husrev-
-begova biblioteka.

(1912). “Izbori u dZematske medzlise”,
Zeman, 11,70, 2.

(1912). “Izborna kotarska skupstina kot.
vakufskog povjerenstva u Tuzli”, Novi
Musavat, 1,62, 2-3.

Jahi¢, Adnan (2010). Islamska zajednica
u Bosni i Hercegovini za vrijeme mo-

narhisticke Jugoslavije (1918-1941.

e

autonomne uprave. Ovim radom
nastojali smo, koliko je to dostupna
izvorna grada omogucila, rekonstru-
isati provedbu izbora na podrudju
kotara Bijeljina, s ciljem da prika-
zemo koliko su se u tom procesu
postivala vazeca pravila koja su re-
gulisala na¢in odrzavanja izbora ali
i organizaciju vakufsko-mearifske
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INTHE YEAR 1912 IN BIJELJINA KOTAR
Mehmed Hodzi¢

'The second waqf-mearf elections after the proclamation of #he
Statute for the Autonomy of the Muslim Religious and waqf-mearif
affairs in Bosnia and Herzegovina were held in the year 1912.
The elections in the waqf-mearif of the region of Bijeljina ko-
tar saw some difficulties and irregularities for which the repeti-
tion of the election process was required and carried out. Using
primarily unpublished documents from the archives as well as
the published works as sources in this article we reconstructed
the above-mentioned events in an attempt to present the im-
pact they had on the formation of the central bodies within the
structure of the autonomous waqgf-mearif directorate.

Keywords: Bijeljina, elections, waqf-mearif directorate, jamaat
majlis, Janja
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SazeTak: U ovom radu komparirat e se tri najvece ideologije: nacionalizam (konzervativizam), komunitarizam i
liberalizam. Prvenstveno ¢emo analizirati sve tri navedene ideologije kako bismo ih mogli porediti. Cilj istrazivanja
jeste objasniti i utvrditi obrasce odnosa navedenih ideologija. Opravdanost ovog istrazivanja jeste u ¢injenici da
ideologije opéenito determiniraju politicke procese. Upravo su ove tri najvece ideologije bile uzrok najveéih sukoba
u ljudskoj povijesti. Blokovske podjele svijeta fomiraju se prema ideoloskim opredjeljenjima. Bitno je istaknuti
da su moderne ideologije nastale nakon teocentrizma srednjeg vijeka i da su pokusaj zamjene Apsoluta kao
centralne kategorije. Moderna drustvena i politicka povijest obiljezena je valovitim kretanjem i medudjelovanjem
ideologija konzervativizma, komunitarizma i liberalizma. I same ove ideologije su sloZene odnosno imaju razli¢ite
pojavne oblike. Njihova povezanost jeste u istom izvoru a to je prosvjetiteljstvo. Krajem 19. stoljeca, kao napredna
ideja bila je ideja nacionalizma. Nacionalisti su smatrani drustveno-politickom avangardom. Tridesetak godina
kasnije, napredna ideja postaje socijalizam te se socijalisti oznacavaju kao napredni. Danas kao napredna ideja je
ideja globalizacije a nacionalizam je nesto $to je passe. Tri najvece ideologije: komunitarizam, konzervativizam
i liberalizam zapravo produkuju jedne druge. Ovo istrazivanje je intradisciplinarnog, socioloskog karaktera u
kojem ¢e biti zastupljeno niz metoda karakteristi¢nih za drustvena istrazivanja, ali primarno analiticke metode:
analize, apstrahovanja, specijalizacije i sintetickih metoda: sinteze, specijalizacije i generalizacije. Drustveni znacaj
istrazivanja je u ¢injenici da ideologije oblikuju drustvene procese u posljednjih skoro pet stoljeca. Dakle, bolje
shvatajudi ideologije, bolje ¢éemo razumjeti i same drustvene procese.

Kljucni pojmovi: nacionalna driava, nacionalizam, ideologija, liberalizam, komunitarizam

Uvod

Nacionalna drzava i nacionalizam
su fenomeni i pojmovi koji su obli-
kovali najznacajnije politicke proce-
se u posljednja tri stoljeca. Poseban
izazov u nastojanjima definiranja i
shvatanja navedenih pojmova jeste
¢injenica da su isti sloZeni pojmo-
vi i kompleksni fenomeni. Osnovno
problemsko pitanje ovog rada jeste: u
kakvom su odnosu tri najvece ideolo-
gije: konzervativizam (nacionalizam),
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liberalizam i komunitarizam (socija-
lizam, komunizam)?

Ispravno shvatanje nacionalne
drzave jeste uslov ispravnih shva-
tanja najvaznijih politickih procesa
u posljednja skoro tri stolje¢a. Me-
dutim, ideja nacionalne drzave svoj
ideoloski korijen nalazi u prosvjeti-
teljstvu. I druge dvije “velike” ideo-
logije, komunitarizam i liberalizam,
takoder pripadaju prosvjetiteljskom
stablu ideologija. Da bismo mogli

porediti te tri najvece ideologije,
iznijet ¢emo prvo njihove teoretske
postavke. Ono $to je takoder vazno
jeste da su zapravo sve tri ideologije,
u sustini, pokusaj zamjene teocen-
tri¢ne slike svijeta koja je vladala u
srednjem vijeku sve do pojave re-
nesanse a potom i prosvjetiteljstva.

U radu ¢emo objasniti pojam i
tenomen nacionalne drzave s razli-
¢itim teorijskim postavkama o istoj.
Potom prelazimo na obja$njavanje
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odnosa izmedu ideologija konzerva-
tivizma, komunitarizma i liberalizma.
Treba odmah istaknuti da su razliciti
teorijski pristupi pojmu nacija i da se
isti medusobno iskljucuju. Slozenost
objasnjavanja nacije jeste u ¢injeni-
ci da se nacionalna drzava mijenja-
la kroz povijest odnosno taj pojam
je primao razli¢ite oznake. Posebno
¢emo naglasiti shvatanje nacionalne
drzave u savremenom drustvu koje
je najbitnije iz razloga $to nastoji-
mo objasniti drustvenu stvarnost
koju Zivimo.

Koristit ¢emo razlic¢ite primjere,
ta¢nije drustvene pojave koje ¢e po-
sluziti kao argument nasim tezama
o “trajnosti” nacionalizma naspram
druge dvije velike ideologije. Bitno
je istaknuti da se u ovom radu ne
favorizira niti jedna od pomenu-
tih ideologija veé se nastoji upravo
izbje¢i subjektivnost te kroz objek-
tivne nau¢ne metode opisati i obja-
sniti §ta je zapravo nacionalizam iu
kakvom je odnosu naspram komu-
nizma i liberalizma.

1.1. Nacionalna drzava

Definirati i shvatiti pojam “na-
cija” jeste izazov s kojim se socio-
lozi suofavaju najmanje posljednja
dva stoljeca. Takva vrsta sloZenosti
proistice iz ¢injenica da nacionalne
drzave nastaju na razli¢ite nacine te
da odredeni drustveni procesi, poseb-
no oni globalnih dimenzija, ostavlja-
ju na njih razli¢ite posljedice. Cinje-
nica je takoder da proces formiranja
nacionalnih drzava po svijetu jo§
nije doveden do kraja, odnosno nije
kompletiran. U prilog ovoj tezi ide
argument da i danas postoje narodi
koji nemaju svoju nacionalnu drza-
vu'. U pokusajima definiranja pojma
“nacija” mogu se napraviti odredene
klasifikacije poput primordijalisti-
¢kih i modernistickih definicija. Pri-
mordijalisti gledaju na naciju kao na
nesto prirodno, urodeno i svojstveno
ljudima dok modernisti smatraju da

Cinjcnica je da danas u svijetu postoji
oko 2000 etni¢kih zajednica (Ziga, Dozi¢,
2006:177) a broj drzava je 249.
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je nacija moderni koncept odnosno
proizvod kapitalizma. “Marx i, oso-
bito, Engels odredivali su moder-
ne nacije, u njemackoj romantickoj
tradiciji, kao zajednice jezika i pri-
rodnih sklonosti, dakle kao, makar
oblikom, u nekom smislu prirodne.”
(Smith, 2003: 48) Kao sto je jezik
prirodan na odredeni nacin uroden
ljudima, tako je i drustvena zajednica,
¢ija je on osnov, na neki nacin pri-
rodna. Kada se kaze prirodna misli
se na potrebu njenog organiziranja
a u fenomenoloskom smislu nacio-
nalna drZava je drustvena pojava. Ta
“prirodnost” postojanja nacionalnog
(8to god to znacilo), izvire iz ljudske
potrebe za pripadanjem ali i potrebe
za sigurnosti.

Te potrebe nije mogla potisnuti ni
modernizacija sa svim svojim pojav-
nim oblicima. “Nacionalna drzava i
nacionalizam, ideoloski pokret, ose-
bujan izdanak modernog razdoblja
i osobito razvoja industrijskog ka-
pitalizma.” (Smith, 2003: 48) Prema
ovakvim shvatanjima, modernizacija
je stvorila uslove za nastanak nacio-
nalnih drzava.Tu se prije svega misli
na birokratizaciju i institucionaliza-
ciju. “Ni u kojem smislu nacija nije
neka primordijalna stabilna drustve-
na zbilja, nego komepleksan i poput
gline fleksibilan povijesni proizvod
kapitalisticke svjetske ekonomije.”
(Wallerstein, 1987: 387) Drugim
rije¢ima, kapitalizam je formirao tlo
na kojem su nacije izrastale. I drugi
pojavni oblici moderne doveli su do
pojave nacionalnih drzava, na sljede-
¢e nacine: sekularizacija je dovela do
potrebe da upraznjeno mjesto Boga
bude zamijenjeno drugim sakralite-
tom a to je bila upravo nacija, urba-
nizacija je omogucila razvijanje svih
drustvenih struktura neophodnih za
postojanje nacionalne drzave. “Nacija
je, dakle, distinktivno moderni feno-
men diji je razvoj nemoguce odvojiti
od procesa izgradnje moderne drzave
i demokratizacije politike.” (Mati¢,
2005: 80) Nacionalizam i nacionalna

2 Pored desetina razli¢itih odredenja kul-

ture, izdvojit e se jedna a koja je samo
jedan pojam: kultura je “nacin”.

drzava jesu moderni fenomeni koji
se vezu za nastanak politicko-drus-
tvene kategorije koja se zove drzava.
Taj period je 19. vijek.

Medutim, postoje misljenja prema
kojima podjela nacija na primordijalne
i modernisticke nema svoje utemelje-
nje. “Dualisticka logika podjele nacija
na moderne i primordijalne isuvise
je manihejska, mehanicisticka i teo-
rijski upitna.” (Filandra, 2012: 132)
Jer nacija danas i u modernom dobu
ima svoju historijsku ukorijenjenost.
Rascjep primordijalnog i modernog,
prema ovoj vrsti misljenja, nije odrziv
kada govorimo o naciji. Razlog tome
je nemoguénost izvodenja nekih drus-
tvenih procesa opéenito bez njihove
ukorijenjenosti u onom proslom. Tako
i u razvijanju drustveno-politickih
formacija, od plemena preko naro-
da do nacije i nacionalne drzave ne
moze da postoji vakum i da se desi
da u jednom povijesnom momentu
nastane nacionalna drzava bez ikakve
povezanosti s onim proslim. Ona je
jedna faza razvoja ljudskog drustva
u njegovom povijesnom hodu. Naci-
ja podrazumijeva drustvenu podjelu
rada koja je posebno kulminirala u
epohi kapitalizma. U takvim proce-
sima, nacija se nametnula kao jedini
nacin ocuvanja onog $to je historijski
utemeljeno a to je kultura®.

Sam pojam nacija imao je druga-
¢ija znacenja tokom povijesti. “Prije
1884. godine rec nacion znacila je “za-
jednicu stanovnika pokrajine, zemlje
ili kraljevstva’, a takode i “stranca”.
Sada se, medutim, pojavljuje kao “dr-
zava ili politicko tijelo koje priznaje
vrhovne centre zajednicke vlade”, a
takoder i kao “teritorija koju je uspo-
stavila ta drzava sa svojim stanovnici-
ma, koja se s njima smatra cjelinom.”
(Hobsbaum, 1996: 21-22) Drzava, ja-
sno odredene granice i suverena vlast
su najvazniji elementi nacije danas.
“Nacionalizam je politicki program;
bez cilja stvaranja nacionalne drza-
ve, nacionalizam je od malog interesa
ili posljedica. Nacije su djelo nacio-
nalista.” (Smith, 2003: 124) Nacija
jeste politicka kategorija ali u svom
osnovu ima kulturu. Kultura se po-
tom politicki uokviri u drzavi. Postoji
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vise definicija nacije. One se razlikuju
po aspektu s kojeg se nacija definise.
“U antropoloskom duhu predlazem,
dakle, ovu definiciju nacije: to je za-
misljena politicka zajednica, i to za-
misljena kao istovremeno inherentno
ogranicena i suverena.” (Anderson,
1998: 17) Ovakav, idealisticki pri-
stup naciji, kao njen klju¢ni element,
odreduje svijest o zajednickoj ideo-
loskoj podlozi. Svijest o pripadanju
istoj, nama zajednickoj, politi¢koj
zajednici, jeste resurs koji nam daje
legitimitet da budemo suvereni.

1.2. Odnos nacionalizma
naspram ostalih ideologija

Ljudsko drustvo je tradicionalno
Zivjelo u mitovima. Postojali su mitovi
o svijetu, kataklizmama, specificnim
mjestima a od 19. stoljeca pojavio se
“mit” nacije. Njena obiljezja vrlo brzo
postaju: himna, grb i zastava. Sto je
neka nacija ve¢a i mo¢nija, njen ide-
olosi temelj ¢ini moéniji mit. Ta tri
pojma su se povezala u jednom poj-
mu koji nadilazi sve regionalizme i
dotadasnje teritorijalne odrednice.
Od starovjekovnih i srednjovjekov-
nih rascjepkanih carstava i knezevi-
na nastojalo se formirati veci sistem
koji nadilazi sve manje oblike vlasti
na odredenim teritorijama. Monar-
si su postali prevazideni te se kroz
privla¢nu ponudu parlamentarne
demokratije nastojalo sintetizirati
sve manje administrativne jedinice u
velike drzave. To su bile nacionalne
drzave. Od tog momenta, nacional-
ne drzave preuzimaju sve drustveno-
politicke procese, one su te koje vode
ratove, pregovaraju i sklapaju mirov-
ne sporazume. Nadalje, nacionalne
drzave stvaraju odredene nadnacio-
nalne sisteme, kao $to su, naprimjer,
Ujedinjene nacije. U tom momentu,
kada se krenulo formirati nadnacio-
nalne institucije, pocelo se smatrati
da su nacionalne drzave prevazide-
ne. Medutim, ve¢ su milijarde ljudi
¢vrsto povjerovale u mit nacije. I ne
samo da su povjerovali ve¢ i razvi-
li odredenu vrstu ljubavi iz koje se
rada pojam domovine. Ovdje jasno
treba razlucivati pojam domovine od
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pojma politickog sistema. Domovi-
na nije samo teritorija ve¢ je to to-
pos gdje se govori, nesmetano, svoj
maternji jezik i, ono najbitnije, gdje
se Coviek osjeca “kod kuce”. Covjek
se ne moze osjecati “gradaninom svi-
jeta” odnosno kao kosmopolita. Ako
postoje neki drustveni subjekti koji
za sebe i misle da su kosmopolite,
onda ga pripadnici drugih kultura
neée kao takvog dozivljavati. Cak i
kada se preseli, Coviek u konkretnoj
drugoj kulturi ne moze produktiv-
no da zivi drustveni Zivot jer nema
kulturnih “kodova” potrebnih u sva-
kodnevnoj interakciji.

Krajem 19. stoljeca, kao napred-
na ideja bila je ideja nacionalizma.
Nacionalisti su smatrani drustve-
no-politickom avangardom. Tride-
setak godina kasnije, napredna ideja
postaje socijalizam te se socijalisti
oznacavaju kao napredni. Danas se
naprednom smatra ideja globalizacije
a nacionalizam je nesto §to je passe.
Medutim, radi se fikciji i pitanju da
li ¢ovjek pristaje na to da mu udaljeni
centar modi upravlja svakodnevnim
drustvenim Zivotom i pravilima ili
da taj centar mo¢i bude lokalni. Ali
svaka odluka ¢e biti produktivnija
dok u njenom donosenju ucestvu-
ju oni kojih se ona tice. Ljudi su po
svojoj prirodi vise konzervativei jer
su skloni htijenju da se stvari desa-
vaju onako kako su se desavale i do
sada. Odredene promjene u tom kon-
tekstu moraju biti stvar drustvenog
inZenjeringa koji se najesce odvija
preko revolucija (primjeri Francuske
gradanske revolucije, boljsevicke re-
volucije, tehnokratska revolucija...).

Kao i svi pokreti, i nacionalizam je
dijete prosvjetiteljstva. Nacija je svoj
korijen takoder nasla u prosvjetitelj-
skom sekularizmu. Ono $to do sada
nije bilo dovoljno istaknuto jeste da
nacionalizam posebnu zahvalnost du-
guje upravo tom sekularizmu. Nikada
se nacionalizam ne bi mogao pojaviti
u drustvenim uslovima srednjeg vi-
jeka. Covjeku srednjeg vijeka on bi
bio neshvatljiv. Ljudska odanost tada
bila je usmjerena ka metafizici dok
nacionalizam zahtijeva odanost po-
zitivnoj kategoriji drzave. U takvim
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uslovima, nacionalizam bi se smatrao
herezom. Tek sa slabljenjem utjecaja
crkve, stvaraju se uslovi za drustveni
ugovor, kao pretfaza nastanka drzave.
U nekim uslovima za nacionalizam
bi se moglo re¢i da je svjetovna reli-
gija ¢iji je apsolut drzava. Ali nacio-
nalizam prihvata i odobrava religiju
samo kao subordinirani pojam. Bitno
je sada ista¢i da nacionalizam i religija
pripadaju razli¢itim formama racio-
nalnosti. Nacionalizam je ideologija,
§to je druga forma racionalnosti za
razliku od religije. Forme racional-
nosti, ideologija, religija, filozofija,
moral i nauka s razli¢itih aspekata
gledaju na covjeka i svekoliki oblik
postojanja uopée. Odlika danasnjeg,
postmodernog ljudskog drustva jeste
da sve navedene forme racionalnosti
nalaze svoju opstojnost, odnosno nisu
iskljucive. One su komplementarne.

U narednim redovima ¢e se ana-
lizirati ideologija nacionalizma (kon-
zervativizma) kroz povijesnu prizmu
naspram ideologija liberalizma i ko-
munizma. Pocet ¢e se sa indikativnim
historijskim dogadajem. Boljsevicka
revolucija 1917. godine je bila pokusaj
spasa od besmisla i “starog rezima”.
Boljsevizam je donio perspektivu i
utopiju, a §to je po Marskovoj ispo-
vijesti postala nauka koja je bila ga-
rancija da ¢e ta utopija da se realizira.
Ta utopija se sastojala u intenciji da
svi ljudi budu jednaki, te da ¢e svako
imati koliko mu je potrebno. Pokazalo
se da je to moguce samo ako posto-
ji odredeni faktor koji ljudima kroji
potrebe. I ta marskisticka ideologija
je pocela s velikim idealima, a zavr-
sila s prazninom. Pokazalo se da je
komunizam zapravo o$tra varijanta
egalitarizma. Isti u¢inak imao je pro-
jekat konzervativizma a ¢ija je ostra
varijanta fadizam, posebno nacizam.
Ostra varijanta liberalizma je neoli-
beralizam koji isklju¢ivo insistira na
trzistu pri tom unistavajuéi drzavu
kao ekonomskog ¢inioca.

Niti jedna druga ideologija nije
tako mo¢na i osvajacki uspjesna kao
nacionalizam. Povijest je prepuna ar-
gumenata za tu tezu. “Nacionalizam je
u svom pobjedonosnom pohodu pre-
gazio suparnicke ideologije. Pocetkom
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XX vijeka marksisti su predskazivali
kraj nacionalnih podjela; predstoje-
¢i pad kapitalizma e najaviti, tvrdi-
li su oni, svijet opste klase iz raznih
drzava.” (Billig, 2009: 49) Cak pred
pocetak Prvog svjetskog rata, mar-
ksisticka koncepcija bila je da nika-
da do tog rata nece ni dodi. Razlog
tome bilo je uvjerenje da radnici me-
dusobno nece ratovati. Smatralo se
da radnici iz Velike Britanije, Fran-
cuske, Njemacke, Austro-Ugarske
monarhije nikada nece ratovati jedni
protiv drugih jer pripadaju istoj klasi.
Nacionalnost, kao politi¢ki uoblicen
kulturni identitet, nadjacava svaku
klasnost. Nacionalizam podrazumi-
jeva ideje, nacela koja se aktualiziraju
u svakodevnom Zivotu. Njegovi sim-
boli i obrasci interpretacije svakod-
nevnih dogadaja mu u tome znatno
pomazu. Tu se reproducira njegova
mo¢é. Grb, zastava, simboli, himna,
zajednicko sjecanje na odredene da-
tume, dogadaje i nacionalne heroje su
najce$ce upotrebljavani mehanizmi
jacanja nacionalizma. Za razliku od
drugih ideologija, nacionalizam se
veéinom samointernalizuje u ljude.
Svakodnevno se susre¢uéi s nacio-
nalizmom, ljudi ga lakse prihvataju.
Prosje¢ni gradani tesko da e znati
pojedinosti liberalne ili komunisticke
ideologije, ali ¢e znati §ta je za njega
njegova nacija. Pogresna je teza da je
19. stoljece “zlatno doba nacionaliz-
ma”, ve¢ je nacionalizam tek u 20. i
21. stolje¢u dobio na znacaju. Poseb-
no je dobio na znacaju zbog globali-
zacijskih procesa jer se postavio kao,
mozda i jedina, sila koja je dorasla
globalizaciji. Formiranje veéeg broja
nacionalnih drzava zahvaljujuéi post-
kolonijalnim procesima, Prvi i Drugi
svjetski rat, antiglobalizacijski procesi
izazvani reaktivacijom nacionalizma
su argumenti za navedenu tezu.
Marksisti nisu mogli vjerovati
kada su radnici razli¢itih nacionalno-
sti a iste klase krenuli u mobilizaciju
pred Prvi svjetski rat. Iako je njegov
uzrok bilo to §to je Njemacka posljed-
njih osamnaest godina devetnaestog
stolje¢a povecalaa izvoz za tri puta
vise nego Velika Britanija, za njego-
ve uzroke uzeli su se nacionalisticki
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argumenti. “Karl Marx (1818-1883) i
Friedrich Engels (1820-1895) bili su
savremenici socijalne revolucije koja
je uspostavila i razvila kapitalizam
kao drustvenoekonomski i politicki
sistem. Oni su savremenici nastajanja
svjetske historije zasnovane na svjet-
skom trzistu. Drustvena stvarnost
Zapadne Evrope njihovog vremena
je obiljezena procesom industrijske
revolucije, to jest razvitkom i kon-
solidovanjem kapitalistickog nacina
proizvodnje i burzoaskim politi¢-
kim revolucijama. Na tom podruéju
burzoazija isti¢e pored svog klasnog
i nacionalni interes. Zapravo, ona
pomocu nacionalnog trzista, nacio-
nalne ekonomije, nacionalne drzave,
nacionalnog jezika i knjizevnosti itd.
nastoji da homogenizuje, u funkcio-
nalnom i teritorijalnom smislu, za-
jednicu — naciju, koja je unutar sebe
socijalno, klasno, politicki raslojena
i polarizovana.” (Janji¢, 1980: 30)
Sve navedene ideologije su pokusaj
zamjene za “palog Boga”a $to je pro-
izvod prosvjetiteljstva i racionalizma.
Friedrich Nietzsce je prvi filozof koji
je govorio o nihilizmu i ustvrdio da
je nihilizam rezultat prevrednovanja
svih vrijednosti. To prevrednovanje
su obavili racionalisticka kritika i
prosvjetiteljstvo. Veliki projekti, na-
stali u moderni, koji su bili supstitut
za “spas Covjeka”, §to se odnosilo na
spas individue, prenose se na nivo
kolektiva. Nacionalizam se odnosi na
spas jedne nacije. Dakle, krize gene-
risu nacionalizam. Nacizam se javio
kao “spas njemacke nacije” u period
izmedu dva svjetska rata. Program
komunizma je “spas Covjecanstva’.
Program “spasa”u liberalizmu je spas
individue i onih koji umiju da se sna-
du na trzistu. Nacizam ubrzo, veé
krajem Drugog svjetskog rata, pro-
pada. Liberalizam propada jos ranije,
u periodu izmedu dva svjetska rata,
tacnije u Velikoj ekonomskoj krizi
1929. godine. Komunizam propada
rusenjem Berlinskog zida 1989. go-
dine. Medutim, nuzno je ista¢i da se
ideologije ne mogu do kraja unistiti.
One, ne u nekim vremenskim inter-
valima, odlaze i pojavljuju se. Razlog
tome je $to se one medusobno hrane.

Marksizam otvara pitanje zajednice i
individualnih sloboda a §to pogoduje
demokratiji i liberalizmu kao tlo za
sirenje. Nakon komunizma, takoder,
obnavlja se nacionalizam iz razloga §to
je nacionalno pitanje u komunizmu
bilo priguseno. U konzervativizmu se
nacionalno pitanje do kraja afirmise
ali se ponovo javlja problem socijalne
pravde i individualnih sloboda u smi-
slu, recimo, apoteoze smrti (“smisao
Zivota je umrijeti za svoju naciju”). Na-
kon pada egalitarne (komunisticke) i
konzervativisticke ideologije, otvoren
prostor dobija liberalna ideologija a
koja indukuje probleme zajednice i
nacionalne kulture zbog niveliranja
istih. “Globalni ekonomski kapita-
lizam nije ostvariv koliko ni svjetski
komunizam”. (Gray, 2002:40) Sve tri
ove ideologije, u svojim esktremima,
radaju jedna drugu. Medutim, argu-
mentirajui povijesnim ¢injenicama,
ideologija nacionalizma (konzervati-
vizma) pokazala se kao najodrzivija.

U jakoj nacionalnoj drzavi ne
mogu se poturiti univerzalisticke ideje.
Razlog tome je $to ljudi ne prihvataju
da budu “gradani svijeta”. Nacionalna
drzava mora da $titi svoj interes, svo-
je “dvoriste”. Fenomen je da te teze
danas izlazu samo “desne” stranke. Iz
tog razloga se svakoj pojavi “desnice”,
posebno ako dolazi od “ljevice”koja u
kandzama sila globalizacije, pripisu-
je ekstremizam, tako da postoji samo
“ekstremna desnica”. Desnoj politickoj
orijentaciji se ukida pojam i veza s
gradanstvom. U toj kakofoniji neri-
jetko se desnica oznadi i fasizmom.
Medutim, nema argumenta da se neko
(pripadnici odredene nacionalne dr-
Zave) iz razloga §to “drze do svog” i
“ne daju na svoje” etiketira fasistima.
Cak i onda kada se snaga nacionalne
drzave dokazuje osvajanjem, “mocne
bi drzave mogle protestirati, pa ¢ak i
intervenirati protiv nacionalistickih
pokreta, ali one e rijetko dovoditi u
pitanje sredi$nja nacela na kojima se
temelje takvi pokreti, budu¢i da su i
same izgradene na istim ideoloskim
zasadama — nacionalizma.” (Male-
Sevi¢, 2021: 115) Razlog tome jeste
i ¢injenica da se nacionalizam i da-
nas shvata kao normalna i “prirodna”
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pojava. Politi¢ko uredenje svijeta na
nacin postojanja nacionalnih drza-
va osigurava globalni mir. Nerijetko
¢e se i osuditi agresije i ostali vidovi
osvajanja drugih nacionalnih drzava,
ali sam princip osvajanja ostaje kao
makijavelisticki legalan princip u for-
miranju i ja¢anju nacionalne drzave.
Osudivat ¢e se nacini osvajanja ali
samo osvajanje ostaje kao moguce,
bilo da je kulturno ili vojno.
Medutim, ni sama ideologija i
ujednacene kulturne prakse nisu bile
dovoljne za pojavu nacionalizma. Po-
trebno je bilo razviti nove instrumen-
te komunikacijskih tehnologija ¢iji je
cilj bio upravo povezati ljude. Takva
ideoloska i komunikacijska poveza-
nost ljudi zadire u njihove emocije
i kreira povezanost koja ima nacio-
nalne, politicke i kulturne dimenzije.
Upravo one su garant opstojnosti
nacionalizma. Klju¢na tacka razvoja
i Sirenja nacionalizma bio je trenutak
kada je nacionalizam iz elitne presao
u masovnu kulturu. Razvojem medija
formiran je instrument preko kojeg
¢e se nacionalizam neumoljivo §iriti.
Opéenito masovna kultura, koja se
$iri masovnim medijima, ima ogrom-
nu moé. Cak toliku da se osvajanja
danas vrlo Cesto provode kulturom,
a ne ratom. Tri su razloga zasto je
masovna kultura tako mo¢na: 1. ona
je sveprozimajuca, $to znaci da pod
njenim utjecajem ljudi danas mogu
biti gotovo cijeli dan, 2. ona nepri-
mjetno ulazi u ljudsku svijest te njo-
me ovlada i 3. masovna kultura stvara
odredenu vrstu ovisnosti. Ovisnost
moze biti tolika da je na prvim stra-
nicama svog djela “Zdravo drustvo”,
pripadnik Frankfurtske skole, Erich
Fromm zakljuc¢io da bi nastala “psi-
hoza i neuroza kada bi na sedam dana
nestalo novina i radio stanica”.’ Pri-
vla¢nost nacionalizma valja traziti i
u tim zakonima socijalne psihologije.
To je uzrokovalo ¢injenicu da je na-
cionalizam za neke ljude vrijednost.
“Danasnja identifikacija ljudi sa naci-
jom nece nuzno prestati usporedno sa
slabljenjem nacionalnih drzava. Ona
¢e, naprotiv, mozda postati normal-
nija i zdravija, orijentirati se prema
domenama kulture, sporta i slicnim
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mirnijim arenama natjecanja medu
ljudima.” (Pusi¢, 2002: 71) Vjerovat-
no kada ni instrumenti sile ne budu
kontrolisani isklju¢ivo od nacionalne
drzave, ni oruzani sukobi nece biti in-
tenzivirani izmedu samih nacionalnih
drzava. Primjer toga jeste postojanje
NATO-a, ije ¢lanice tesko da mogu
zapocCeti medusobni rat.
Pretpostavka je da su izrazito
multikulturna drustva individualiza-
ciju prepoznala kao nacin ublazava-
nja kulturnih razlika i jedinog naci-
na produktivnog drustvenog Zivota.
Medutim, “u tom povijesno jedinstve-
nom organizacijskom i ideoloskom
kontekstu, nacionalizam i individu-
alizacija ¢esto podupiru jedno drugo,
buduéi da moderni gradani svoju in-
dividualnost artikuliraju i realiziraju
kroz organizacijske kanale drzave-
-nacije.” (Malesevi¢, 2021: 285) Na-
cionalna drzava, prije svega svojom
birokratskom infrastrukturom, do-
zvoljava i pretpostavlja postojanje
raznih oblika civilnog drustva kao i
garanciju individualnih prava. Preko
svoje infrastrukture drzava garantuje
zadtitu istih prava pojedinca. Jos vise
je postmoderni subjekt nacionalistic-
ki subjekt. U postmodernom drustvu
nastao je veci broj nacionalnih drza-
va nego u moderni. Raspad carsta-
va, posebno nakon Prvog i Drugog
svjetskog rata, formiranje internaci-
onalnih organizacija kojima je, pored
ostalog, cilj i zastita prava odredenih
kolektiviteta, doprinijeli su formira-
nju veceg broja nacionalnih drzava.
Zyuci paradoksalno da su i nadnacio-
nalne organizacije, poput Ujedinjenih
nacija, svojim priznanjem omogucile
nastanak nacionalnih drzava. To je
postao mehanizam internacionalnog
prava pomocu kojeg se formiraju na-
cionalne drzave danas.
Nacionalizam je jedina snaga koja
stoji na putu globalistima u pokusaju
niveliranja kulturnih razlika. Tenden-
cija takvih procesa jeste stvaranje “im-
perije”. Imperija je daleko ambicio-
znija od imperijalizma, jer pokusava

3 Pogledati u: From, Erih (1986),“ Zdravo
drustvo”, Naprijed/Nolit, Zagreb, Beo-
grad, str. 17. Ovu vrstu medija From je
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da kontrolise cjelokupnost Zivota sve
do njegovih najnizih nivoa. Imperija
moze, u ime onoga $to je “ispravno”,
da intervenise bilo gdje u svijetu. Ona
vodi “pravedne ratove”. Otuda se pra-
vo na vodenje pravednog rata vidi
kao prostorno neograniceno — ono
obuhvata ¢itavu civilizaciju. Pravo
vodenja rata takoder je neogranice-
NO u vremenu; ono je permanentno,
vjecito. Imperija nije zasnovana na
sili, ve¢ na sposobnosti da predstavi
silu u sluzbi onoga $to je ispravno.”
(Ricer, 2012: 423-425) Medutim,
error fundamentalis imperije jeste
$to Ce propasti upravo iz razloga $to
ne poznaje granicu, tacnije ne moze
da se zaustavi u osvajanju. Ali bas
zato $to je imperija, i ne moze da
se zaustavi. Ona nastoji da od ljudi
napravi prosto mnostvo, a ne gra-
dane svojih nacionalnih drzava ili
pripadnike nekog drugog identiteta.
Imperiju zanima covjek kao radnik
i rob koji samo materijalno dopri-
nosi. Ona je zasnovna na ideologiji
hiperkapitalizma. Imperija prven-
stveno osvaja idejom, potom kul-
turom, a ako krene da gubi utjecaj,
slijedi osvajanje oruzjem.

Zakljucak

Primordijalisticki i modernisticki
pristupi u definiranju pojma nacional-
na drzava medusobno se iskljucuju.
Modernisticki pristupi su vise argu-
mentirani iz razloga §to je nacional-
na drzava i sama produkt moderne
i u suprotnosti je sa svim identitar-
nim formama koje su postojale pri-
je nje same. Nacija je pojam koji je
pod djelovanjem dvostruke herme-
neutike prosao kroz fenomenolosku
i pojmovnu evoluciju na na¢in da se
formiranjem jedne nadnacionalne in-
stitucije, Ujedinjenih nacija, iz kultu-
roloske izmjestio u pravnu dimenziju.

Drzava je okvir u kojem se nacija
razvija i ¢uva. S druge strane, drzava
svoju puninu dobija nacijom. Njihov
odnos je komplementaran. Zastita

pomenuo jer je djelo pisano 30-ih go-
dina proslog stoljeca, kada su to bili i
dominantni medjiji.
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koju drzava pruza naciji ogleda se u
vojnosigurnosnom, ekonomskom i
politickom aspektu. Taj odnos dvo-
smjernosti je takav da nacija drzavi
daje smisao. Nacionalni identitet nije
do kraja iskljuciv. On u sebe ¢ak uklju-
¢uje i druge identitete poput etnickog
(narodnog), religijskog, zavi¢ajnog, je-
zickog, rasnog... On isklju¢uje samo
druge nacionalne identitete. Naciona-
lizam jeste osjecaj pripadnosti svojoj
nacionalnoj drzavi i teznja da se ista
izgraduje i ¢uva. Njegova snaga lezi
u smislenom objasnjenju i njegova-
nju slavne proslosti u kojoj se nalaze
potrebni odgovori za sadasnjost kao
i projiciranju jos slavnije buduc¢nosti.
Time nacionalizam postaje iznad-
vremenska kategorija. Drustvena i

Anderson, Benedict (1998). Nacija: za-
misljena zajednica, Plato, Beograd
Billig, Majkl (2009). Banaini naciona-
lizam, Biblioteka XX vek, Beograd
Filandra, Sacir (2012). “Bosnjaci nakon
socijalizma — O boSnjackom identite-
tu u postjugoslavenskom dobu”, BZK
Preporod, Synopsis, Sarajevo, Zagreb

From, Erih (1986). “Zdravo drustvo”,
Naprijed/Nolit, Zagreb, Beograd

Gray, John, (2002). Lazna zora — Ilu-
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politicka ¢injenica jeste da svijet da-
nas postoji kao sistem nacionalnih
drzava i ne nazire se neki novi nacin
drustveno-politickog uredenja koji bi
bio bar blizu funkcionalan. Politicke,
ekonomske, zdravstvene i svake druge
krize to pokazuju. U periodima kriza
svaka nacionalna drzava ¢uva resur-
se prvenstveno za sebe a Cak zatvara
svoje granice, makar one bile i unutar
Evropske unije. Postojanje granica,
kulture (“nacina...”) i gradana uvijek
¢e biti garant opstanka nacionalizma
i nacionalnih drzava.

Opravdavajudi svoje neuspjehe, li-
jeve ideologije se vrlo Cesto pozivaju
na pogubnost “desnice”. Vrlo ¢esto se
gubi iz vida ¢injenica da i lijeve ide-
ologije takoder mogu biti radikalne
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Summary

INTERACTION OF NATIONALISM,

COMMUNITARIANISM AND LIBERALISM

Ervin Sejdinovié

In this article, we compare the three largest ideologies: nation-
alism (conservatism), communitarianism, and liberalism. We
will first analyse all the three ideologies in order to compare
them later. The aim of the work is to determine the models of
interaction of these ideologies. Justification for carrying out
this research lies in the fact that it is ideologies that deter-
mine political processes in general. These three ideologies were
the cause of the largest-scale conflicts in human history. It is
ideologies that determined the block divisions of the world.
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It is important to point out that modern ideologies emerged
after the Theocentrism of the medieval age and essentially
represent an attempt to substitute the Absolute as the cen-
tral category. Modern social and political history is marked
by tremulous interactions of conservativism, communitarian-
ism, and liberalism. These ideologies in themselves are com-
plex phenomena and tend to assume different forms. The link
between these different ideologies is their common origin-
the Enlightenment. By the end of the 19 century, the idea
of nationalism appeared as a progressive concept. Nation-
alists were considered socio-political Avangard. Just about
thirty years later, socialism emerged as a progressive idea, and
socialists, consequently, were perceived as progressive. Glo-
balization is the progressive idea of the present day and na-
tionalism is today something that is passe. The three largest
ideologies: communitarianism, conservatism, and liberalism,
as a matter of fact, produce one another. This research is in-
tra-disciplinary and sociological in character wherein we used
a number of methods typical for social study, but primarily
analytical methods: analysis, abstraction, specialization, and
synthetic methods (synthesis, specialization, and generaliza-
tion) were used. Ideologies have shaped the social processes in
the past five hundred years thus the research in this field has
significant social value. Thus a better understanding of ide-
ologies will help in a better understanding of social processes.

Keywords: national state, nationalism, ideology, liberalism,
communitarianism
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SazeTak: Muhié¢ u djelu Ontologija islama razmatra pojam islama u znaku sprege filozofije i religije, istrazuje i analizira
kulturu i povijest religija, posebno islama i muslimana u Evropi ali i antiislamske konceptualne tendencije i navike
koje se sistemski generiraju i hrane iz istaknutih centara politicke mo¢i razvijene Evrope i Amerike. Diskriminacija
muslimana danas kao “feleri¢nih muslimana”je ideoloski motivisan i organizovan projekt koji je na Balkanu doveo do
genocida nad Bo$njacima i velikih genocidnih zlo¢ina nad Albancima. I kao $to su muslimani trajno diskvalifikovani,
tako su nemuslimani trajno privilegovani u Evropi. Nuzno je da poc¢iniocima ovih zlo¢ina, ma ko oni bili, kao i
“kolektiviteti pocinilaca”budu izvedeni pred sud pravde i kaznjeni. Radikalizacija islama kao islamizacija radikalizma
danas je evropska ¢injenica. S druge strane, Muhi¢ istice da su ¢udenje i filozofija ostali izvan povijesti islamskih nauka
i tradicija jo$ od treéeg vijeka islama. Stoga on postavlja velika zaboravljena pitanja iz opée povijesti filozofije i religija,
iz opce povijesti islama i islamske objave kao nadvremenosti i nadiskustvenosti i daje hrabre odgovore isticu¢i da su
Bog objave i religije i Bog uma i nauke — istovjetni. Ovo djelo pokazuje jednu izrazito novu tendenciju unutar velikih
religija i filozofije, da tradicionalnu, malaksalu teologiju i teolosko misljenje unutar religija, pa i islama, zamjenjuje

sekularna misao kao forma nove reformacije, reformacije islama u savremenosti.

Kljucne rijeci: Ferid Mubhic, Ontologija islama, islamska filozofija, genocid nad Bosnjacima, radikalizacija islama

Kada ¢ovjek vjeruje sam za sebe, on
praktikuje religiju, a kada druge pozivau
svoje vierovanje, on praktikuje politiku.

M. A. Dzabiri

U svakom slu¢aju, evidentno je da se
na Zapadu proteklih nekoliko decenija
ozbiljno i zabrinjavajuce intenzivira i
§iri fenomen ksenofobije i islamofobije.
Iza oba ova termina krije se zapravo
w o Ly . T
anti-islamizam” kao jasna politicka
pozicija koja se protivi bilo kakvoj

lovanju savremenih Zapadnih drzava.

F. Muhi¢

Uvod

Akademik prof. dr. Ferid Muhié
predstavlja jednog od najistaknuti-
jih evropskih mislilaca savremenog
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balkansko-muslimanskog svijeta. Ro-
den je u srcu Bosne, u mjestu Maho-
je,nadomak Zavidovic¢a prije gotovo
punih osam decenija. Univerzitetski
je profesor na Univerzitetu Cirilo i
Metodije u Skoplju gdje predaje fi-
lozofske predmete: Modernu i sa-
vremenu filozofiju, Filozofiju reli-
gije, Filozofiju politike, Filozofsku
antropologiju, Etiku, Estetiku, Lo-
giku i Hermeneutiku. Gostujudi je
profesor na mnogim univerzitetima
§irom svijeta, od Evrope i Sjeverne
Amerike do Malezije i Singapura.
Knjige su mu prevedene na broj-
ne strane jezike: albanski, francuski,
engleski, arapski, turski, italijanski i
druge. Pisao je uglavnom na make-
donskom i bosanskom jeziku. Objavio

je preko 40 knjiga. Na bosanskom se

isticu sljedeca djela: Filozofija ikono-
klastike, Motivacija i meditacija, Stit
od zlata, Putovanje u Tajan, Islam-
ski identitet Evrope, Ontologija isla-
ma i druge.

Akademik Mubhi¢ je knjizevnik,
filozof, pjesnik, prozni pisac, misli-
lac britkog jezika i Zestoke kritike,
angazirani intelektualac, planinar i
svjetski putnik, zaljubljenik u pri-
rodu. O svemu tome pisao je knjige,
radove, eseje, kriticke studije, oglede
i putopise.

Akademik Muhi¢, za razliku od
mnogih drugih mislilaca, autora i
pisaca njegova vremena, ne bjezi od
savremenih medija, ne bjezi od aka-
demskih i drugih rasprava, dijaloga,
polemika, kritika i istupa u javnosti.
Naprotiv. U posljednje vrijeme njegov
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Zivi, akademski i uopste intelektu-
alni interes vezan je za savremenu
Evropu i Zapad i povijest njihovog
odnosa spram islama i muslimana u
pojedinim evropskim, ali i u vlasti-
tim, muslimanskim zemljama. Po-
sebno se vezuje za povijest, stanje
i polozaj muslimana Bosnjaka nad
kojima je izvren genocid na pocet-
ku 21. vijeka i Albanaca muslimana
kao dva autohtona evropska naroda
na Balkanu. Skoro pa u isto vrijeme
jos jedan veliki bosanskohercegovac-
ki mislilac, filozof, kulturolog jedno
vrijeme boravio je na Univerzitetu
Cirilo i Metodije, akademik Abdu-
lah Sarcevi¢, koji je nedavno prese-
lio na drugi svijet. Cini se da Make-
donija nije slu¢ajan izbor. To je uze
podneblje prvog ucitelja E/-muallim
el-evvela, kako je islamska filozofija
nazvala Aristotela.

Knjiga Ontologija islama, pod
izvanrednim tehnickim uredenjem
Mehmeda Aksamije, obogacuje i
prosiruje forme i posebnosti jezika,
terminologije, izraza i stila, teksta
koji akademik Muhi¢ razvija unutar
ovog djela.

Ovo djelo pokazuje jednu izrazito
novu tendenciju unutar religije i filo-
zofije u savremenosti: zbog iznevje-
re tradicionalnih vjerskih institucija
i pojave skrivene ili nevidljive vjere u
Boga, tradicionalnu teologiju, para-
doksalno, zamjenjuje savremena se-
kularno-laicisti¢ka misao. Kao takvo,
u odnosu na postojeca djela i izrazito
politizirana prisustva i razumijevanja
tradicionalnih religija i samog islama
koja proizvode nejedinstvo svijeta jer,
kako kaze akademik Muhi¢, “izvorni
smisao svake objave i svake religije
jeste integracija, a ne dezintegracija
Covjecanstva”, ovo djelo predstavlja
svojevrsni intelektualni $ok.

Gdje je znacaj ovoga naslova, On-
tologija islama? On nas vraca u ko-
rijen islama i onog islamskog. Na
racionalno, na umno, na filozofsko,
na ono $to je potisnuto, izgubljeno
i zaboravljeno u dosadasnjim dru-
Stveno-historijskim realizacijama i
teologkim interpretacijama islama,
a posebno neracionalnim, evrokr-
$¢anskim preformulacijama islama
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u savremenosti. Ma §ta to znacilo
danas: izmedu Istoka i Zapada, iz-
medu jevrejstva i kr§c¢anstva, izmedu
sekularnog i sakralnog, izmedu vje-
re i uma, izmedu ovog i onog svijeta,
izmedu racionalnog i iracionalnog,
izmedu mi i oni, izmedu povijesnog
i nepovijesnog. Muhi¢ brise i ukida
ovo “izmedu”, ukida pretjerane po-
larizacije, tradicionalnu shematiku
para i insistira na identitetu u razli-
kama, na izvornom jedinstvu. Svijet
je jedan kao $to je i Bog jedan. On
ukida ontoloski dualizam, dvojstvo
islama i svijeta, sveto i svjetovno, islam
i Zapad. Islam je sveobjedinjavajuéi
i prakti¢no, osim viebostva, Sirka,
islam ne poznaje drugog. Drugi je
samo redni broj, poslije prvog.

Muhi¢ iskazuje fascinirajuce uvide
u savremenu antropologiju, etnologi-
ju, geopolitiku, filozofiju, sociologiju,
religiju, jezik i knjizevnost, umjetnost
i pjesnistvo, politiku, iako je njegovo
primarno akademsko obrazovanje i
usmjerenje bila i jeste filozofija, fi-
lozotske nauke i discipline, klasi¢ne
i savremene. U tom smislu rijeci on
vraca izgubljeni filozofsko-ontologki
i nau¢ni dignitet ovih nauka i nau¢-
nih disciplina.

Njegove filozofske knjige kao i
brojni nau¢ni, knjizevni i publicisti-
¢ki radovi, filozofske rasprave, njego-
vo pjesnistvo, njegovi javni nastupi i
predavanja, njegovi govori naciji, lju-
dima Bosne i balkansko-evropskom
Covijeku, prevode se na brojne jezike.
On postaje omiljeni autor i sagovor-
nik intelektualnih krugova, ali i svih
drugih slojeva drustva ¢ija djela se ¢i-
taju. Istovremeno on, njegovo djelo i
njegovi svakodnevni stavovi predmet
su brojnih kritika i osporavanja i tu
je dovoljno spomenuti nedavne po-
lemike s akademicima Esadom Du-
rakovi¢em i Abdulahom Sidranom.

1. Antiislamizam kao
antisemitizam u Evropi:
genocid nad Bo$njacima

Djelo Onotologija islama i ova-
kvu vrstu literature o islamu i musli-
manima u svijetu ali i kod nas treba
uciniti vise vidljivom kako u nasim
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bosansko-balkanskim tako i u evrop-
skim intelektuaalnim i akademskim
krugovima jer iznutra muslimanskog
svijeta danas jo$ dominira pretradi-
cionalna literatura srednjovjekovnog
karaktera koja nije u stanju voditi i ne
vodi aktualne i ravnopravne dijaloge s
danasnjom Evropom i razvijenim ne-
muslimanskim svijetom danasnjice, a
na veliku §tetu manjih muslimanskih
zajednica i nacija kao $to su Bo$njaci i
Albanci. Cak i ovakva djela kao 5to je
ovo profesora Muhic¢a ili sli¢na djela
savremenih evropskih muslimanskih
intelektualaca izvan tradicionalnog
muslimanskog svijeta, ona koja ime-
nuju krizu religije kao krizu svijeta
ili iz nje proizlaze, muslimanskog ali
i svakog drugog svijeta, teSko dolaze
do izrazaja unutar modernih institu-
cija kulture, univerziteta, akademija,
instituta i masovnih medija evro-
americkog svijeta, Evrope, Zapada,
rusko-kineskog Istoka. Ona zavre-
duju svekoliku paznju relevantnih
institucija, kulturne, intelektualne,
akademske i medijske javnosti danas-
nje Evrope ali i vanevropskog svijeta.

Akademik Muhi¢, ovo djelo, kao
i njegova druga djela, spadaju u onaj
krug istaknutih bosanskohercego-
vackih i evropskih djela i mislilaca,
filozofskih, socioloskih, kulturoloskih
i knjizevnih autora i pisaca, i seku-
larnih i religioznih, kao §to su: Ner-
kez Smailagi¢, Muhamed Filipovié,
Kasim Prohi¢, Abdulah Sarcevi¢,
Arif Tanovi¢, Muzafer Hadzagic¢,
Atif Purivatra, Esad Cimi¢, Mu-
stafa Imamovi¢, Mehmed Begovi¢,
Fehim Bajraktarevié, ali i Mesa Se-
limovi¢, Mak Dizdar, Camil Sijari¢,
Enver Colakovi¢, Dervis Susi¢, Sken-
der Kulenovi¢, Sulejman Grozdani¢,
Dzevad Karahasan koji je prije ne-
koliko sedmica preselio i nad ¢ijim
mezarom je potresno slovo drzao
H. Neimarlija, Nedzad Ibrisimovi¢,
Melika Salihbegovi¢ Bosnevi, Alija
Izetbegovi¢ i drugi.

U isto vrijeme Muhi¢ se ukljucuje i
u onu plejadu savremenih mislilaca iz
muslimanskih ali i evropskih intelek-
tualnih krugova koji na jedan neteo-
loski, laicistic¢ki na¢in dovode islam i
religije u centar svojih istraZivanja i
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interpretacija. Tu prije svega spadaju:
Mustafa Mahmud, Ahmed Behdzet,
Murad Hofman, Moris Bikaj, Dani-
jel Bu¢an, Rene Genon, Caner Tasla-
man, Rusmir Mahmutéehaji¢ i drugi.

Akademik Muhi¢ istice kako Bo-
$njaci kasne za vlastitim nacionalno-
-religioznim, kulturoloskim i poli-
tickim izrazom u odnosu na druge
evropske slavenske narode i nacije pa
skoro da u jednom dahu ispisuje svoja
pozna djela u koja, prije svega, spadaju
Islamski identitet Evrope, Putovanje u
Tujan i ovo djelo, Ontologija islama.

Ovdje isticemo tri izrazite gru-
pe pitanja i analiza koje se provlace
kroz ovo djelo:

1. Savremena Evropa i Zapadni
svijet u sudaru s musliman-
skim svijetom danas: filozo-
fija povijesti, orijentalistika,
islamski fundamentalizam,
islamski terorizam, islamofo-
bija, antiislamizam, evropocen-
trizam, migranti i izbjeglice iz
muslimanskih drzava. Odnos
savremene Evrope i balkan-
skih drzava, Srbije prije sve-
ga, naspram bosanske drzave
i dvostruki standardi spram
evropskih i muslimanskih na-
roda Balkana, Bo$njaka i Al-
banaca: kontinuitet progona
nakon povlacenja Osmanske
drzave i genocid nad Bosnja-
cima. Pet vijekova, navodnog

ili stvarnog, “turskog ropstva”

na Balkanu kao alibi za “trije-
bljenje”, protjerivanje i progon
muslimana Bosnjaka: od prvih
tanzimatskih reformi unutar
Osmanske drZave, austrou-
garske aneksije BiH, pada i
ukidanja hilafeta s Ataturkom
(1924) pa do danas.

2. Sli¢nosti odnosa savremene —
ali i one tradicionalne — Evro-
pe naspram jevrejskog pitanja
ranije i muslimanskog pitanja
danas: antiislamizam i geno-
cid nakon sloma socijalizma
i komunizma u Evropi, kao
antisemitizam i holokaust
nakon propasti nacizma i fa-
Sizma. Sistemska nadredenost
Evrope (evropocentrizam)
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spram neevropskog, “nepovi-
jesnog”, nehri§¢anskog svijeta
i neevropljana.

3. Velike religije i raznoliki iden-
titeti religioznog i filozofskog
u islamu i pojam obnove: nove
interpretacije islamske misli,
odnos spram tradicije i kre-
ativnih tenzija savremenog
muslimanskog svijeta u identi-
tetskim preobrazajima, evrop-
ska muslimanska inteligen-
cija: novo ¢itanje Kur’ana i
kur’anskog teksta i novi po-
gledi na religiju i buduénost
Covjecanstva.

Muhi¢ kriticki gleda na danasnje
studije o razumijevanju islama i re-
ligije i kod nas i u svijetu, posebno
u Evropi, opredijeljen da pise kroz
prizmu naseg vremena bez tradicio-
nalne klasi¢ne literature. On poseze
za svim postojecim realizacijama i
interpretacijama islama koje susre-
¢e, u literaturi i izvan nje, u povijesti
ili doktrini islama, u samoj Objavi,
u filozofiji: konzervativnog, tradici-
onalnog, apologetskog islama, islama
zlatnog doba muslimana, arapskog
islama, evropskog, bosanskog ili ne-
kog drugog, filozofskog ili knjizevno-
-umjetnickog i pjesni¢kog, moder-
nog islama bez odredenog predznaka.
Nema unaprijed monopola u tuma-
¢enjima islama. On se ne susteze da
daje svoje videnje islama u sudaru s
hris¢anskom Evropom, u medureli-
gijskom dijalogu islama i hris¢anstva,
iznutra ali i izvan Evrope i Balkana,
pokazujudi zadivljujuce analize i kom-
paracije iz vlastitog, personalnog, ali
iiz muslimanskog kolektivnog isku-
stva iz Bosne i s podrudja Balkana.
I sekularno i teolosko iskustvo ov-
dje govore skoro pa istim, ali novim,
racionalno-demokratskim jezikom.

Nacionalisticki program stvaranja
velike Srbije utemeljen na mitu o na-
vodnom “turskom ropstvu”kao oprav-
danje za progon i istrebljenje musli-
mana Bosnjaka i Albanaca oformio
je srpsku historiografiju, ali i histori-
ografiju svih ostalih drzava u regionu
do danas. Mit je u osnovi determi-
nanta srpskog identiteta. Opterecene
antiislamskim predrasudama sve su

one falsifikovale historiju Balkana iz
vremena osmanlijske carevine, istice
Muhié. Nuzno je da povijest Balka-
na i balkanskih naroda bude iznova
sagledana, istrazena i napisana.

2. Kritika evropske savremenosti

i moguénost dijaloga

Odredene termine u djelu On-
tologija islama Muhi¢ pise velikim
slovima: Islam, Univerzum, Isti-
na, Etika, Objava, Kosmos i sli¢no
u namjeri da istakne nezavisnost i
univerzalitet ovih entiteta. U tom
smislu on se priblizava velikim sa-
vremenim muslimanskim mislioci-
ma Arkunu, DZabiriju i Nasru Ha-
midu koji isticu da je “tumacenje
i razumijevanje integralnog teksta
Objave, kur’anskog, neprekidno i
uvijek drugacije: istinito se razumi-
jeva onda kada se razumijeva dru-
gacije”. Muhié, preko knjizevnosti i
umjetnosti, iznova, u eri navodnog
ili stvarnog kraja i oskudnog prisu-
stva i filozofije i religije (kraj filozo-
fije, kraj povijesti, kraj religije, smak
svijeta, sukob civilizacija) reafirmise
filozofski jezik i to kao jezik koji do-
datno uprisutnjuje i afirmise samu
religiju i koji ne stoji nasuprot iste,
kako je to mislio dio muslimanske
teolosko-filozofske tradicije, sve do
danas. Ibn Rusdove rane filozofske
kritike tih tradicija, kao i danasnje
Muhameda Abida Dzabirija jo$ uvi-
jek, nazalost, unutar muslimanskog
svijeta, nisu proizvele znacajne uti-
caje i preokrete. Medu filozofima
evropskh mediteranskih kultura i
tradicija Ibn Rusd, kao prvi Arap
Evropljanin, snazno je izrazio “jed-
nu istinu”, istinu inerpretativno-ra-
cionalne, filozofske spoznaje Boga i
svijeta. On je vrhunac preuzete an-
ticke filozofije i tako spasene grcke
mudrosti, Aristotela i prve filozofije
—koju je odbila rana evropska patri-
stika i skolastika — nad kojom sada
stoje nadgradnje velikih, autenti¢nih
arapskoislamskih znanja, spoznaja i
otkriéa, onih nauka i otkri¢a ranog
muslimanskog prosvjetiteljstva koja
visestruko prosiruju i raskidaju hri-
$§¢anskom skolastikom uspostavljene
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granice tradicionalne filozofske misli
na evropskom Zapadu omogucava-
judi njen novi iskorak i razvoj.

Mubhié vrsi jednu Zestoku kritiku
evropske savremenosti spram islama
i muslimana u svim sferama drustva,
u kulturi, u knjizevnosti, u filozofiji,
politici, umjetnosti, u nauci i religiji.
Bosna i Hercegovina, Balkan i Evropa
stoje u centru njegovih analiza i kri-
tika kada su u pitanju islam i musli-
mani i pojedini muslimanski narodi
i drzave danasnjice, njihove tradicije
i obnove u savremenosti.

U tom smislu Muhi¢ je na liniji
velikih mislilaca islamskog reformi-
zma 20. vijeka:

Abduhu: Obnova religije pretpo-
stavka je za obnovu drustva i
pojedinca.

Ikbal: Obnova pojedinca i dru-
$tva pretpostavka je za obno-
vu religije.

Mubhié¢: Obnova muslimanskog
Covjeka da, ali ne i obnova
islama.

Ontologija je nauka o postoje¢em
koju Aristotel naziva prva filozofija
ili prva teologija. Rije¢ ontologija se
izvodi iz grckih rijeci ontos — bice,
biti, bivstvovati, i logos — rije¢, govor.
Ontologija se ti¢e naseg odnosa pre-
ma “bivstvovanju”i “bicu”.To je isto
Sto 1 kriticki pristup; ne shvatiti kao
ocigledno ono $to se javlja kao o¢i-
gledno zato $to to zavisi od historij-
skih uslova i drustvenih odnosa. Tu
na vidjelo izbija “ontoloska razlika”
jer, bivstvovanje nije samo ono $to
jeste, ono jest dogadaj, ono jest ono
Sto se desava u svakodnevnom raz-
govoru, dijalogu. Dijalogu kao zbiru
intersubjektivnih diskursa. Ontologija
islama, dakle, potvrduje ali i dovodi i
moze da dovede u pitanje svaku po-
jedinu povijesnu interpretaciju i pri-
mjenu islama. Muhi¢ ovdje razma-
tranja islama podize s tradicionalne
logike, gnoseologije i antropologije
na vise stepene, na ontoloski nivo.

Evo jednog primjera iz jednog
savremenog djela Buducnost religije
(R.RortiiD.Vatimo, Stanford, 2006),
koji daje svu moguéu opravdanost
Muhiéeve vatrene kritike danasnje
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filozofske, intelektualne i politicke
Evrope naspram islama: “Evropa se
danas iskazuje kao dominacija, he-
gemonija, internacionalni kapitali-
zam ali Evropa i kao evropska “civi-
lizacijska misija” koju su kolonijalne
sile diskreditovale, ona Evropa u
kojoj postoji demokratija i gradan-
ska odgovornost. Evropa i Zapad u
cjelini jo$ uvijek drze medunarodnu
trgovinu i tehnolosku dominaciju
u svijetu i jo$ uvijek mogu da kazu
drugima: “Posaljite vase gradane na
nase univerzitete i ucite o nasoj tra-
diciji”. Pa ipak, bez obzira o ¢emu da
je rije¢, ¢ini mi se da ideja dijaloga
sa islamom nema svrhe. Nije bilo
dijaloga izmedu filozofa i Vatikana
u XVIII vijeku i nece biti dijaloga
izmedu imama islamskog svijeta i
demokratskog Zapada. Oni ne Zele
da izgube svoju moé. Uz nesto srece
obrazovana srednja klasa iz islam-
skih zemalja provest ¢e neku vrstu
islamskog prosvijetiteljstva, ali ovo
prosvjetiteljstvo nece imati goto-
vo nita sa “dijalogom sa islamom”.

Realitet, neobi¢nost, upitnost i
opasnost ovih akademskih analiza
i konstatacija koje Evropa i danas
proizvodi ostaju otvorene za razgo-
vore i polemike, a profesor Muhié
kao da je upravo to imao u vidu
kada istice: “Ova knjiga jednim
svojim dijelom predstavlja pokusaj
da se kroz sekvence personalnog
iskustva naznace konture i shvati
priroda nevidljivog zida koji raz-
dvaja pripadnike razlicitih religija
u Evropi naseg vremena”.

Odbijanje islama da se reorga-
nizuje u skladu sa sistemom liberalne
demokratije “i njene idolatrije” razlog
je da se on promatra kao antipod za-
padnoj civilizaciji, §to se moze rijesiti
samo planetarnim sudarom civiliza-
cija, isticao je Hantington.

3. Racionalnost monoteizma i

mitologija politeizma

Kur’anska objava kao i njene po-
vijesne realizacije isti¢u dva klju¢na
pojma islama: monoteizam i njegovu
suprotnost, politeizam: tevhid i Sirk.

Za razliku od svih drugih religija pa
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i od monoteistickog jevrejstva i hri-
§¢anstva, islam predstavlja strogi, ap-
solutni monoteizam. Objava dolazi
da reinstalira um kao temelj mono-
teizma: ne samo kao ¢in vjerovanja
nego kao “dozivljaj apsolutne unu-
tarnje izvjesnosti”, ¢in znanja, a mi
bismo rekli — akt umovanja.

Tako monoteizam/Bog je jedan,
sadrzi dvije klju¢ne dimenzije: um i
slobodu. U Boga se ne vjeruje, rekao
bi Muhi¢, On se zna, vjerovanje jest
jednako znanje. A kako bi ¢ovjek pred
Bogom mogao odgovarati za Zivot na
ovom svijetu ako nije slobodan i ako
nema slobodnu volju? Politeizam je
neum, neracionalno. Pad u politeizam
jeste pad u zlo, a ono se ne da misliti
pojmovno, o njemu je moguce misliti
samo mitologki i simbolicki. Tu vlada
usud, kob, fatum, tu nema slobode.
Sokrat i Edip su izru¢eni sudbini, fa-
tumu, oni nemaju kome da se obrate.
Predmonoteisticka svijest ne shvata
da je sudbina povezana sa slobodom.
Na toj osnovi izrastaju lazna bozan-
stva zapadnog, i ne samo zapadnog
svijeta, na padu u politeizam. Pad u
politeizam je prevladavanje neracio-
nalnog, neslobode, pravladavanje stare
i nove mitologije, idolatrije, to je pad
u ambise barbarizma svake vrste ¢ime
se dovodi u pitanje ¢ak i sam ljudski
opstanak. I neke monoteisticke re-
ligije/ortodoksne, naprimjer, istice
Muhié, nose u sebi latentni ateizam
i eksplicitni politeizam. Ukoliko ra-
stu politeisticki elementi u jednom
narodu, jednoj regiji ili jednoj religiji,
u jednom pojedincu, utoliko mrznja i
nasilje prema muslimanima, strogim
monoteistima, raste.

Tako se ova dijalektika racionalno-
-iracionalno pokazuje kao forma su-
koba monoteizam-politeizam. Kur’an
¢itavu ljudsku povijest predstavlja
kao povijest ovog sukoba i borbe:
od Adema, a.s., pa do Muhamme-
da, a.s., od prvog Covjeka na zemlji
do posljednjeg Bozijeg vijerovjesnika
i poslanika Muhammeda, a.s. Tako
se samo racionalno u Kur’anu odre-
duje onim neracionalnim.

U tom smislu DZabiri, savremeni
marokanski mislilac, istice: “Sve §to
jest kur’ansko jest racionalno i sve §to
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jest racionalno jest kur’ansko”. Stoga
bi se, parafraziraju¢i Hegela, moglo
kazati: Sve $to je islamsko je umno i
sve §to je umno je islamsko.

Islam najavljuje takvu racionali-
zaciju ljudskog Zivota, takvo podredi-
vanje kolektivnom, ali na “nacin pro-
mijenjenog pojedinca’, istice Muhic.
Ovakvo podredivanje drustvenom
umu obznanjuje da ¢e iz Zivota sa-
svim i§¢eznuti, iracionalno, kobno,
tragi¢no, patenjicko.

Problem slobode to je odnos uma
i Objave, istice Roze Garodi u djelu
Zivi islam pa nastavlja: “Lajbnic, koji
je poznavao islamsku misao, u svom
shvatanju slobode u knjizi Raspra-
va o harmoniji vjere i razuma istice
da nije problem znati moze li se ¢i-
niti ono $to se hoce nego znati da li
je nasa volja dovoljno prosvijetljena,
umna, i prema tome slobodna da bira
svoje ciljeve.”

Ovo otkrice i postavljanje novog
termina u novim modernim razu-
mijevanjima islama (ontologija) e
da bi se izvrsio racionalni povratak
u same temelje religioznog, pokazu-
je kako se ono islamsko sada dogada
u novom znaku i novom iskustvu i
ot¢itava preko onog filozofskog, i da
je to, iako otezano, moguce izraziti
kako vjerskim, teoloskim, tako i sva-
kim drugim, metafizickim, nau¢nim
ili filozofskim jezikom. Na taj nac¢in
postaje izvjesno da profesor Muhi¢
nadilazi granice tradicionalne misli,
ali i granice tradicionalnog vjerova-
nja jo$ u granicama same te misli i
samog tog vjerovanja.

4. Genocid i kazna: cekajuéi
bosanskog Vizentala

Pozivajuéi se na Ibn Sinu, Ibn
Tufejla, Ibn Rusda, Spinozu — deus

sive natura, Lajbnica — prestabilirana

Dzabiri, M. A. (1984). Takwin al-akl al-arabi, Bejrut.
Garodi, Roze (1990). Zivi islam. Sarajevo.

harmonija, Kanta i Hegela, Darvina
i ateizam prirodnih nauka, Marksa
i ateizam drustvenih nauka, profe-
sor Muhi¢ to, taj novum, razotkriva
i dokazuje. Stoga se nadaje da je on,
u sebi, u svom Zivotu i stvaralastvu,
na jedan moderan nacin objedinio
dva autora i dva djela klasi¢ne filo-
zofije islama pod istim naslovom,
Zivi sin Budnoga, Ibn Sine i Ibn
Tufejla: jedno je visokoreligijska i
metafizicko-metaforicka refleksija,
a drugo prirodna filozofija i stvarni
svijet prirode i Zivota (put spolja i
unutarnja refleksija: od derviske fi-
lozofije i savrSenog covjeka do svi-
jeta prasume i Tarzana).

Akademik prof. dr. Ferid Muhi¢
u posljednje vrijeme, kao izrazito an-
gaziran intelektualac, iako u poznim
godinama, naprosto traga za najpo-
godnijom ustanovom, institucijom,
institutom, akademijom, katedrom,
medijem s koje bi mogao da prozove
odgovorne za genocid nad Bosnja-
cima Balkana, da razobli¢i teoriju i
praksu islamofobije koja je do nje-
ga dovela, sli¢no onome §to je €¢inio
Frakfurtski krug i kriticka teorija
drustva nakon Drugog svjetskog rata,
Adorno, Habermas, Apel, Horkhei-
mer i drugi kada je u pitanju jevrej-
sko pitanje, holokaust nad Jevrejima
i antisemitizam u Evropi. Praksu
antiislamizama kao i antisemitizam
je nuzno, preko najvisih drrzavnih,
akademskih, sudskih i pravosudnih
institucija Evrope i rezolucija UN-a,
zabraniti i kaZnjavati.

Savremena teoloska misao moze
prigovoriti akademiku Muhiéu izo-
stanak obimne teoloske literature
i zanemarivanje pojedinih vaznih
teologa u savremenosti kada je u
pitanju islam ali i druge religije.
Stoga bi iz te pozicije ova Onto-
logija islama bila i ostala Muhic¢eva
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ontologija islama. Ali ona ba§ zbog
toga i jeste iznimno znacajna.

Smatramo da je vrijeme, a bilo je i
ranije, da se pojave sabrana ili bar iza-
brana djela akademika Ferida Muhi-
¢a na “pravom mjestu”, s bosanskom
adresom izdavanja pa ¢ak i ako takva
djela djelimi¢no veé postoje.

Zakljucak

Akademik Muhi¢, za razliku od
drugih mislilaca, autora i pisaca nje-
gova vremena, ne bjezi od savreme-
nih medija, ne bjezi od akademskih
i drugih rasprava, dijaloga, polemika,
kritika i istupa u javnosti. U posljed-
nje vrijeme njegov zivi, akademski, i
uopste intelektualni interes, vezan je
za savremenu, tehni¢ko-tehnoloski
razvijenu Evropu i Zapad i povi-
jest njihovog odnosa spram islama i
muslimana u pojedinim evropskim,
ali i u vlastitim, muslimanskim ze-
mljama, spram muslimana i musli-
manskih naroda i drzava nad kojima
je izvr$en genocid ili se vrSe radnje
genocida (uskraéivanje hrane, me-
dicinske opreme i lijekova, ograni-
¢avanje obrazovanja, poticanje ne-
prekidnih lokalnih ratnih konflikta,
vojni udari, dijeljenja muslimanskih
drzava i teritorija, onemogucavanje
slobodnog kretanja, trgovina izbje-
glicama, Zenama, djecom i migran-
tima, trgovina tjelesnim organima,
seksualna iskoriStavanja muslimanki,
uskracivanje op¢ih ljudskih prava i
sloboda, optuzbe za islamski tero-
rizam i ubistva koja vr$e evro-ame-
ricke sluzbe bez sudskih procesa, i
sl. U tom duhu Muhi¢ se vezuje za
povijest, stanje i polozaj muslimana
Bosnjaka i Albanaca kao dva autoh-
tona evropska naroda na Balkanu
nad kojima je, na pocetku 21. vije-
ka, izvren genocid.

Muhi¢, Ferid (2023). Islamski identitet Evrope. Sarajevo.

Rorty, R. Vattimo, G. (2005). The Future of Religion. Stanford.

Mubhi¢, Ferid (2022). Ontologija islama. Novi Pazar.
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Summary

THE ASPECTS OF ONTOLOGY IN ISLAM:
FERID MUHIC

Orhan Bajraktarevi¢

Muhi¢ in his work Ontology in Islam analyses the phenomenon of
Islam in a conjunction between philosophy and religion. Herein
he discusses the culture and the history of religions, particularly
Islam and Muslims in Europe, but also anti-Islamic conceptual
tendencies and habits which have been systematically generated
and bred in centres of political power in Europe and the United
States. Discrimination against Muslims today, marking them as
“defective Muslims” is an ideologically motivated trend and it
is part of an organized project which in the Balkans instigated
genocide committed against Bosniaks as well as a large-scale
genocidal crime that was committed against Albanians. Thus
Muslims in Europe are terminally disqualified whereas non-
Muslims are permanently privileged. It is essential that the
perpetrators of these crimes, whosoever they are as well as “the
collective perpetrators”, are brought to justice. The radicalisation
of Islam, and the Islamisation of radicalism, is an evident fact
in Europe today. On the other hand, Muhi¢ here stresses that
speculation and philosophy are left out of the history of Islam-
ic studies and tradition since the third century of Islam. Thus,
he places before us the significant but forgotten questions of
the general history of philosophy and religion, questions of the
general history of Islam, and the Islamic revelation as a time-
less and transcendent phenomenon. He ofters some brave an-
swers highlighting the fact that the God of Revelation and the
God of religion is also the God of the intellect, the God of Sci-
ence. This work demonstrates one exceptional new tendency in
great religions as well as in philosophy, and that is the notion of
secular thought taking the place of the old, traditional decayed
theology and theological thought in religion.

Keywords: Ferid Muhi¢, Ontology of Islam, Islamic philosophy,
genocide committed against Bosniaks, the radicalisation of Islam
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TAHRIDZ | ANALIZA

HADISA: “ALLAH JE ADEMA,

A.S., STVORIO NA SVOJU
(NJEGOVU?) SLIKU""

Saban CIFTCI
Prijevod: DZenan HASIC

SazeTtak: Kur’an i sunnet imaju izuzetan znacaj za sve muslimane kao neodvojivi dio njihovih Zivota. Nastojanje

vjernika da se ponasaju u skladu s bilo kojim ajetom ili hadisom koji su ¢uli ili pro¢itali su vrijedni divljenja. Medutim,

poznata je ¢injenica da predanja mogu biti predmet spora i razilazenja zbog pitanja njihove autenti¢nosti, s jedne

strane, i njihovih znacenja i interpretacija, s druge strane. U ovom kontekstu, hadis u kojem stoji: “Allah je stvorio

Adema, a.s., na Svoju (njegovu?) sliku”isti¢e se kao jedan od primjera predanja o ¢ijoj se autenti¢nosti kao i sadrzaju

raspravlja u svakom periodu. Kada uzmemo u obzir kritike o predmetnome predanju i njegovome tekstu, vidimo

da je najvazniji razlog neslaganja i razilazenja to $to se ta predanja i hadisi prenose izvan konteksta. Predanje u

obliku “Allah je stvorio Adema, a.s., na Svoju (njegovu?) sliku” moze se smatrati pravim primjerom kako predanja

koja su ispravna u smislu ispunjavanja tehnickih hadiskih kriterija mogu biti predmet spora.

Kljuéne rijeci: Adem, a.s. slika (suret), Er-Rahman, Svemilosni, hadis

Uvod

Naredbe, zabrane i preporuke vjere
islama imaju za cilj dovodenje ljudi
do srece na ovome svijetu — dunja-
luku — i na onome svijetu — ahiretu.
Znacajan dio principa akaida, ibadata,
ahlaka i muamelata obuhvata sank-
cije ¢ija je svrha zastita ljudskog do-
stojanstva, ¢asti i njihovog bratstva.
U tom pogledu moze se kazati da
su sve odredbe i svi principi islama
zapravo svojevrsni odraz i manife-
stacije bozanskog milosrda. Kada se
sagledaju osnovna ucenja Kur’ana i
sunneta, vidi se da se cilja i na to da
ova milost prevladava u meduljud-
skim odnosima.

Koliko god da je bozanska Objava
spustena kao odraz milosti (En-Nahl:
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64), koliko god da su poslanici dola-
zili kao glasnici milosti (Ed-Duhan:
5-6), koliko god da je na$ Poslanik,
a.s., poslan kao milost svim svjeto-
vima (EI-Enbija’, 107), koliko god
da se vjernici u Kur’anu i hadisima
opisuju kao bra¢a (El-HudzZurat: 10;
Buhari 1981: Edeb, 57, 58, Feraid, 2;
Muslim 1981: Birr, 9), ¢injenica je da
se s vremena na vrijeme javljaju ljut-
nje, sporenja, pa ¢ak i svade kao pri-
rodna posljedica ¢oviekove naravi s
kojom je stvoren. Za svakog ¢ovjeka
koji, dakle, po svojoj naravi i prirodi
ima potencijal da se naljuti i rasrdi,
vazno je da se ¢ak i u stanjima srdzbe
iljutnje pridrzava tog vitalnog prin-
cipa ¢uvanja tude Casti i dostojanstva.
Na tragu kazanoga, predanje u kojem

stoji da je zabranjeno udarati nekog
¢ovijeka po licu na nacin da to udara-
nje ostavi trajni oziljak i trag koji ¢e
poljuljati njegovo dostojanstvo unutar
drustva, vrijedno je paznje. U nekim
varijantama tog predanja stoji da je
Allah stvorio Adema na Svoju (nje-
govu?) sliku, a $to zapravo ukazuje na
razlog zabrane spomenutog udaranja.
Spomenuto predanje je, dakle, zbog
toga vijekovima izazivalo rasprave i
razilazenja. U ovoj studiji e se ra-
spravljati o spomenutom predanju

L Objavljeno u: “Allah Adem’i Kendi Sa-
retinde Yaratmigtir” Hadisinin Tahric ve
Degerlendirmesi”, Pamukkale Universi-
tesi flabzyat Fakiiltesi Dergisi, mart 2014,
1/1, str. 1-20.
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s aspekta koji izaziva razilazenja, te
¢e se skupa s navodenjem tahridza ili
ocjene predanja s aspekta hadiske na-
uke donijeti jedna generalna ocjena.

Tahridz hadisa

Predanja u vezi sa spomenutim
hadisom moguce je u nasim hadiskim
izvorima sagledati u Sest razlic¢itih
grupa. Spomenute grupe predstavit
¢emo uz navodenje izvora u kojima
su zabiljeZeni:

1. Predanje u kojem stoji da je
Allah stvorio Adema na Svoju
sliku se navodi kod Ahmeda b.
Hanbela i Abda b. Humejda s
istim senedom koji dopire od
Ebu Hurejre, r.a. (Ibn Hanbel,
1992: 11, 323; Ibn Humejd,
1988, 417)

2. Predanje u kojem stoji da je
Adem, a.s., stvoren tako da je
bio visok Sezdeset podlaktica,
da su mu meleki nazvali selam
itd. Ovo predanje, koje ima
vedi broj prenosilaca, takoder
se prenosi od Ebu Hurejre,
r.a. Njega biljeze Ma’'mer b.
Rasid, Ahmed b. Hanbel, Bu-
harija, Muslim i Ibn Hibban.
(Ibn Rasid, 1403: 384; Ibn
Hanbel, 1992: 11/315; Buha-
ri, 1981; Isti’zan, 1; Muslim,
1981: DzZennet, 28; Ibn Hib-
ban, 1993: XIV/33)?

3. Predanje u kojem se, pored
toga $to se veli da je Allah
Adema, a.s., stvorio na Svoju
sliku, navodi i zabrana udaranja
u lice. To predanje se prenosi
od Ebu Hurejre, r.a., a bilje-
ze ga Ahmed, Humejdi, Mu-
slim i Ibn Ebi Asim. Takoder,
iu formi mursel-predanja’ od
Katade ga prenosi Aburrezzak.
(Ibn Hanbel, 1992: 11/244,
519; Humejdi, 11/476; Muslim,
Birr, 115; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/227-228; Abdurrezzak,1403:
IX/444) Abd b. Humejd ga

2 U vezi s varijantom predanja koja ne
sadrze izraz “slika” (suret) pogledaj:
Buhari, Enbija’, 1.

3 Mursel-hadis jeste hadis koji prenosi
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u istoj formi mursela prenosi
od Ebu Se’ida. (Ibn Humejd,
1988: 283)

4. Predanje u kojem se spomi-
nje izraz: “Allah ti lice u¢inio
ruznim!”, koji se zabranjuje, a
koje prenose Humejdi, Ibn Ebi
Asim i Ibn Hibban. To preda-
nje, ¢iji se isnad spaja kod Ibn
Adzlana, prenosi se od Ebu
Hurejre, r.a. (Humejdi, I1/476;
Ibn Ebi Asim, 1400: 1/229;
Ibn Hibban, 1993: XI11/18)
Varijante ovog predanja od
Ibn Adzlana nadalje pokazu-
ju stanovite razlike.

5. Isto predanje u kojem se na-
vodi i zabrana udaranja u lice
i proklinjanje rije¢ima: “Allah
i tebi i tebi sli¢nima lice udi-
nio ruznim!” To predanje su
od Ebu Hurejre, r.a., zabilje-
zili Abdurrezzak, Ahmed b.
Hanbel i Ibn Ebi Asim. (Ab-
durrezzak, 1403: 1X/445; Ibn
Hanbel, 1992:11/251,434; Ibn
Ebi Asim, 1400: 1/229-230)

6. Predanje u kojem stoji tekst
koji se razlikuje od ostalih,a u
kojem se pored izraza: “Adem
je stvoren na sliku Er-Rah-
mana / Svemilosnog”, navodi
i zabrana unakazavanja lica.
Predanje su od Ibn Omera,r.a.,
zabiljezili Ibn Ebi Asim i Ta-
berani. (Ibn Ebi Asim, 1400:
1/228-229; Taberani, 1983:
XI1/430) Takoder, predanje
Ibn Omera, r.a., u kojem sto-
ji da je forma (suret) ljudskog
lica prema formi (suret) lica
Er-Rahmana / Svemilosnog,
zabiljezio je Ibn Ebi Asim.
(Ibn Ebi Asim, 1400: 1/230)

Ako ne ra¢unamo predanja za koja
mislimo da su povezana s hadisima
u kojima se spominje “lik / slika /
oblik / forma / (tr. suret)”, ali koji ne
sadrze spomenuti izraz i koji samo
zabranjuju da se udara u lice (Mu-

slim, Birr, 115; Abdurrezzak, 1403:

tabi’in tako §to ne spominje, §to pres-
kace ashaba i vezuje ga dokrektno
za Poslanika, a.s., kazavsi da je re-
kao Poslanik, a.s. Prema spomenutoj

ESE)

1X/444; Ibn Hanbel, 1992: 11/463),
dvadeset od dvadeset cetiri hadisa
koja smo identifikovali se prenose
od Ebu Hurejre, r.a., (Abdurrezzak,
1403: IX, 445; Ibn Hanbel, 1992:
11/244,251, 315,323, 434,519; Bu-
hari, Isti’zan, 1; Muslim, Birr, 115;
Ibn Humejd, 1988: 417; Ma'mer
1403: X, 384; Muslim, Dzennet,
28; Ibn Hibban, 1993: X1V, 33; Hu-
mejdi, I1/476; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/227-228, 229, 229-230, 230), dva
od Ibn Omera, r.a., (Hejsemi, 1992:
11/831; Taberani, 1983: X11/430; Ibn
Ebi Asim, 1400: 228-229), i jedan
od Ebu Se’ida el-Hudrija, r.a., (Ibn
Humejd, 1988: 283), u formi merfu’a,
a ostala od Katade u formi mursela
(Abdurrezzak, 1403: 9/444).

U ovoj klasifikaciji se uvida, u
pogledu teksta hadisa koji spominju
izraz “slika”, kako se izraz “Allah je
Adema stvorio na Svoju (njegovu?)
sliku” spominje u vezi zabrane uda-
ranja u lice prilikom svade ili pre-
pirke; zabrane proklinjanja rije¢ima
da Allah uéini nedije lice ruznim,; te
prilikom objasnjavanja karakteristi-
ka stvaranja Adema. Dok neki hadisi
koji sadrze samo dvije zabrane, sadrze
iizraz “na sliku Er-Rahmana / Sve-
milosnog”, umjesto izraza “na Svoju
sliku”. Prilikom navodenja primjera
tih predanja o kojima govorimo, stvar
¢e biti mnogo jasnija.

Hadis koje biljezi Ahmed b. Ha-
nbel: Sulejman b. Davud > el-Mu-
senna > Katade > Ebu Ejjub > Ebu
Hurejre glasi: “Kada se neko od vas
prepire, neka se kloni udaranja u lice
jer Allah je zaista Adema stvorio na
Svoju sliku.” (Ibn Hanbel, 1992:
11/519) Ovaj hadis biljezi i Muslim
sa senedom koji se sa seneda Ahme-
da b. Hanbela sjedinjuje kod Mu-
senne u sljedecoj varijanti: “Kada se
neko od vas prepire s bratom, neka
se kloni (udaranja) lica zato $to je
Allah Adema stvorio na Svoju sliku.”
(Muslim, Birr, 115) Predajne nizove,
senede, oba ta predanja ¢ine osobe

definiciji, mursel-hadis je, dak-
le, hadis u kojem se ne spomin-
je ashab u isnadu. Vidi: Kogyigit
1980: 291-297.
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koje i Buharija i Muslim smatraju
pouzdanim prenosiocima.

Sto se tice predanja Abdurrezzaka,
koje je on zabiljezZio senedom: Jahja
el-Bedzeli > Ibn Adzlan > Ka'ka b.
Hakim > Ebu Hurejre, u njemu sto-
ji da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Kada neko od vas udara, neka se
kloni lica i neka ne govori: ‘Allah i
tebi i tebi slinima lice u¢inio ruz-
nim!". Odista je Allah Adema stvo-
rio na Svoju sliku.” (Abdurrezzak,
1403: 9/445)

Ibn Ebi Asim prenosi hadis sljede-
¢im senedom: Jusuf b. Musa > Dzerir
> ElI-A'mes§ > Habib b. Ebi es-Sabit
> Ata > Ibn Omer. I Taberani istim
senedom koji po¢inje od El-A'mesa
biljezi to Ibn Omerovo predanje, a
u kojem stoji da je Allahov Posla-
nik, sallallahu alejhi ve sellem, ka-
zao: “Nemoijte proklinjati necije lice
(kleti, traziti da bude poruznjeno) jer
je sin Ademov stvoren na sliku Er-
-Rahmana / Svemilosnog.” (Tabe-
rani, 1983: X11/430; Ibn Ebi Asim,
1400: 1/228-229) Hadis Ibn Ebi
Asima koje biljezi od Ebu Hurejre
se nesto razlikuje u odnosu na gornj:
“Ko se bude prepirao, neka izbjegava
lice. Lice ¢ovjeka je na sliku lica Er-
-Rahmana / Svemilosnog.” (Ibn Ebi
Asim, 1400: 1/230)

Hadis koji Buhari prenosi sene-
dom: Jahja b. Dza'fer > Abdurrezak >
Ma’mer > Hemmam > Ebu Hurejre
da je Allahov Poslanik, a.s., kazao:
“Allah je stvorio Adema na Svoju sli-
ku. Bio je dug Sezdeset podlaktica.
Kada ga je stvorio, rekao mu je: ‘Idi
i nazovi selam onoj skupini meleka
koji sjede, i poslusaj kako ¢e ti odgo-
voriti jer je to tvoj pozdrav i pozdrav
tvojih potomaka.” Adem je otisao i
rekao im: ‘Es-selamu alejkum. Me-
leki su mu odgovorili: ‘Es-selamu
alejkum ve rahmetullah’i dodali ‘ve
rahmetullal’. Ko god ude u DZennet,
bit ¢e u liku Adema i dug Sezdeset

4 Ebu Davud Sulejman b. Davud Tajalisi,
Musnedu t-Tujalisi, Darv’l-ma’rife, Bej-
rut, 333; Abdurrezzak, E/-Musannef,
IX, 444; Ahmed, E/-Musned, 11, 313,
327,337,347, 449; 111, 38, 93; Buhari,
Itk, 20; Muslim, Birr, 12,13, 14, 16; Ebu
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podlaktica. A ljudi se od tada pa do
danas smanjuju.” (Buhari, Isti'zan, 1)

Hadis koji Ahmed b. Hanbel
biljezi senedom: Abdurrahman b.
Mehdi > el-Musenna b. Se’id i Be-
hez, Hemmam > Katade > Ebu Ejjub
> Ebu Hurejre glasi: “Kada se neko
od vas prepire, neka se ¢uva udaranja
u lice. Ibn Mehdi je rekao: ‘Allah je
Adema stvorio na Svoju sliku.” (Ibn
Hanbel, 1992: 11/463) U ovom pre-
danju se recenica u kojoj se spomi-
nje slika vezuje za Abdurrahmana
b. Mehdija. U mnogim rivajetima,
predanjima, u kojima se zabranjuje
udaranje u lice*, ne govori se o Ade-
movoj slici. U ovom hadisu Ahmeda
b. Hanbela se iskaz: “Allah je Adema
stvorio na Svoju sliku” pripisuje Ab-
durrahmanu b. Mehdiju, a $to — kako
¢emo na to ukazati prilikom analize
hadisa — moze ukazivati na mogué-
nosti da je to pridodato u predanje.

Misljenja u vezi s predmetnim

hadisom i analiza

Hadis koji sadrzi spomen slike,
koji je Ibn Kutejbe (pr. 276/889)
nazvao hadisom cije tumacengje (te'vil)
umara ljude (Ibn Kutejbe, 1979: 289),
moze se prilikom analize podijeli-
ti na dvije kategorije: hadis u kome
se spominje izraz “na Svoju sliku” i
hadis u kojem se spominje izraz “na
sliku Er-Rahmana / Svemilosnog”.

1. Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku (ala suretibi)

Sto se tice rasprava u vezi s preda-
njem: “Allah je Adema stvorio na Svoju
sliku”, one su vodene u vezi s li¢cnom
zamjenicom treéeg lica jednine mus-
kog roda (‘ala suretihi). Dakle, postoje
razli¢ita misljenja glede toga da li se
ona odnosi na Allaha ili na Adema.’

1.1. Ibn Hibban je to protumacio

kao da se na taj na¢in Ademu
iskazuje postovanje. Potom

Davud, Hudud, 40; Ebu Ja'la, Ahmed b.
Ali, Musnedu Ebi Ja'la,1-X111, thk. Hu-
sejn Selim Esed, Damask, 1984, 11, 400;
X1,157,203. Cetrnaest predanja od njih
18, koja govore o zabrani udaranja u lice i
koja ne govore 0 Ademovom liku, prenosi

veli da postoji rasprava glede
pitanja na koga se spomenu-
ta zamjenica odnosi, a onda
dodaje: “...ako se pak zamje-
nica odnosi na Allaha, onda
je to kufr, budu¢i da Njemu
nista nije sli¢no. (E§-Sura:
11) No, ukoliko se odnosi
na Adema, onda od predanja
nema nikakve koristi zato $to
nista nije stvoreno na neci-
ju sliku, ve¢ na svoju vlastitu
(...) Ukoliko se, glede tran-
smisije nekog predanja, ono
vjerodostojno pripisuje Po-
slaniku, onda, u tom slucaju,
u njemu ne moze biti pro-
turjecnosti (...) Ovo predanje
‘Allah je Adema stvorio na
Svoju sliku’, po nama znaci
da je Adem stvoren superi-
ornijim od ostalih stvorenja.”
(Ibn Hibban, 1993: XIV/34)
Ibn Hibban je, nakon $to je
naveo predanje: “Neka niko
ne govori: ‘Allah i tebi i tebi
sli¢nima lice uéinio ruznim!’.
Odista je Allah Adema stvo-
rio na Svoju sliku”, kazao da
se ovdje pod slikom misli na
sliku osobe koja se proklinje
rije¢ima: “Allah ti lice uci-
nio ruznim!” Prema njemu,
dokaz za to jeste sami iskaz
Allahova Poslanika: “Allah i
tebi i tebi sli¢nima lice uci-
nio ruznim!” (Ibn Hibban,
1993: X111/18) Ibn Hibban
je, dakle, uvjerenja da se pre-
danje: “Kada neko od vas uda-
ra, neka izbjegava udaranje u
lice. Odista je Allah Adema
stvorio na njegovu sliku” od-
nosi na osobu koja se udara.
Slika se, dakle, odnosi na sli-
ku osobe koja se udara. (Ibn
Hibban, 1993: X11/420-421)

Neki od onih koji tvrde
da se zamjenica odnosi na
Allaha, navode izraze kao §to

se od Ebu Hurejre, a ¢etiri od Ebu Se’i-
da el-Hudrija. Za predanja Ebu Se’ida
pogledati: Abdurrazzak, IX, 444; Ahmed,
111, 38,93; Ebu Ja'la, E/-Musned, 11, 400.
U vezi toga vidi: Ibn Furek, Muskil, str.
45-68.
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su to “nakatullah” (Allahova
deva) i bejtullah (Allahova
kuca) i konstantiraju da je
intencija iskazivanje poca-
sti. (Nevevi, 1392: XV1/166;
Ibn Furek, 1985: 51) Zele da
istaknu da se radi o slici koju
je Allah odabrao za Adema.
(Sujuti, 1996: V/539) Oni koji
odabiru spomenuto misljenje
opcéenito imaju cilj da na taj
nacin odgovore na misljenje
onih koji postavljaju granice
Allahovome stvaranju, ili pak,
prema Ibn Fureku, da bi na
taj nacin odgovorili kaderija-
ma. (Ibn Furek, 1985: 62-63)
Ebu el-Mu'in en-Nesefi je re-
kao da predanja ne mogu da
budu suprotna jasnom tekstu
Kur’ana, da je ve¢ina predanja
tipa ahad predanja i da zbog
toga ne mogu biti dokaz na
polju akaida te je po pitanju
na koga se vraca spomenu-
ta zamjenica spomenuo tri
razli¢ita misljenja. Allahov
Poslanik je jednu osobu koja
je udarala drugu odvracao
od toga. Stoga se zamjenica
ne vraca na Allaha, nego na
osobu koja je udarana po licu.
Prema jednoj drugoj mogu-
¢nosti, predanje ukazuje na
to da je Adem u dZennetu
stvoren onakvim kakvim je
ugledan na dunjaluku i da je
takvim spusten na njega i da
se na njemu, nakon spustanja
na dunjaluk, nije dogodila ni-
kakva promjena. Tre¢a mo-
guénost podrazumijeva da se
zamjenica odnosi na Allaha.
Medutim, u spomenutom
slu¢aju se ne radi o tome da
se ona na Allaha odnosi na
na¢in i u smislu u kojima se
odnosi na ¢ovjeka. Zeli se,
dakle, ukazati na to da je lik
Covjeka stvoren na najljep-
§i nacin u odnosu na ostala
stvorenja, te mu se izrazava
tako pocast. Na isti na¢in se i
pojmovi “mesadzid” (dzami-
je), “naka” (deva) i “’abd”vezu
za Allaha. (Nesefi, 1993:175)

1.2.

1.3.

Posvema je jasno da se za-
mjenica u hadisu koji govori
o karakteristikama Adema i
o tome da je stvoren visokim
Sezdeset podlaktica odnosi na
Adema, te pokazuje kako se
njegov oblik u kojem je pr-
vostvoren nije promijenio.
(Nevevi, 1392: XVII/178)
Prema Ibn HadzZeru, sinta-
gma “na Svoju sliku”ima zna-
enje na “njegovu / Ademovu
/ sliku”, zbog toga sto Adem
nije u DZennetu stvoren u ne-
kom drugom obliku te da nije
prolazio razvojne faze kakve
prolazi njegovo potomstvo
(sjemena tekuéina, embrio,
fetus) i da se njegov oblik u
kojim je stvoren nije mijenjao.
Isto tako, ovaj je hadis odgo-
vor dehrijama, koji tvrde da
je “Coviek od fetusa, a fetus
od ¢ovjeka™, filozofima koji
naucavaju da je ¢ovjek nastao
sam od sebe i kaderijama koji
tvrde kako je ¢ovjek kreator
svojih djela. (Ibn Hadzer,
1984: X1/3) Ibn Abbasov
iskaz u vezi s hadisom koji
prenosi Ebu Hurejre “Allah
je Adema stvorio na Svoju
sliku. Bio je visok Sezdeset
podlaktica”, u kojem stoji:
“Ebu Hurejre je kazao istinu.
Allah je Adema stvorio pre-
ma slici koja je bila skrivena
u Njegovome znanju. Nije
mu mijenjao oblik” ukazuje
na to da se zamjenica ipak
odnosi na Adema. (Ibn Ha-
bib, 1415: 318)

Postoji i misljenje da se za-
mjenica vraca na osobu koja
je bila udarana. Prema ovom
tumacenju koje objasnjava ra-
zlog zabrane udaranja u lice,
Poslanik, a.s., je nai$ao na
jednog Covjeka koji je uda-
rao svog roba, pa mu je rekao
da se kloni lica jer je Allah
Adema stvorio na njegovu
sliku (sliku udaranog roba —
op. prev.). Dakle, mislio je na
sliku covijeka koji je udaran u
lice, zato $to je njegovo lice
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nalikovalo licu Adema, a.s.
Zbog &injenice da mu nali-
kuje, dakle, vrijedno je po-
stovanja. Prema Kurtubiju,
najbolji te'vil je spomenuto.
(Kurtubi, 1372: V/392; Ibn
Kutejbe, 1979: 288-292; Ibn
Hadzer, 1379: X1/3) Bejheki
je stava da se spomenuta za-
mjenica vraca na osobu koja
je udarana. (Bejheki, 1993:
11/63) Prema Ibn Fureku, je-
dan od razloga zbog kojih se
predanja ove vrste razli¢ito i
pogresno interpretiraju jeste
to §to prenosioci nisu prenijeli
dio koji je njima bio poznat
i §to su sazimali predanje. U
slucaju da se situacija otkrije,
onda ¢e se smjerano znacenje
ispravnije shvatiti, problem ¢e
biti elimiran i razilazenja ée
se mod¢i anulirati. (Ibn Furek,
1985: 48-49)

1.4. Izraz “Allah je Adema stvo-
rio na Svoju sliku”je izazvao
razna prigovaranja. Jedan pri-
mjer o toj temi se uocava u
hazreti Alijinom obracanju
vojsci. Prema onome $to pre-
nosi El-Haris el-Hemedani,
kada je hazreti Alija ¢uo kako
medu vojskom ima onih koji
su otisli u takvu krajnost, da
su poceli da Allaha uspore-
duju sa stvorenjima, pa im se
obratio i upozorio ih. Prema
predanju, dakle, hazreti Ali-
ja je izrekao pohvalu i hvalu
Allahu, a onda je rekao: “Lju-
di, drzite se podalje od arike!”
Upitali su ga: “A sta je to,vodo
pravovjernih, arika?” Odgovo-
rio je: “Oni koji Allaha upore-
duju sa sobom.” Oni su na to
upitali: “Kako oni to Allaha
uporeduju sa sobom?” Na to
je hazreti Alija rekao: “Tako
$to govore da je Allah Adema
stvorio na Svoju sliku, i na taj
nacin li¢e kitabijama koji su

¢ Dehrije su materijalisti koji su tvrdili
kako Allah ne stvara Covjeka, nego od
fetusa nastaje Covjek, a od Covjeka fetus,
te da se to tako vrti ukrug (nap. prev.).
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zapali u kufr.” Allah, medu-
tim, nema Sebi sli¢na. On je
jedan. Njegova jedinstvenost,
mo¢ i velicanstvenost su je-
dinstvene samo za Njega. On
ono §to zeli, ¢ini voljom, moci
i znanjem koji su jedistveni
Njegovome Zatu. On se ne
moZe opisati nijednim svoj-
stvom od svojstava Njegovih
stvorenja. Njemu ne nalikuje
nista od onog s ¢im se upo-
reduje od stvorenog.” (Ibn
Habib, 1415: 314-315)

Jedan od onih koji su
komentirali predanje jeste i
imam Malik. On je bio upitan
o hadisu u kojem stoji da je
Allah Adema stvorio na Svoju
sliku, pa je on to Zestoko od-
bio i zabranio da se prenosi
drugima. Kada su mu rekli da
to predanje prenose uceni i
znani, upitao je ko su ti, pa
mu je reCeno da predanje pre-
nosi Ibn Adzlan od Ebu ez-
Zinada. Na to je kazao: “Ibn
Adzlan ne razumije stvari po-
put tih.” (Ukajli, 1984: 11/251;
Zehebi, 1413: V/449-450,
V1/320, VIII/103; Zehebi,
1995:1V/95,V1/256) Primje-
¢uje se da je izraz o kojem je
rije¢: “Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku” van kontek-
sta te privlaci paznju ¢injeni-
ca kako su na njega reagirali
hazreti Alija i imam Malik.
(Kahraman, 2003: 61) Pre-
ma procjeni Zehebija, imam
Malik je tako reagirao zbog
toga $to predanje nije doprlo
do njega i zbog toga §to ono
prema njegovome misljenju
nije bilo potvrdeno. (Zehebi,
1413: V/449-450)

Sto se tice hadisa koji go-
vori o karakteristikama Ade-
ma: “Allah je Adema stvorio
na Svoju sliku. Bio je visok
Sezdeset podlaktica...”, radi
se o hadisu koji nailazi na
jedno opce prihvatanje. Po
Kurtubiju, postoji jedinstveno
misljenje u vezi s vierodostoj-
no$cu tog hadisa. (Kurtubi,
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1372: V/300) Nevevi, koji je
prenio rije¢i Mazerija da je
hadis koji sadrZi taj izraz vje-
rodostojan, utvrdio je kako je
predanje vjerodostojno prema
velikoj vecini selefa. Potom
je naveo ajet: “Njemu nista
nije sli¢éno” (E§-Sura: 11) i
na osnovu njega protumacio
predanje na jedan prihvatljiv
nacin, daleko od tesbiha ili
antropomorfmizma. (Neve-
vi, 1992: XV1/166)

U predanju koje je zabo-
ljezio imam Ahmed, receni-
cu u kojoj se spominje slika
je pripisao Abdurrahmanu b.
Mehdiju. (Ibn Hanbel, 1992:
11/463) Pored toga, brojna
predanja koja sadrze zabra-
nu udaranja u lice i koja ne
spominju sliku Adema (Taja-
lisi, 333; Abdurrezzak, 1403:
IX, 444; Ibn Hanbel, 1992:
11/313, 327, 337, 347, 449;
111/38, 93; Buhari, Itk, 20;
Muslim, Birr, 12, 13, 14, 16;
Ebu Davud, Hudud, 40; Ebu
Ja'la, 1984: 11/400; X1/157,
203) navode nas na pomisao
da postoji moguénost da je
spomenuta recenica umetnuta
u tekst hadisa od strane pre-
nosioca. Stoga, osim predanja
u kojem se spominje karak-
teristika u stvaranju Adema,
postoji moguénost da ostala
predanja koja sadrze iskaz
da je Allah Adema stvorio
na Svoju sliku, zapravo sa-
drze iskaz prenosioca, te ta-
koder postoji moguénost da
je prenosilac, ashab ili tabi’in,
umetnuo taj iskaz kako bi
naveo razlog zbog kojeg se
zabranjuje udaranje u lice.

(Kahraman, 2003: 51-70)

2. Adem je stvoren na sliku

Svemilosnog / Er-Rahman

Od predanja u kojima se spomi-
nje slika, najvise je rasprave izazvalo
predanje u kojem se spominje da je
Adem stvoren na sliku Svemilosnog.
Ucenjaci su izrazili svoj pristup ovoj
temi na njima jedinstven nac¢in. Neki

su ga odbacili, a neki su hadisu prisli
putem te'vila. Zapaza se da su uglav-
nom sljedbenici tesavvufa ti koji su
odabrali put te'vila.

Prema Mazeriju, ovo predanje
nije ¢vrsto. Sadrzava pogresku koja
je nastala u transmisiji (Nevevi, 1392:
XVI/166) i predstavlja dodatak ha-
disu u kojem se spominje zabrana
udaranja u lice. Zbog toga se Maze-
ri Zestoko suprotstavio onima koji
su smatrali da je dodatak u kojem
se spominje slika Svemilosnog vje-
rodostojan. (Askalani, 1379: V/183)

Ibn Hadzer je po pitanju hadisa u
kojem stoji da je Allah Adema stvo-
rio na Svoju / njegovu sliku” doveo
u pitanje na koga se li¢na zamjeni-
ca treeg lica jednine muskoga roda
vraca. Prema njemu, neki od onih
koji smatraju da se zamjenica vraca
na Allaha, da predanje ima znacenje
da je Allah Adema stvorio na Svoju
sliku oslanjaju se u tom svom stavu
na predanje u kojem se spominje da
je Adem stvoren na sliku Svemilo-
snog. Ibn HadZer, medutim, prenose¢i
ovaj stav napominje kako je predanje
koje sadrzi izraz “slika Svemilosnog”
zapravo pogreska koja je proizasla iz
previda prenosioca koji je hadis pre-
nio po smislu. S druge strane, Ibn
Hadzer, biljeze¢i hadis sa senedom i
ocjenom, biljeZi i da je predanje Ibn
Ebi Asima i Taberanija koje prenose
od Ibn Omera, a koje smo spomenuli,
kao i predanje Ebu Hurejre koje pre-
nosi Ibn Ebi Asim predanja koja po-
sjeduju isnade u kojima su pouzdani
prenosioci. (Askalani, 1379: V/183)

Ma koliko god neki ucenjaci go-
vorili kako je predanje koje sadrzi
sintagmu “slika Svemilosnog” slabo,
neki u¢enjaci su to predanje ocijeni-
li sahihom i protumacili ga putem
te'vila. Prema tim tumacdenjima, dakle,
pojam “slika” koji stoji u predanju se
odnosi na sifate, svojstva, kojima se
cilja na sifate Allaha, kao $to su hajat
(zivot), ilm (znanje), sem’ (sposobnost
Cuvenja), besar (sposobnost videnja).

(Askalani, 1379: X1/3)

7 ‘Ala suretihi se u arapskom moze proci-

tati kao “na Svoju sliku”i kao “na njego-
vu sliku”. op. prev.
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Prema Kurtubiju, Ibn Arebi je ka-
zao: “Allah nije stvorio ljepse stvorenje
od ¢ovjeka, zato §to ga je stvorio kao
bice koje posjeduje Zivot, snagu, zna-
nje, volju, koje moze da govori, vidi,
misli i koje posjeduje mudrost. Sva
ova svojstva jesu svojstva Uzvisenog
Gospodara”, a te njegove rijeci jesu
osnova na kojoj se zasniva tumace-
nje hadisa u kojem stoji da je Allah
stvorio Adema na Svoju sliku.” (Kur-
tubi, 1372: XX/114; Munavi, 1356:
111/445-446)

Oba predanja ¢ije smo lance pre-
nosilaca spomenuli, u kojima se spo-
minje izraz “slika Svemilosnog”, jesu
predanja koja je analizirao Albani.
Predanje Ibn Omera, unato¢ tome
§to su mu prenosioci pouzdani, kri-
tizirao je zbog tedlisa Habiba b. Ebi
Sabita i A'mesa, kao i zbog toga §to
je predanje mu'an’an. Predanje koje
sadrzi izraz “na Svoju sliku”, koje je
vjerodostojno, Ibn Huzejme je kri-
tizirao zbog istih ¢injenica i smatrao
ga predanjem koje posjeduje mahane.
Isto tako je i Ibn Ebi Asim kritiko-
vao predanje Ebu Hurejre u kojem
stoji da se lice ¢ovjeka stvorena na
sliku lica Svemilosnog zbog toga $to
mu je lanac prenosilaca slab i sto se
u njemu nalazi Ibnu el-Lehia®, kojeg
je ocijenio kao osobu lo$e memorije
(sejji’u ‘I-hifz). (Ibn Ebi Asim, 1400:
229-230) Prema Bejhekiju, premda
u Ebu Hurejrinom hadisu stoji “na
Svoju sliku”, moguce je da je neki
prenosilac prenio predanje prema
smislu koji je on li¢no shvatio. (Bej-
heki, 1993: 11/64)

U drugim hadisima ¢ije smo se-
nede naveli stoji da je Allah Adema
stvorio na Svoju sliku. U predanjima
Ibn Ebi Asima i Ibn Omera (Hejse-
mi, 1992:11/831; Ibn Ebi Asim, 1400:
1/228-229; Taberani, 1983: X11/430)
stoji da je Adem stvoren na sliku Sve-
milosnoga. U hadisu koji Ibn Ebi
Asim prenosi od Ebu Hurejre drugim
putem (Ibn Ebi Asim, 1400: 1/230)

8 O Abdullahu b. Lehi’i vidi: Ebu Ah-
med el-Dzurdzani Ibn Adijj, e/~-Kamil
[i dwafai ‘r-ridZal, 1-VII, ur. Jahja M.
Gazzavi, Daru ‘1-fikr, IT1, Bejrut, 1988,
1V/144-153; 1bn Hadzer, Tezhibu ‘t-tez-
hib, V/327-331.
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stoji da je forma lica sina Ademova
stvorena na sliku lica Svemilosnoga.
Spomenuto ojacava Cinjenicu da se
radi o gredci koja je produkt preno-
$enja hadisa po smislu.

Ibn Furek je okarakterizirao ove
hadise kao predanja koja svojom vanj-
$tinom ukazuju na antropomorfizam
i koja iziskuju tumacenje njihovim
vra¢anjem na jasne i nedvosmislene
tekstove (te'vil). U djelu koje je po-
svetio tim hadisima, prvo predanje
koje je analizirao jeste ono u kojem
se spominje izraz slika. Prema nje-
mu, po pitanju hadisa u kojem stoji
da je Allah stvorio Adema na Svo-
ju sliku ne postoji razilazenje medu
ucenjacima. Medutim, predanje u
kojem se spominje slika Svemilosnog
vecina smatra pogres$nim i odbacuju
ga, premda su ga neki tumadili. (Ibn
Furek, 1985: 45-46)

Zapaza se da je ovaj hadis (Uysal,
2001: 204-205) — koji je postao pre-
dmetom razli¢itih interpretacija iz-
medu sufija i drugih u¢enjaka — pre-
dstavljao jedan od temelja na kojima
se zasniva razumijevanje vahdet-i
vudzuda. (Uysal, 2001: 204-205)
Ako je potrebno da se sazme govor o
tome, onda bi trebalo kazati sljedece:
Prema tom shvatanju, svijet je nastao
u pet etapa kao emanacija Allahovih
imena i sifata. Tih pet etapa su re-
dom: mutlak ili apsolutni gajb, svi-
jet dzeberuta, svijet melekuta, ovaj
svijet koji se moze ¢ulima opazati i
potpuni ¢ovjek ili kamil insan. Prva
Cetiri svijeta, Allah je sacinio Svojim
vrhovnim imenom, a koji ukazuju na
Njegov Zat. Sve te postaje postoje iu
Covjeku, zato $to je Covjek mikroko-
smos i odraz Allahovih sifata. Zbog
toga je, dakle, Poslanik, a.s., rekao
da je Allah Adema stvorio na Svoju
sliku. (Ates, 102-105) Ako se hadis
podvrgne analizi prema spomenutom
shvatanju, treba kazati kako prvi mu-
tesavvifl zapravo nisu tako razumi-
jevali to predanje, ve¢ su pojam slike

? “Tada je Bog rekao: ‘Nacinimo ¢ovjeka
kao sliku onoga §to jesmo, da bude po-
put nas. Dat ¢emo mu vlast nad ribama
i pticama, nad svim Zivotinjama i nad
svom zemljom.” (Postanak, 1:26) “1
stvori Bog ¢ovjeka po obli¢ju svojemu,
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koji se spominje u hadisu shvatali kao
nacdin stvaranja, pa su na tragu toga
predanje protumacili rije¢ima da je
Allah stvorio Adema u najljepsem
liku i najljep$oj formi. (Ates, 117-118)
Imam Rabbani je skrenuo paznju
na to da izraz “slika”koji se spominje u
hadisu nikako ne podrazumijeva lice,
te je kazao kako sve ono §to se nalazi
u Covjeku predstavlja svojevrsnu sliku,
adaje realnost tih slika na nivou du-
hovnog svijeta. Prema tom shvatanju,
dakle, pod pojmom slika, misli se na
manifestaciju savrsenosti i cjelovitosti
koja se kod ¢ovjeka zapaza u jednom
nominalnom, a ne stvarnom smislu. I
pojam covjeka kao halife ili Bozijeg
zastupnika na Zemlji treba pojmiti
s tog stanivista. U suprotnome Ce se
zapasti u opasnost antropomorfizma.
U ostalome kao i mutesabih, manje
jasni, ajeti Kur’ani, i ovo predanje se
ne smije razumijevati u doslovnom
smislu, ve¢ se treba prokomentirati
na odgovarajudi i primjereni nacin.
(Serhendi, 2008: 495-496)
Cinjenica da se u Tevratu ili Tori’
nalaze ista predanja je potakla na mi-
Sljenje kako je ono poteklo iz zidovske
tradicije. (Unal, 1997: 51-53) Rije-
¢i koje je hazreti Alija rekao: “Tako
§to govore da je Allah Adema stvorio
na Svoju sliku, i na taj nacin lice ki-
tabijama koji su zapali u kufr”, daju
prostora tom misljenju. To §to se u
Tevratu ili Tori nalaze te iste rijeci
nuzno ne mora da znadi kako su te
informacije porijeklom iz israilijata.
To §to se odredene informacije koje
su spomenute u Tevratu ili Tori nala-
ze ne samo u hadisima ve¢ i u samom
Kur’anu Casnome treba smatrati pri-
rodnom ¢injenicom, i ne treba smet-
nuti kako su zapravo s istog izvora.
Mi kao zaklju¢ak u vezi s komen-
tarima i ocjenama spomenutog ha-
disa mozemo kazati sljedece. Naime,
ucenjaci hadisa koji su zabiljezili pre-
danje u kojem se spominje slika nisu
dopustili da se pojam slike protumaci

po obli¢ju Bozijemu stvori ga; musko
i Zensko stvori ih.” (Postanak, 1:27)
“Ovo je knjiga o Adamovom narasta-
ju. U dan kad je Bog stvorio ¢ovjeka,
nacinio ga je na priliku Bozju.” (Po-
stanak, 5:1)
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na nacin koji je u suprotnosti s islam-
skim poimanjem vjerovanja u Allaha,
te su taj hadis — koji sadrzi pojam koji
moze upucivati na Sirk — protumacili
na jedan prihvatljiv na¢in. Uostalom, i
Ahmed b. Hanbel, jedan od onih koji
to predanje biljeze, prokomentarisao
ga je na nacin koji potvrduje ovo sto
smo iznijeli. Njegov sin Abdullah je
prenio da je jednog dana ocu pricao
o nekom ¢ovjeku koji tvrdi kako je
Allah stvorio Adema na Svoju sliku,
tumacedi sliku ljudskom slikom, pa je
Ahmed b. Hanbel rekao: “Laz i nei-
stina! To su rije¢i dZehmija!” (Zehe-
bi, 1995: 11/375; Ibn HadZer, 1379:
V/183) Ono sto ovdje privlaci pa-
Znju jeste Cinjenica da je sam imam
Ahmed b. Hanbel, koji je hadis za-
biljezio u svojoj zbirci E/-Musned,
odbio antromorfisticko tumacenje.
Ta njegova reakcija, dakle, nastala
je kao rezultat tumacenja hadisa na
nacin koji upucuje na sirk.

Ne treba zanemariti ¢injenicu da
je hadis u kojem se nalazi zabrana
udaranja u lice i proklinjanja hadis
koji muslimanima nudi jednu veo-
ma vaznu poruku. Ovdje se nadaje
samo po sebi da su zabrana udara-
nja po licu i proklinjanja zabrane u
opéem smislu, da Allah lijepo stvara
sve §to stvara; dakle, da proklinja-
nje stvorenja i stvorenih stvari znaci
proklinjanje Stvoritelja. (Azimabadi,
1415: VI/128)

Zaklju¢ak

Uocava se da je hadis “Allah je
stvorio Adama na Svoju sliku”, koji
smo mi protumadili, predmet rasprave
jos od davnina. Iz komentara se ra-
zumije da oni koji su hadis podvrgli
te'vilu, nisu ga htjeli odbaciti zbog
toga §to ispunjava tehnicke uvjete
vjerodostojnosti. Do¢im oni koji se
hadisu Zestoko suprotstavljaju ¢ine

Abd b. Humejd b. Nasr (1988). E/-Mu-
sned, uredili: Subhi el-Bedri es-Same-
rai i M. Muhammed Halil es-Saidi,
Kairo: Mektebetu-s-sunne.
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to iz velike brige za oCuvanje tevhi-
da, zbog ¢injenice da se hadis takvog
sadrzaja moze protumaciti na razli-
¢ite nacine.

Izraz “na Svoju / njegovu sliku”
(‘ala suretihi) postao je predmetom
rasprava zbog pitanja na koga se vraca
zamjenica treceg lica jednine musko-
ga roda (hu)?® Na to upucuje i hadis
u kojem stoji da je Adem stvoren na
sliku Svemilosnog, a za koje mislimo
da je zapravo proisteklo iz razumi-
jevanja samog prenosioca. Drugim
rije¢ima, moguénost da je prenosi-
lac dodao izraz “slika Svemilosnog”,
pa tako prenio predanje u formi koja
upucuje na $irk i koje nije u osnovi
takvo, sasvim je vjerovatna.

Hadis “Allah je stvorio Adema
na Svoju sliku”, prenijeli su Ahmed
b. Hanbel i Abd b. Humejd s istim
senedom i istim izrazom, dok drugi
predajni nizovi hadis prenose na je-
dan opdenit nacin. Ta ¢injenica ¢ini
da se paznja usmjeri na neki od kon-
teksta hadisa. Ova situacija takoder
pokazuje koliko je kontekst vazan u
razumijevanju i tumacenju hadisa.

Hadis se moze shvatiti u smislu
da je Allah Adema, a.s., stvorio na
njegovu sliku', a kao razlog zbog
kojeg se zabranjuje udaranje u lice i
proklinjanje. Cinjenica da je Adem,
a.s., dostojan postovanja i da je poca-
stvovan, bududi da je praotac ljudskog
roda, jeste nesto $to se razumom i lo-
gikom moze shvatiti. Dakle, mozZemo
ocijeniti da se zamjenica za trece lice
jednine muskoga roda u hadisu koji
zabranjuje udaranje u lice i proklinja-
nje vraca na osobu koja je bila udara-
na po licu ili ¢ije je lice proklinjano.
No, ¢injenica koju ne treba ispustiti
iz vida jeste to da je jedini razlog za-
brane udaranja u lice nije samo slika
Ademova, a.s., lica, ili njegova forma.
Naprotiv, Adem, a.s., je u cijelosti ne-
povrediv, a isto tako i svaki Covjek. To
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The Qur’an and the Sunnah have an essential role in the lives of
all Muslims. Striving of the faithful to live their lives in accord-
ance with ayahs of the Qur’an or the text of Suunah is worthy
of admiration. However, the text of the Hadith is often a subject
of disputes or differences in regard to the authenticity of certain
Hadith or the interpretation of the meaning of the text of the
Hadith. Thus the Hadith stating: “Allah has created Adam in His
(own?) image”is one Hadith that can be taken as an example in
this sense, since its authenticity, as well as its text, has been a sub-
ject of dispute in every age so far. When we consider the criticism
of the text in question, we see that the main reason for disputes
is the fact that the interpretation of this Hadith had been taken
out of its context. This Hadith is discussed here as an exemplary
case of a Hadith that meets all the technical requirements of the
criteria of authenticity, yet it is a subject of disputes.

Keywords: Adam, a.s. image (suret), Ar-Rahman, the Merci-
ful, Hadith
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podrudjima Nowvi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvacéa ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Migljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo op¢enitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;

Novi Muallim * ljeto 2023 * god. XXIV * br. 94 124



UPUTE ZA AUTORE

¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

¢ izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijec¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljuc¢ujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“W»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koristeci arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkeciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

¢ godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skraenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac¢

* naslove knjiga i ¢asopisa treba pisati kurzivom;

» naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodiinog
prava kroz praksu Vrbovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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