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Uvodnik

Mekteb kao temeljnu vjersko-prosvjetnu ustanovu u okviru
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini nastojimo intenziv-
nije tematizirati na stranicama Novog Muallima. Cilj nam je
prezentirati imamima, ali i brojnim vjerou¢iteljima koji rade
kao mualimi u mektebima, razli¢ite informacije o mektebu i
njegovom znacaju koji ima u obrazovnom i kulturnom Zivotu
Bosnjaka. S tim u vezi, ovaj zimski broj Novog Muallima ru-
brikom Putokazi otvaramo tekstom Enesa Kari¢a “Mektepska
pouka — temelj duhovnog identiteta” u kojem autor govori o
mektebu kao o uéilistu za malodobnu djecu i mektebima u
Bosni i Hercegovini koji su bili i ostali sastavnica identiteta
znacajnijih bosnjackih kulturnih djelatnika.

Vjera islam svojim nazivom poziva na mir, prastanje, su-
Zivot i toleranciju. Kao glavni izvor islama, Kur’an nerijetko
poziva vjernike na prastanje, dok je Muhammed, a.s., svojim
primjerom oZivotvorio ove kur’anske pozive prastajuéi i svojim
najljuéim neprijateljima. U rubrici Sagledavanja donosimo in-
teresantan tekst “Djelovanje spremnosti oprastanja drugima na
mentalno zdravlje” autorice Almire Isi¢-Imamovi¢. Fenomen
prastanja drugima autorica promatra iz ¢ovjekove unutarnje
zbilje (psihe) te, nakon predstavljanja rezultata razlicitih studija,
zakljucuje da prastanje drugima djeluje pozitivno na mentalno
zdravlje ljudi, pridonosi smanjivanju anksioznosti i podstice
razvoj samopostovanja, §to dovodi do porasta kvalitete Zivota.

U rubrici Intervju Elvedin Subasi¢ donosi razgovor pod naslo-
vom “Religija je do¢ekala vrijeme vlastite slobode, ali ne i vlastitu
interpretativnu renesansu”s akademikom Residom Hafizovi¢em,
¢lanom Akademije nauka i umjetnosti Bosne i Hercegovine od
2023. Ovaj intervju oslovljava zanimljive teme: duhovnost i savre-
mena tehnicka dostignuéa, trivijalizacija bosanskohercegovackog
drustva, suodnos politika — religija i izazovi danasnjice.

S ciljem afirmacije mekteba i mektepske pouke pocetkom skol-
ske 2023/24.u Sarajevu je odrzano savjetovanje “Mektepska pouka
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini u 2023/2024. godini”.
Radove prezentirane na ovom savjetovanju, s istim ciljem promo-
cije mekteba na stranicama Novog Muallima, donosimo u rubrici
Tema broja, uz napomenu da je i tekst Enesa Karica “Mektepska
pouka — temelj duhovnog identiteta” koji objavljujemo u rubrici
Putokazi takoder prezentiran na ovom savjetovanju. Rubriku 7éma
broja otvaramo tekstom “Mektepska pouka u 2023/2024. godini
— analiza, izazovi i smjernice” autora Enesa Svrake. Autor u radu
donosi osnovne informacije o realizaciji mektepske pouke u skol-
skoj 2023/24, prilagodavanju mekteba novim nastavnim plano-
vima i programima, mektebu kao podrsci roditeljima u odgajanju
djece te organiziranju mektepske pouke po modelu mektepskog
centra. Ibrahim Softi¢ u radu “Mualimsko iskustvo i praksa — pri-
prema i realizacija mektepskog Casa” tretira modele uspjesnog oda-
bira metoda rada u mektebu, pitanje suodnosa mualim — ucenik
i prevazilaZenje problema koje u mektepskoj nastavi moze prou-
zrokovati rad u kombiniranim grupama. Temom znacaja mekteba
za usvajanje osnovnih znanja o islamu, s jedne strane, te utjecaju
mekteba na formiranje pozitivnih karakternih osobina kod djece,
s druge strane, bavi se rad Amira Mahica “Funkcionalna dimen-
zija mektepske pouke — znanje i vrijednosti”.

Rubrika Muallim takoder je posvecena mektebu. Amina
Smajovi¢ u tekstu “Poticanje ucenika na kriticko, kreativno i
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mudro misljenje u mektepskoj nastavi” analizirajuci ilmihale za
sva tri nivoa mektepske pouke zakljucuje kako mektepska nastava
stvara mogucnosti za svestran i potpun razvoj li¢nosti i drustva.

Velikog islamskog ucenjaka El-Bakilanija koji je razradio
temeljne postavke e§arijske skole Citaocima Novog Muallima
u rubrici Is/amske teme radom “Ebu Bekr el-Bakilani i njegovo
teolosko-filozofsko ucenje” predstavlja Hasan Dzilo. Autor u
tekstu govori o El-Bakilanijevoj epistemiologiji, kozmologiji
te slobodnoj volji u okviru izvedene moci, §to predstavlja nje-
govu novinu u ovom polju.

Vrijednim alimom Hasan-ef. Ljevakovi¢em, koji je svojim
modernim razumijevanjem islama nastojao osloboditi okosta-
lu bosnjacku islamsku tradicionalisticku misao u XX stoljecu,
bavi se tekst Mevludina Dizdarevi¢a “Hasan-ef. Ljevakovi¢
(1913-1986) i njegova polemika o poziciji Zene u islamu”.
Poslije navodenja osnovnih biografskih dionica iz Hasan-ef.
Zivota autor prezentira njegove stavove o poziciji Zene u isla-
mu ispoljene u polemici koju je vodio s tradicionalnim bo-
$njackim alimom Dervis-ef. Spahic¢em.

Nezanemarljiv utjecaj na bosanskohercegovacki religijski
diskurs u danasnje vrijeme vr8i grupacija koja se naziva seefzje.
Na pitanja o tome ko su selefije, po ¢emu se prepoznaju i §ta ih
karakterise u osnovnim crtama govori tekst Rifeta Sahinovica
“Neke naznake o selefijsko-teoloskom ucenju”.

Rad “Stilisticka analiza sure Et-Tekvir” autorice Amine
Svrake donosi analizu ritma ove sure sagledavajuéi je s fo-
netskog, semantickog i sintaktickog aspekta.

Povijesnim miljeom koji je utjecao na formiranje islamske
filozofije bavi se rad Harisa Dubravca ,Historijske okolnosti
intelektualnog stasavanja klasi¢nih muslimanskih filozofa u
djelu Josefa van Essa i Marshalla G. S. Hodgsona“.

Zavrsni tekst u rubrici Is/amske teme , Islamsko i konvencio-
nalno bankarstvo“ autora Envera Gicica i Sumeje Smailagi¢
tematizira komparativnu analizu u naslovu spomenuta dva tipa
bankarstva s akcentom na islamski model kojeg karakterizira
kategori¢na zabrana kamate.

U radu “Odnos socijalistickih vlasti prema Husein-ef. Dozi"koji
objavljujemo u rubrici Clanci autor Elvir Duranovi¢ na osnovnu
primarnih arhivskih izvora i do sada neobjavljenih dokumenata
ukazuje na djelovanje socijalistickih vlasti u Bosni i Hercegovini
koje su Husein-ef. Dozu ostavljale na miru sve dok su njegove
aktivnosti bile u skladu s njenim intencijama. Onog momenta
kada bi Pozo svojim djelovanjem, prema ocjeni drzavnih vlasti,
presao granicu dozvoljenog;, ista ta vlast pokretala je sve raspo-
lozive mehanizme, od informativnih razgovora, preko napada
kroz rezimske medije do izmicanja tla pod nogama u Islamskoj
zajednici, kako bi vréila pritisak na njega da podnese ostavke na
duznosti koje je obavljao i vrati se u, za vlast, pozeljni okvir rada.

Muslimani su ostavili neizbrisiv trag u historiji brojnih nau¢nih
disciplina. Njihovim doprinosom na polju medicine bavi se tekst
Maksude Muratovi¢ “Doprinos muslimana na polju medicine
s posebnim osvrtom na Ibn Sinu”koji donosimo u rubrici Ese;.
Uz Ibn Sinu, autorica se kratko osvrnula na Ez-Zehravija, Ibn
el-Bejtara i Er-Razija i njihov doprinos medicini i farmakologiji.

Elvir Duranovic
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SazeTak: Esej se bavi mektebom kao najrasirenijim oblikom pocetne skole ili ‘predskole’u tradicionalnim zemljama

islama ili najprihvaéenijom formom ‘u¢ilista’ za malodobnu djecu, najcesée od pete do desete godine, ali nekada i

kasnije. Autor objasnjava znacenje rije¢i mekteb, ulogu vjere islama i knjige Kur’ana u toj skoli, objasnjava ulogu

pisanjaisricanja slova i rije¢i Kur’ana u kurikulumu mekteba, k tome, bavi se fleksibilnoséu mekteba koja je vidljiva

diljem mnogih geografskih podrucja i kulturalnih zona. Poseban odjeljak ovog eseja bavi se mektebima u Bosni i

Hercegovini kroz literaturu i, $ire uzevsi, knjizevnost. Leksikoni pisaca, poznatih li¢nosti i uleme vrlo su znacajni

izvori o polaznicima mekteba. Iz te grade jasno se vidi viSestoljetna vaznost mekteba u Bosni i Hercegovini, s jedne,

kao i vitalnost islamske kulture, s druge strane.

Kljucne rijeci: mekteb, islam, Kur'an, arapski jexik, pismenost, kultura, pisci, knjizevnost

Mekteb - o pocecima, duhovnim

znacenjima i vaZenjima

Dobro je na samom pocetku reci
da se govoru ili raspravljanju o identi-
tetu ili identitetima, ili onimistovjet-
nostima’koje ljudska bic¢a prepoznaju
kao svoja sopstva i osjecaju ih kao
ono §to ih duhovno sa/odreduje,
treba pristupati kako s oprezom tako
i odgovorno. Identiteti kao odre-
denja koja ljudsko bice zatvaraju u
prostore samohvale i samouzdizanja
jesu nesto $to je nemoralno i izvan
¢udorednosti. Identiteti koji se osje-
¢aju kao nesto otvoreno i u kretanju,
kao dobrobitna sopstva koja stupaju
u relacije s drugim takvim i sli¢nim,
ili pak razli¢itim, sopstvima, jesu
nesto §to ostaje u obzirima morala
i ¢udoreda. Naime, identiteti mogu
biti, i jesu, proturje¢ne pojave. Zbog
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svojih identiteta mnogi ljudi stradaju,
jednako kao §to se radi svojih identi-
teta mnogi ljudi odvaze na zlo¢instva.
Ove preliminarne napomene valja
imati na umu, barem donekle, dok
se Citaju stranice koje slijede.
Vratimo li se nasoj danasnjoj temi,
nije izvan historijske istine ustvrditi
da je jedan od neprolaznih znako-
va i jedno od konstantnih obiljezja
islamske kulture i civilizacije upravo i
mekteb. Mekteb ili doslovno: “mjesto
gdje se pise”, to jest mjesto gdje se
izgovaraju, pisu i sa ispisanih listova
izri¢u sama slova, rijeci i recenice
bozanske revelacije Kur’ana, eto to
zalede pisanja redaka Bozije Knjige
jeste onaj duhovni predujam koji je
mektebu osigurao slavu mjesta gdje
se odgaja, uci i obrazuje. To je ono
jamstvo koje je mektebu osiguralo

znacenje koje je snazno prozelo ovu
instituciju islamske kulture i civiliza-
cije i dalo joj visoki znacaj, duhovni
smisao i vazenje.

Prve posve spontane oblike na-
stajanja “mekteba” zabiljezile su sire
ili zivotopisi (Usp. Ibn Higam, 1998)
Bozijeg poslanika Muhammeda, alej-
hiselam. Izmedu mnogih drugih
kuca u Mekki od godine 610. po
‘Tsau al-Masihu, alejhiselam, i kuéa
Fatime, sestre Omera ibn al-Hattaba
(kasnije drugoga halife), i njezinoga
muza Seida b. Zejda b. Amra, bila je
jedan primordijalni mekteb gdje su se
pisale sare i odlomci Kur’ana. U vezi
s time nije tesko prisjetiti se ulaska
Omera ibn al-Hattaba u islam, kad je
on sa listova, vjerovatno pergamenata,
Kur’ana, koje mu je ustupila sestra
Fatima, ¢itao saru TaHa.
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PUTOKAZI

U samo praskozorje islama mnoge
kuée mekkanskih muslimana, jedne
tada progonjene zajednice Zena i
muskaraca, bile su izvorna simbioza
dzamije i mekteba. U bilo kojem
slu¢aju, prema zapamdenoj povijesti
islama, to su ve¢ bila mjesta ili toposi
duhovnih preobrazaja i zakorjenjiva-
nja onoga $to se moze nazvati islam-
skim vjerskim i duhovnim osje¢anjem,
identitetom, sopstvom i pripadanjem.

Mekteb se otvara i definiranju koje
ga predstavlja, zapravo potvrduje, kao
samo vrelo na kojem se uci, uzima
i zahvata ono vjersko, bolje kazati,
vierskoduhovno sopstvo, samosvijest i
pripadnistvo. Posve je jasno da u samoj
duhovnoj atmosferi mekteba biva,
stanuje i pociva vjera islam na nacin
onog na Boga usmjerenog osje¢anja
i sadrzaja, kojeg muslimani $tuju kao
nesto uzviseno, koji se treba nauci-
ti, usvojiti ga i nositi kao duhovnu
steCevinu. Mekteb kao institucija
temeljnih duhovnih razmjena islama
medu ljudima pokazuje sljedece: Ma
koliko u sebi sadrzavao mnoga bla-
ga i duhovne resurse i prostranstva,
islam se ipak najsnaznije ocitovao
kao vjera u Boga. Ali tu vjeru, kako
to trazi Kur’an, ¢ovjek treba ne samo
vjerovati, ve¢ i uciti i znati. U tom
smislu veoma je svrhovita obznana
Kur’ana koja glasi:

ATREUIRNFHPIEI

“Ti[Covjece] znaj [saznaj, doznaj]

da nema drugoga bozanstva osim

Boga!”

(Kur'an, 47:19)

“So know (O Muhammad) that
there is no god except God.”

(The Qur'an, 2017:273)

“3uail xe, uTo HET GOKECTBA, KPOME
Annaxa.”

(ITepesoo Kopana, 355)

“So wisse, dass es keinen Gott gibt
auf3er den einen Gott.”

(Der Koran, 2017:452)

Na jedan vidljiv na¢in nenametlji-
vim svjiedokom usvajanja toga znanja
(1lm — ;Lc) o Bogu biva mekteb ili
prva, pocetna i, rekao bih, elementarna
skola islamske kulture i civilizacije.
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Arhitektonski viden kroz potonje
povijesne razvoje, mekteb je bio, ili
jeste, tik uz dZamiju, ako ne i pod
samim dZamijskim svodovima, iako
negdje na kraju ili sa strane. U dzamiji
je klanjanje i usrdno zazivanje Boga
Stvoritelja, a u mektebu se tome
udi i poducava, prije svega ucenjem
kur’anskog pisma i rijeci, te kracih sara
i poglavlja, sve to njihovim pisanjem,
sricanjem i paméenjem. U pedago-
$kom smislu, mekteb je institucija koja
trazi naporedo tri procesa: i pisanje,
i sricanje, i pam¢enje.

Dzamija i mekteb vanjski su izraz
muslimanskog pokusaja da se ucini
ili sacini skladan spoj vjere i znanja,
¢emu poziva islam. Rijetko kad da
se mekteb, prostorom i pojavom,
pomaljao kao neko veliko zdanje,
kao zgrada koja svojim zidovima,
visinama i dimenzijama nadmasa ili
zastrasuje Covjeka. Kao da je skromne
mektepske gabarite uvijek nadilazila
i nadrastala duhovna atmosfera koja
prebiva u njemu, atmosfera koja ga
¢ini prijatnim mjestom kamo djeca,
ona koja su se tek osjetila svjesnom,
odlaze i ulaze bez nekog strogog reda,
i gdje pocinju uciti pisanje i ¢itanje
prije svega tekstova Kur’ana, kako
to malocas rekosmo, gdje zapoc€inju
sricati najcesce one kratke sure ili tek
poneke retke iz Bozije Knjige.

U islamu na nacin vjere u Boga
od samih pocetaka iz $pilje Hira
(s3> ) nalazi se jedan preliminarni
zahtjev sadrzan u onom slavnom
igra’ (\J’_e\) (Usp. Kur’an, 96:1-3) —
da se treba “Citati”, to jest “uciti”, a
zapravo u bitnome — kako tu rije¢
tumace duhovni komentari Kur’ana
— igra’ (173)) znadi “sakupljati rijeci i
reenice Kur'ana’, to jest “sakupljati
/ili sabirati/ znanje”, prije svega ono
bozansko znanje i bozanske znakove.

Naime, u¢enjem u mektebu ma-
lodobna djeca, i Zenska i muska, po-
¢inju sricati slova “arapskoga Kur'ana”
(qur'anan arabiyyan—Cs5& G135, (Usp.
Kur'an, 12:2) Tako je mekteb dugo-
trajni fenomen vjere islama, zapra-
vo njegovo odgojno, obrazovno i,
to takoder treba kazati, prosvjetno
stablo koje se ragirilo diljem svije-
ta gdje Zive muslimani ili njihove

dijasporalne zajednice. I, k tome,
ukoliko je islam (na nacin zajednice
muslimana) ikakvu instituciju svoje
kulture i civilizacije doznacio za ma-
lodobnu djecu, onda je to prije svega
mekteb. Otuda, ili i zbog toga, mekteb
je vazio kao mjesto prvog djecijeg
prepoznavanja identiteta, ne u prvom
redu onog nacionalnog, jezickog ili,
ne daj Boze, ideoloskog, ve¢ na nacin
identiteta koji se temelji na osjecanju
stvorenosti, to jest priznanju da je Bog
onaj koji nas je stvorio. Smatram da
svaka svjetska vjera, pogotovo islam
koji je po svojoj definiciji ‘predanost
Bogu’, razbuduje prije svega onaj prvi
i najvazniji covjekov identitet — da se
on ili ona, musko ili Zensko, osjete
stvorenjem Bozijim. Upravo to je
mozda jedina vazna tema cjelokupne
nastave u mektebu.

Mekteb - kulturna i

civilizacijska trajanja

Stoga je mekteb stekao svoj po-
$tovanja vrijedan status. Taj istaknuti
kulturalni i civilizacijski status mek-
tebu priznaju ne samo muslimanski
autori, ve¢ i mnogi eminentni pro-
ucavatelji povijesti islamske kulture
i civilizacije diljem svijeta. Gotovo
dvadesettomna leidenska 7he Encyclo-
paedia of islam u svome VI tomu ima
informativnu odrednicu “Maktab,”
(Landau, 1991:196 i dalje) gdje se
mekteb definira kao “the traditio-
nal islamic school” (“tradicionalna
islamska $kola“). (Landau, 1991:196)
Leidenska Enciklopedija islama u
odrednici o mektebu poseban nagla-
sak stavlja na rasirenosti tog pojma ili
imena diljem mnogih tradicionalnih
muslimanskih drus$tava i zemalja.
U vezi s mektebom, skolom u kojoj
se pisu arapska slova, spomenimo i
Philipa K. Hittija koji u svojoj Istoriji
Arapa kaze da su

”...svjeza kulturna strujanja iz
Bizantije, Perzije i Indije nasla
pocetkom devetog stolje¢a nova
kulturna sredista u Bagdadu, Basri
i Kufi, s kojim se moze pore-
diti samo Aleksandrija u ranija
vremena. Ona su udinila arapski
jezik, koji se nikada ranije nije



upotrebljavao u nauéne svrhe,
sprovodnikom islamske civiliza-

cije.” (Hitti, 1988:330)

”...fresh streams of thought from
Byzantium, Persia and India re-
sulted in a new concentration of
culture in the 800’ in Baghdad,
al-Basrah and al-Kufah, compa-
rable only to that of Alexandria
in earlier times, and rendered
Arabic, never used before for sci-
entific purposes, the vehicle of
the Moslem civilization.” (Hitti,

2002:362)

Ove rijeci Philipa Hittija navodi-
mo s jednim podsje¢anjem: Sva slavna
imena klasi¢nog doba islama kao $to
su At-Tabari (umro 923), Al-Kindi
(um. 866), Al-Farabi (950),Ibn Sina
(1037),Al-Gazali (um.1111) i stotine
drugih, kao djeca pohadala su jedan od
mekteba u svojim rodnim mjestima.

Mektebi, potom medrese, kao i
univerziteti (lanac Al-Nizamiyya je
u doba Seldzuka dobro poznat), sve
to osiguravalo je jedan prepoznatljiv
i fleksibilan tonalitet i identitet u
islamskom obrazovanju. U vezi s
ovim, domalo kasnije podsjetit ¢emo
i na dva djela koja su po sebi vazni
leksikoni bo$njackih alima, nau¢nika
i ucenjaka, od kojih je ve¢ina poha-
dala mekteb. Kako se posve jasno
vidi, mekteb je nasao i svoje mjesto
u djelima, a to znadi i u Zivotima,
mnogih bosnjackih knjizevnika,
naucnika, alima i pjesnika.

Vratimo li se svjetskim prizna-
njima statusu mekteba, s duznom
paznjom navodimo ime Marshalla G.
S.Hodgsona. On u svom visetomnom
djelu The Venture of Islam (Podvig
islama) (Hodgson, 1974:442-443),
velikoj povijesti islamske kulture i
civilizacije, mektebu (maktab) posve-
¢uje veliku paznju kao, kako on kaze,
“Qur’an school”, kur'anskoj skoli koju
je imalo, dodaje Hodgson, “svako selo
koje je imalo drzalo do sebe” (“Every
village of any pretensions...). (Hodg-
son, 1974:442) Isti autor spominje da
su se u mektebu ucile “osnove Citanja
i pisanja” (“the elements of reading
and writing“) (Hodgson, 1974:442)
arapskog jezika. Ovaj autor u mektebu
prepoznaje veliki znacaj i na tu opéu
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islamsku obrazovnu, kulturnu i civi-
lizacijsku instituciju gleda kao na ne
samo pretecu, ve¢ viernu prethodnicu
i pratilju medresa.

Basagi¢, Kulenovi,
Selimovi¢ i stotine drugih
slavnih polaznika mekteba

U vezi s mektebima i njihovom
ulogom u utemeljenju muslimanskog
identiteta, podsje¢am tek usputno
na dva leksikona bosnjacke uleme,
prvi je napisao hfz. Mahmud Tralji¢
(1998), a drugi Ahmed Mehmedo-
vi¢ (2018). I Tralji¢ i Mehmedovi¢
esto spominju mekteb kao doista
prvu skolu koju su zavrsili alimi,
ucenjaci, knjizevnici i profesori koje
oni poimenice obraduju. Spomenu-
ti ljudi — svakako davni polaznici
mekteba — napisali su preko hiljadu
vaznih knjiga iz razli¢itih oblasti,
kao i nekoliko hiljada ¢lanaka, eseja,
rasprava i studija. To pokazuje, kako
izravno tako i neizravno, kontinuirano
trajanje onog mektepskog temelja u
islamskom i muslimanskom identi-
tetu tih ljudi. U vezi s tim vrijeme je
da sada, u ovom eseju, spomenemo
barem nekoliko vaznih imena nase
bosanskohercegovacke i bosnjacke
knjizevnosti, kulture i historije, koji su
se mekteba sjetili u svojim pjesmama,
memoarima, romanima.

Safvet-beg Basagi¢ (1870-1934),
ili Mirza Safvet, nasao je za shodno
da svoju Zivotnu putanju saopéi u
stihovima. U pjesmi “Kratak pregled
mog Zzivota”, koju je objavio 1926.
godine, on spominje mekteb i grad
Konjic, i kaze stihom:

“Pamtim hodzu u Konjicu, kada
sam u mekteb doso
Prvi put u kundurama — udari mi
deset Stapa
Al je i on zapamtio mene, jer je
lose proso
Da me bolje poznavao, proso bi se
tog sevapa.’

(Mirza Safvet, 1926, 66)

»

Tako Safvet-beg Basagi¢ i Mehmed
Mesa Selimovi¢ (1910-1982) umno-
gome pripadaju razli¢itim epohama,
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kao i razli¢itim Zivotnim opredjelje-
njima, mekteb je nesto §to povezuje
ova nasa dva slavna barda u knjizev-
nosti. Selimovi¢ u svojim Sjecanjima
kroz najljepse uspomene spominje
ne samo mekteb, ve¢ i svoga hodzu

Salih-efendiju:

“lz tog vremena [ Selimovi¢ ovim
ukazuje na svoje djetinjstvo u
godinama Prvog svjetskog rata],
dok jo$ nisam znao nista, dok je
sve izgledalo lako i prozra¢no,
pa Cak i rat, najvise mi je ostao u
sjecanju Salih-efendija, tusanjski
dzamijski imam i uditelj u mekte-
bu, za djecu predskolskog uzrasta,
kako se danas kaze.

Slali su nas u taj mekteb sa-
svim malene, sa tri-Cetiri godine,
vierovatno da nas se otarase, da ne
smetamo po kudi, ili da ne slusamo
kukanje i othukivanje Zena zbog
mobilizacije i zbog glasova o ratu.

Naro¢ito je uznemirenje raslo
kad su kroz Tuzlu prolazili ve¢i
kontingenti vojske prema Drini.
Taj mekteb je najljepsa i najugod-
nija $kola za koju znam. Dolazilo
se slobodno i odlazilo isto tako,
kad ko hoce, ali je rijetko ko izo-
stajao. Bio je obic¢aj da zimi svaki
dan donesemo po komad drveta,
za lozenje mekteba. To je bio nas
prvi samodoprinos. I ve¢ rano jutro,
samo §to je dan svanuo, vidjeli su
se maliSani, zgureni od hladnoce, s
manjim ili veéim komadom drveta
pod rukom, kako iz cijelog naselja
zure u mekteb pored dzamije. Sje-
dili smo [u mektebu] na hasurama
za peStahtama.”

(Selimovi¢, 1990:58)

U svojim Sjecanjima Mesa Seli-
movi¢ biljezi jedan svoj razgovor s
Abdulahom Skaljicem o tome kako je
njegov roman Dervis i smrt doCekan
i recipiran u krugovima Islamske
zajednice. Tu Selimovi¢ biljezi da je
imao “zanimljiv susret”s Abdulahom
Skalji¢em i to “poslije izlaska iz tampe
"Dervisa i smrti.” Abdulah Skalji¢ je
Mesi Selimovicu tada rekao:

7...mi [u Islamskoj zajednici]
smo vrlo zadovoljni [romanom
Dervis i smrt] i od srca smo vam
zahvalni. Niko u nasoj literaturi,
govorim o pravoj literaturi, nije
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s toliko posStovanja i s toliko su-
stinskog poznavanja govorio o
muslimanskom svijetu.” Na ove
Skaljic’eve rijeci Mesa Selimovi¢
je tada rekao: “T ja sam Musliman.”

(Selimovi¢, 1990:20)

Ova izjava je ujedno i tvrdnja o
Selimovi¢evom vjerskom, zavicajnom
i narodnosnom identitetu, jednako
kao $to je to i njegova tvrdnja: “Moja
filozofija je iz ovoga tla iz moga mu-

»

slimanskog korijena...” (Selimovi¢,
1975:393) Podsjetimo, ovo je Mesa
Selimovi¢ kazao u intervjuu za list
Preporod1972. godine. Za pretpostaviti
je dau svim ovim tvrdnjama i izjavama
Mese Selimovica pociva ono jedno
davno djetinje sjecanje o mektebu koje
je uraslo u njegov kulturalni identitet.

Kad je posrijedi Skender Kuleno-
vi¢ (1910-1978), i njegovo djelo je u
bosanskohercegovackoj i bosnjackoj
knjizevnosti veliko. Bas kao i Basa-
gicevo i Selimovicevo, i Kulenovice-
vo djelo je, na najljepsi nacin, jedno
snazno kontinuiranje naseg islamskog,
muslimanskog, bosnjackog i bosan-
skog identiteta. Skender Kulenovi¢
spominje rije¢ mekteb ili mejtef na
nekoliko mjesta u svome djelu, ovdje
podsje¢amo na spomen te rijeci u
njegovoj pjesmi “Na pravi put sam ti,

majko, iziso”. (Kulenovi¢,1991:37-46)

“Mati moja:

Stabljika krhka u saksiji.

Pod strehom pitoma kumrija.
Vijek u Cetiri duvara.

Celo na zemlji pred svojim

Allahom velikim
i milosnim.
Dervis s tespihom u tekiji.
U mejtefu,

u Zutoj sufari i bijeloj bradi hodzinoj,
ovaj 1 onaj svijet ugleda:
Po kosi osjeti rosu meleca...”

(1990). Iepesoo Kopana, Kpaukdsckuii,
Urnaruit FOnuanosuy. Jymante: 1O
“®oboc”.

(2017). Der Koran. Neu tbertragen von
Hartmut Bobzin. Minchen: C. H. Beck.
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Takoder, i u svome romanu Po-
nornica, Skender Kulenovi¢ donosi
jedno sje¢anje iz mekteba, zapravo
rijeci svoga hodze Muhamed-efendije:

“Bog dobrocinitelj, opsti, milo-
stivi, u dobru nam pomagac u
zlu odmagad, siao je u Kur'an i
u sve knjige Kur'anom napojene,
da ne bismo negdje u svom Zivotu
zlu popustili, da bismo se i preko
smrti produzili, oprani od svih
grijeha, ni ne slute¢i kakav nas
Zivot, Cvrsti samo u vjeri budemo
li, tamo Ceka. Sje¢am se, stotinu
puta u mejtefu Muhamed-efendija
nam je to govorio, a mi smo se
Stipali i bockali olovkama”—kaze
Skender Kulenovi¢.

(Kulenovi¢, 1991:290)

Recimo na kraju ovog prigodnog
eseja da ima impozantan broj nau-
¢nika koji su u svojim djelima oslov-
ljavali mektebe. Naprimjer, Vojislav
Bogicevi¢ u svojoj knjizi Pismenost
u Bosni i Hercegovini spominje da
“turske vlasti odmah po osvojenju
Bosne otvaraju djecije muslimanske
pocetne skole ¢isto vijerskog karaktera
(sibjan-mektebi), gdje se uci arapsko
pismo kao pismo Kur’ana...” (Bogi-
¢evi¢, 1975:100) Takoder, Hajrudin
Curi¢ u djelu Muslimansko skolstvo
u Bosni i Hercegovini do 1918. godi-
ne mektebima posvecuje nekoliko
stranica pod naslovom “Mekteb u
nasim narodnim obicajima”. (Curig,
1983:76 i dalje) Kao $to se uocava,
Curi¢ ovim rije¢ima sugerira da se i
samim obicajima njeguje identitet,
a kao odgojna, obrazovna, kulturna
i civilizacijska institucija, mekteb je
u kontinuiranju tog identiteta imao
svoju ulogu. Curi¢ navodi kiticu iz
jedne narodne pjesme u kojoj se po-
enta vidi upravo u rije¢i mejtef:
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Summary

MAKTAB CLASS - THE FOUNDATION
OF SPIRITUAL IDENTITY

Enes Kari¢

The essay deals with maktab as the most common form of
preschool in traditional Islamic countries and as the most
recognised form of learning place for young children, most
commonly between the ages of 5-10 years. The author explains
the meaning of the word maktab, the role of the Islamic faith,
and the significance of the book, the Qur’an. He also writes
about the importance of writing and pronouncing the words
from the Qur’an, an essential part of the maktab curriculum.
Further, he discusses the significance of the flexibility of this
type of class reflected in different geographic and cultural
backgrounds. A special part of this essay is dedicated to the
topic, of maktab in Bosnia and Herzegovina as reflected in
local literature and other writings in general. Lexicons of
renowned authors and ulama are also very significant sources
wherein we can find several students, who have in their early
age attended the maktab classes, confirm the important role
maktab played in Bosnia and Herzegovina through centuries.

Keyword: maktab, Islam, the Qur’an, Arabic language, literacy,

culture, writers, literature
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SazeTak: U posljednjih tridesetak godina fenomen oprastanja predmet je proucavanja i istrazivanja brojnih
psihologa. Rije¢ je o vrlo slozenom fenomenu koji ukljuc¢uje kognitivne, afektivne, konativne, ponasajne i
meduljudske komponente. Postoje brojne definicije oprosta, a jedna od njih ukazuje da je oprost prosocijalna
promjena u mislima, osje¢anjima i ponasanju uvrijedene osobe prema osobi koja ju je uvrijedila. Psiholozi su
ispitali i utvrdili brojne psiholoske odrednice oprastanja, medutim, najveéim dijelom usmjerili su se na ispitivanje
djelovanja spremnosti oprastanja drugima na mentalno zdravlje, pa je samim time i cilj ovog rada predstaviti
rezultate istrazivanja o djelovanju oprastanja drugima na mentalno zdravlje ljudi. Rezultati istrazivanja su
ukazali da spremnost oprastanja drugima djeluje pozitivno na mentalno zdravlje, tj. da pridonosi smanjenju
nivoa anksioznosti, depresivnosti, reduciranju simptoma posttraumatskog stresnog poremecaja, zatim podstice
pozitivino samovrednovanje i razvoj samopostovanja i nade, te pridonosi porastu kvalitete i zadovoljstva Zivotom.
Navedeni rezultati istrazivanja podstakli su psihologe i na kreiranje tretmanskih modela i tehnika zasnovanih na

podsticanju i u¢enju ljudi vjestini oprastanja.

Kljucne rijeci: oprastanje, mentalno zdravlje, posijedice oprastanja, tretmanski modeli oprastanja

Uvod

Sve tri monoteisticke religije (ju-
daizam, kré¢anstvo i islam) ve¢ stolje-
¢ima ukazuju da je vazno da ljudi
oprastaju jedni drugima zbog posti-
zanja psiholoskog i drustvenog bla-
gostanja. Zajednicko im je stajaliste
da Bog oprasta ljudima, pa i ljudi,
po uzoru na Boga, trebaju opra-
Stati jedni drugima. (McCullough
i Worthington, 1999; Rye i sar.,
2001a) Shodno tome, o oprastanju
su uglavnom govorili i pisali samo
teolozi. Medutim, posljednjih tri-
desetak godina, zahvaljujuéi istra-
Zivanjima i empirijskim saznanjima
psihologa, o fenomenu oprostanja
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se vi$e ne govori i ne pise samo kao
o teolosko-filozofskom fenomenu,
ve¢ i kao znacajanom psiholoskom
i mjerljivom fenomenu. (McCullo-
ugh, Pargament i Thoresen, 2000)
U svojim istrazivanjima psiholozi
su dosli do znacajnih saznanja o
psiholoskim aspektima oprastanja.
Naprimjer, dosli su do saznanja
da se spremnost oprastanja razvija
tokom ¢itavog Zivotnog vijeka i da
se povecava tokom dobi (Girard i
Mullet, 1997; Mullet i Girard, 2000;
Mullet i sar., 1998; Park i Enright,
1997; Subkoviak i sar., 1995), te i
da se razvija zajedno s kognitivnim
i moralnim razvojem. (Enright,

Santos i Al-Mabuk, 1989) Zatim,
utvrdili su i neke li¢ne odrednice
spremnosti na oprastanje drugima,
poput ¢injenice da su negativne
odrednice spremnosti oprastanja
osobina narcisoidnosti (Davidson i
Jurkovic, 1993; Watson i sar., 1984),
zatim sklonost neprijateljstvu i oso-
bina neuroti¢nosti (Kaplan, 1992;
McCullough i sar., 2001) te oso-
bina introvertiranosti (Ross i sar.,
2004), kao i ¢injenicu da su pozitivne
odrednice spremnosti oprastanja
osobina empati¢nosti, susretljivosti i
poniznosti (McCullough i sar., 1998;
McCullough, Wothington i Rachal,
1997; Wotrhington, 1998), zatim
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osobina ugodnosti (Ashton i sar.,
1998), ekstravertiranosti (Ross i sar.,
2004), savjesnosti (Walker i Gor-
such, 2002) te stepen religioznosti.
(Rokeach, 1973; Shoemaker i Bolt,
1977) Pored tih saznanja, psiholozi
su nastojali do¢i i do empirijskih
saznanja o karakteristikama i vrsti
odnosa izmedu spremnosti oprasta-
nja drugima i mentalnog zdravlja
ljudi. Cilj ovog rada jeste predstaviti
rezultate tih istrazivanja i objasniti
mehanizme djelovanja spremnosti
oprastanja drugima na mentalno

zdravlje ljudi.

Definiranje oprosta

Oprost je slozen fenomen koji
ukljucuje kognitivne, afektivne,
konativne, ponasajne i meduljud-
ske komponente. (Worthington i
Scherer, 2004; Enright i Fitzgibbons,
2000; Flanigan, 1992; Malcolm i
Greenberg, 2000; Gordon i sar,,
2000; McCullough i sar., 1997;
DiBlasio, 1998; Baumeister i sar.,
1998) Psiholozi su ukazali da ga
je zbog njegove slozenosti tesko
definisati, a i neophodno razlikovati
od drugih sli¢nih konstrukata, poput
zaboravljanja i akomodacije. Prema
Finchamu (2010), konstrukt oprosta
nije isto $to i konstrukt zaboravljanja
koji predstavlja pasivno uklanjanje
uvrede iz svijesti ili odobravanje
praceno prestankom percipiranja
uvrede druge osobe kao pogresne,
¢ime se otklanja i Zelja za oprostom.
Pored toga, potrebno ga je razlikovati
i od konstrukta akomodacije koji se
odnosi na spremnost na odgovaranje
na potencijalno destruktivno pona-
sanje osobe koja je ucinila prestup
ili uvredu inhibicijom vlastitih de-
struktivnih reakcija i konstruktivnim
reagiranjem. (Rusbult i sar., 1991)
Akomodacija moze ukljucivati odo-
bravanje, opravdavanje ili neprepo-
znavanje destruktivnog ponasanja
osobe koja je ucinila prestup zbog
Cega se i ne moze izjednaciti s kon-
struktom oprosta. (Fincham, 2010)
Prema Finchamu (2010), oprost se
moze definisati terminima smanjene
negativne motivacije koja dovodi
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do odsustva namjere za osvetom i
zelje za izbjegavanjem osobe koja je
ucinila prestup. Kasnije je Fincham
(2010) ukazao na postojanje jos jedne
dimenzije oprosta koja se odnosi na
dobronamjernu motivaciju (misli,
zelje i osjecaje) prema osobi koja je
ucinila prestup. Dobronamjernost se
smatra vaznom dimenzijom oprosta
jer podstice na ponovno priblizava-
nje i Zelju za poboljsanjem odnosa
s osobom koja je ucinila prestup.
U procesu oprastanja motivacija i
postupci prema osobi koja je izazvala
uvredu se mijenjaju i postaju pozi-
tivniji, odrazavaju dobronamjernost,
ljubaznost i velikodus$nost, zatim
manje su negativni i s manjom Ze-
ljom za osvetom i izbjegavanjem.
(Peterson i Seligman, 2004) Oprost
se definira i kao prosocijalna promje-
na u mislima, osje¢anjima i pona-
$anju uvrijedene osobe prema osobi
koja ju je uvrijedila. (McCullough i
Worthington, 1994; Scobie i Scobie,
1998) Prema Northu (1987), do
oprosta dolazi kada uvrijedena osoba
percipira osobu koja ju je uvrijedila
sa saosjecanjem, dobronamjerno$cu
iljubavlju. Prema Baumeisteru i sa-
radnicima (1998), razlikuju se dvije
dimenzije oprosta: intrapsihicka ili
internalna dimenzija (odnosi se na
li¢no emocionalno stanje uvrijedene
osobe) i interpersonalna ili izrazajna
dimenzija (odnosi se na ponasanje
i postupke uvrijedene osobe prema
osobi koja ju je uvrijedila). Shod-
no tome, razlikuju se i dvije vrste
oprosta: emocionalni oprost i oprost
temeljen na odluci. Emocionalni
oprost ukljucuje stvarno napustanje
neugodnih emocija prema osobi koja
je izazvala uvredu i njihovu zamjenu
prijatnim osjec¢anjima i mislima.
Oprost temeljen na odluci ukljucuje
zelju i trud da se prema osobi koja je
izazvala uvredu ne pokazuje osjecanje
bijesa, zatim prisutno je odsustvo
zelje za osvetom i bilo koji drugi
nacin iskazivanja neprijateljskog
stava prema njoj. Oprost se defi-
nira i kao prosocijalna promjena
koja se dogada kod osobe koju je
napala ili uvrijedila druga osoba.
(McCullough, Pargament i Thoresen,
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2000) Oprost se smatra i fizioloskim
odgovorom na promjene u odnosu
na osobu koja je izazvala uvredu
te oblikom milosrda koji odrazava
ljubaznost, saosjecanje i popustlji-
vost prema njoj. (Toussaint i sar.,
2016; Toussaint i sar., 2017) Neki
naucnici opisuju oprastanje i kao
altruisticki dar (Enright, Freedman
i Rique, 1998) ili kao oslobadanje
od duga. (Exline i Baumeister, 2000)
Na osnovu navedenih definicija
moze se konstatirati da je proces
oprostanja vrlo sloZen i kompleksan
proces, koji ukljucuje i zahtijeva
promjene u nacinu percipiranja uvri-
jedene osobe prema osobi koja ju je
uvrijedila na kognitivnom, afektiv-
nom i konativnom aspektu. Uprkos
njegovoj sloZenosti, psiholozi su
uspjeli konstruirati brojne upitnike
za ispitivanje i utvrdivanje stepena
spremnosti oprastanja drugima (na-
primjer: Marital Offence-Specific
Forgiveness Scale — MQSFS, Paleari
i sar., 2009; Enright Forgiveness
Inventory — EFI, Enright i Rique,
2004; Subkoviak, Enright, Wu, i
Gassin, 1995; Transgression Related
Interpersonal Motivations Inventory
— TRIM, McCullough i sar., 1998;
Rye Forgiveness Scale — RFS, Rye i
sar., 2001b; Decisional Forgiveness
Scale — DFS i Emotional Forgiveness
Scale — EFS, Worthington i sar.,
2007, Resource Distribution Mea-
sure of State Forgiveness, Carlisle i
sar., 2012; Trait Forgivingness Scale
— TFS, Berry i sar., 2005).

Pregled rezultata istrazivanja

o djelovanju spremnosti

oprastanja drugima

na mentalno zdravlje

U posljednjih tridesetak godina
brojni psiholozi / istrazivac¢i definirali
su i utvrdili odnos izmedu djelovanja
spremnosti oprastanja drugima i
mentalnog zdravlja ljudi, a takoder
su ispitali i efekte djelovanja inter-
vencijskih programa oprastanja na
mentalno zdravlje ljudi:

Mauger i saradnici (1992) utvrdili

su da je nizak stepen spremnosti na
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oprastanje u pozitivnoj povezanosti
s psihopatoloskim tendencijama, tj.
s visokim stepenom anksioznosti
i depresivnosti;

Hebl i Enright (1993) utvrdili
su da su mladi koji su pokazivali
vidi stepen spremnosti na oprastanje
roditeljima iskazivali visi nivo samo-
postovanja kao i nizi nivo anksio-
znosti i depresivnosti u odnosu na
mlade s nizim stepenom spremnosti
na oprastanje roditeljima;

Subkoviak i saradnici (1995)
realizirali su istrazivanje u kojem
su ucestvovali adolescenti i njihovi
istospolni roditelji, i utvrdili su da je
vi§i stepen spremnosti na oprastanje
adolescenata i njihovih roditelja po-
vezan s nizim stepenom anksioznosti;

Wuthnow (2000) u svom istra-
Zivanju utvrdio je da je druzZenje u
vjerskim skupinama u kojima se
inicirala molitva, ispovijedanje, tra-
Zenje oprosta od Boga i oprastanje
bliznjima pomoglo muskarcima u
suocavanju s ovisno$¢u i oslobadanju
od osjec¢anja krivice;

Berry i Worthington (2001) utvr-
dili su da je spremnost na oprastanje u
pozitivnoj povezanosti s cjelokupnim
mentalnim zdravljem i kvalitetom
odnosa s drugima te s visokim ste-
penom nade;

Berry i Worthington (2001),
Maltby, Macaskill i Day, (2001) te
Peterson i Seligman (2004) utvrdi-
li su da se osobe koje su spremne
na oprostanje lakse suocavaju sa
stresogenim Zivotnim dogadajima
i rjede pokazuju razli¢ite negativne
reakcije kao $to su bijes, anksioznost,
depresija i neprijateljstvo;

Karremans i saradnici (2003)
utvrdili su da je spremnost na opra-
Stanje u bra¢nim odnosima u pozi-
tivnoj povezanosti sa zadovoljstvom
Zivotom, prijatnim emocijama i viso-
kim samopostovanjem, dok odsustvo
spremnosti na oprastanje partneru
rezultira stanjem frustracije i nape-
tosti u odnosima;

Fincham i saradnici (2004),
Finkel i saradnici(2002), Paleari i
saradnici (2005) utvrdili su da je

spremnost na oprastanje bra¢nih
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partnera u pozitivnoj povezanosti s
bra¢nom kvalitetom, ve¢om privr-
Zenosti i neocekivanjem izvinjenja
za partnerove propuste;

Lawler i saradnici (2005) utvrdi-
li su da je spremnost na oprastanje
u pozitivnoj povezanosti s kvali-
tetom sna, smanjenim umorom te
odsustvom tjelesnih i psihickih
smetnji;

Reed i Enright (2006) pratili
su efekte tretmanskog programa
oprastanja i efekte klasi¢ne alterna-
tivne terapije zasnovane na ucenju
asertivnosti i drugih interperso-
nalnih vjestina na grupi Zena koje
su bile emocionalno zlostavljane
dvije godine, a potom su napustile
nasilnika, i utvrdili su da su Zene
koje su bile podvrgnute tretman-
skom programu oprastanja iskazale
znatno nizi stepen anksioznosti,
depresivnosti, simptoma posttra-
umatskog stresnog poremecaja
nego zene koje su bile podvrgnute
klasi¢cnom programu usvajanja in-
terpersonalnih vjestina;

Ingersoll-Dayton, Campbell i
Hwa-Ha (2011) utvrdili su da je
kod osoba koje su bile spremne da
oproste uocen napredak u suocava-
nju s anksioznosti i depresivnosti te
porast samopostovanja i nade;

Karairmak i Guloglu (2014)
utvrdili su da spremnost na opra-
$tanje prevenira razvoj psihickih
poremecaja i negativnih emocija
kod ratnih veterana;

Currier, Drescher, Holland i Foy
(2015) utvrdili su da oprastanje ima
iscjeliteljsko djelovanje i pomaze u
oporavku osoba oboljelih od po-
sttraumatskog stresnog poremecaja;

Extremera i Rey (2016) utvrdili
su da je spremnost na oprastanje u
pozitivnoj povezanosti s kvalitetom
i zadovoljstvom Zivotom;

Toussaint i saradnici (2016) utvr-
dili su da je spremnost na oprastanje u
negativnoj povezanosti s percepcijom
stresa, koji doprinosi narusavanju
mentalnog zdravlja;

Hebl i Enright (1993) realizirali
su istrazivanje u kojem su ispitivali
djelovanje tretmana oprastanja na

mentalno zdravlje Zena koje su bile
razocarane u odraslu djecu jer ih
nisu posjecivala, kao i u ponasanje
svojih muzeva. Bile su ukljucene u
dvomjese¢ni grupni tretman u kojem
se iniciralo i podsticalo oprastanje
¢lanovima svoje porodice. Nakon
tretmana utvrden je znatno nizi nivo
anksioznosti i depresivnosti te visi
nivo samopos$tovanja kod Zena iz
eksperimentalne grupe koje su bile
podvrgnute tretmanu, nego kod Zena
iz kontrolne grupe koje su imale istih
poteskoca, a koje nisu bile ukljucene
u tretman;

Al-Mabuk i saradnici (1995)
realizirali su istraZivanje u kojem su
ucestvovali studenti koji nisu opro-
stili svojim roditeljima jer im nisu
pruzili potrebnu ljubav u djetinjstvu
i tokom odrastanja. Ukljudili su ih
u eksperimentalnu grupnu terapiju
oprastanja kako bi im pomogli da
oproste svojim roditeljima. Nakon
Sest tretmanskih intervencija pokazali
su znatno visi nivo spremnosti na
oprastanje, vi$i nivo samopostova-
nja i nade te pozitivniji stav prema
roditeljima u odnosu na studente
iz kontrolne grupe sa sli¢nim pro-
blemima, a koji nisu bili ukljuceni
u tretman;

Freedman i Enright (1996) rea-
lizirali su istraZzivanje u kojem su
ucestvovale Zene koje su dozivjele
incest prije dvije i vise godina, a koje
su bile podvrgnute tretmanu s ciljem
podsticanja oprastanja zlostavljacu.
Nakon tretmana pokazale su znatno
Vvidi stepen spremnosti na oprostanje
i nade te nizi nivo anksioznosti i
depresivnosti u odnosu na Zene iz
kontrolne grupe koje su dozivjele
isto incestuozno iskustvo, a koje nisu
bile podvrgnute tretmanu;

Coyle i Enright (1997) realizirali
su istrazivanje na grupi muskaraca
koji su bili uvrijedeni od svojih
supruga koje su donijele samo-
stalnu odluku o pobacaju. Nakon
dvomjesecne intervencije u kojoj
se iniciralo oprastanje uodili su
kod muskaraca znatno visi stepen
spremnosti na oprastanje i nizi nivo
tuge i bijesa u odnosu na grupu
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muskaraca iz kontrolne grupe koji
su doZivjeli isto iskustvo, a koji nisu
bili podvrgnuti tretmanu;

Navedeni naucnici koristili su
korelacijski i regresijski nacrt istra-
zivanja kako bi definirali odnos
izmedu spremnosti oprastanja dru-
gima i mentalnog zdravlja ljudi,
kao i eksperimentalne nacrte s
eksperimentalnom i kontrolnom
grupom ispitanika kako bi ispitali
efekate djelovanja intervencijskih
programa oprastanja na mentalno
zdravlje ljudi. Na osnovu pregle-
da rezultata navedenih istraziva-
nja moze se konstatirati da su svi
istrazivaci utvrdili da spremnost
oprastanja drugima djeluje pozi-
tivno na mentalno zdravlje ljudi,
tj. da pridonosi smanjenju nivoa
anksioznosti, depresivnosti, redu-
ciranju simptoma posttraumatskog
stresnog poremecaja, zatim da pod-
stiCe pozitivno samovrednovanje i
razvoj samopostovanja i nade, te
djeluje pozitivno i na kvalitetu i
zadovoljstvo zivotom. Mehanizme
pozitivnog djelovanja oprastanja na
mentalno zdravlje ljudi nau¢nici su
objasnili ¢injenicom da se ¢inom
opra§tanja prepoznaju i otpustaju
neprijatna osjecanja (bijes, tuga,
strah i mrznja) nastala kao posljedi-
ca uvrede, i usljed toga se sprecava
nastanak razvoja anksioznosti i
depresivnosti. Takoder, u proce-
su oprastanja, uvrijedena osoba
ne dozivljava samo emocionalno
oslobadanje i rasterecenje, ve¢ i
uvida da ju je dozivljeno iskustvo
oprastanja osnazilo i doprinijelo
njenom li¢nom rastu i sazrijeva-
nju, $to doprinosi i veem stepenu
samoprihvatanja i samopos$tova-
nja, zatim porastu zadovoljstva
Zivotom i ve¢om nadom u uspo-
stavljanje uspjesnih meduljudskih
odnosa u buduénosti. Suprotno
tome, nespremnost na oprastanje
rezultira razvojem anksioznosti
i depresivnosti zbog zadrzavanja
neprijatnih emocija (bijesa, tuge,
straha i mrZnje), zatim podstice
pad samopostovanja, nepovjerenje
prema drugim ljudima i nezado-
voljstvo Zivotom.
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Zakljuéak

Utvrdena empirijska saznanja o
pozitivnim mentalno-zdravstvenim
aspektima oprastanja ukazuju na
vaznost osvjestavanja i podsticanja
ljudi na uéenje i iskazivanje spremno-
sti oprastanja drugima (¢lanovima
porodice, supruznicima, prijateljima,
kolegama itd.). Dakle, oprastanje nije
slabost, ve¢ snaga koja pridonosi ne
samo otpustanju ili oslobadanju od
neprijatnih emocija i zaustavljanju
razvoja anksioznosti i depresivno-
sti, ve¢ 1 osnazivanju i sazrijevanju
li¢nosti, tj. pozitivnom samovred-
novanju, razvoju samopostovanja,
nade i porastu kvalitete i zadovoljstva
zivotom. O vazZnosti spremnosti na
oprastanje i njegovim pozitivnim
posljedicama posebno je potrebno
ukazivati osobama koje su pretrpjele
oblike teskih trauma, te ih ukljuciti
u individualne ili grupne tretmane
oprastanja. Naprimjer, djecu koja
su bila zanemarena u djetinjstvu
od svojih roditelja, Zene koje su bile
zlostavljane u djetinjstvu, mladosti
ili odrasloj dobi, zatim starije osobe
koje ne dobijaju potrebnu skrb od
svoje djece, kao i osobe koje su do-
zivjele iskustvo preljube u braku. Svi
navedeni, kao i djeca, mladi i odrasli
koji nisu dozivjeli iskustvo uvrede,
a u cilju prevencije razvoja emocio-
nalnih smetnji izazvanih uvredom
od drugih kao i kolektivnog dobra,
mogu se poucavati vjestini i tehni-
kama oprastanja putem tematskih
predavanja ili radionica o oprastanju.
Naprimjer, nastavnici, odgajatelji
i drugi relevantni stru¢njaci unu-
tar odgojno-obrazovnih institucija
ili nevladinih organizacija mogu
realizirati edukativne radionice o
oprastanju za djecu i mlade po uzoru
na tretmanske modele oprastanja na-
ucnika Enrighta (1993) ili Worhing-
tona (1995). Prema Enrightovom
modelu, oprastanje je dobrovoljni i
bezuslovni akt u kome se negativna
osje¢anja zamjenjuju samilo$éu i
ljubavlju prema prestupniku i to
unutar Cetiri faze. U prvoj fazi, fazi
otkrivanja, dijete ili mlada osoba
treba da sagleda ili napise ko ju je
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uvrijedio, zatim kakve su objektivne
posljedice uvrede (naprimjer, fizicka
ozljeda, prekid veze i sl.) kao i njene
subjektivne posljedice (emocionalne,
socijalne i sl.). Nakon $to prepozna
i identificira dozivljena osjecanja
izazvana uvredom (strah, bijes, tugu
ili mrznju), dijete ili mlada osoba se
osvjestava i o odbrambenim meha-
nizmima i strategijama suocavanja
s dozivljenom uvredom. U fazi ot-
krivanja, takoder, dijete ili mlada
osoba treba da spozna da prisustvo
neprijatnih emocija narusava njenu
emocionalnu stabilnost i psihofi-
zi¢ko zdravlje. U drugoj fazi, fazi
odlucivanja, dijete ili mlada osoba se
podsti¢e da shvati da je neophodno
da zapocne proces oprastanja osobi
koja ju je uvrijedila, i to prvenstveno
zbog same sebe kako bi se osjecala
bolje, a ne zbog osobe koja ju je
uvrijedila. Pri tome je vazno i da se
podstakne na odustajanje od svake
zelje za osvetom. U trecoj fazi, radnoj
tazi oprastanja, dijete ili mlada osoba
se usmjerava ka emocionalnom opra-
Stanju, i to tako da pokusa razumjeti
osobu koja ju je uvrijedila i to kroz
proces empatisanja i sagledavanja
situacije koja je datu osobu nagnala
da je uvrijedi. Takoder, podstice se
i da prihvati dozivljenu uvredu kao
neopravdanu i nezasluzenu. Ova
faza ne uklju¢uje nuzno i pomirenje
s osobom koja je uzrokovala uvredu,
ukoliko to dijete ili mlada osoba ne
zeli. U Cetvrtoj fazi, fazi produblji-
vanja, dijete ili mlada osoba treba
da uvidi da oprastanje ima iscjeli-
teljsko djelovanje koje pomaze u
oslobadanju od neprijatnih emocija,
a takoder i da shvati i neki dublji
smisao prozivljenog iskustva, kroz,
naprimjer, socijalno i emocionalno
sazrijevanje. Prema Worhingtono-
vom REACH modelu, oprastanje je
altruisticki dar za prestupnika, pri
¢emu Zrtva zamjenjuje negativne
emocije pozitivnim, pa tako oprasta-
nje postaje strategija prezivljavanja
za zrtvu. Prema REACH modelu,
proces oprastanja odvija se unutar
pet koraka: 1. Opoziva — R (engl.
recall); 2. Empatisanja ili saosjecanja
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— E (engl. empathy); 3. Altruistickog
dara oprastanja-A (engl. altruism);
4. Obvezivanja — C (engl. commit)
i 5. Zadrzavanja oprosta — H (engl.
hold on). U prvom koraku opoziva,
dijete ili mlada osobe prvo treba
da se prisjeti dozivljene uvrede ili
nepravde. Prisje¢anje na dozivljenu
uvredu provodi se u podrzavaju-
¢em okruzenju i bez osudivanja, uz
podsticaj da se §to potpunije prisjeti
dozivljene uvrede (povezanih misli,
osjecanja i ponasanja). U drugom
koraku empatisanja ili saosjecanja,
dijete ili mlada osoba podstice se
na empatisanje s osobom koja ju je
uvrijedila. Empatija se razvija kroz
vjezbe i rasprave koje joj pomazu
da sagleda situacijske faktore koji
su podstakli osobu da je uvrijedi.
Dijete ili mlada osoba treba da ra-
zumije misli i osjecanja osobe koja
ju je uvrijedila prije i za vrijeme
neprijatnog dogadaja. Empatiju je
potrebno razvijati i kroz naredni
korak pruzanja altruistickog dara
oprastanja. Prije nego sto se predstavi
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ideja pruzanja dara oprastanja, dijete
ili mlada osoba treba se prisjetiti i
vremena kada je primila oprost za
bol koji je nanijela drugim ljudima.
Pri tome se podstice da se prisjeti
i kako se osjecala kada joj je bilo
oprosteno. Taj korak ima za cilj
razviti zdravo stanje poniznosti i
podstaknuti osjecaj zahvalnosti za
dobijeni oprost, jer se smatra da
zahvalnost i poniznost dovode do
vece spremnosti na oprastanje. U
Cetvrtom koraku obvezivanja, dijete
ili mlada osoba treba da se javno
obaveZe na oprost, naprimjer, uce-
stvovanjem u raspravama i vjezbama
koje podsti¢u verbalnu ili pismenu
obavezu, koja je javna ili sebi na-
glas. U petom koraku zadrzavanja,
dijete ili mlada osoba se podsti¢e na
ustrajavanje u oprostu zbog brojnih
pozitivnih posljedica oprastanja.
Navedeni programi mogu se primi-
jeniti na individualnoj ili na grupnoj
razini. Veliki ulogu u naglagavanju
i isticanju vaznosti oprastanja s
aspekta islama na individualnoj i
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Summary

THE EFFECT OF FORGIVENESS
ON ONE’S MENTAL HEALTH

Almira Isi¢-Imamovié

Forgiveness as a phenomenon is a subject of the research
work of many psychologists for the past thirty years. It
is a very complex phenomenon that affects cognitive, be-
havioural, conative, and interpersonal components. There
is a large number of theories of forgiveness, however, one
of those theories states that forgiveness is a pro-social
change in thoughts, feelings, and behaviour of the of-
tended towards the offender. Psychologists analysed and
found numerous psychological determinants of forgive-
ness and, established that forgiveness has a positive effect
on one’s mental health. Furthermore, they explain that it
reduces anxiety, and depression alleviates the symptoms
of posttraumatic stress disorder, and helps build positive
self-esteem and hope thus improving the overall quality
of life. These results have encouraged psychologists to
create therapy models and techniques that are based on
teaching patients how to forgive.

Keywords: forgiveness, mental health, the effects of forgive-
ness, therapy models based on forgiveness
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MUALLIMOV INTERVJU

Akademik Resid Hafizovic

RELIGIJA JE DOCEKALA VRIJEME
VLASTITE SLOBODE, ALI NE I VLASTITU
INTERPRETATIVNU RENESANSU

Razgovarao: Elvedin SUBASIC

Islamske informativne novine Preporod
subasicelvedin@gmail.com

SazeTak: U suo¢avanju sa (savremenim) izazovima muslimani bi trebali posegnuti za institucijama unutar vlastite
vjerske tradicije koje promicu intelektualni potencijal covjeka. S tim u vezi, akademik prof. dr. Resid Hafizovi¢ smatra
daipored bogatog sadrzinskog organona primarnih vrela vjere i sjajnih razdoblja jednog intelektualnog islama koji je
prethodne generacije muslimana pozicionirao u vrh znanstvenih, kulturnih i civilizacijskih dostignuca ¢ovjecanstva,
muslimani danas Zive jedan rigidni, okamenjeni, juridicki islam u kojemu su odavna zgasnule vatre neko¢ rasko$nog i
kreativnog interpretativnog aggiornamenta (ijtihad). S akademikom Hafizovi¢em razgovarali smo i o drugim izazovima
u danasnjici, meduljudskim odnosima koje njeguju ali i ugrozavaju savremeni oblici komuniciranja, medureligijskom
i medukulturalnom dijalogu u Bosni i Hercegovini, islamskoj tradiciji Bosnjaka, religijskim vrijednostima i njihovoj
promociji kao i potencijalnoj trivijalizaciji u bosanskohercegovackom drustvu, eurocentrizmu te utjecaju politike na
religijska ucenja i vrijednosni sistem u religijskim institucijama. Ovo je prvi intervju s akademikom Hafizovi¢em
kao profesorom emeritusom, koji je od 2023. godine i novi ¢lan Akademije nauka i umjetnosti Bosne i Hercegovine.
Akademik Hafizovi¢, koji je bio dugogodisnji profesor na Fakultetu islamskih nauka u Sarajevu i od 2006. godine
¢lan Iranske akademije nauka, trenutno je posve¢en novim projektima. Na kraju intervjua je predstavio ukratko svoj
Leksikon teoloskib, filozofskih i sufijskih pojmova Ciji sadrzinski opseg prelazi 1200 stranica teksta.

Kljucne rijeci: Resid Hafizovic, vjestacka inteligencija, Evropa, zapadnoevropska kultura, Srpska pravoslavna crkva, po-
liticka filozofija, selefizam

NOVI MUALIM: Promovirajuci svo-
je ime, kompanija Meta, koja je uci-
nila drustvene mreze, konkretno
Facebook, jednim od najpoznatijih
pojmova danasnjice, istakla je i to
da je metaverse sljedeca evolucija
drustvenog povezivanja. Rijec je o
izgradniji virtuelnog svijeta u kojem
osobe putem svojih avatara, virtuel-
nih licnosti, komuniciraju i razmje-
njuju drustvene konvencije kao danas
u realnosti. S druge strane, covjek je
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kao nekada magijom optinjen zna-
noscu koja se ne Zeli prikazati da
posjeduje granice. Gdje je u svemu
ovome svijest o duhu, o prirodi ¢o-
vjeka i kako licno, ali i kao teolog,
zamisljate buducnost?

HAFIZOVIC: Vrijeme u kojem mi
danas zivimo je vrijeme digitalne
tehnologije koja golemi broj ljudi,
osobito mladih, dovodi u stanje
‘digitalne demencije’, kako bi se

moderna znanost psihologije izra-
zila, vrijeme u kojem ljudi svje-
sno suspendiraju vlastito svojstvo
memorije i svoje svakida$nje pod/
sje¢anje na sebe i na svijet oko sebe
istrajno traze na digitalnim nosaci-
ma vjestacke memorije. Potom, ova
civilizacija Zivi u vremenu vjestacke
inteligencije koja nase realno sopstvo
veéma prevodi u ‘virtualno sopstvo’,
tako da mi ondje postajemo nesto
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€COwa civilizacija Zivi u vremenu vjestacke inteligencije koja

nase realno sopstvo vecma prevodi u ‘virtualno sopstvo’, tako

da mi ondje postajemo nesto sasvim drugo, irealno, i za sebe i

za svoje prijatelje i poxnanike. Napokon, ova civilizacija Zivi

u vremenu genomike cija kognitivna i kulturna forma se gra-

di na bexrezervnom i bezgranicnom, cesto veoma neodgovor-

nom i neeticnom eksperimentiranju ljudskim genomom. 33

sasvim drugo, irealno, i za sebe i za
svoje prijatelje i poznanike. Napo-
kon, ova civilizacija Zivi u vremenu
genomike ¢ija kognitivna i kulturna
forma se gradi na bezrezervnom i
bezgrani¢nom, ¢esto veoma neod-
govornom i neeti¢cnom eksperimen-
tiranju ljudskim genomom.
Prema tome, kako god digitalne
tehnologije i vjestacka inteligencija
danas nastoje izgraditi svijet robota,
univerzum humanoidnih magina
koje ¢e odmjeniti Zivo ljudsko bice,
jednako tako genomika u svojim
najekscesnijim iskoracima tezi k tome
da stvori svijet ljudskih klonova koji
¢e u zaborav gurnuti ¢ovjeka kao
krunsko Bozije stvorenje i njegovu
iskonsku prirodu ¢ijem ontoloskom,
epistemi¢nom i eticko-moralnom
dizajnu i dostojanstvu je Bog povjerio
sudbinu svijeta i ljudskoga roda. Stoga,
bas zbog ove tri mo¢ne pojave nasega
vremena Ziaduddin Sardar vrijeme
ove moderne civilizacije definira kao
vrijeme ‘postnormalne ere’. U vreme-
nu ‘postnormalne ere’ sve sustinski
mijenja svoje znacenje, ukljucujudi i
pojam ‘meta’koji u kontekstu gornje
tri moéne pojave nasega doba ozna-
¢ava ono virtualno, irealno i fiktivno,

dok u jeziku religije, teologije, religij-

ske filozofije i sufizma pojam ‘meta’

ima sasvim suprotno znacenje, to
jest znacenje onog jedino zbiljskog,
istinskog, autenti¢nog svijeta Bitka/
Egzistencije u ¢ijem metafizickom,
transcendentnom humusu pocivaju
zilista svih tradicionalnih vrijednosti
svijeta i Covijeka.

Stoga, kao vjerujuce ljudsko bice i
kao odgovoran intelektualac, zalazem
se za odbranu svih tradicionalnih od-
gojno-obrazovnih i eticko-moralnih
vrijednosti, koje jedino osiguravaju
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neupitnu mogucnost da se iskonska
ljudska priroda u svojoj sveobuhvatno-
sti razvije i realizira do svoje punine,
sukladno iskonskom Bozijem Naumu,
asnjom da se priprave i svi neophodni
uvjeti u kojima je polozena istinska
nada u nadolazak svrsishodne bu-
duénosti svijeta i ljudske civilizacije.
Osim ovog, drugog puta i druge nade
za svijet 1 Covjecanstvo nema.

Coviek nije bi¢e jedne dimenzije

NOVI MUALIM: Kao $to je Heideg-
ger u svoje vrijeme razvoja tehnike
i tehnologije smatrao terminologiju
tradicionalne filozofije neprikladnom,
bio u potrazi za drukcijom strukturom
razumijevanja i kazao da se o tehnici
mnogo pise, a malo misli, kako i mi,
u prvom redu islamski intelektualci
iz oblasti akaida i filozofije te ima-
mi koji imaju neposredni kontakt s
ljudima, razumijevamo realnost da-
nasnjeg covjeka i o njoj govorimo:
s jedne strane mladog covjeka koji
smatra metauniverzum, kloniranje,
spajanje covjeka i masine postignuci-
ma za koje nema potrebe konsultirati
bilo kakvu duhovnu stranu covjeka
i vjerski tekst, a s druge strane sred-
njovjecnog covjeka koji nastoji samo
opstati u sistemu stalnih egzistenci-
jalnih drustveno-politickih stega? Da
li su sada nasi govori o vjeri sukladni
potrebama Covjeka, $ta zrcale nase
hutbe i poruke vjerskih lidera?

HAFIZOVIC: Covjek nije bice jedne
dimenzije. Naprotiv, ¢ovjek je po
svojoj iskonskoj prirodi (fizra) slo-
jevana (wujud mujmal) i sukusirana
egzistencija (mukhtasar al-wujud) u
kojoj se zrcali svaki aspekt makrokoz-
mosa, ali 1 sustinske karakterne crte
aktualiziraju¢ih Imena Bozijih kao

‘poluga’ svekolikog postojanja. On

nije samo bice puti, ve¢ mikrokozmos
najdragocjenijih razmjera (ahsan
taqwim) unutar kojeg in potentia se
sasvim preklapa i podudara ontolosko,
epistemicno i moralno-eticko dosto-
janstvo (hadra) ¢ijim vrijednostima je
dizajnirana njegova iskonska priroda.
Rijecju, Covjek je bice puti, duse,
srca, intelekta, duha i stvaralacke
imaginacije, a svaka razina njegova
mikrokozmosa je ukrasena po jednim
od deset organa osjetilne i nadosjetilne
spoznaje. Stoga, ni najsofisticiraniji
tehnicki i tehnoloski izum ne moze
nijednog trenutka zamijeniti jedno
ljudsko bice okrunjeno re¢enim ko-
gnitivnim odlikama i kapacitetima.
Naprotiv, moze mu pomo¢i i olaksati
mu put da se realizira u Zivotu na
ovome svijetu na najpotpuniji i naj-
punovazniji nacin, ukoliko tehnika i
tehnologija sluze plemenitim cilje-
vima svijeta i ¢ovjeka. U protivnom,
mogu ugroziti njegovu egzistenciju
i obesmisliti njegov usud i njegovu
buduénost. Mislim da je toga bio
dostatno svjestan i sam Heidegger,
stoga je i nadinio sustavnu kritiku
zapadnoevropske tradicionalne me-
tafizike i filozofije, jer njihov jezicki
bitak je ve¢ u njegovu vremenu oci-
tovao potpunu nemo¢ pred ‘jezikom’
ondasnjeg tehnickog i tehnoloskog
razvitka. Tome je dobrano doprini-
jelo i ‘izgnanstvo Boga’ iz svijeta ili
nominalna ‘kultura mrtvoga boga’,
jasno i nedvosmisleno promicana u
javnom teolosko-filozofskom diskursu
Evrope i Zapada.

Kada bi se Heidegger mogao
pojaviti u ovdasnjem ‘postnormal-
nom vremenu’, kakvu li bi tek tada
kritiku izrekao na racun, prije svega,
krs¢anske ‘stare’ metafizike i tradi-
cionalne filozofije? Shvatio bi da
tehnicki i tehnoloski razvoj ovog
‘postnormalnog vremena’ ne nadilazi
samo jezicku moc¢ religije, teologije
i filozofije, ve¢ u korijenu ponistava
izvorni ‘bitak i vrijeme’kao supstrat
na kome je on svojedopce oslonio
svoje filozofsko kazivanje o ‘Bitku
i Vremenu’.

Medutim, ni muslimanski in-
telektualci danas ne bi mogli i ne
bi smjeli biti zadovoljni sa stanjem

16



Umjesto da javni diskurs o islamu u nas postane prava
poslastica i dubovna hrana za Bosnjake, islam je postao
pravo siroce u rukama nedostojnih ljudi cije glagoljanje
0 njemu je najvecma puko blebetanje, a nikako umno

i pronicavo interpretiranje njegovih beskrajnib i
sadrZinski nepotrosivih dubovnibh univerzuma

misleceg duha, ukoliko takav jos
postoji u muslimanskom populusu.
Unato¢ semanticki neizbistrivom i
nikada do kraja izrecivom sadrzin-
skom organonu primarnih vrela vjere,
i unato¢ sjajnim razdobljima jednog
intelektualnog islama (islam ‘aqli)
koji je neke prethodne generacije
muslimana izveo na znanstvene,
kulturne i civilizacijske krovove
svijeta, muslimani danas Zive jedan
rigidni, okamenjeni, juridicki islam
u kojemu su odavna zgasnule vatre
neko¢ raskosnog i kreativnog inter-
pretativnog aggiornamenta (ijtihad).
U praksi misljenja i u migljenju cje-
lozivotne prakse muslimani ne samo
da ne raspolazu svekolikim formama
spoznajne kulture kao takve, ve¢ oni
odavna ne raspolazu ni samom reli-
gijskom znanstvenom kulturom kao
takvom, kakvu su nekoé, primjerice,
razvijali Al-Ghazali, Ibn ‘Arabi ili
Rumi. Ono §to se danas pojavljuje
u javnom prostoru kao svojevrsni
javni ‘religijski diskurs’islama, samo
je opskurno, povr$no, nemisleno i
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konformisti¢ko naklapanje o naj-
prizemnijim pitanjima Serijata. A
Serijat nije nikakva juridicka relikvija
koju ne doti¢u izazovi prostorno-
sti i vremenitosti, nego je on samo
srce kur’anske objave i sama jezgra
egzistencije na svim njenim beskraj-
nim kozmoloskim razinama. On je
neodvojiva ontoloska svojta Bozijeg
Bic¢a organski spregnuta sa svakim
aspektom Bozijih Imena, pa stoga
zahtijeva sveobuhvatnu, svevremenu
i multidisciplinarnu spoznajnu i in-
terpretativnu kulturu unutar svakog
muslimanskog pokoljenja.

Ali stvari, jednostavno, danas ne
stoje tako. Neke nase hutbe danas su
povrsne, zbr¢kane, improvizirane, ana-
hrone i nimalo strateske, makar danas
vise nego ikada imamo odgojno-
-obrazovnih institucija raznih nivoa i
formalnih autoriteta s kilometarskim
titulima i naslovima, koji nemaju
nikakva utjecaja na svakidasnji Zivot.
U hiperprodukeiji literature veoma
malo je punovaznih knjiga na koje
vrijedi trogiti vrijeme.

NOVI MUALIM: Mozete li se sjetiti
kako ste zamisljali u ucenickim i stu-
dentskim danima buducnost i slobodu
religije na ovim prostorima i kako se
ona sada zivi, odnosno postoje li ne-
ocekivani fenomeni koji i pored pri-
sustva religije, njenih simbola i po-
ziva na nju u javnosti ne odrazavaju
njenu sustinu? Koliko se duhovno, na
nivou pojedinca, i institucionalno, na
nivou religijskih institucija, iskoristila
sloboda ispoljavanja religije i da li se,
mozda, u nekim segmentima i prena-
glasila ili iznevjerila poruka vjere?

HAFIZOVIC: Moji uéenicki i stu-
dentski dani su protjecali u vremenu
jedne ideologije koja je imala po-
prili¢no netolerantan odnos prema
religiji, dok je teologe i ostale reli-
gijske aktiviste doti¢na ideologija
smatrala drzavnim neprijateljima
broj jedan. U to vrijeme relevantna
literatura o religiji gotovo da i nije
postojala, poglavito kada je rije¢ o
odgojno-obrazovnim institucijama
Islamske zajednice u biv§oj Jugosla-
viji. Ovdje moram izuzeti Katolicku
crkvu &ija izdavacka kuca ‘Krs¢anska
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sadasnjost’je u ono vrijeme objavlji-
vala golem broj dobrih i raznovrsnih
knjiga o religiji, teologiji i filozofiji.
Mozda ova konstatacija danas zvuci
nevjerovatno, jer mi upravo Zivimo
vrijeme kada se literatura, pa i ona
koja tretira pitanja religije, teologije i
religijske filozofije, hipeprodukuje do
neslucenih granica. Medutim, u toj
hiperprodukeiji literature veoma malo
je punovaznih knjiga na koje vrijedi
trositi vrijeme, a znatan dio njih se
bez ustezanja moze okvalificirati kao
Cisti intelektualni bofl.

Zivedi svoje uCenicke i studentske
dane u takvom ideoloskom ozracju,
mislio sam da nikada nece do¢i vri-
jeme u kojem ¢e religija i punovazni
religijski diskurs postati prirodna
sastavnica javnog kulturnog prostora
naseg drustva. Medutim, to vrijeme
je doslo prije nego sam mogao i
pretpostaviti. Religija je, najzad,
docekala vrijeme vlastite slobode, ali
nije do¢ekala i vlastitu interpretativ-
nu renesansu niti je uspjela ozbiljiti
vlastitu raskosnu formu spoznajne
kulture. Pogotovo to vazi za islam-
sku religijsku tradiciju. Muslimani
jednostavno nisu uspjeli nastaviti sa
multidisciplinarnim promisljanjem
religije bas ondje gdje su bila ranije
stala najraskosnija pera iz zlatnog
razdoblja islama. Umjesto procvata
istinske spoznajne kulture u svim
aspektima islamskog religijskog
svietopogleda, u nas se dogodilo
nekontrolirano podizanje religijskih
odgojno-obrazovnih institucija svih
nivoa u Bosni i Hercegovini i njenom
neposrednom okruzenju, a s njima i
nekontrolirana proizvodnja kadrova
svih profila, koji mozda raspolazu
stanovitim stupnjem obrazovanosti,
ali zacijelo ne raspolazu ni trunom
istinske ucenosti. To ne vazi samo za
ucenike i studente recenih institu-
cija, ve¢ dobrano vazi i za muderise
u religijskim odgojno-obrazovnim
institucijama Islamske zajednice,
ukljucujuéi i njene kadrove u njenoj
cjelokupnoj hijerarhijskoj strukturi.

Umjesto da javni diskurs o isla-
mu u nas postane prava poslastica i
duhovna hrana za Bosnjake, islam
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CCKoliko bosanski muslimani, Bosnjaci, poznaju katolicku i

pravoslavnu vjeru? Mnogo, mnogo vise i bolje nego sto krsca-

ni opcenito poxnaju islam i muslimane. U toj cinjenici pociva i

Jedna od glavnih prepreka njihovu uzajamnom susretanju, upo-

Znavanju i uzajamnom razumijevanju islama i muslimana. 3

je postao pravo siro¢e u rukama
nedostojnih ljudi ¢ije glagoljanje
o njemu je najve¢ma puko blebe-
tanje, a nikako umno i pronicavo
interpretiranje njegovih beskrajnih
i sadrzinski nepotrosivih duhovnih
univerzuma. Zato nam se proteklih
godina i dogodila ‘isilovska posast’
koja je svojim mrakom zarobila i
destruirala muslimanski svijet, pa
i ovu zemlju zamalo bila dovela na
ivicu katastrofe.

Koliko smo institucionalno
slobodni u vlastitom samomotrenju

NOVI MUALIM: Vase djelo Islam u
kulturnom identitetu Evrope iznimno
je vazno za samopercepciju i smjesta-
nje vlastitog identiteta u civilizacij-
ske i kulturne tokove Evrope. Koliko
smo institucionalno i licno slobodni
da promatramo sebe van snazne sile
multiperspektivnog eurocentrizma?

HAFIZOVIC: Ne znam doista koliko
smo institucionalno slobodni u vlasti-
tom samomotrenju u i izvan politickog
i kulturno-civilizacijskog konteksta
centri¢ne Evrope i Zapada, ali svaki
pojedinac u nasem dru$tvu moze
biti slobodan i neovisan o re¢enome
kontekstu u mjeri u kojoj sam sebi ne
namece bilo koji vid samoredukcije
i samocenzure. Na institucionalnoj
razini u nas i dublje u Evropi i na
Zapadu ve¢ duze vrijeme vlada klima
kulturnog i epistemi¢nog imperija-
lizma, a takva klima je samo krajnji
rezultat ekskluzivnog prava kojim
pet zapadnoevropskih univerziteta
dosljedno propisuju kanone misljenja
akademskoj zajednici u ostatku svi-
jeta. Bosna i Hercegovina je takoder
uglinjena u taj kontekst i do daljnjeg
ondje ostaje. Na individualnoj razini
pojedinac u nas jos uvijek moze biti
neosvojiva utvrda unutar reenoga

konteksta pod uvjetom da raspolaze
sirokom i punovaznom spoznajnom
kulturom koja ne uklju¢uje samo
kulturne obrasce i vrijednosti za-
padnoevropskog centrizma, nego se
sustinski zasniva i na vrijednostima
onih manjinskih domorodnih kultura
i civilizacijskih obrazaca koji su sa-
mosvojni i neprevladivo drukeiji. Sto
akademska zajednica u nas bude imala
vise takvih samosvjesnih akademskih
jedinki, u tolikoj mjeri je izglednije
da ¢e i ovdasnje odgojno-obrazovne
i kulturne institucije biti slobodnije
i neovisnije o re¢enom zapadno-
evropskom kulturno-civilizacijskom
hegemonizmu. A takve jedinke je-
dnostavno moraju postojati ovdje kao
podsjetnik da je ova zemlja srcolika
razdjelnica Istoka i Zapada ¢ija jedna
polovina srca pulsira po ritmu vri-
jednosti zapadnoevropske kulture,
dok druga neprestance osluskuje
najbolje note kulturno-civilizacijskih
vrijednosti Orijenta.

NOVI MUALIM: U Americi i nekim
zapadnoevropskim zemljama stalno
se iznova iscitava Rumi, nemuslima-
ni upoznaju islam kroz interpretacije
sufijskog iskustva i djela intelektua-
laca koji nastoje dubinu, ali i Sirinu,
islama opisati potrebnom onome ko
traga za nepatvorenim duhovnim isku-
stvom. Koju ulogu bi sufizam trebao
imati danas za savremenog covjeka
i Sta se desilo sa snagom i vjerodo-
stojnosti sufizma u Bosni?

HAFIZOVIC: Rumijeva duhovna
kultura je sveobuhvatna, univerzalna i
posvudasnja. Ona odjedared pripada
i Orijentu i Okcidentu, ali ih istovre-
meno i nadilazi i prevazilazi. Dok se
dva velika muslimanska naroda, Turci
i Iranci, jos$ uvijek prepiru oko toga
¢iji je Rumi, najblistavija zapadno-
evropska pera o njemu ispisuju naj-
ljepsa interpretativna ostvarenja u
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teologiji, filozofiji i sufijskoj knji-
Zevnosti, po svjetlu njegovih rijeci
iznova pronalaze put do iskonske
postelje duhovnog, intelektualnog
islama u koju je Bog kod ¢ina njihova
stvaranja smjestio njihove vlastite
duse. No, is¢itavajudi i interpretirajudi
Rumija na razli¢itim zapadnoevrop-
skim jezicima i pod svim moguéim
vidovima spoznajne, muzicke, knji-
zevne i teatarske kulture, najblistavija
zapadnoevropska pera ne samo da
snagom Rumijevih rije¢i mijenjaju
vlastitu sudbinu, veé istodobno na-
nose najsjajnije duhovno lastilo na
kulturno lice Evrope i Zapada i pola-
gano ih privode iskonskoj pitomosti
ontoloskog i epistemi¢nog islama.
Sufizam ili sufijska knjiZevnost
u cjelini je najbolja interpretativna
paradigma sadrzaja iskonskih vrela
islamskog vjerovanja i najpouzdaniji
put do duhovnog ozbiljenja ideala
‘savréene prirode’ ili ‘savrSenog Co-
vjeka’. A kada se najbolji duhovni
geni sufijske knjizevnosti sukusiraju i
usidre u paradigmi ili idealu covjekove
‘savrSene prirode’, tad ta priroda, kao
drugo ime za ‘savrsena Covjeka, postaje
najocitije i najpozeljnije ovaplocenje
sufizma kao sinonima za duhovni ili
intelektualni islam par excellence.
Ovu vaznu ulogu sufijske knji-
Zevnosti, nazalost, zaboravili su mu-
slimani u islamskom svijetu, alii oviu
Bosni, mada je Bosna, gle paradoksa,
nekoé u Sesnaestom, sedamnaestom
i osamnaestom stolje¢u bila ozbiljan
rasadnik duhovnih izdanaka sufizma
i domovina citave plejade bespre-

macnih sufijskih pera.

Islam i politika

NOVI MUALIM: Od vremena Emevi-
ja, ali vjerovatno i ranije, tumacenje
islama nije moglo ostati oslobodeno
od aspiracija politickih elita. I danas
je to prisutno u mnogim zemljama
s vecinski muslimanskim stanovni-
Stvom. Kako govoriti o politici i vjeri
u danasnje vrijeme?

HAFIZOVIC: Islam nije apoliti¢na
religija, ali islamski pogled na politiku

i onaj muslimanskih politi¢ara vrlo
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Cesto se ne podudaraju. Islam defi-
nira politiku kao vjestinu moguceg
u svakidasnjoj opéedrustvenoj praksi
vodenja i upravljanja, ali ta praksa u
podjednakoj mjeri mora voditi ra¢una
o interesima koliko i o duznostima
svakog ¢lana jedne drustvene za-
jednice. Kao disciplina koja razvija
vjestinu postizanja mogudceg unutar
drustvene zajednice jedna izvorna i
odgovorna politika ne slijedi samo
brutalnu pragmu, ve¢ razvija i vrlinu
mudrog vladanja nad podanicima. Kao
svojevrsna politicka filozofija, rodena
iz srca najprisebnijeg filozofskog
pregnuc¢a mudraca na Istoku i na
Zapadu, punovazna politika zahtijeva
kompetentnog vladara koji je ucen,
mudar, etican i moralan. Stoga, niko u
ljudskome rodu ne bi trebao uzimati
u ruke politicko ili religijsko zezlo
prije nego li se upozna sa sadrzajem
onoga $to je napisao Platon u svojoj
Republici, Aurelije Augustin u svojoj
Bozijoj drzavi ili Al-Farabi u svojoj
Idealnoj drzavi(al-madina al-fadila) i
Ibn ‘Arabi u svojoj knjizi A/-Tadbirat
al-ilahiyya. Oni su ondje jasno portre-
tirali profil nositelja svakog, posebno
politickog turbana i polozili temeljna
nacela jednoj politika perennis kojom
se ne moze baviti svako kome to na
pamet padne.

Sto se tice drzave Bosne i Her-
cegovine, u njoj, nazalost, nema ni
politi¢ara niti odgovorne politike.
Politiku u Bosni vode ljudi koji su
isplutali sa samog ovdasnjeg i bje-
losvjetskog drustvenog dna, oni koji
nisu samo neodgojeni i neobrazovani,
nego su potpuno ogrezli u nacionali-
zmu, Sovinizmu, fadizmu, barbarizmu
i hajduciji najgore vrste. Njih treba
vratiti druStvenom talogu kojem i
pripadaju, a odgajati i podizati od-
gojene, njegovane, pravedne, mudre
i empati¢ne vode koji ¢e posteno i
iskreno vezivati svoju svakidasnju
sudbinu za sudbinu ove zemlje i nje-
nih gradana. Da bismo imali takvu
generaciju novih politickih lidera,
prije toga moramo imati punovazne
odgojno-obrazovne autoritete koji ¢e
ih podizati, ukljucujuéi i religijske au-
toritete ¢ija uloga u tome bi mogla biti
od koristi, pod uvjetom da su religijski
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autoriteti ovaplocenje sustinskih, a
ne tek formalnih autoriteta. U tom
smislu ovi potonji, darovani Zezlom
neupitna Nebeskog Autoriteta kome
su jedino odgovorni, svaki dan treba
da bespostedno kritiziraju svakog
nedostojnog politi¢ara u ovoj zemlji,
umjesto §to to Zezlo nedostojno spu-
$taju u dnevnopolitikantsku kaljuzu i
ortace se, za presitan sopstveni Sicar,
s najgorima u ljudskome rodu koji
trenutacno vode ovu zemlju.

Nacionalizam i $ovinizam

u Srpskoj pravoslavnoj crkvi

NOVI MUALIM: Koliko je iskustvo
agresije i genocida nad BoSnjacima
moglo utjecati na islamsku teolosku
misao u Bosni?

HAFIZOVIC: Mnogo manje nego li
je na razvoj re¢ene misli utjecao ISIL
i neke druge puritanske ‘Skole mislje-
nja’kao $to je vehabizam i selefizam.
Jedina visoka odgojno-obrazovna
institucija Islamske zajednice u BiH
na ¢ije ucenje i djelovanje nije mogao
utjecati ovaj ideoloski trojac jeste
Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
To je, ujedno, i jedina visokoskolska
institucija Islamske zajednice koja
je nepretrgnuto njegovala i razvijala
autenti¢nu i punovaznu religijsku
i teolosko-filozofsku misao u svim
proteklim godinama, uklju¢ujudi i go-
dine krvave agresije na Bosnu i Her-
cegovinu. Bas kao $to je i jedina koja
je svoje djelovanje uvijek zadrzavala
u sukladu sa standardima hanefijske
juridicke tradicije i e§’arijsko-matu-
ridijske skole misljenja.

NOVI MUALIM: S druge strane, koli-
ko su velikodrzavne ideje utjecale na
pravoslavnu teolosku misao na ovim
prostorima? Vidimo ogroman utjecaj
Srpske pravoslavne crkve na politicke
elite i drustvo u Srbiji i Crnoj Gori,
ali i u manjem entitetu gdje Crkva ne
pokazuje namjeru da utjece na naci-
onalisticke izjave i politike koje kon-
tinuirano ostavljaju psihicke, verbal-
ne, fizicke i druge sigurnosne, nekada
i tragicne, posljedice na povratnike
koji nisu pravoslavci. Imam u Kozarcu
efendija Amir Mahic je nedoreceno
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nastojao ukazati da se ne moze sve
opravdati religijom i svetim Savom,
da to moze u odredenim slucajevima
predstavljati i izdaju vjerskog nauka.

HAFIZOVIC: Klerici u Srpskoj
pravoslavnoj crkvi mnogo su vedi
nacionalisti i Sovinisti od srpskih
politickih nacionalista s obje strane
Drine. SPC je, uz SANU, najveci
inspirator ratnohuskacke retorike i
genocidnog djelovanja srpskih armada
na Balkanu i u BiH u vremenu agresi-
je, aliiu ovom postratnom razdoblju,
kada se sredstvima velikosrpske (ali
i velikohrvatske) politicke ideologije
nastoje do kraja provesti ratne nakane
i ciljevi u Bosni i Hercegovini. Sli¢an
scenarij je SPC nastojala provesti i
u susjednoj Crnoj Gori, osobito u
vrijeme sada pokojnog patrijarha
Amfilohija Radovica koji je predumi-
sljajno pokretao politikantske ‘litanije’,
koje dobrano sli¢e ovim najnovijim
‘politikantskim litanijama’ Dodikovih
politickih klonova, koji po Bosni
hajducki pregraduju puteve i blebecu
o ‘granici’koja, jamacno, postoji samo
u njihovim usijanim glavama.

Sto se tice slucaja kolege Amira
ef. Mahic¢a, imama iz Kozarca, njegov
‘grijeh’ je samo u tome $to je nesu-
stavno pokusao razluciti svetosavlje
i pravoslavlje u njihovu suodnosu sa
SPC-om. On je u svome govoru bio
samo ovlas na tragu necega $to je
trebalo precizno i ne$to temeljitije
razluditi, a o cemu tako briljantno
pisu punovazna imena srbijanske
nacionalne i crkvene historiografije,
poput Dragana Veselinova, Miroslava
Cosovica, Pavela Apolonovica Rovin-
skog, Radovana Samardzic¢a, Milivoja
Beslina i, osobito, Milorada Tomovi-
¢a. O tome koliko svetosavlja ima u
pravoslavlju, a koliko pravoslavlja u
svetosavlju — ukoliko ga ondje uopée
ima — i kakav je odnos SPC-a prema
jednome i prema drugome, najbolje je
provjeriti sa ovim imenima, jer su ova
imena u takovrsnim opservacijama
nesmiljeno precizna i bespremacno
autenti¢na i do te mjere kredibilna da
se i crkvene vlasti u SPC-u ustrucavaju
s njima u ozbiljnu raspravu upustiti
o reCenim pitanjima.
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Muslimani i katolici u Bosni

NOVI MUALIM: Muslimani s katoli-
cima u Bosni Zive vijekovima. Crkve
su i muslimansko blago u ovoj zem-
lji. Svaki musliman koji ne Zzeli do-
bro ili ne Zeli zastititi crkve u svom
komsSiluku trebao bi preispitati svoj
islamski identitet. Medutim, za razli-
ku od crkava mnogim muslimanima
je nepoznanica ili veoma tesko pre-
poznati duhovnost u sve vecem bro-
ju krizeva po bosanskim brdima koja
nemaju religiozno-povijesni znacaj,
u Skolskim ucionicama itd. Koliko
muslimani poznaju katolicku vjeru i
vrijednosti te koje prepreke stoje na
tom putu upoznavanja?

HAFIZOVIC: Muslimani, pa tako
i Bosnjaci, metafizickom nuzdom
su uvjetovani da zive u dijalogu s
drugima i drugacijima. Svojim odno-
som prema kr§¢anskim svetinjama u
Bosni Bosnjaci kao muslimani su na
najbolji nacin posvjedodili naprijed
re¢eno. Samo oni u vremenu krvave
agresije na Bosnu i Hercegovinu nisu
rusili tude svetinje, a zauzvrat su
na svojoj kozi dozivjeli svaku vrstu
svetogrda, netrpeljivosti i mrznje.
Prema tome, muslimani, Bo$njaci
u Bosni nikada nisu imali problema
s katolicima, ali jesu s hrvatskim
nacionalistima i Sovinistima, bas kao
§to nisu imali problema s pravoslav-
cima, ali sa srpskim nacionalistima
i fasistima redovito su imali i imaju
uzasnih problema. Bosanski katolici
i pravoslavci su uvijek u Bosni slo-
bodno i nesmetano podizali svoje
svetinje i duhovne zaduzbine, ali
hrvatski i srpski nacionalisti i fasisti
nisu zadovoljni time, pa u ovom
vremenu poraca krizeve pobadaju po
brdima u Bosni i zapisavaju teritorij
svojih zamisljenih secesionistickih
mapa kojima Zele potpuno zaklo-
niti milenijsko lice drzave Bosne i
Hercegovine. Takvo i jedino takvo
je njihovo razumijevanje religije, a
to je i jedini nacin njihova odnosa
i razumijevanja svetog u njihovim
vlastitim tradicijama. To i nista
vise od toga!

Koliko bosanski muslimani, Bo-
$njaci, poznaju katolicku i pravoslavnu

vjeru? Mnogo, mnogo vise i bolje
nego $to krs¢ani opéenito poznaju
islam i muslimane. U toj ¢injenici
pociva i jedna od glavnih prepreka
njihovu uzajamnom susretanju, upo-
znavanju i uzajamnom razumijevanju
islama i muslimana.

Naslijede Fakulteta islamskih

nauka u Sarajevu

NOVI MUALIM: U interpretaciji
islamske tradicije Bosnjaka spominje
se i originalna teoloska misao. Koliko
smo uistinu obogatili ukupnu teolo-
$ku misao i da li se mogu prepoznati
odredene specificnosti, karakteristike
ili faze shodno teoloskim temama i pi-
tanjima kojima su se bosanski islamski
teolozi bavili i bave se danas?

HAFIZOVIC: Ono $to su neko¢
prvi profesori na Fakultetu islamskih
nauka u Sarajevu zapoceli razvijati
s prvom generacijom studenata na
tom Fakultetu, prije svega rahmetli
profesor Dozo, profesor Ahmed
Smajlovi¢, Hamid Hadzibegi¢,
hafiz Ibrahim Trebinjac, profesor
Hamdija Cemerlié, profesor Ibra-
him Dzananovié¢ i profesor Jusuf
Rami¢, to su njihovi prvi studenti,
a sada dobrano zreli profesori, kao
§to je Adnan Silajdzi¢, Enes Kari¢ i
moja malenkost, nastavili, sustavno
razradili i u javni kulturni prostor
promakli pod vidom jednog novog
hermeneutickog i interpretativnog
motrenja islama. Svojim autorskim
tekstovima i brizljivo biranim i u
bosanski jezik prevodenim knjiga-
ma s razli¢itih jezika o razli¢itim
aspektima islama, ponudili su sasvim
novi sadrzinski organon o islamu,
razvili nov i hermeneuticki snazan
filozofsko-teoloski diskurs o islamu
i u zalog svojim mladim kolegama
ostavili veoma dopadljivu i visoku
interpretativnu kulturu promisljanja
islama u njegovim najsuptilnijim
detaljima. Koliko je vazno i vrijedno
ono §to su moje spomenute kolege i
moja malenkost ostavili u naslijede,
prije svega, Fakultetu islamskih nauka
u Sarajevu, tek ¢e pokazati vrijeme
koje je pred svima nama.
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NOVI MUALIM: Na kraju, mozemo
li znati na kojem naucnom projektu
trenutno radite i da li kao novi clan
Akademije nauka i umjetnosti BiH
imate dodatnih obaveza ili ocekivanja?

HAFIZOVIC: Akademske obaveze
na ANUBIH su gotovo iste kao §to
su bile i na Fakultetu islamskih nauka
u Sarajevu, a u nekim segmentima
¢ak i veée. Doduse, sada nema rada
sa studentima, ali se, umjesto toga,
jos vise treba usredsrediti na nau-
¢noistrazivacka polja, na pisanje i
objavljivanje, uz dodatni angazman u

medijima i u javnom prostoru opéeni-
to. Na kraju svake akademske godine
¢lanovi ANUBIH moraju podnijeti
svoj godi$nji izvjestaj o tome $ta su
sve uradili u toku prethodne godine.
Sto se tice mojih projekata, trenuta-
¢no pravim zavr$ne tehnicke radnje
na svome Leksikonu teoloskibh, filozof-
skih i sufijskih pojmova &iji sadrzinski
opseg prelazi 1200 stranica teksta, a
koji bi se u skorije vrijeme trebao naéi
pred sudom nase kulturne javnosti.
Pojmovlje u ovom Leksikonu je bri-
Zljivo birano i sustavno interpretirano

MUALLIMOV INTERVJU

po uzoru na enciklopedijske natu-
knice, uz predlozenu literaturu za
dalje Citanje. To ¢e biti nesto gotovo
sasvim novo, nesto na $to ¢u posebno
biti ponosan u svome cjelokupnom
akademskom pregnucu.

Naporedo s radom na Leksikonu,
radim na jo$ nekoliko dugoro¢nih
naucnoistrazivackih projekata u su-
radnji s nekim drugim znanstvenim
i istrazivackim institucijama. Ali
o tome vise rije¢i kada, ako Bog
da, sve to bude dovedeno u svoju
zavr$nu fazu.
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Summary

RELIGION FINALLY GAINED
ITS FREEDOM BUT HAS NOT YET REACHED
ITS INTERPRETATIVE RENAISSANCE

Elvedin Subasi¢

With professor Dr. Resid Hafizovi¢ we talked about various
challenges of contemporary age: inter-personal relations that are
developed but also endangered by the modern forms of commu-
nication, inter-religious and inter-cultural dialogues in Bosnia and
Herzegovina, the Islamic tradition of Bosniaks, religious norms and
the promotion of religious values and their potential trivialisation
within the social framework of Bosnia and Herzegovina, euro-
centrism and the influence of politics on the religious teachings
and the system of values within the religious institutions. This is
the first interview with Professor Dr Resid Hafizovi¢ as profes-
sor emeritus. He was elected as a member of Akademija nauka
i umjetnosti BiH (Academy of Sciences and Arts of Bosnia and
Herzegovina) in 2023. For many years, he has been engaged as a
professor at the Faculty of Islamic Studies in Sarajevo and since
2006, he is also a member of the Iranian Academy of Sciences.
Professor Dr Hafizovi¢ is presently engaged in new projects. At the
end of our interview, he briefly presented his work Leksikon teoloskih,
Jilozofskih i suftjskih pojmova (Lexicon of theological, philosophical
and Sufi terminology), a voluminous text exceeding 1200 pages.

Keywords: Resid Hafizovié, artificial intelligence, Europe,
Western-European culture, Serbian Orthodox Church, political
philosophy, Selefism
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MEKTEPSKA POUKA U
2023/2024. GODINI - ANALIZA,
[ZAZOVI | SMJERNICE

Enes SVRAKA
Rijaset Islamske zajednice u BiH
enes.svraka@rijaset.ba

SaZeTAK: Autor u prvom dijelu rada ¢itatelje upoznaje s osnovnim informacijama u vezi s realizacijom mektepske
pouke Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini u 2023/2024. godini, o pocetku i zavrsetku mektepske pouke,
primjeni Nastavnog plana i programa i ilmihalima. Zatim slijede informacije o organizacionim jedinicama Islamske
zajednice, mesihatima i krovnim organizacijama Islamske zajednice Bosnjaka u dijaspori koje su provele ili pokrenule
proceduru prilagodbe Nastavnog plana i programa mektepske pouke za svoje podrugje, te izradu dvojezi¢nih ilmihala,
tj., na bosanski jezik i jezik zemlje u kojoj zZive i rade. U drugom dijelu autor u radu skre¢e paznju na duznosti organa i
personalnih nosioca odgovornih duznosti Islamske zajednice u pogledu organiziranja, obezbjedivanja uslova, podrske,
nadzora i pracenja odgojno-obrazovnog procesa u mektebu. Takoder, u radu je paznja skrenuta na kvantitet i kvalitet
mektepske pouke u pogledu broja polaznika, broja ¢asova na sedmi¢nom i godi$njem nivou, te ukupno predvidenom
broju ¢asova tokom pohadanja mektepske pouke, obimu sadrzaja Nastavnog plana i programa mektepske pouke.
U sredisnjem dijelu rada znacajna paznja skrenuta je na mekteb i mektepsku pouku kao vaznu podrsku porodici i
roditeljima u pogledu odgajanja i podizanja djece. Takoder, autor ukazuje i na neke izazove mektepske pouke, te ih
kategorise kao opéepoznate, specificne, funkcionalne i administrativne. Rad donosi i odredene smjernice i preporuke
za organiziranje, ustrojstvo, unapredenje, afirmaciju i podrsku mekteba i mektepske pouke. Jedan dio rada govori o
organiziranju mektepske pouke po modelu mektepskog centra s osvrtom na iskustvo, prednosti, nedostatke i izazove.
U zavrsnom dijelu rada autor afirmise potrebu iznalazenja novih modela materijalne podrske mektebu i mektepskoj
pouci, te promociji mekteba. Na kraju rada je afirmativan zakljucak za organiziranje i ustrojstvo mektepske pouke.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska pouka, polaznici, muallimi/e, roditelji, Nastavni plan i program mektepske pouke, ilmi-
hali, odgoj, kvantitet, kvalitet, mektepski centar

1. Uvod

Odgojno-obrazovni proces mek-
tepske pouke predstavlja vrlo vazan
segment djelovanja i rada Islamske
zajednice i sveukupnog doprinosa
razvoju licnosti djeteta. S razvojem
skolstva u drustvu razvijalo se i vjer-
sko poducavanje. Nazalost, dugi niz
godina vjersko poducavanje izvodilo
se skromno primjenjujuci pedagoske
standarde i pravila, tj. bez precizno
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utvrdenih planova i programa, bez
udzbenika, bez klupa, katedre, table,
itd. Najveci doprinos standardizaciji
vierskog poducavanja dali su, kao §to
to obi¢no i biva, pojedinci koji su
postepeno pomjerali granice i podizali
nivo uslova u kojima se izvodi pouka.

Izgradnja, oblikovanje i formi-
ranje muslimanske li¢nosti je vazan
segment djelovanja odgojno-obra-
zovnih ustanova Islamske zajednice,

medu kojima je mekteb i mektepska
pouka. Mekteb je najvazniji segment
vierskog poducavanja muslimana u
Bosni i Hercegovini i utemeljen je
od najranijeg prisustva islama na
ovim prostorima. Iskustvo i tradicija
poducavanja u mektebu su visesto-
ljetni, ali kontinuirano aktualiziranje
i propitivanje mekteba i mektepske
pouke je potrebno i veoma vazno.
Historijski posmatrano, mekteb i
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mektepska pouka su prosli kroz ra-
zli¢ite drustveno-politicke etape i
okvire. Stoga je znacajno da se u
okviru Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini' sagledavaju dosadasnja
iskustva i saznanja do kojih smo dosli,
te na nauc¢nim osnovama razgovara
o mektepskoj pouci i moguéim pro-
mjenama i inovacijama.

Odgoj i obrazovanje su utkani u
osnovne temelje islama. Organizira-
nje i realiziranje mektepske pouke
je u nadleznosti dZemata/medzlisa
Islamske zajednice. Medutim, usmje-
ravanje, analiziranje, strategija, nad-
zor, pracenje, inoviranje, podrska i
drugo ocekuje se i prije svega je u
nadleznosti visih instanci u strukturi
Islamske zajednice.

U pogledu kreiranja i odredivanja
strate$kih opredjeljenja i pravaca
razvoja i unapredenja mektepske
pouke, dosadasnja iskustva i nau¢na
promisljanja su od neprocjenjive
vaznosti. U tom kontekstu Uprava
za vjerske poslove Rijaseta organizira
savjetovanja, okrugle stolove, semi-
nare i druge aktivnosti od znacaja za
mektepsku pouku. Redovno temati-
ziranje mektepske pouke potreba je i
zadaca svih nivoa Islamske zajednice.
Ovaj rad ima za cilj da ponudi kraci
prikaz organiziranja mektepske
pouke Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini u 2023/2024. godini
s posebnim osvrtom na smjernice i
preporuke u cilju kontinuiteta kvali-
teta i pobolj$anja mektepske pouke.

2. Realizacija mektepske

pouke u 2023/2024. godini -

osnovne informacije

Organizacija mektepske po-
uke Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini je po mnogo ¢emu
jedinstven model vjerskog poduca-
vanja u svijetu, kao $to je i koncept
i model organizacije same Islamske
zajednice jedinstven. Mektepska
pouka Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini odvija se u skladu s

! Islamska zajednica u Bosni i Hercego-
vini podrazumijeva podrucje Bosne i
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Pravilnikom o mektebu i mektep-
skoj pouci. Shodno Odluci Rijaseta
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini broj: 02-03-2-2278-3/23>
i Kalendaru mektepske pouke, u
2023/2024. mektepskoj godini po-
uka je pocela upisom polaznika 9.
septembra 2023. god./24. safera
1445. god. po H. Zavrsetak mektep-
ske pouke, kraj mektepske godine
planiran je u nedjelju 2. juna 2024.
god./25. zul-ka'deta 1445. god. po
H. Mektepska pouka u 2023/2024.
mektepskoj godini izvodi se na tra-
dicionalan/ konvencionalan nacin.

Mektepska pouka u toku mu-
barek mjeseca ramazana izvodit ¢e
se prilagodena ramazanskim ibade-
tima, tj. odredeni broj termina za
realizaciju mektepske pouke treba
prilagoditi vremenu izvr§avanja
ibadeta, a polaznike ukljuciti u njih,
kao $to su namazi (dnevni i teravih-
-namaz), mukabela, zajednicki iftari
i drugo.

Shodno Kalendaru mektepske
pouke za 2023/2024. mektepsku
godinu, realizirae se i mektepsko
takmicenje prema sljedeéem raspo-
redu: 28. aprila 2024. godine za nivo
medzlisa, 12. maja 2024. godine za
nivo muftiluka i 26. maja 2024. go-
dine finalno takmicenje polaznika
mektepske pouke na nivou Rijaseta.

2.1. Jedinstevni NPP mektepske

pouke — primjena i prilagodba

Osnovni dokument prema kojem
se realizuje mektepska pouka je
Nastavni plan i program mektep-
ske pouke donesen 2017. godine,
te I/mihali 1,2 i 3 za prvi, drugi i
tre¢i nivo. Mektepska pedagoska
dokumentacija je podrska mualli-
mu u realizaciji mektepske pouke
i obaveza u evidentiranju i prace-
nju odgojno-obrazovnog procesa
u mektebu.

Primjena novog Nastavnog plana i
programa mektepske pouke, ilmihala i
mektepske pedagoske dokumentacije
pocela je 2020. godine na podrudju

Hercegovine, mesihata i krovnih organiza-
cijaIslamske zajednice Bosnjaka u dijaspori.
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muftijstava u Bosni i Hercegovini.
Pored Bosne i Hercegovine, sluzbeni
podaci Islamske zajednice ukazuju na
¢injenicu da se danas Nastavni plan i
program mektepske pouke, ilmihali i
mektepska pedagoska dokumentacija
primjenjuju i na podrudju Islamske
zajednice Bo$njaka za Sjevernu Ame-
riku, Mesihata Islamske zajednice u
Sloveniji i Islamske zajednice Bosnja-
ka u Norveskoj. Preduslov za sluzbenu
primjenu Nastavnog plana i programa
mektepske pouke Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini jeste da je u
skladu s utvrdenom procedurom i
metodologijom na nivou Rijaseta i
organizacione jedinice (mesihata/
krovne organizacije) prilagoden, te
su ga Rijaset i Vijec¢e muftija usvojili
i odobrili.

U skladu sa suvremenim okol-
nostima i izazovima poducavanja
polaznika mekteba vjeri i o¢uvanja
bosanskog jezika, u saradnji s or-
ganizacionim jedinicama Islamske
zajednice koje su zavrsile proceduru
prilagodbe Nastavnog plana i pro-
grama mektepske pouke pripremaju
se i rade dvojezi¢ni ilmihali. Ovo
pitanje u krovnim organizacijama
zahtijeva iznalazenje funkcionalnog
rjesenja i u tom kontekstu cijenimo
da je napravljen znacajan iskorak. Do
sada su prevedeni i Stampani dvoje-
zicni Ilmibali 1,2 1 3 na bosanskom
i engleskom jeziku i I/mihal 1 na
bosanskom i norveskom jeziku. U
pripremi su I/mihali 1 i 2 na bosan-
skom i slovenskom jeziku.

Jedinstven i jednoobrazan koncept
i pristup mektepskoj pouci vazan je iz
vise razloga. Prije svega, to je prilika
da shodno zajednickom Nastavnom
planu i programu mektepske pouke
i ilmihalima, polaznici mektepske
pouke uce i usvajaju iste sadrzaje
na cjelokupnom podrucju Islamske
zajednice, utemeljene na propisima
hanefijskog mezheba.

Izvodenje mektepske pouke za
muallime Ce biti lakse s aspekta me-
todologije poducavanja, primjene

2 Arhiva Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini.
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ucila, pomagala i dodatnih sadrzaja.
Ovaj koncept omogucuje i zajedni-
¢ku evaluaciju mektepske pouke i
povratne informacije iste, koje su
vazne kako muallimima, tako i na-
dleznim organima i organizacionim
jedinicama Islamske zajednice koje
brinu o mektepskoj pouci.

2.2. Organi Islamske zajednice i
nosioci vjerskih autoriteta

U Bosni i Hercegovini imamo
kontinuitet institucionalnog, orga-
niziranog i uredenog mektepskog
poducavanja. Od dolaska islama na
na$e prostore do danas mekteb je
prosao put od obaveznog, preko za-
branjivanog do neformalnog, odnosno
dobrovoljnog pohadanja. Mektepsko,
vjersko poducavanje muslimana za
vrijeme osmanske uprave realizovalo
se u mualimhani® tj. viem mektebu,
odnosno nizoj srednjoj skoli u kojoj se
skolovao kadar za potrebe novootvore-
nih mekteba, zatim sibjan-mektebu,*
mektebi-ibtidaijji,’ ruzdijji® i medresi.

Nadlezni organi organizacionih
jedinica Islamske zajednice kao i per-
sonalno nosioci odgovornih duznosti
na svim nivoima, u skladu s Pravilni-
kom o mektebu i mektepskoj pouci,
imaju jasno definirane nadleznosti u
pogledu organiziranja, obezbjedivanja
uslova, podrske, nadzora i pracenja
toka odgojno-obrazovnog procesa
u mektebu. U tom kontekstu jako je
vazno da dzemat, medzlis, muftijstvo/
mesihat i Rijaset pravovremeno urade
svoj dio posla, jer samo tako moze-
mo oclekivati da mektepska pouka
funkcionise i daje ocekivane rezultate.

Mualim je neposredni realizator
mektepske pouke u dZematu, me-
dutim, sljedeéi u personalnom nizu
odgovornosti je glavni imam. Uloga
glavnog imama je veoma bitna, jer
glavni imam je prva osoba u medzlisu
koja zna $ta je mekteb, koja je upucena
u mektepsku pouku i kojoj se muallim

Mualimhana je u sistemu osmanskog
obrazovanja bila niza srednja skola u
kojoj se obrazovao mualimski i imam-
ski kadar. (Trnka-Uzunovi¢, 2008)

Osnovna 8kola koja je u¢enicima pruzala
najnizu obrazovnu razinu vjerske pouke.
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moze obratiti po bilo kom pitanju
u vezi s mektebom. Glavni imam je
nadleZan za organiziranje mektepske
pouke na nivou medzlisa i prije svega
podrska mualimu u stru¢nom i sva-
kom drugom pogledu, pa tek onda
odgovorno lice za nadzor i pracenje
mektepske pouke na nivou medzlisa.
U izvr$avanju duznosti glavnog ima-
ma, u pogledu mekteba i mektepske
pouke, prethodno mualimsko iskustvo
je od neprocjenjive vaznosti.

Mualim/a’ je stru¢no osposobljena
osoba koja ima odgovarajuce kom-
petencije i sposobnost za izvodenje
mektepske pouke. Mualim koji je
siguran da ¢e dobro razumjeti dijete,
odgovoriti na njegove potrebe i pruziti
mu kvalitetan odgoj i obrazovanje,
roditeljima ulijeva veliko povjerenje.
Jedan od pet glavnih faktora odgoj-
no-obrazovnog procesa u mektebu
(polaznik, mualim, nastavni sadrzaj,
roditelj i tehnoloska sredstva) jeste
mualim, te je kao takav glavni nosilac
odgojno-obrazovnih aktivnosti u
mektebu. Prema tome, pored svih
drugih faktora i okolnosti u i oko
mekteba, muallim je klju¢ni faktor, te
od njega u velikoj mjeri zavisi Citav
niz drugih pojedinosti kao §to su: broj
polaznika, redovnost, zalaganje na
pouci, usvajanje sadrzaja i primjena
u praksi, podrska roditelja, podrska
dzematskog odbora itd. Pored toga, on
je istovremeno i inspirator cjelovitog
razvoja djetetove li¢nosti. Mualim
treba biti spreman poistovijetiti se s
polaznicima i spustiti na njihov nivo,
ne profesionalno, izvjestaceno, veé
istinski u svom umu i srcu, naravno
pri tom zadrzavajuéi distinktivne
osobine odrasle osobe. Dakle, treba
poduzeti sve $to je moguce da bi im
se priblizio, te da ga u odredenom
smislu smatraju drugom, a da pritom
ne izgubi svoj autoritet.

Mualimski poziv je istovremeno
profesija i misija. Svakako, nasi imami,
hatibi i mualimi jesu profesionalci,

5 Organiziraniji model odgojno-obra-
zovnog procesa koji najvise odgovara
nastavi u osnovnoj koli.

Drzavna srednja islamska skola, u Bo-
sni i Hercegovini definirana osmanskim
zakonom o $kolstvu 1869. godine.

medutim, kada je u pitanju mek-
teb, onda je na prvom mjestu misi-
ja. U svim segmentima imamskog,
hatipsko-mualimskog poziva, pro-
tesionalnost je potrebna i pozeljna,
medutim, ukoliko Zelimo do dobrih
rezultata i ishoda u mektepskoj pouci,
spremnost za misijsko djelovanje u
mektebu je neophodna. Dakle, mu-
alimski poziv je prije svega misija.
U cilju praéenja suvremenih peda-
gosko-didaktickih tokova i pruzanja
stru¢ne podrske mualimima, u znatnoj
mjeri mogu doprinijeti redovni semi-
nari za mualime na nivou medzlisa.
Jedan od kvalitetnih modela pruzanja
stru¢ne podrske mualimima jesu
ogledni ¢asovi koji se realiziraju na
seminarima na nacin da jedan mualim
realizuje Cas, a ostali uCesnici su u ulozi
polaznika. U drugom dijelu prisutni
mualimi analiziraju realizirani ¢as
iznoseéi svoja zapazanja, misljenja
i sugestije. Naravno, organiziranje
stru¢nog usavr§avanja za mualime
pozeljno je na nivou svih organiza-
cionih jedinica Islamske zajednice.

2.3. Kvantitet i kvalitet
mektepske pouke

Kvantitet i kvalitet su dva pojma
koja ljudi koriste za svaki pojedini
predmet, djelatnost, aktivnost, pro-
izvod, itd. Kvantitet i kvalitet mogu
se posmatrati kao dvije diskretne,
skoro paralelne karakteristike koje
je gotovo nemoguce pomiriti.

Jedna od odrednica ¢ovjeka jeste
da tezi najboljem, najkvalitetnijem
u svakodnevnom Zivotu i u svakom
pogledu. Tako prilikom obavljanja
neke djelatnosti, nabavke Zivotnih
potrepstina, kupovine nepokretnosti,
takmicenja, organiziranja razli¢itih
manifestacija, programa, itd., vrsi se
provjera kvantiteta i kvaliteta.

Kvantitet se odnosi na koli¢inu ili
broj necega, dok se kvalitet odnosi na
standard ili nivo izvrsnosti. Kvalitet

7 Mualimi/e su osobe koje odgajaju i poduca-
vaju mlade kroz odgojno-obrazovni sistem
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini.
U daljem tekstu pojam mualim koristi se
neutralno i odnosi se jednako na muski i
zenski rod, tj. na mualime i mualime.
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je vazniji od kvantiteta jer osigurava
dugorocnije pozitivne posljedice,
dok kvantitet donosi privremenu
korist. Kvalitet zahtijeva vise truda
i paznje koja se posvecuje detaljima,
dok kvantitet zahtijeva vise resursa.

Kvalitet se odnosi na nivo izvr-
snosti ne¢ega i mjera je koliko dobro
neko izvrsava svoju funkciju i zado-
voljava odredene standarde. Koli¢ina
se odnosi na koli¢inu ili broj necega
i objektivna je mjera koja se moze
kvantificirati ili izmjeriti broj¢ano.

U narednim recenicama navest
¢emo nekoliko primjera iz kojih se
moze razumjeti pristup i intencija
Rijaseta — nadleznih sluzbi u po-
gledu kvantiteta i kvaliteta prilikom
posljednje reforme Nastavnog plana
i programa mektepske pouke.

No, prije toga bit ¢e interesantno
posmatrati/analizirati broj polazni-
ka mektepske pouke u kontekstu
definiranja kvantiteta i kvaliteta s
pocetka ovog podnaslova. Naravno,
nije namjera analizirati konkretne
brojke upisanih polaznika, ve¢ po-
kugati razumjeti odnos kvantiteta i
kvaliteta kroz statistike podataka o
broju polaznika. Prema tome, broj po-
laznika za odgojno-obrazovni proces
u mektebu, za Islamsku zajednicu i
drustvo opéenito je izuzetno vazan,
te u tom pogledu kontinuirano treba
raditi i poduzimati konkretne aktiv-
nosti. Medutim, redovnost polaznika,
kvalitet mektepske pouke i odgojno-
obrazovnih ishoda takoder, nema
alternativu i zahtijeva stalnu paznju.

Kada je rije¢ o broju ¢asova na
sedmi¢nom i godi$njem nivou, te
ukupno predvidenom broju ¢asova
tokom pohadanja mektepske pouke,
prednost je data kvalitetu u odno-
su na kvantitet. Na dnevnoj osnovi
novim Nastavnim planom i progra-
mom mektepske pouke predvideno
je da mualim realizuje maksimalno
6 Casova, u odnosu na prethodnih
9, gdje se prednost daje kvalitetu i
mualimu. Broj ¢asova na sedmi¢nom
nivou sa 18 po starom Nastavnom
planu i programu mektepske pouke,
revidiran je na 15 ¢asova, §to znadi da
je norma mualima umanjena, a broj
¢asova po polazniku, odnosno nivou
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mektepske pouke, uve¢an. Dakle,
umjesto prethodna 2 ¢asa sedmicno za
svaku godinu, aktualni Nastavni plan
i program mektepske pouke predvida
4 ¢asa za prvi nivo, 5 ¢asova za drugi
nivo i 6 Casova za tre¢i nivo. To znaci
da jedan polaznik umjesto pretho-
dnih 70 ¢asova u svakoj godini sada
ima 140 ¢asova u prvom nivou, 175
¢asova u drugom nivou i 210 ¢asova
u tre¢em nivou. Ukupan broj ¢asova
tokom pohadanja mektepske pouke
sa 630 umanjen je na 525 ¢asova.
Nastojanje da se ucini vidljivim
prednost kvaliteta u odnosu na kvan-
titet primjetno je i u obimu sadrzaja
Nastavnog plana i programa mektep-
ske pouke. U tom kontekstu znacajno
je umanjen broj nastavnih jedinica
prije svega iz oblasti historije islama,
dok je s druge strane uvrsten odreden
broj nekih nastavnih jedinica. Nasla-
njajuci se na Nastavni plan i program
mektepske pouke, uradeni su ifmibali
1,213, ¢iji obim je znac¢ajno smanjen
promatrajudi broj stranica, te umjesto
740 stranica u prethodnim ilmiha-
lima, u aktualnim je 430. Takoder,
uradeni su odredeni iskoraci s aspekta
multimedijalne primjene i upotrebe
ilmihala te didakticko-metodicke
naravi. Naravno, smanjenjem broja
ilmihala s devet na tri uticalo se i na
porodi¢ne izdatke za njihovu nabavku.
Prilikom izrade Pravilnika o mek-
tebu i mektepskoj pouci i Nastavnog
plana i programa mektepske pouke,
uvazavajudi pedagoske standarde, uzi-
majudi u obzir i realne okolnosti u vezi
s mektebom i mektepskom poukom,
trazila se mjera putem koje e se dati
prednost kvalitetu u odnosu na kvanti-
tet. Tako, naprimjer, prema prethodnim
mektepskim standardima broj polazni-
ka u jednoj grupi bio je maksimalno
40, dok je prema aktualnim propisima
broj redovnih polaznika jednog nivoa
maksimalno 30, a ukoliko ima preko
30 polaznika, formiraju se dvije grupe.
Naravno, intencija nadleznih u Rijasetu
Islamske zajednice je da se u ovom
pogledu i dalje radi na poboljsanju,
sukladno objektivnom stanju mek-
tepske pouke, jer pedagoski standardi
zagovaraju znatno manji broj djece u
jednoj grupi. Takoder, prema ranijim
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mektepskim propisima, ukupan broj
redovnih polaznika u mektebu kada je
potrebno angazirati pomo¢nog, drugog
muallima/muallimu nije definiran. U
novom Pravilniku o mektebu i mek-
tepskoj pouci i Nastavnom planu i
programu to je definirano te ukupan
broj redovnih polaznika u mektebu
kada je potrebno angazovati pomoé¢nog
muallima/muallimu jeste 90.

Navedeni podaci su pokazatelj da
novi Nastavni plan i program mek-
tepske pouke prednost daje kvalitetu
u odnosu na kvantitet.

3. Status i uloga mekteba i

mektepske pouke

Ucenje i poducavanje je kuranska
kategorija i muslimanima je naredeno
prvom rije¢ju objavljenom u Kur’anu:
ikre (uci)®. Kontinuitet mektepske
pouke Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini ima duboke i dale-
kosezne korijene. U tom pogledu
nezaobilazno je i vazno da podsje-
timo da je prvi mualim bio poslanik
Muhammed, a. s. Ova ¢injenica go-
vori o vaznosti ali i pocastvovanosti
mualimskog/vjerouditeljskog poziva.
Pitanje poducavanja u islamu ima
neprekidnu nit od vremena poslani-
ka Muhammeda, a. s., i to je trajna
kategorija do kraja svijeta.

Poducavanje vieri i vjerskim naceli-
ma u Bosni i Hercegovini prvobitno je
bilo neformalnog, a potom i formalnog
karaktera. Tradicija mektepskog podu-
avanja traje stolje¢ima kroz razlicite
vidove i modele organiziranja i preno-
Senja odgojno-obrazovnih vrijednosti s
ciljem da se mladim narastajima prenesu
najvaznije vjerske i druge odgojne i
obrazovne Zivotne vrijednosti.

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini uspostavila je odgojno-obra-
zovni sistem od predskolskog odgoja
do visoko-obrazovnih ustanova, fa-
kulteta. Nadamo se da ¢e taj sistem
u skorije vrijeme biti upotpunjen i
zaokruzen Univerzitetom Islamske
zajednice. U tom lancu je mekteb i
mektepska pouka. Za uspostavljanje
i funkcioniranje naprijed navedenog

8 Kur’an, sura El-Alek, ajet 1
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koncepta neophodna je dosljednost
u primjeni i postivanju normi, ucila
i propisa koji se odnose na odgojno-
-obrazovni sistem Islamske zajednice.
Mekteb i mektepska pouka je
ustavna kategorija, a pristup poduca-
vanju, mektepskoj pouci definiran je i
uokviren moralnim normama islama.
Pored Nastavnog plana i programa,
ilmihala, tu je i mektepska pedagoska
dokumentacija, Pravilnik o mektebu i
mektepskoj pouci, Kalendar mektep-
ske pouke, obrasci za izvjestaj i samo
izvjestavanje o mektepskoj pouci.
Mektepska pouka je Zivi proces i
sve navedeno je vazno za optimalno
planiranje i poduzimanje adekvatnih
aktivnosti u pogledu poboljsanja mek-
tepske pouke i ostvarivanja odredenog
napretka na cijelom podrudju Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.

3.1. Mektepska pouka — podrska

porodici i roditeljima

Tokom pohadanja mektepske
pouke polaznici usvajaju prve i najvaz-
nije spoznaje o temeljnim obrednim,
odgojnim, obrazovnim, moralnim i
drugim vjerskim vrijednostima, ali i
o vlastitom identitetu. Takoder, vazna
komponenta mektepske pouke jeste
upoznavanje i konekeija s mektebom,
dzamijom, dZzematom, Islamskom
zajednicom, koja u konacnici zeli
da pomogne i podrzi odgajanje i
odrastanje pojedinca s izgradenim
kvalitetnim pogledom na Zivot, vjeru,
Zajednicu i Domovinu.

U tom kontekstu mekteb i mek-
tepska pouka jesu znacajna podrska
porodici i roditeljima u pogledu odga-
janja i podizanja djece. To je posebno
vazno razumjeti u danasnjem vremenu
razli¢itih izazova i okolnosti. Stoga je
podrska roditeljima na putu odgajanja
i podizanja djece potrebnija nego ikad.
Ustvari, to je preko podrske porodici i
roditeljima, podrska podizanju zdravih
jedinki u drustvu, odnosno kvalitetnog
drustva. Izazovi dvadeset i prvog vijeka
s kojima se suo¢avaju danasnje poro-
dice i drustvo visestruko su zahtjevnije
u odnosu na vrijeme prije toga.

Razli¢iti su faktori koji uti¢u na
odrastanje i odgoj djeteta. I dalje
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vazi teza da se u porodici postavljaju
temelji odgoja, medutim, mnogo je
nadogradnje na te temelje koji su Cesto
krhki, te ih je potrebno ojacati. Sve je
manje viSe¢lanih porodica u kojima
zajedno Zive tri generacije, u kojima
dedo (dedo) i nena (nana) daju svoj
doprinos odgoju unucadi. Roditelji u
zelji da obezbijede potrebnu mate-
rijalnu egzistenciju nemaju dovoljno
vremena za svoju djecu, posebno uko-
liko rade oba roditelja. U tom slucaju
djeca su od rane mladosti upucena na
odgojno-obrazovne ustanove, prije
svega obdanista i vrti¢e. Naravno,
dalje je osnovna skola itd., a u tom
lancu su mekteb i mektepska pouka.
U nedostatku sopstvenog vremena,
nezadovoljni u¢inkom drugih odgoj-
no-obrazovnih ustanova, iz straha
zbog desavanja u blizem i daljem
okruzenju, iz potrebe za vjerskom
edukacijom i moralnim odgojem
djece, mekteb i mektepska pouka suu
percepciji roditelja vrlo vazna karika.
Cesto su njihova ocekivanja mnogo
veca nego $to su stvarne moguénosti
mekteba i kompetencije mualima.
Stoga, vazno je razumjeti kolika su
ocekivanja roditelja, porodice, pa
i drustva od mekteba i mektepske
pouke. Zato je vazno da Islamska
zajednica, odnosno mualimi, koji su
prvi u nizu najpozvaniji i mozZemo
re¢i najodgovorniji, jer oni nepo-
sredno rade s polaznicima mekteba i
komuniciraju s roditeljima i porodi-
com, ispune svoju zadacu na najbolji
mogudi nacin. Svakako, nuzno je da
i roditelji ispune svoju zadacu i po-
mognu mualimu i Islamskoj zajednici
kako bi ovaj zadatak na obostrano
zadovoljstvo bio uspjesno izvrsen.
Reisul-ulema Mehmed DZemalu-
din-ef. Caugevi¢ je davne 1933.godine
ovako govorio: “Ako Vjerska Islamska
zajednica Zeli trajan opstanak islama u
ovim krajevima, treba da se pobrine za
odgoj budu¢ih muslimana. Hazreti Ali,
radijellahu anhu, je rekao: ‘Odgajajte
svoju djecu za vrijeme u kojem ¢e oni
Zivjeti, a ne za vrijeme u kojem vi zivite’.
Treba muslimanskom podmlatku dati
takav odgoj, koji ¢e ga osposobiti za
borbu u zivotu...” (Causevi¢, 1933:254)

Istakli smo da je mektepska pouka
znacajna podrska porodici i roditeljima
na putu odgajanja djece. U ostvarenju
odgojno-obrazovnih ishoda mektepske
pouke isticemo odgojnu i obrazovnu
dimenziju. U definiranju i navodenju
ovih ishoda vise tacki je posveceno
obrazovnim ishodima, jer to sadrzaj
Nastavnog plana i programa mektepske
pouke namece sam po sebi. Usvaja-
nje obrazovnih sadrzaja i postizanje
obrazovnih ishoda kroz realizaciju
Nastavnog plana i programa mektepske
pouke na neki na¢in se podrazumi-
jeva, te se o tome nista posebno i ne
govori. Medutim, kada su u pitanju
odgoj i odgojni ishodi mektepske
pouke, ovoj dimenziji treba posvetiti
posebnu paznju, jer odgoj je na prvom
mjestu. Svaka nastavna jedinica u sebi
sadrzi odgojnu poruku, koju je vazno
prenijeti polaznicima i ugraditi je u
njihov vrijednosni sistem i svakodnevni
stil Zivota. Stoga, prioritetni zadatak
mekteba i mektepske pouke, odnosno
muallima jeste odgojna dimenzija,
uspjesno transferiranje odgojnih ishoda
u cilju pripreme polaznika za kvalitetan

svakodnevni duhovni Zivot.

4. Izazovi mektepske pouke

Visestoljetno iskustvo odgoj-
no-obrazovnog procesa u mektebu
omogucilo je dostizanje odredenog
nivoa kvalitete mektepske pouke.
Ustrajavanje na primjeni pedagoskih
standarda, odnosno didakticko-meto-
dickih normi znacajno je doprinijelo
kvalitetu mektepske pouke. S tim u
vezi, polaznici mekteba danas imaju
savremenu, modernu i veoma kva-
litetnu mektepsku pouku. Svakako,
najvecu zaslugu za to imaju nasi struc-
ni i odgovorni muallimi i muallime.

Kada je rije¢ o izazovima mektep-
ske pouke, mozZemo ih okarakterisati
kao: opce, specifi¢ne, funkcionalne i
administrativne.

4.1. Opéi izazovi

Opéi izazovi su upisanost, odnosno
brojnost i redovnost polaznika, mjeso-
vite —kombinovane grupe, udaljenost
mekteba, vanmektepski treninzi, kur-
sevi, sekcije i druge aktivnosti djece
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u danima vikenda kada se odrzava
mektepska pouka, itd. S obzirom na
sve okolnosti koje uticu na brojnost
i redovnost polaznika, ne mozemo
biti nezadovoljni, medutim, postoji
znacajan prostor za poboljsanje. Upisa-
nost i redovnost na mektepskoj pouci
odrazava se na cjelokupan odgojno-
obrazovni proces u mektebu. Rijaset
Islamske zajednice kroz poboljsanje
Nastavnog plana i programa mektepske
pouke, ilmihala, stru¢nih kompeten-
cija mualima, promocije mekteba u
medijima, drustvu, u $koli itd., nastoji
doprijeti do djece koja ne idu u mekteb,
odnosno privuéi paznju roditelja koji
ne $alju djecu na mektepsku pouku i
uvjeriti ih da je to u njthovom interesu.
Takoder, u ovom segmentu djelovanja
Islamske zajednice uloga mualima je
od ogromne vaznosti.

4.2. Specificni izazovi

Specificni izazovi mektepske pouke
su migracija stanovnistva, mediji i
medijski sadrzaji, internet-ponuda i
drustvena kretanja. Naravno, ovo su
izazovi na koje takoder Islamska za-
jednica nema veliki i neposredan uticaj.
Migracije su lokalnog, medugradskog
i medunarodnog karaktera. Migracije
lokalnog karaktera moZemo definirati
kao preseljenja iz ruralnih, seoskih
podru¢ja u urbane, gradske sredine, iz
predgradskih u gradska naselja, ili iz
jednog dijela grada u drugi. Migracije
medugradskog karaktera su selidbe iz
jednog grada u drugi unutar Bosne i
Hercegovine ili neke druge domovin-
ske zemlje. Mligracije medunarodnog
karaktera su odlasci iz Bosne i Herce-
govine u druge drzave. Sva ova kretanja
stanovni§tva odrazavaju se na mekteb
i mektepsku pouku. Jedne migracije
uti¢u na smanjenje broja polaznika
u seoskim dZematima, a pove¢anje u
prigradskim i gradskim. Druge uticu
na smanjenje broja polaznika u Bosni
i Hercegovini, a povecanje u zemljama
Evropske unije, odnosno krovnim
organizacijama Islamske zajednice
u dijaspori.

Mediji i medijski sadrzaji, inter-
net-ponuda i drustvena kretanja su
ogroman izazov za cjelokupno drustvo
i ljudsku civilizaciju. S obzirom na
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opsirnost i obuhvatnost ovih izazova,
odnosno tema, ovdje ih spominjemo
samo nacelno.

4.3. Funkcionalni izazovi

Medu funkcionalne izazove svr-
stavamo opremljenost mektepskih
udionica, podrsku dZemata i dZemat-
skih odbora, kompetencije i stru¢nost
kadrova, saradnju mualima s rodite-
ljima i saradnju s vjerouciteljima. S
obzirom na to da je svaki od navedenih
izazova tema za sebe, bilo bi potrebno
posvetiti joj poseban tekst. Imajuéi u
vidu da to nije intencija ni kapacitet
ovog rada, donosimo kratku elabora-
ciju o svakom od navedenih izazova.

Opremljenost i funkcionalnost mek-
tepskih ucionica je vazan preduslov za
kvalitetno izvodenje mektepske pouke.
Svakako, to je znacajna motivacija i za
polaznike u pogledu njihovog odziva
i redovnosti. Hvala Bogu sve je vise
mektepskih ucionica koje ispunjavaju
propisane standarde, medutim, potreban
je dodatni napor za ostvarenje ovog
preduslova u svim mektebima.

Podrska dzemata i dzematskih
odbora je neophodna za opremljenost
i funkcionalnost mektepskih ucionica,
medutim, ne samo to, ve¢ i opcenito
podrska mualimu u pogledu reali-
zacije mektepske pouke i planiranih
aktivnosti u mektebu.

Muallim je kljuéni faktor u mek-
tebu. Dobar i kvalitetan mualim je
uspjesan i u slabije opremljenim ucio-
nicama i u nedostatku adekvatnih ucila.
Stoga su kompetentni i stru¢ni kadrovi
temelj kvalitetne mektepske pouke.
U cilju pripreme mualimskih kadro-
va kroz odgojno-obrazovni sistem
Islamske zajednice potrebno je vise
prostora i paznje posvetiti pedagoskim
predmetima i metodickoj praksi. Bez
komunikacije i saradnje mualima s
roditeljima polaznika mektepske pouke
i opéenito roditeljima koji imaju djecu
za mekteb nema uspjesnog mekteba
i nema uspjesnog mualima. Naravno,
ova saradnja i komunikacija trebaju
biti dvosmjerne. Takoder, saradnja
mualima i vjeroucitelja je vazna za
kvantitet i kvalitet mektepske pouke.
Saradnja mualima i vjeroucitelja u
cilju pobolj$anja odgojno-obrazovnog
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procesa u mektebu i drugih aktivnosti
u dzematu je od posebnog znacaja.
Naravno, ona se odrazava i na kvalitet
nastave islamske vjeronauke u gkoli.
Dobra saradnja mualima i vjerouci-
telja moze poluciti odlicne rezultate
u mektepskoj pouci i nastavi islamske
vjeronauke u koli,a onda i u dZematu.

4.4. Administrationi izazovi

Administrativni izazovi su mektep-
ska pedagoska dokumentacija, dostav-
ljanje izvjestaja i digitalna/elektronska
evidencija. Osnov mektepske pouke
je kvalitetan odgojno-obrazovni rad s
polaznicima mekteba i rezultati koji se
vide u svakodnevnom Zivotu polaznika
s aspekta primjene naucenog i Zivljenja
islama prakti¢no. Pored navedenog,
vazna je i uredna administracija kojau
sebi sadr7i bitne pokazatelje za kvalitet-
nu analizu u cilju daljnjeg promisljanja
za unapredenje mektepske pouke.
Mektepska pedagoska dokumentacija
je u suvremenim odgojno-obrazovnim
sistemima neophodna, a istovremeno
kada je rije¢ o mektepskoj pouci i
odredeno opterecenje za muallima.
Posebno u mektebima s ve¢im brojem
polaznika, te samim tim i obimnijom
pedagoskom dokumentacijom. Rijaset
Islamske zajednice je kroz posljednje
promjene Nastavnog plana i progra-
ma mektepske pouke i mektepske
pedagoske dokumentacije pokusao
unaprijediti dnevnik mektepske pouke
i mati¢nu evidenciju, na nacin da je to
jedna knjiga u formi mati¢ne knjige s
obavezom trajnog ¢uvanja u kojoj se
vodi evidencija o pohadanju mektepske
pouke i realizaciji nastavnih sadrzaja,
te evidencija o polazniku i pradenje
njegovog napredovanja. U tom pogledu
ostvareni su znacajni pomaci, jer cilj
je bio da se mualim §to je moguce
vise oslobodi neposrednog upisivanja.
Uredno vodenje pedagoske dokumen-
tacije je obaveza, znacajno i korisno
za samog mualima, a naravno i za
nadleZne organe i nosioce odgovornih
duznosti u strukturi Islamske zajednice,
te poseban znacaj sa aspekta vremenske
distance za generacije koje dolaze.
Osim dnevnika i mati¢ne evidencije
mektepske pouke, znacajna paznja
¢e se posvetiti i drugoj pedagoskoj
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dokumentaciji, pripremama za ¢as,
svjiedodzbama, priznanjima i uvjere-
njima, te digitalnim sadrzajima. Re-
dovno i uredno dostavljanje izvjestaja
je viSestruko znacajno za sve organe u
strukturi Islamske zajednice, pocevsi
od dzemata, medzlisa pa do Rijaseta.
Organizacione jedinice Islamske za-
jednice: mesihati, muftijstva, uredi
muftija i krovne organizacije Islamske
zajednice Bo$njaka u dijaspori, shodno
Pravilniku o mektebu i mektepskoj
pouci, ¢lan 21, duzne su podnijeti
Rijasetu Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini izvjestaj o mektepskoj
pouci. Pored ostalog, znacaj izvjestaja
koji dostavljaju organizacione jedinice
Islamske zajednice je u tome $to sta-
tisticke podatke o mektepskoj pouci
mozemo uporedo pratiti i analizirati u
toku jedne ili viSe godina, te na osnovu
njih promisljati poduzimanje daljnjih
koraka za unapredenje mektepske
pouke. Stoga, vazno je da izvjestaji
budu blagovremeni, precizni, ta¢ni,
uredni sa svim trazenim podacima i do
kraja obradeni. Digitalna/elektronska
evidencija u mektepskoj pouci je jedan
od ciljeva kojem se tezi. Trenutna (ne)
pokrivenost internetom i ra¢unarskom
opremom, te nivo informaticke pisme-
nosti otezava ostvarenje ovog cilja u
svim dzematima u Bosni i Hercegovini.
Digitalna evidencija ¢e omoguciti brzi
protok informacija i blagovremeno ras-
polaganje istima. Unosenje odredenih
podataka na jednom mjestu, mektebu
i promjene koje nastanu bice istovre-
meno vidljive u medzlisu, muftijstvu/
mesihatu i Rijasetu Islamske zajednice.
Izvjestavanje i analiziranje su neop-
hodne aktivnosti, sastavni dio ozbiljnog,
odgovornog i profesionalnog odnosa
prema radnim obavezama. Povratne in-
formacije putem izvjestaja, neposrednog
uvida i neformalne komunikacije svje-
doce o izazovima koji prate odgojno-
-obrazovni proces mektepske pouke.

5. Smjernice i preporuke za
unapredenje, afirmaciju i
podrsku mekteba

Mektepska pouka Islamske zajed-

nice u Bosni i Hercegovini je po mnogo
¢emu jedinstven odgojno-obrazovni
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koncept, ne samo u Bosni i Herce-
govini, ve¢ na Balkanu, u Evropi i
svijetu. Mektepska pouka kroz svoj
historijski put u svim vremenima
i sistemima razvijala se i opstajala,
usprkos trenutaénim okolnostima i
drustvenim prilikama u kojima se
organizirala i realizirala. U okviru
historijskog pamcéenja pocetka i ra-
zvoja vjerskog poducavanja, vazne
su nam ¢injenice i sje¢anja na razvoj
mekteba i mektepske pouke u Bosni
i Hercegovini i na podrudju Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.

5.1. Mektepski centar

Organizacija mektepske pouke
zahtijeva kontinuirano analiziranje,
promisljanje i trazenje najboljih rjese-
nja. U posljednje vrijeme aktuelna tema
je organizacija mektepske pouke po
modelu mektepskog centra. Rije¢ je o
novom iskoraku u pogledu mektepske
infrastrukture i organizacije mektep-
ske pouke, a to su mektebi s tri i vise
ucionica unutar dzamijskog prostora
ili zasebnih namjenskih objekata.

Naime, prije svega u gradskim sre-
dinama, mektepska pouka s podrucja
jednog grada ili nekoliko gradskih
dZemata organizira se na jednom
mjestu u gradu, u ¢ijoj realizaciji
ucestvuje viSe mualima, prije svega oni
mualimi/e iz ¢ijih dZemata/mekteba
polaznici dolaze u mektepski centar.

Shodno navedenom namece se
potreba razmisljanja o organizaciji
mektepske pouke po modelu mek-
tepskog centra u sredinama u kojima
postoje ili se mogu obezbijediti uslovi
za to. Takoder, prisutno je pitanje da
li je mektepski centar potreba, izazov
ili inovacija? Odgovor na ovo pitanje
moze biti u kracoj formi: da, jeste, i
jedno, i drugo, i trece.

Potreba je u onim mjestima i sredi-
nama u kojima ima vedi broj polaznika,
odnosno 200 i vise. Potreba je, jer
polaznicima mektepske pouke treba
ponuditi kvalitetni i prakti¢ni model
pohadanja mektepske pouke, te istovre-
meno olaksati mualimima realizaciju
i izvr$avanje mualimskih duznosti.

Izazov je, svakako, jer ulazimo
na teren koji nije dovoljno ispitan i
sa sobom nosi znac¢ajan broj pitanja

na koja treba ponuditi i naéi funkci-
onalne odgovore. Imajudi u vidu veé
postojeca iskustva, nadamo se da ¢e
put do nekih odgovora biti laksi.
Inovacija — vjerujemo da jeste.
S obzirom na to da u dosadasnjem
iskustvu organiziranja mektepske po-
uke nemamo organiziran i masovniji
primjer realizacije iste po modelu
mektepskog centra. Uz BozZiju po-
mo¢, iskren nijet, iskustvo i stru¢no
promisljanje, nadamo se da ¢emo doéi
do kvalitetnog rjesenja, okvira koji
¢e biti inovativan i nova stranica u
realizaciji mektepske pouke.
Organizacija mektepske pouke u
gradskim sredinama i velikim dze-
matima, mektebima s ve¢im brojem
djece /polaznika mekteba po modelu
mektepskog centra, jedan mualim/a,
jedan nivo, jedan Nastavni plan i pro-
gram je nesto o cemu treba razmisljati
jer moze dati novi impuls u razvoju

mektepske pouke.

5.2. Iznalazenje novibh modela
materijalne podrske mektebu i
mektepskoj pouci

Kroz svoju dugogodisnju historiju
mekteb i mektepska pouka su prolazili
kroz razlicite faze i kada je u pitanju
finansijska podrska, odnosno materijal-
ni status. Najcesce to je bilo na granici
minimalnog, a vrlo ¢esto i ispod mini-
muma. Zahvaljujudi prije svega Bozijoj
volji, a potom i mualimima koji su bili
spremni da se odreknu svega samo ne
mekteba, i naravno roditeljima pola-
znika i samim polaznicima, mekteb je
danas tu, nas emanet i obaveza. Hvala
Bogu, materijalno stanje mekteba je
danas dobro u pogledu infrastrukture,
opremljenosti mekteba, podrske mua-
limu i stimulacije polaznika. Medutim,
nije na nivou na kojem bi trebalo biti,
te je zajednic¢ka obaveza svih onih
koji znaju i razumiju $ta je mekteb, da
porade na iznalazenju novih modela
iizvora materijalne podrske mektebu
i mektepskoj pouci u cilju razvoja,
unapredenja i pobolj$anja mekteba i
mektepske pouke.

Mektebi s 200 i vise polaznika su
po broju polaznika u rangu mnogih
skola u kojima radi znacajan broj
nastavnog osoblja, a u tim mektebima
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uglavnom je jedan mualim s jednim
ili dva pomoc¢nika. Stoga, iznalazenje
novih modela materijalne podrske
mektebu i mektepskoj pouci je pitanje
s kojim se trebamo suo¢iti na nivou
svih organizacionih jedinica Islamske
zajednice, od Rijaseta do dzemata.
Osim nadleznih organizacionih
jedinica Islamske zajednice, ocekuje
se da materijalnu podr$ku mektebu i
mektepskoj pouci, te iznalaZenje novih
modela i izvora finansiranja pruze
dzematlije, bez obzira da li imaju djecu
u mektebu ili ne, te, naravno, i organi
vlasti. U narednom periodu, Rijaset
Islamske zajednice traziée nacin za
obezbjedivanje finansijske podrske
mektebu i mektepskoj pouci za anga-
Zman pomo¢nih, dodatnih mualimau
mektebima s ve¢im brojem polaznika.

5.3. Okrugli sto o mektebu i

mektepskoj pouci — Mektepsko

takmicenje

U posljednjem stoljecu mekteb je
kao odgojno-obrazovna ustanova pro-
$ao kroz vrlo buran vremenski period,
od potpune negacije, minimiziranja,
zabranjivanja i fizickog rusenja, do
ponovne afirmacije i zauzimanja mjesta
koje mu pripada. Jedna od znacajni-
jih aktivnosti u okviru mekteba je i
mektepsko takmicenje. Jednoobrazan
koncept omogucava istu $ansu i ucesce
za sve polaznike mekteba i njihove
mualime, kao i moguénost organizi-
ranja finalnog takmicenja polaznika
mektepske pouke na nivou Rijaseta i
sa uCesnicima izvan podrucja Bosne i
Hercegovine, dakle mesihata i dijaspore.

Mektepsko takmicenje pruza mo-
guénost da nadareni polaznici mek-
teba, oni koji Zele vise, uzmu ucesca i
dobiju priliku da iskazu steCena znanja
i vjestine usvojene tokom pohadanja
mektepske pouke. U tom kontekstu
krajem proslog stoljeca jedan od vrlo
znacajnih iskoraka viersko-prosvjetne
sluzbe Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini jeste organizova-
nje mektepskog takmicenja. Takmi-
enje se odrzava na nekoliko nivoa.
Prva i osnovna aktivnost zapocinje u
dzematu kvalifikacijama na nivou dze-
mata i izborom predstavnika dzemata
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za takmicenje na nivou medzlisa. Po-
bjednici takmicenja po kategorijama
na nivou medzlisa su predstavnici
medzlisa i uCestvuju u drugom krugu
na nivou muftijstva. Ucesnici finalnog
takmicenja polaznika mektepske pouke
Rijaseta su pobjednici takmicenja na
nivou muftijstava, koji ujedno pred-
stavljaju muftijstvo.

S obzirom na to da se ova aktivnost
realizira ve¢ 25 godina i postala je tra-
dicionalna, stekli su se uslovi da se na
jednom okruglom stolu kao tema po-
stavi “Mektepsko takmicenje”. U tom
kontekstu Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini putem Uprave za
vierske poslove u okviru manifestacije
Dani mekteba organizirao je okrugli
sto s naznacenom temom.

5.4. Promocija mekteba / marketing

Odrzavanje dostignutog nivoa,
unapredenje, razvoj, afirmacija i pro-
mocija mekteba i mektepske pouke
treba da bude stalna teznja svih uce-
snika odgojno-obrazovnog procesa
u mektebu i nadleznih za mekteb i
mektepsku pouku.

Promocija mekteba i marketing
su suvremene potrebe i prilike. Stoga,
pored internih mogucnosti Islamske
zajednice kroz razli¢ite dZematske
aktivnosti i sadrzaje, potrebno je
ukljuditi i upotrijebiti elektronske
medije: TV, radio, internet/drustvene
mreze, platforme, te razli¢ite modele
vanjskog oglasavanja.

Zahvaljujuéi Media centru Islamske
zajednice putem Radija i televizije BIR,
u prilici smo da kreiramo sadrzaje i
vrsimo promociju mekteba i mektepske
pouke na podrudju Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini. U tom pogledu
poznate su emisije “Radio mekteb”
i “T'V mekteb” koje se pripremaju i
realiziraju u saradnji s organizacio-
nim jedinicama Islamske zajednice i
u kojima ucestvuju polaznici mekteba
i njihovi mualimi. Naravno, za ovu
aktivnost vazne su lokalne radio i TV
stanice, koje mogu dati znacajan do-
prinos afirmaciji mekteba. Internet je
mocan alat za promociju i afirmaciju
mekteba i mektepske pouke. Pored
ostalog, internet moze posluziti za
razli¢ite vrste oglasa, plakata, poziva,
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zatim distribuciju audio i videouradaka.
Jedan od znacajnijih internet-alata
jeste YouTube kanal, pogodan za po-
stavljanje i gledanje obimnijih sadrzaja
poput emisija “TV mekteb” i drugih
sli¢nih materijala. Takoder, u marke-
tingu postoji pojam i koristi se model
vanjskog oglasavanja koji je jedan od
najefikasnijih oblika oglasavanja. To je
komunikacijski kanal putem kojeg su
ciljane poruke vidljive i dostupne to-
kom dvadeset Cetiri sata velikom broju
ljudi. Za promociju i isticanje Zeljenih
sadrzaja koriste se vanjski prostor za
oglasavanje: plakat, bilbord, osvijetljeni
pano, led displey oglasavanje, oglasi za
stanice javnog prijevoza itd. Za razliku
od drugih oblika oglasavanja, vanjsko
oglasavanije je tesko ne uociti, $to znaci
da ¢e privuéi paznju veéeg broja osoba.
Stoga je ovaj model oglasavanja tako-
der pogodan za promociju mekteba i
mektepske pouke. Islamska zajednica
ima velike mogucénosti kroz redovne
dzematske aktivnosti, a mualimi kroz
vréenje redovnih imamsko-hatipsko-
-mualimskih poslova u dZzematu da
predstavljaju i promovisu mekteb i
mektepsku pouku. Prema tome, hutba,
namjenski programi, vjerski skupovi,
porodi¢ni i drugi skupovi jesu redovna
prilika da se ukaze na znacaj, ulogu i
cilj mekteba i mektepske pouke.

Zakljuéak

Kontinuitet, stabilnost, napredak
i razvoj mekteba i mektepske pouke
zahtijevaju odgovornost i predanost
svih ucesnika odgojno-obrazovnog
procesa u mektebu, dosljednost u
primjeni i postivanju normi i propisa
mektepske pouke, razvijanje i podizanje
svijesti o mektebu i mektepskoj pouci,
te inovativnost i kreativnost u odgojno-
obrazovnom procesu mektepske pouke.

Mektepska pouka je temelj i bastinik
duhovnog i nacionalnog identiteta mu-
slimana, odnosno pripadnika Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini. Za
ostvarenje cilja i zadataka odgojno-
obrazovnog procesa u mektebu nuzno je
angaziranje svih ucesnika, kontinuirano
trazenje nacina za unapredenje, te pre-
dan i odgovoran rad nadleznih na svim
nivoima u strukturi Islamske zajednice.
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Summary

MAKTAB CLASS IN THE
ACADEMIC YEAR 2023/2024 - EVALUATION,
CHALLENGES AND GUIDELINES

Enes Svraka

In the initial part of this article, the author introduces basic
information about the performance, the beginning and com-
pletion, application of the Teaching Plan and Programme and
the textbooks (‘Ilmihal) used by the maktab class of the Islamic
Community of Bosnia and Herzegovina in the academic year
2023/2024. Further, he presents information about the or-
ganisational units of the Islamic Community, meshihats, and
umbrella organisations of the Islamic community of Bosniaks
in the diaspora which initiated and carried out the process of
modifications of the Teaching Plan and Programme of the
maktab for their region, he then relates of bilingual textbooks
used in respective countries. In the second part of the article, the
author highlights the role of the individual bodies of the Islamic
Community responsible for organisation, support, and supervi-
sion of the educational and upbringing process in maktab class.
He also discusses both, quantitative and qualitative aspects of
maktab class with regards to the number of attendants, volume
of the teaching content, weakly and annual number of planned
classes. In the central part of the article, the author elaborates on
the significance of the role of makteb in supporting the family
and parents in the process of upbringing children. He also points
out the challenges facing the maktab class categorizing which
are the same as general, specific, functional and administrative
challenges. The article also offers some guidelines and suggestions
for organisational and structural improvement of the maktab
class in general and its promotion and support. In one part of
the article, the author presents the model of #he maktab centre
and discusses its advantages, disadvantages and the challenges it
faces. In the final part of the article, the author stresses the need
to explore the possibilities for finding new sources of financial
support for the maktab class and its promotion. Finally, he ends
with an affirmative conclusion regarding the structural and
organisational functioning of the maktab class.

Keywords: maktab, maktab class, students, maullims, parents,
Teaching Plan and Programme for the maktab class, upbrin-
ging, quality, quantity, maktab centre
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REALIZACIJA MEKTEPSKOG CASA
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SazeTak: U radu se tretira mualimsko iskustvo i praksa u pripremi i realizaciji mektepskog ¢asa. Ispravan odabir
metoda iiskren odnos mualim/4 i polaznika mekteba presudan je u uspjesnosti realizacije mektepskog ¢asa. Mekteb
je koncipiran kao nastava tri nivoa dobi od 6/7 do 14/15 godina, i u njemu su uglavnom kombinirane grupe. Zbog
sloZzenosti mektepskih grupa i dobne razlike za ostvarenje ciljeva ¢asa u ovako kombiniranim grupama potrebno
je veliko umijece i zalaganje mualima/a. Dobro poznavanje i pronicljivost u sklonosti polaznika opredijelit ¢e
mualima/u, uz ostale relevantne faktore, u odabir odgovaraju¢ih metoda rada u struktuiranju nastavnog ¢asa. Stil
rada mualima/e i primijenjeni odgovarajuéi didakticki principi doprinose lak$em ostvarivanju odgojno-obrazovnih
ciljeva. Tokom same realizacije mektepskog ¢asa mualim/a treba ostvariti sve ciljeve ¢asa, a u slu¢aju opstruiranosti
od strane polaznika odlu¢it ¢e kojim ciljevima je u datom trenutku moguce dati prioritet. Polaznike mekteba
treba poucavati kako bi kada stasaju bili korisni ¢lanovi Islamske zajednice i drustva. Za razliku od prije ¢etrdeset
godina, kada je didaktickog materijala za mektebe bilo veoma malo, savremeno okruzenje nudi mnogo vizualnog,
auditivnog i audiovizualnog sadrzaja koje je potrebno sto vise objedinjavati i ¢initi dostupnim mualimima/ama,

§to je i trend u skolskim obrazovnim procesima.

Kljucne rijeci: mekteb, mualim, mektepski cas, priprema, iskustvo, praksa
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si, zaista, najljepse cudi) i njegovu uzo-
ritost (.45 552040 Jeiy “3P'é‘=j K]
—ViuAllahovom Poslaniku imate divan
uzor...). Poslanik, a. s,ukazuje na poseb-
nost porijekla svog odgoja, $to ilustrira
hadis koji prenosi Abdullah b. Mes'ud,
ra: Ls-‘:’b s o5 g 5 01 ) Migi Go-
spo&;’ar me 0dg0]'20 i najbolji mi odgoj dao!
Tako je vlastitim primjerom i uzoritim
ponasanjem pokazao nacine poucavanja.

Muhammed, a. s, je prvi i najbo-
lji odgajatelj/mualim (Wxscanilal
...ja sam poslan kao ucitel). Plemeniti
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ashab, Muavija b. Hakem es-Sulemi,
r. a., potvrduje ¢injenicu da je Posla-
nik, a. s, bio najbolji ucitelj: Allahov
Poslanik, a. s, mi je preci od oca i maj-
ke. Niti prije, a niti poslije njega nisam
vidio ucitelja koji je na tako lijep nacin
poducavao znanju. Tako mi Allaha, ni-
kada me nije prekorio, udario, niti mi
se ikada ruzno obratio. 1z takve meto-
dologije poducavanja trebamo uciti
kako je Poslanik, a. s, najprije svojim
lijepim ophodenjem osvajao osobe,
a zatim njihova srca oplemenjivao
znanjem i mudroscu.

Muhammed, a. s, je uvazavao ¢i-
njenice razli¢itosti osoba, te je na
ista pitanja davao razli¢ite odgovore.

Prema Mursiju (2005), El-Gazali na-
glasava da je jako bitno da onaj koji
radi s djecom poznaje narav i menta-
litet svakog djeteta, te da bude svje-
stan da se djeca medusobno razlikuju
u predispozicijama, zato $to ¢e mu to
pomodi u uspostavljanju odgovara-
juceg odnosa s njima.

Znacaj pripreme za mektepski ¢as
Nacin ponasanja nastavnika ili od-
gajatelja ¢ini njegov stil odgoja. Stil
nastavnog rada ¢ine visoko integrirani
oblici savladivanja s izraznim sloje-
vima nastavnikove li¢nosti. (Slatina,

1998:33) Odgajatelj odabira razlicite
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mogucnosti i svojim izborom nacina
odgoja istovremeno izabire jedan od
poznatih stilova odgoja: autoritarni
(autokratski), demokratski, autori-
tativni (partnerski), popustljivi (per-
misivni) ili indeferentni (laisssez-
-faire/ravnodusni) stil. Otuda se moze
utvrditi kako je odabir stila muali/li/
ma u sferi interakcijsko-komunika-
cijskog segmenta nastavnog procesa
medu najvaznijim faktorima uspjeha
u poducavanju.

Istrazivanja su pokazala da mi-
kropedagoska dimenzija nastave,
odnosno meduljudski odnos odga-
jatelj — odgajanik, zauzima primar-
nu ulogu u efikasnoj realizaciji od-
gojno-obrazovnih ciljeva. U ovom
kontekstu posebno su interesantne
naznake koje iznosi Jensen (2003)
da za pojedine ucenike fundamen-
talni agens ucenja jeste odnos pun
povjerenja i postovanja.

Vrednovanje poruke mualima/e
ne sagledava se iskljucivo kroz njego-
ve izgovorene rijeci, ve¢ i na temelju
feedbacka polaznika mekteba, odno-
sno znacenja koje polaznici pridaju
njihovim rije¢ima. Ovakav pogled
na interpersonalne odnose u nasta-
vi isti¢e znacaj ucenickih stavova o
nastavnickoj komunikaciji. Sa sta-
novista psihodinamike nastavnog
procesa opravdano je reéi da §to
su medusobni stavovi nastavnika i
ucenika bliZi, to je ve¢a moguénost
uspje$nijeg odgojnog djelovanja.
Mualimi/me bi trebalo da prihva-
te stavove mektepskih polaznika o
kvalitetu uprili¢ene komunikacije
kao vjerodostojan odraz vlastitog
interakcijsko-komunikacijskog an-
gazmana u skladu s porukom Mu-
hammeda, a. s, da je vjernik ogleda-
lo svome bratu. Takvim pristupom
razvija se odnos u kojem preovla-
dava puno uzajamno medusobno
povjerenje koje se moze smatrati
plodnom konfiguracijom za efika-
san i efektivan odgoj. (Neimarlija,
Pehli¢, 2013:83-103)

El-Gazali insistira na postupno-
sti u poucavanju djece i kretanju kroz
gradivo od lakseg ka teZem isticudi:
“Prva obaveza nastavnika jeste da dije-
te pouci onome §to Ce biti u stanju da
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razumije buduéi da ¢e ga teske teme
(rasprave) zbuniti i odvratiti od ucenja

i izu¢avanja.” (Mursi, 2005:803-810)

Struktura, tok i realizacija Casa

Planiranjem jednog nastavnog
sata treba rijesiti nekoliko pitanja na
konkretnom ¢&asu i to: izbor oblika,
metoda i nastavnih sredstava i poma-
gala, izradu plana ¢asa, maksimalnu
aktivnost svih ucenika, upotrebu ra-
zlicitih izvora znanja, tehnickih sred-
stava, nacina verifikacije, moguénost
povezivanja teorije s praksom, moguc-
nost tehnicke pripreme itd. (Osmié,
Tomi¢, 2008:47) Zadatak pripreme
sastoji se u obavljanju svih potrebnih
predradnji materijalno-tehnickog,
spoznajnog, psiholoskog, organiza-
cijskog i metodic¢kog karaktera s ci-
ljem uspjesnog izvodenja predvide-
nog glavnog dijela nastavnog rada.

Smjernice mualimima/ama pri
struktuiranju nastavne pripreme mogu
se sazeti u sljedeéem:

— opdi kriterij: postavljen kon-
cept i njegova razrada, (ne)
postojanje stru¢nih pogreski i
jasno pravopisno i gramaticko
izrazavanje,

— kreativnostiulozen trud u pre-
zentiranje odabrane metodske
jedinice,

— uvazavanje specifi¢nih kriteri-
ja koji se primarno odnose na
mektepsku pouku kroz odabir
odgovaraju¢ih metoda, poseb-
no memorisanja napamet tek-
stova s arapskim izgovorom,

— apliciranost principa korelacije
sa srodnim gradivom i pred-
metima, posebno islamskom
vjeronaukom.

Vlastitim pregalastvom mualim/a
¢e postiéi ispravnu procjenu polaznika
mekteba u mnogim segmentima: ko-
gnitivnom, psiholoskom, porodi¢nom,
socio-kulturoloskom i dr., te odabrati
odgovarajuce metode, kao naprimjer:

— dijaloska metoda — dijalog/ra-
zgovor je izuzetno bitan s od-
gajanicima, jer on jace djeluje
od samog navodenja ¢injenica

(Kurdi¢,2011); Poslanik, a.s, ce-
sto je pitao ashabe: Hoces /i da ti
kazem..., Hoces Ii da te uputim...,
Hoces Ii da te obavijestim...

— pitanje i odgovor: ...KaZite
mi §ta je to?, pita Poslanik, a.
s, ashabe aludirajudi na palmu
kojoj li¢i vjernik. Pitanja po-
buduju mastu polaznika, ak-
tiviraju njihovu misao i daju
uvid u njihov intelektualni
nivo znanja;

— metoda ponavljanja — Vjero-
vjesnikovo, a. s, tri puta po-
novljeno dozivanje Muaza b.
Dzebela, r. a., uz kasniji njegov
odgovor, ili u drugom slu¢aju
nekoliko puta ponavljanje rije-
Ci...1 lagno svjedocenge ili laZan
govor... imalo je za cilj isticanje
vaznosti onoga o ¢emu obavje-
Stava svoje slusaoce.

Izbor nastavnih metoda zavisi i
od tipa nastavnog ¢asa, od pojedinih
etapa u nastavnom procesu nastavnog
sata, o psihofizickim moguénostima
ucenika i o stepenu razvijenosti ra-
zli¢itih sposobnosti, od materijalne
opremljenosti $kole, od broja uce-
nika u odjeljenju, od lokacije skole.
Svaka nastavna metoda zahtijeva ra-
zli¢it utrosak vremena od nastavnika.
(Osmi¢, Tomi¢, 2008:146)

Mualimi/e koriste razlicite di-
dakticke principe kao odredena na-
¢ela kojima se rukovode u nastavnom
radu da bi uspjesno ostvarili zadatke,
kao naprimjer:

— princip komparacije i primjera
- mualim/a moze navodenjem
primjera obrazlagati polaznici-
ma odredene propise, kako bi
im olaksao/la njihovo shvatanje
(hadis o onima koji su zeljeli
probusiti ladu kako bi dogli do
vode i onih koji ih sprecavaju);

— princip od lakseg ka tezem:
Allah me nije posiao da prisilja-
vam 1 ofeZavam, ved me pos[ao
da poducavam i olaksavam.

Prema El-Gazaliju, obrazovanje
je proces stvaranja okruzenja u ko-
jem se osoba krec¢e dok njegov pri-
rodni potencijal ne prede svoj put
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ka automatskom rastu bez smetnji.
On o teskodi procesa obrazovanja
kaze: “Smisao obrazovanja sli¢an je
radu farmera koji skida trnje i ukla-
nja strane biljke iz zasada, da bi po-
boljsao svoju biljku i upotpunio svoj

prihod.” (Fawzi, 1984)

Priroda i kvaliteta komunikacije

u odgojno-obrazovnom procesu

Uspjesan odgoj i obrazovanje za-
vise od ostvarivanja ciljeva i zadataka
nastave, odnosno od uspjesne komu-
nikacije izmedu mualima/e i polazni-
ka. Komunikacija u nastavi je metadi-
dakticka i metapedagoska kategorija
zbog toga $to omogucuje povezano
djelovanje nastavnika i uc¢enika, uce-
nika i u¢enika, poucavanja i u¢enja.
(Osmi¢, Tomi¢, 2008:257) Verbalna
komunikacija odvija se putem rije-
¢i, a neverbalna predstavlja opéenje
drugim sredstvima (slikom, gesto-
vima, o¢ima, mimikom). U nastavi
preovladuje verbalna komunikacija.
(Ibid., 259) Istrazivanja (Millar, 2008)
pokazuju da rijeci predstavljaju samo
7% ljudske komunikacije, a ostatak
otpada na neverbalne sadrzaje (boja
naseg glasa, ton, drzanje tijela, mi-
kroekspresije na licu i dr.). Za pot-
puniju sliku interpersonalnih odnosa
i interakcijsko-komunikacijskog se-
gmenta mektepske pouke neophod-
no je dodi do istrazivackih rezultata
koji ¢e odrazavati neverbalni aspekt
vjerouditeljeve odgojne komunika-
cije. Neki mualimi kao neverbalnu
komunikaciju koriste gestikulaciju
pokreta ruku/prstiju i prilikom me-
morisanja arapskih sura, kako bi ih
polaznici lakse zapamtili. Ipak, s ne-
verbalnim znacima ne treba pretje-
rivati. Nastavnik ¢e zakljuciti kakvu
je komunikaciju ostvario s ucenici-
ma po izrazu lica u¢enika i na osno-
vu povratne informacije koju dobije

od njih. (Osmi¢, Tomi¢, 2008:259)

Artikulacija Casa

Nastavni ¢as se sastoji iz uvodnog,
glavnog i zavrinog dijela (klasi¢na
podjela). U svakom dijelu ¢asa treba
navesti sadrzajne elemente i nacine
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proucavanja i ucenja, duZinu traja-
nja svake etape, zadatke za vjezba-
nje, ponavljanje, provjeravanje, plan
zapisa na tabli i na kraju koristenu
literaturu. (Ibid., 48)

Uvodni dio ¢asa mora biti u sluz-
bi glavnog dijela ¢asa. Ukoliko smo
podstakli u¢enikova interesovanja za
rad, ne treba postavljati dalja pitanja
i prosirivati i produbljivati problem o
kome je rijec. Mora se postovati na-
¢elo ekonomicnosti i racionalizacije
vremena i ostaviti dovoljno vremena
za glavnu etapu Casa. Standardno vri-
jeme za ovaj dio ¢asa je u trajanju od
5 do 10 minuta. PoZeljno je da pri-
premanje bude vremenski $to krace,
ali §to efikasnije i efektnije. (Ibid., 51)

U procesu poucavanja zelimo ostva-
riti ciljeve ¢asa: odgojne (duhovne),
obrazovne i funkcionalne. Odgojni ci-
ljevi sazeti su u rije¢ima Muhammeda,
a.s.: Poslan sam da usavrsim plemenite
osobine kod ljudi. Njihovo ostvarivanje
podrazumijeva: izgraditi pozitivne oso-
bine li¢nosti; prihvatiti lijepe norme
ponasanja i razvijati prirodna osjeca-
nja i ljubav prema islamu. Obrazovni
ciljevi podrazumijevaju usvajanje novih
znanja koja su predvidena Nastavnim
planom i programom. Funkcionalni
ciljevi treba da polaznike mekteba os-
posobe primjenjivanju i prakticiranju
usvojenog i naucenog u svakodnev-
nom Zivotu.

Prepreke koje se ponekad javljaju u
realizaciji obrazovnog cilja ¢asa, poput
nezainteresiranosti polaznika i okupi-
ranosti ne¢im drugim, moguce je za-
mijeniti moguénoscéu akcentiranja na
funkcionalni i odgojni cilj. U tim tre-
nucima mualim moze zamisliti pola-
znike koji su za nekoliko godina sta-
sali u dZematlije i kakvu ée predstavu o

vjeri i svom mualimu/i ponijeti u Zivot.

Izazovi mualimu/i

u realizaciji ¢asa

Mualim/a je duzan/duzna vrsiti
pismene pripreme za odrzavanje mek-
tepskih/nastavnih sati... (Pravilnik o
mektebu i mektebskoj pouci, ¢l. 15)
Pripremanje za nastavu sastavni je
dio nastavnikova rada pa i sastavni
dio njihova stru¢nog i pedagoskog
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usavrsavanja. (Poljak 1985) Priprema-
nje za Casove zahtijeva dosta vremena.
Nastavnicima u $koli za pripremanje
nastave racuna se jos 50% od fonda
¢asova. Imajudi u vidu da je sedmicni
tond ¢asova u mektebu 15, s pripre-
mama to iznosi 22,5 ¢asa. Mualimu/i
je, s obzirom na izazove imamsko-
hatipskih obaveza, veoma tesko da
se u kontinuitetu dobro pripremaju
za svaki mektepski ¢as. Neki nerado
piSu pismene pripreme za ¢as, sma-
traju to suvi$nim administriranjem
isl. S obzirom na to da je priprema
nastavnika stalan proces, potrebno je
na¢i racionalnije nacine, a posebno
utvrditi ekonomiéniji model pripre-
me. Za pripremanje nastavnik moze
koristiti svoje biljeske, Stampane kar-
tone koji se mogu urediti po redosli-
jedu tema i nastavnih jedinica. Na taj
nacin nastavnik moze formirati svoju
stru¢nu kartoteku priprema. (Osmic,
Tomi¢, 2008:49)

Pripreme mualima/a u sadasnje
vrijeme obuhvataju 5 nastavnih po-
drudja — predmeta: akaid, kiraet, fikh,
ahlak i historija islama a mualimi/e
se pripremaju i za polaznike mekte-
ba koji pohadaju nizu a i predmetnu
nastavu. Polaznici mekteba visih ra-
zreda, predmetne nastave iz osnovnih
skola pripadaju razvojnoj kategoriji
pubertetlija, $to karakterise pove¢anu
emocionalnost, umor, razdrazljivost,
sklonost opéem negativizmu i anta-
gonizam prema roditeljima i nastav-
nicima. (Furlan, 1991)

Mualimi/e rade i pripremaju se
za Casove tri nivoa mekteba u koji-
ma su tri dobna uzrasta. Rezultati u
takvim mektebima su obi¢no losiji
od rezultata koje postizu polaznici u
¢istim odjeljenjima. Dok u skolskom
sistemu dominiraju predavacke me-
tode i frontalni oblik rada te je ma-
nja usmjerenost na individualizaciju
nastave, u mektepskoj nastavi je sko-
ro obrnuto, pogotovo u mektebima
s manjim brojem polaznika. Prak-
sa uspje$nih mualima/a ukazuje da
je osim redovnog i frontalnog rada
za vrhunske rezultate s nadarenim i
motiviranim polaznicima neophodan
dodatni rad u manjim grupama koji,
takoder, zahtijeva i dodatne pripreme.
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Komparativna uporedba:
pripremanje nekada i sada

u aktuelnim uslovima i
okolnostima - li¢na iskustva

Mekteb u vrijeme socijalistickog
perioda nije smio imati oblike nasta-
ve. Otuda su bile sveske rada islamske
vjeronauke, a ne dnevnici kao u kol-
skom sistemu. Izvori nastavnog ma-
terijala bili su veoma skromni i svodili
su se na postojece udzbenike/i/mihale
i printane medije Preporod, Zemzem,
Glasnik, Takvim i Islamsku misao.

Karakteristika savremenih od-
gojno-obrazovnih tendencija jeste,
izmedu ostalog, permanentno po-
dizanje nivoa kvalitete tehnicke po-
drske nastavi, §to se ocituje i kroz
raznovrsnost nastavnih sredstava i
pomagala. U skorije vrijeme mnogi
mualimi/e stavljaju u upotrebu di-
gitalne tehnologije poput rac¢unara,
projektora, ozvucenja za memorisanje
Kur’ana, TV, smart table... U posto-
jecem nastavnom planu i programu
kao i u udzbenicima/ilmihalima na-
lazimo nove metodologije kako to
zahtijevaju nase vrijeme i okolnosti.

U pripremi i realizaciji nasta-
ve pojedini mualimi/e nude vlasti-
te pripreme i razne sadrZaje, trazeci
i saradnju drugih u kreiranju istih.
Zbornik priprema za I, IT i III nivo
koji je distribuiran mualimima/ama
moze dosta pomodi u pripremanju za
mektepske ¢asove. Svakako da bi oda-
ziv veceg broja mualima/4 naprimjer
na raspisani konkurs, ili dostavljajuéi
svoje pripreme s ugledno-oglednih
Casova i Casova serijala BIR TV TV
mekteb’ ponudilo vise kreativnosti.
Takve pripreme mogle bi se recenzi-
rati i objediniti u zbornik mektepskih
priprema koje mogu biti koristene kao
primjeri dobro osmisljene i napisane

Ali Abd-al-Halim Mahmud (2008). Os-
novi islamske pedagogije. Novi Pazar:
Islamski pedagoski fakultet u Zenici
i El-Kelimeh.

Cati¢, R. i Pehli¢, 1. (2004). Metodika
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nastavne pripreme. Uradene i obje-
dinjene kreativne pripreme najboljih
nastavnika su stremljenja u javnim
skolskim ustanovama, kao naprimjer:

— Publikacija Katalog dobrih
Stem’ praksi — nudi uciteljima
i nastavnicima 27 odabranih
primjera izrade najboljih pri-
premnih ¢asova za integrira-
no ‘Stem’ poducavanje. Ovo
je uradeno u okviru projekta
“Unapredenje osnovnog uce-
nja i obrazovanja u Bosni i
Hercegovini — Enable BiH”, a
izdavac je “Save the children”.

—  Zbornik savremenih i kreativnih
nastavnih priprema u izdanju
Bosanske knjige (2018) sadrzi
oko 80 nastavnih priprema.

— Vodic “Nastavne prakse za skole
21. vijeka” nudi 30 nastavnih
priprema u okviru programa
“Skole za 21.vijek” koji finan-
sira Vlada Ujedinjenog Kra-
ljevstva a provodi organizacija
British Council.

Multimedijalni sadrzaji su broj-
ni i treba ih $to vise objedinjava-
ti na platformi Islamske zajednice
kako bi bili dostupni $to sirem krugu
mualima/4, posebno onima koji ko-
riste smart table. Uz ovo, potrebno je
permanentno podizanje nivoa kvali-
tete tehnicke podrske opremljenosti
mektepskih ucionica.

Tlustrativni sadrZaji su interesantni
i korisni u pripremanju mektepskih
asova (posebno radionica), a nude
ih komercijalne izdavacke kucée, po-
put slikovnica, bojanki, djecijih izda-
nja knjiga i dr. Ove sadrzaje dodatno
bi, kada bi se uradile, obogatile radne
sveske za sve nivoe mektepske pouke.
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Zakljuéak

U mualimskom radu neophodan
je iskren nijet i velika pozrtvovanost.
Pripremanje za mektepsku pouku
zahtijeva mnogo znanja, truda i en-
tuzijazma, a slozenost mektepskih
grupa ovaj posao ¢ini jos zahtjevni-
jim. Opterecenost mualima drugim
radnim obavezama utice da pone-
kad izostane kvalitetna priprema za
mektepski ¢as. Olaksanje se vidi u ve¢
pripremljenim pisanim, medijalnim i
ilustrativnim sadrzajima koji su do-
stupni mualimima koji iste koriste
i prilagodavaju svojim potrebama.

Realizacijom mektepskog ¢asa
mualim postize tri cilja: odgojni (du-
hovni), obrazovni i funkcionalni. Pri
realizaciji ¢asa i postizanju ovih ci-
ljeva posebno dolazi do izrazaja stil
rada mualima/e, priroda i kvaliteta
komunikacije (verbalne i neverbalne)
u mektebu, ispravna procjena polazni-
ka mekteba u mnogim segmentima,
te odabir odgovaraju¢ih metoda rada.
Meduljudski odnos koji se uspostavi
izmedu mualima i polaznika tokom
realizacije mektepskog ¢asa zauzima
primarnu ulogu u efikasnoj realizaciji
odgojno-obrazovnih ciljeva.

Iz li¢ne korespondencije s mu-
alimima/ama i uvida u serijal “TV
mekteb’ smatram da se na podiza-
nju kvaliteta mektepske pouke kon-
tinuirano radi i rezultati su sve bolji,
a nadlezne sluzbe iz redovnog uvida
u mektepsku nastavu imaju sveobu-
hvatan pregled. Isto kao $to su i prije
bili pogledi na stanje u mektebima
(Salihspahi¢, 1982), tako se i za sa-
vremeno stanje u mektebu moze re¢i
da ono nije na$ krajnji domet. Rad i
razgovori o mektebu imaju Sansu da
donesu plodove i rezultate.

— Odabrani primjeri izrade najbo-
ljib pripremnib Casova za integrira-
no Stem poducavanje. Sarajevo: Save
the Children.

Kurdi¢, Sefik (2011). Pedagogija

34



Mubammeda, a.s. Zenica: Islamski
pedagoski fakultet.

Muhammed Munir Mursi (2005). A/-
-terbije al-islamijje: usuluba ve te-
tavvuruha fi al-bilad al-arebijje, Kairo:
Alem el-Kutub.

(2007). “Odgoj djeteta u islamu”, pre-
veo s arapskog i priredio: mr. Amru-
din Hajri¢, Glasnik, 9-10, 803-810.

Muli¢, Hamdija (1941). Metodika vjerske
nastave (Nauka o predavanju pojedinih
nastavnih predmeta u mektebu). Sara-
jevo: Islamska dionicka Stamparija.

Neimarlija, M. i Pehli¢, I. (2013). “Oso-
benost interakcijsko-komunikacijske

dimenzije mikropedagoskog aspekta

odgoja u nastavi islamske vjeronauke”,
Zbornik radova Islamskog pedago-
skog fakulteta u Zenici, 11, 83-103.

Osmi¢, I.i Tomi¢, R. (2008). Didaktika.
Srebrenik: Selimpex.

(2005). Planirange i pripremange mektebske
nastave. Tuzla: Muftijstvo tuzlansko.

(2020). Pravilnik o mektebu i mektebskoj
pouci — Nastavni plan i program mek-
tebske pouke Sarajevo: Rijaset Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini.

(2022). Pripreme za mektebsku nasta-
vu. nivo I, IT i ITT. Tuzla: Muftijtsvo
tuzlansko

Salihspahi¢, Dzemal (1982), Zna-

caj i kvaliteta islamske vjeronauke

TEMA BROJA

(predavanje koje je odrzano na savje-
tovanju o vjeronauci imamima od 28.
augusta do 8. septembra 1982. godine
u Janji, Maglaju, Travniku, Sanskom
Mostu, Bosanskoj Krupi, Varesu, Foci,
Mostaru, Sarajevu i Novoj Kasabi).
Sarajevo.

Slatina, Mujo (1998). Nastavni metod
— Prilog pedagoskoj moci sudenja. Sa-
rajevo: Filozofski fakultet Univerzi-
teta u Sarajevu.

(2020). Vodic “Nastavne prakse za skole
21. vijeka”. Sarajevo: British Council.

(2018). Zbornik savremenih i kreativnih
nastavnih priprema. Sarajevo: Bosan-

ska knjiga.

st
SESI 3 dad | ity slas) — a4y dall s

Py oo 0]

S 3 Rad) iy slas] B an gy Jall s el ol
Zdall 5l el e @33Lall 283y (eI el L1 0
Lyl 64 ekl 7 leed plaals 0ol cOESTI 3 3Dl o
i V8N ALY/ o £V D Olgae 38 3 QS 3
Slegazl) OMasY Ll y s Slesag o st W G
el Sloganll sda Jre @ adl Glasl 524 06 L),
Boall of WS oldally cnadall e Wby 548 5,lee sy
Jei bl @13 (33 felgally 3ol gy ANy 50|
uad) oo 3 2l Jad) G lasl oldally cnldall e
Sl 3 3 ) adasll 6Ll Jurdl bl sy
Gﬁég;u;\w;uiw\jrw&%,.w\
Claa¥l s 81 Gl G\ pae Do Gy cdad) Gl
b ey LY e L) el s 3 e 5
ALY Bl 3 0wl slael 15,800 GES 3 sl
o= o e le cam)l 5 I ade OF WL s Lzl
el atud) )l 0 hagdadl U o laar JJBN (S Jin
gl sl i padl padls cpadly AN sl o 2S00 35
AN 5a s coladally pralanl] ansly OEGYI a8 oneg )

el eyl (3 3L

W) QS 3 dl ) dad | lal) SN s ) LK)
l_:f;:“ LSJ.A—\

35

Summary

EXPERIENCE AND PRACTICE
OF MUALLIM - PREPARATION AND
REALISATION OF A MAKTAB CLASS

Ibrahim Softi¢

'This paper deals with the experience and the practice of muallim
in preparation and realisation of a maktab class. making a cor-
rect choices when choosing methods and having the sincere
attitude in both mualim and students is an essential require-
ment for a successful realisation of a maktab class. Maktab
class is designed as a three-level education corresponding to
the age of students. Students of the age 6/7 to the age of 14/15
are thus divided into groups. It makes it a complex task to or-
ganise a class in such a group for which both the skill and ef-
fort of a muallim are required. Knowledge of the tendencies
and abilities of students in a group along with other relevant
factors are the guidelines for a muallim in making the right
choice of the teaching method. The teaching style of muallim
along with choosing the adequate teaching method make the
realisation of teaching goals easier. During the class muallim
is required to meet all the goals of the teaching class, and in
the case of any eventual obstruction that can occur on the part
of the student’s group, muallim should be able to prioritise
the goals that can be met at that particular moment. Maktab
class students are taught to become useful parts of the Islamic
Community and the society they live in. Unlike forty years
ago, today we have plenty of available didactic materials and
many audio-visual tools that should be made available for use
in maktab class.

Keywords: maktab, muallim, maktab class, preparation, expe-
rience, practice

Novi Muallim ¢ zima 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 96



TEMA BROJA

FUNKCIONALNA
DIMENZIJA MEKTEPSKE
POUKE - ZNANJE |

VRIJEDNOSTI

Amir MAHIC

MedZlis Islamske zajednice Kozarac

amir.mahic@gmail.com

UDK: 37.014:28
DOI: 10.26340/muallim.v24i96.2058

SazeTak: U radu je prezentirana dvokomponentna uloga mektepske nastave, koju s jedne strane ¢ini ponudeno

mektepsko gradivo kojim se polaznicima pruza moguénost ovladavanja temeljnim znanjem koje predstavlja

dovoljnu osnovu za Zivot u islamu, te, s druge strane, utjecaj mekteba na odgoj i formiranje pozitivnih osobina

kod mektepskih polaznika.

S ciljem predstavljanja prvospomenute uloge ukratko su analizirani osnovni sadrzaji Nastavnog plana i programa

mektebske nastave, dok je za detaljniji prikaz odgojne dimenzije izloZeno niz teza protkanih uocenim iskustvom

i stvarnim odrazom mekteba na kreiranje buducée licnosti. U radu nisu analizirani moguéi negativni efekti niti

jedne od dvije uloge mekteba.

Kljucne rijeci: mekteb, mualim, odgoj, obrazovanje, gradivo, islam, dZamija, identitet, ucenje, musliman

Uvod

Polaze¢i od normativno-pravne
uloge mektepske nastave, kojom se ona
definira kao “temeljni oblik islamskog
odgoja i obrazovanja u Islamskoj zaje-
dnici” (Pravilnik o mektebu i mektebskoj
pouci, lan 2), te ciljanog rezultata koji
ima teznju da se mektepski “polazni-
ci upoznaju i pouce osnovama islam-
skog vjerovanja i ucenja, te osposobe
za prakti¢no Zivljenje u islamu” (Ibid,
¢lan 5), dolazimo do ocekivanih isho-
da, koji su brojni, ali se mogu svesti na
ispravnu spoznaju vjere i njenih nacela
uz vjerovanje i prakticiranje spozna-
tog. Samim time, mektepsko ucenje
i znanje, uz vrijednosti koje se u od-
gojnom i prakticnom pogledu usvaja-
juunutar ove institucije, imaju veoma
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$irok znacaj i nenadmasnu ulogu, koje
¢emo u ovom izlaganju pokusati ba-
rem djelimi¢no predociti. Da bismo
sadrzaj preglednijim, podijelit ¢emo
ga na dva dijela:

Prvi, naslovljen “Mektepsko gradivo”,
u kojem ¢emo se dotaci vaznosti tretira-
nih lekcija, i drugi, “Mektepski odgoj”,u
kojem ¢emo pokusati obrazloziti pozi-
tivni utjecaj mekteba na Zivotnu prak-
su njegovih polaznika i Sire zajednice.

1. Mektepsko gradivo

Nastavnim planom i programom
(NPP) mektepske nastave predvideno
je izucavanje pet nastavnih predme-
ta iz oblasti islamskih nauka i Sestog

predmeta unutar kojeg postoji mo-
gucnost poducavanja sirokog spek-
tra tema ili realizacije Sarolikih van-
nastavnih sadrzaja.

Pet islamskih predmeta su kiraet,
akaid, fikh, ahlak i historija islama.
Kroz obradu predvidenih sadrzaja iz
navedenih predmeta mektepskim po-
laznicima se predoc¢ava temeljno zna-
nje i ucenje islama neophodno, ali u
velikoj mjeri i dovoljno, za cjeloZivot-
no prakticiranje vjere i njenih nacela.

Shodno tome, mektepski pola-
znik ¢e uslijed realizacije NPP-a biti
u prilici:

— Spoznati temeljna nacela is-
lamskoga vijerovanja, tj. akaid-
ska ucenja ili oblast imanskih
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Sarta, te ¢e po osnovu istih biti
u stanju ispravno vjerovati.

— Usvojiti i u praktiénom smi-
slu primijeniti znanje iz obla-
sti obredoslovlja, tj., ibadata ili
fikha, te primjenom istih biti u
mogucénosti prakticirati islam-
ska nacela ili islamske Sarte i
samim time izvrsavati svoje
prakti¢ne vjernicke obaveze.

— Poduciti se islamskim eti¢kim
nacelima (ahlak) i po osnovu
njih biti u stanju lijepo se i
moralno ponasati.

— Upoznati se s licnostima Alla-
hovih poslanika, a.s., Zivotopi-
som Muhammeda, a.s., te os-
novnim historijskim tokovima
islamskog ummeta, tj. histori-
jom islama, da bi po osnovu tih
spoznaja imao §iri i potpuniji
pogled na civilizacijske tokove
ljudskoga roda.

— Osposobiti se za ¢itanje kur'an-
skog pisma i arapskog jezika, te
po osnovu istoga biti u stanju
se duhovno obogacivati, ali i
intelektualno napredovati.

— Utiti o svojoj domovini, naci-
ji i jeziku, duhovnoj tradiciji
i bastini, vrijednostima svoje
Islamske zajednice i njenih
velikana, i na taj nacin biti u
moguénosti ispravnije razu-
mijevati svijet oko sebe i na
potpuniji i adekvatniji nacin
se ophoditi prema izazovima
vremena i prostora na koje kroz
zivot bude nailazio.

Po osnovu prethodno istaknutog,
uocljiva je Siroka lepeza lekcija koje
jedan polaznik mektepske nastave ima
priliku nauciti u toku svog mektep-
skog obrazovanja, te po osnovu istih
biti u stanju ispravno vjerovati, svoje
vjernicke obaveze adekvatno izvrsa-
vati, svoj moral oplemenjivati, duhov-
no se 1 intelektualno osnazivati, na-
cionalno se izgradivati i osvjes¢ivati.

2. Mektepski odgoj

Osim znanja koje jedan mektep-
ski polaznik ima priliku usvojiti, po-
hadanjem mektepske nastave pruza
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mu se prilika da nauceno prozivljava
i dozivljava u stvarnome svijetu i po-
sebnom ozracju, ali i da stjece navike i
iskustva koja nerijetko ne moze uopce
imati na drugim mjestima. Tako se
mektepski polaznik uslijed doticaja
s mektebom navikava na:

— Mekteb, dzamiju, harem i sve

druge prostore i prostorije s
kojima se od svoje najranije
dobi identificira i koje samim
time postaju i “njegove odaje”
i njegov “prirodni ambijent”.
Navedeno iskustvo lisit ¢e po-
jedinca fobije i traume koju ne-
rijetko pojedinci imaju jer nisu
u ranoj mladosti imali priliku
prijatnim dozZivjeti navedene
prostore, ve¢ su u kasnijoj dobi
dolazili u dodir s njima uslijed
okolnosti koje najéesce nisu pri-
jatne. Najilustrativniji primjer
je susret pojedinca s dZamijom
i haremom po prvi put uslijed
smrti ili dZenaze nekog bliskog
¢lana porodice ili prijatelja.
Muallima/imama kao osobu
od koje udi, koju na poseban
nacin postuje i na koncu voli.
Nerijetko polaznik prema svo-
me muallimu ima dozZivotno
postovanje $to se u konacnici
odrazava na njihovu komuni-
kaciju i suradnju. Takav odnos
moze prouzrokovati osjecaj po-
vjerenja iz kojeg mogu da se
crpe korisni savjeti i napuci za
Zivot, narocito u turbulentnim
Zivotnim okolnostima.
Dzemat i zajednicu muslima-
na, $to u konacnici pojacava
njegovu prisnost i povezanost
s ostalim muslimanima. U sa-
mom pocetku polaznik stva-
ra prijateljstva i poveznice sa
svojim vrsnjacima, dok u ka-
snijoj dobi dolazi u sve esci
susret i sa starijim ¢lanovima
zajednice. Navedeno prouzro-
kuje njegovu identifikaciju s
drustvenom zajednicom koja
sacinjava viernicku populaciju
njegovog mjesta Zivljenja.
Islamske obrede u kojima se
navikava da aktivno ucestvuje.
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Najznacajniji primjer, a ujedno
i obred na koji se kroz mekteb
navikava, jeste vezan za obav-
ljanje namaza. U pocetku ¢e to
najvjerovatnije biti u kontro-
lisanom mektepskom ambi-
jentu, da bi se u konac¢nici na
prakticiranje istog navikavao i
u realnom dzematu. Kroz mek-
tepski oblik vjezbe prihvatit
¢e tehniku namaza i spoznati
njegove forme, dok ée unutar
dzemata imati priliku i u prak-
ticnom smislu steci naviku za
njegovo obavljanje. Ovako ¢e
na potpuno blag na¢in namaz
u dZamiji za njega postati nesto
sasvim “prirodno”, a ne “stra-
no” i “tesko”.

Aktivnu primjenu naucenog
gradiva. Znacajan je broj ¢i-
njenica kojima ¢e se mektepski
polaznik poduciti da ih kroz
Zivot treba primjenjivati, a da
Cesto isto nece biti u prilici
prakticirati osim kroz druze-
nje s mektebom. Za primjer
bi se moglo uzeti nazivanje
selama koje je op¢i obrazac
pozdrava, pa i medu vrénjaci-
ma u tom ambijentu, dok na
drugim mjestima nece u tolikoj
mjeri biti primjenjivan. Tako-
der, za djevojcice ¢e to posebno
biti uocljivo kod nosenja ma-
hrame. Vremenom ¢e za one
koji su pohadali mekteb ove
navike biti lakse “iznijeti” i u
izvanmektepski Zivot.
Obrasce ponasanja koji se u
mektepskom ambijentu naj-
¢edce razvijaju u pozitivnom
pravcu i ozradju. Polaznici
mekteba ¢e prilikom boravka
u mektebu ili u ozradju nekih
mektepskih aktivnosti biti u
prilici sporedno usvajati poi-
manja lijepog ili neprikladnog
ponasanja. Tako ¢ée se vreme-
nom pojaviti pokoja nepriklad-
na rije¢ na koju ¢e se ukazati
da ju ne treba koristiti ili po-
nasanje koje nije u skladu s
ucenjem islama. Za primjer
ponasanja mozemo ovdje na-
vesti pojavu kucanja u drvo s
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ciljem otklanjanja moguénosti
da se nesto ruzno desi, $to je
radirena praksa, a ujedno su-
protna ucenju islama, ili ¢e se
kroz razgovor o odredenim te-
mama doéi do neislamskog mi-
$ljenja da je neki dan nesretan.

— Druzenja i zabavu u skladu s
“halal standardima”. Cesto ¢e se
mektepski polaznici uslijed orga-
niziranja vannastavnih aktivnosti
istinski zabaviti i lijepo druziti, a
sve ¢e to druzenje biti nadvije-
no postivanjem vjerskih nacela,
$to ¢e u konacnici biti odli¢an
podsjetnik da je sasvim mogu-
¢e lijepo se zabaviti i bez kori-
stenja nedozvoljenih sadrzaja.

— Putovanja i posjete udaljenih
destinacija uz prakti¢nu pri-
mjenu naucenih ili nenaucenih
lekcija. Onoga trenutka kada,
naprimjer, mektepski polazni-
ci budu u prilici ucestvovati u
mektepskoj ekskurziji ili izletu
uvidjet ¢e u prakticnom smislu
da je i na putu, izvan dzamije
ili kuée, potrebno svoj zivot
organizirati spram obaveze
obavljanja namaza, te e se
podsjetiti ili nauditi specificnim
olaksicama i njihovoj primjeni
uslijed ovakvih okolnosti.

— Javne nastupe u razli¢itim pri-
likama. Nerijetko ¢e djeca prvu
ili ¢ak jedinstvenu priliku da na
neki nadin javno nastupe imati
unutar mekteba. Tada veoma
lahko moze doéi do otkrivanja
odredenih talenata, ali i razvi-
janja sluha za neke opéepotreb-
ne navike za jednog muslimana.
"Tako ¢e mektepski ambijent biti
odli¢na podloga za razvijanje
sluha za ucenje ezana, ilahija ili
salavata, mujezinluk i sli¢no.

— Ucenje napamet. Specifi¢nost
poducavanja mektepskom

Begovi¢, Ibrahim (2009). “Svijest o mek-
tebu”, w: Takvim za 2010. Sarajevo:
El-Kalem.

Fazlovi¢, Vahid (2016). “Mekteb — misija
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gradivu moze da bude ideal-
na podloga za razvijanje po-
tencijala pamdenja napamet
odredenih sadrzaja i za opée
obrazovanje, kao $to je ucenje
pjesmica, recitacija ili op¢eni-
to $kolskog gradiva, ali ujedno
moze posluziti i identificiranju
posebnih potencijala i nadare-
nosti, kao §to su memorisanje
Kur'ana ili u¢enje stranih jezika.
— Diskusije i dijalog o vjerskim
i drugim temama iz ugla vjer-
nika. Bez obzira na istovjetnu
mogucnost percepcije odrede-
nih pojava kao lijepih ili ruznih
i iz ugla vjere i nekih nevjer-
skih pogleda unutar mekteba
se pruza jedinstvena moguc-
nost da se pojave posmatraju i
diskutuju iz ugla vjernika. Na
prvi pogled ovo moze izgle-
dati beznacajno, ali ukoliko
uzmemo u obzir cjeloZivotni
svjetonazor ¢iji se temelji kre-
iraju u mladalackoj dobi i kao
takvi trajno usmjeravaju krei-
ranje li¢nosti svakog pojedin-
ca, tada dolazimo do ¢injenice
da je mladom bicu potrebno
da kao vjernik moze otpoceti
s izgradnjom svoje percepcije
svega Sto ga se tice. Ovome za
primjer moZemo navesti mno-
$tvo tema, ali sad nam moze
biti dovoljno pitanje odnosa
prema roditelju o kojem ¢e,
naprimjer, mlado bice iz skol-
skog ili pozitivnog drustvenog
okruzenja dobijati informacije
da ga treba postovati, ali ¢e iz
vjernickog ugla poprimati da-
leko §iri i opéenitiji pogled ka
potrebi cjelozivotnog postova-
nja roditelja do krajnje mjere,
pa i poslije njihovog preseljenja
s ovoga svijeta nastavku dobro-
¢instva spram istoga, a za $to
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Halilovi¢, Nezir (2007). Utjecaj mek-
teba na odgojnost djece. Zenica: MIZ
Zenica.

mu se iz ugla vjere garantuju
posebne privilegije i uspjesi.
— Uzajamnu empatiju starijih i
mladih. Polaznike mektepske
nastave veoma Cesto emocio-
nalno dozivljavaju stariji ljudi
izene, te im s ciljem posebnog
postovanja njihova truda daru-
ju razlicite vrste poklona §to u
konacnici stvara jedan veoma
prijazan odnos mladih i stari-
jih generacija u medusobnom
postivanju i saosjec¢anjima.

Bitne napomene

U isticanju svih prethodno iznese-
nih prednosti i vrijednosti koje jedan
mektepski polaznik moze usvojiti usli-
jed svoga pohadanja mektepske nasta-
ve, napominjemo da se ni u najmanjem
obimu nismo kriticki osvrtali niti na je-
dan moguéi segment negativnog utje-
caja ili pogresno postavljenih osnova.
To smo ucinili s ciljem apostrofiranja
i znacajnijeg ukazivanja na prednosti
i vrijednosti, a ne zbog toga $to takvi
efekti ne mogu biti primijeceni ili nisu
prisutni kao stvarna refleksija mektep-
ske nastave. Ovdje su, dakle, izloZeni
zeljeni efekti i ciljevi, koji kao takvi
predstavljaju ideal kojem Zelimo teziti.

Zakljuéak

Na osnovu prethodno iznesenih
opservacija mozemo zakljuciti da se
putem mektepske nastave polaznici-
ma pruza moguénost da na poseban i
nezamjenjiv na¢in dodu do znanja o
osnovama svoje vjere te da nauceno
gradivo lakse pretoce u Zivuce isku-
stvo 1 utkaju u svoj identitet, §to se
¢ini dovoljnim razlogom za nase jo$
znalajnije i energi¢nije poduzimanje
svih mogucih aktivnosti s ciljem do-
vodenja svih potencijalnih polaznika
u nase mektepske ucionice.

Nastavni plan i program mektebske pouke,
usvojen na sjednici Rijaseta odrzanoj
u Sarajevu 12. muharrema 1439. god.
po H./2. oktobra 2017. god.
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Summary

FUNCTIONAL DIMENSION OF MAKTAB
CLASS - KNOWLEDGE AND VALUES

Amir Mahi¢

The article presents a dual aspect of the role of maktab class,
comprised of the learning content that provides students with
basic knowledge sufficient for living their lives in Islamic fate,
and the other is the upbringing that helps to form positive char-
acter traits in maktab students. To present the former aspect, the
article offers a brief analysis of the content of the Teaching Plan
and Programme for the maktab class, whereas the upbringing
aspect is analyzed within several theses based on the perceived
experience of the actual impact of maktab class in forming
students’ character. However, the potential negative impact of
any of the two aspects of the maktab class is not analysed here.

Keywords: maktab, muallim, upbringing, education, learning
content, Islam, mosque, identity, learning, Muslim
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SazeTak: Ucenje je jedna od temeljnih ljudskih potreba. Sastavni je dio ¢ovjekove prirode i, uz povoljne pedagoske

poticaje, umnogome je moguée usmjeravati razvoj covjeka i, posljedi¢no, drustva prema (opéem) dobru. Medutim,

neadekvatno, nedosljedno uplitanje dopusta zaobilazenje i/ili relativiziranje univerzalnih ljudskih vrijednosti

sto ishodi svedopustaju¢im, neprihvatljivim ponasanjima. Ucenje je cjeloZivotni proces i, kao takav, javlja se u

razli¢itim formama i odvija na razli¢itim mjestima, ali iskustva ucenja se dozivljavaju samo ukoliko dode do istinske

preobrazbe ¢ovjeka. Ovu preobrazbu je mogucée posti¢i izmjenom dominantnog pedagoskog modela ucenja,

odnosno njegovim obogacdivanjem drustveno pozeljnim vrijednostima. U ovom radu ¢e se najprije eksplicirati

vrijednosno upotpunjeni modaliteti u¢enja, a potom i propitati njihove moguénosti da odgovore na savremene

izazove drustva kroz prizmu mektepske nastave.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska nastava, ucenje, kreativno misljenje, ilmihal

Uvod

Ucenje je jedna od bazi¢nih po-
treba, svojstvena svakom pojedincu.
U izvjestaju UNESCO-a o razvoju
obrazovanja za 21. stoljece Delors
je sa saradnicima (1998) ukazao na
Cetiri oblika ucenja: (1) uditi znati
(sticanje znanja), (2) uditi ¢initi (pri-
mjena znanja), (3) uditi Zivjeti (inter-
kulturalizam, zajednicko Zivljenje i
razumijevanje, saradnja i uvazavanje
drugih),i (4) uditi biti (odgovornost,
hrabrost, solidarnost, nezavisnost,
spontanost, radoznalost). Nabroja-
ni oblici su prihvaceni kao potporni
stubovi drustva znanja. Nekoliko go-
dina kasnije Sinlarat (2002) je upot-

punio ove oblike ucenja s nekoliko
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vrijednosti: kritickim, kreativnim i
mudrim misljenjem. S tim u vezi,
razlikuje sljede¢e modalitete ucenja:
(1) ugiti kako kriticki uciti, (2) uciti
kako kreativno ¢initi, (3) uciti kako
biti mudar, uz prozimajucu ideju
konstruktivistickog ucenja, $to sve
rezultira konstruktivnim Zivotom i
radom. Za razliku od prethodnih,
ovi oblici ucenja su se etablirali kao
odgovor na zahtjeve uceceg drustva.
Premda mnogi znanstvenici ne pra-
ve distinkciju izmedu drustva zna-
nja i uéeceg drustva, Slatina (2023)
biljezi kako se drustvo znanja teme-
lji na upotrebi i distribuciji znanja.
Ovakvo znanje podlijeze principima
ekonomske isplativosti. Znanje kao

ekonomski resurs se strateski generira
da bi se distribuiralo i prodavalo, $to
dalje doprinosi ekonomskom razvo-
ju. Medutim, iskljuciva orijentacija na
ekonomsku pragmati¢nost pretvara
znanje u robu, a ¢ovjeka tretira kao
sredstvo za uspostavljanje i odrzava-
nje visokoprofitnih ekonomija. Sla-
tina (2023:266) primjecuje da ova
filozofija ima za “cilj proizvesti §to
vise korisnih stvari za potrebe po-
trosackog drustva ne brinuéi o tome
§to se time stvara velik broj nekori-
snog stanovnistva’. Dodatno, znanja
u dru$tvu znanja nuzno nisu upot-
punjena etickim nacelima, a ukoliko
su liSena njih, postaju izvor brojnih
problema i socijalnih nejednakosti.
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Tamna strana drustva znanja ili, iz
ogranicenije perspektive, ekonomije
znanja (Sorlin i Vessuri, 2007) ogleda
se u primjeni znanja u nehumane, de-
struktivne svrhe. S druge strane, ucece
drustvo je “drustvo humanisticke vizije
Covjekove dobrobiti i etickih nacela
Covjelanstva” (Slatina, 2023: 271),
drustvo u kojem se nastoje smanjiti
neravnopravnosti kroz zivljenje uni-
verzalnih ljudskih vrijednosti. To je
drustvo protkano iskonskom idejom
odgoja i obrazovanja, u¢enja i po(d)
ucavanja radi ocovjecenja, a koje se
odvija na razli¢itim mjestima i u ra-
zli¢itim formama.

Polazeéi od osnovne antropoloske
teze koja kaze da je Covjek bice ucenja
(Slatina, 2023) i da je ucenje predu-
slov za usavrSavanje i oplemenjivanje
li¢nosti, prepoznajemo potrebu da iz
teorijske pozicije podrobnije operaci-
onaliziramo vrijednosno utemeljeni
model ucenja te propitamo snage i
perspektive ovog modela kroz priz-
mu mektepske nastave.

Vrijednosno utemeljeni
model ucenja

Vrijednosno utemeljeni model
ucenja je isplivao kao reakcija na
kulturu ucenja koja je duhovno osi-
romasena. Pomak ka humanisticki
orijentiranoj odgojno-obrazovnoj
paradigmi potrebuje involviranje
kritickog misljenja, kreativnosti
i mudrosti u svakodnevna isku-
stva ucenja.

Doba u kojem zivimo je informa-
cijsko doba. Svako od nas je izlozen
mnostvu informacija, diskutabilne
vjerodostojnosti i upitnih vrijed-
nosti. Enormno brz protok infor-
macija ¢esto onemogucava njihovu
provjeru. Opremiti djecu i mlade
vjestinama kritickog misljenja da
jasno razabiru istinite od neistini-
tih sadrzaja, kriticki mu pristupaju;
analiziraju, tumace i vrednuju neki
problem bitan je odgojno-obrazov-
ni zadatak. Pascarella i Terezini
(1991) definiraju kriticko mislje-
nje kao sposobnost pojedinca da
ucini veéinu ili sve od navedenog:
(1) identificira sredi$nja pitanja i
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pretpostavke u argumentaciji, (2)
uocava postojece veze i odnose, (3)
izvodi ispravne zakljucke iz podata-
ka, (4) ispravno tumaci opravdanost
zakljucaka, (5) procjenjuje dokaze ili
autoritete. Dakle, kriticko misljenje
se moze odrediti kao svrhovita, re-
fleksivna, samoregulirajuca prosudba
koja ishodi tumacenjem, analizom,
procjenom i zakljuc¢ivanjem, kao i
objasnjenjem dokaznog, konceptu-
alnog, metodoloskog, kategorickog
ili kontekstualnog razmatranja na
kojem se ta prosudba zasniva. (Inda
i Sihes, 2022) Ovakvo videnje kri-
tickog misljenja je jasno izrazeno u
Kur’anu. Kur’anski ajeti poti¢u na
kriticko misljenje i upotrebu ra-
zuma kako bi se brizljivo ispitale
mogu¢énosti koje imaju za cilj mo-
difikaciju uvjerenja ili ponasanja.
Hashim Kamali (2018) prepoznaje
pet osnovnih kur’anskih tema koje
traze kriticko promisljanje; vjerova-
nje da je Allah jedan i jedinstven,
tumacenje Kur’ana, odnos ¢ovjeka
i svijeta, historijski primjeri, razmi-
§ljanje o sebi i samoregulacija. Tra-
gom ovoga, ajetima ¢emo ilustrirati
ove teme. Allah dz.§. u Kur'anu kaze:

On zivot i smrt daje i samo od
Njega zavisi izmjena noéi i dana,
pa zasto ne shvatite? (Kur’an,

23: 80)

Reci: “Dajte svoj dokaz, ako istinu
govorite!” (Kur’an, 2:111)

O vjernici, ako vam nekakav ne-
posten Covjek donese kakvu vijest,
dobro je provjerite, da u neznanju
nekome zlo ne udinite, pa da se
zbog onoga §to ste ucinili poka-
jete! (Kur’an, 49: 6)

Ove dvije vrste su kao slijep i
gluh i kao onaj koji vidi i ¢uje. A
mogu li se oni uporediti? Pa za-
$to ne razmislite? (Kur'an, 11:24)

Ne povodi se za onim §to ne znas!
Isluh,ivid,irazum,za sve to ée se,
zaista, odgovarati. (Kur'an, 17:36)

O vjernici, klonite se mnogih
sumnjicenja, neka sumnjicenja
su, zaista, grijeh. .. (Kur'an, 49:12)

Sve pobrojano pokazuje da Kur’an,
naro¢ito u islamskom obrazovanju,
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treba posluziti kao osnova za razvoj
vjestina kritickog misljenja. Znan-
stvenici ukazuju da je doprinos islam-
ske civilizacije ¢ovjecanstvu nemjer-
ljiv jer kur’anske rijeci pozivaju na
konstantno posmatranje, analizira-
nje, rasudivanje; kriticko i kreativno
misljenje. (Abd Rahim i dr., 2019;
Dahari i dr., 2019; Inda i Sihes,
2022) I kriticko i kreativno mislje-
nje su imperativni oblici miljenja u
traganju za istinom. S druge strane,
postoji konsenzus znanstvenika da
bi nedostatak kriti¢kog i kreativnog
promisljanja oslabio strukturu vjere
ivjerovanja djece, mladih i odraslih,
§to bi proizvelo osjecaj konfuzije,
dezorijentacije, (moralne) anomije
te, posebno zabrinjavajuce, ograni-
eno 1/ili neadekvatno internalizira-
nje vrijednosti. (Kosar Altinyelken,
2021) Stoga bi, imajuci u vidu zna-
¢aj kritickog i kreativnog misljenja
za prosperitet pojedinca i drustva,
ovi modaliteti trebali biti vodeca
pretpostavka u oblikovanju odgoj-
no-obrazovnih praksi.

Za razliku od kritickog misljenja,
kompleksnost fenomena kreativnosti
je kroz historiju otezavala i jedno-
zna¢no usvajanje njene standardne
definicije. Siroko prihvacena defi-
nicija kaze da je kreativnost proces
koji ishodi inovativnim i korisnim
produktima, idejama, iskazima. To
je sposobnost upotrebe maste kako
bi se iznjedrila rjesenja slozZenih pro-
blema. Uz pedagoski optimistican
pogled na ljudsku kreativnost kao
na sposobnost koja se moze (na)
uciti i oblikovati, prepoznata je
potreba da se ucenje i oblikovanje
kreativnosti pedagoski legitimira-
ju samo uz etic¢ki prikladne moti-
ve. Islamska misao o kreativnosti je
bazirana na nekoliko opéeprihvace-
nih postulata i ukljucuje nekoliko
ciljeva. Postulati kreativnosti po-
drazumijevaju iskrenost, original-
nost, korisnost (korisne proizvode i
ideje), upotrebu eticki prihvatljivih
sredstava, dok ciljevi kreativnosti iz
islamske perspektive podrazumije-
vaju Allahovo zadovoljstvo, jacanje
veze s Allahom, pronalazenje istine
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i sluzenje drustvu. (Al-Karasneh i
Saleh, 2010; Mostafa Rashed, 2023)

U Kur’anu se kazuje:

Citaj,u ime Gospodara tvoga koji
stvara, stvara ¢ovjeka od ugru-
ska! Citaj, plemenit je Gospo-
dar tvoj, koji poucava peru, koji
Covjeka poucava onome $to ne

zna. (Kur’an, 96: 1-5)

Reci: “Putujte po svijetu da vi-
dite $ta je On iz nicega stvorio.
I, Allah ¢e to, poslije, po drugi
put stvoriti. Allah, zaista, sve
moze. (Kur’'an 29:20)

Zar ne vidis da Allah spusta s
neba ki$u pa je u izvore u zemlji
razvodi, a onda pomocu nje ra-
znobojno bilje izvodi, zatim se
ono osudi i ti ga vidis pozutjela
i najzad ga skrsi?! To je, doista,
opomena za one koji su pamet-
ni. (Kur’an 39: 21)

Mi im dajemo sve §to im je po-
trebno za Zivot na ovom svijetu i
Mi jedne nad drugima uzdizemo

po nekoliko stepeni da bi jedni
druge sluzili. (Kur’an 43: 32)

Kona¢no, sama sposobnost stva-
ranja ili unapredenja ideja i/ili pro-
dukata nece donijeti vrijednosno
pozeljne promjene u svijetu ukoliko
kreator (osoba) nije mudar; ukoliko
ne promislja o moguénostima i im-
plikacijama svojih odluka. Drugim
rije¢ima, biti mudar znaci donosi-
ti ispravne odluke, tragati za onim
§to je istinito i dobro. Zalagati se za
altruisti¢ne principe kako bi se osi-
gurao opstanak i napredak ljudske
civilizacije je osnova mudrog mislje-
nja. Ono je, dakle, uvijek protkano
vrijednostima, osobnim i drustve-
nim. Osim odredenja mudrosti kao
ponasanja okarakteriziranog izo-
stankom egocentri¢ne, nerijetko
sebi¢ne orijentacije kako bi se izna-
sla najbolja rjesenja za problemske
situacije, Wang i saradnici (2019)
pozdravljaju i odredenje mudrosti
kao osobine, odnosno psiholoskog
kvaliteta koji integrira vrlinu i du-
hovnost, a sti¢e se refleksijom na
zivotna iskustva. U svakom sluca-
ju, nedostatak mudrosti vodi drus-
tvo ka duhovno-etickoj litici, $to
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generira brojne socijalne probleme
medu kojima su neravnopravnost,
siromastvo, socijalna iskljucenost,
neprijateljstva, sukobi, previranja,
podjele. Al-Hidabi i Khiati (2021),
oslanjajudi se na islamsku doktrinu,
biljeze postojanje nekoliko dimen-
zija mudrosti: prakti¢nu (ispravnost
u rijeima, ¢injenje dobrih i kori-
snih djela), kognitivnu (konstruk-
cija znanja), emocionalnu (empa-
tija, strpljenje, blagost, pruzanje
podrske i paznja prema drugima,
pozitivna osjecanja, prevladavanje
ravnodusnih ili negativnih emoci-
ja), kontemplativnu (intelektualna
poniznost, svijest o ogranicenosti
vlastitih znanja, fokusirana, dubin-
ska refleksija na Zivotna iskustva, tj.
analiza, pracenje i osvrt poduzetih
aktivnosti, prihvatanje i uvazavanje
razli¢itih perspektiva, nastojanje
za sintezom dva oprecna gledista)
te moralnu dimenziju (hrabrost,
upornost, pravednost, estitost). U
Kur’anu postoje ajeti koji potkre-
pljuju nabrojano:

Iimetak na Allahovom putu Zrtvuj-
te, i sami sebe u propast ne do-
vodite, i dobro ¢inite — Allah,
zaista, voli one koji dobra djela

&ine. (Kur’an, 2: 195)

(...) i reci: “Gospodaru moj, Ti
znanje moje prosiri!”. (Kur’an,

20: 114)

Budi prema njima pazljivi poni-
zan i reci: “Gospodaru moj, smi-
luj im se, oni su mene, kad sam
bio dijete, njegovali!” (Kur’an,
17:24)

(...) jedino zelim uciniti dobro
koliko mogu, a uspjeh moj za-
visi samo od Allaha; u Njega
se uzdam i Njemu se obracam.

(Kur’an, 11: 89)

Oni u Allaha i u onaj svijet vje-
ruju i traze da se ¢ine dobra djela,
a od nevaljalih odvracaju i jedva
¢ekaju da ucine dobroéinstvo; —
oni su Cestiti. (Kur’an, 3: 114)

Mekteb kao temeljna jedinica
odgojno-obrazovnog rada koja dje-
luje pri Islamskoj zajednici u Bosni i
Hercegovini ima nezamjenjivu ulogu

u opremanju djece i mladih znanjima
o islamskim propisima, vjestini sa-
vladavanja arapskog pisma, izgradnji
stavova kojima njeguju svoj vjerski
identitet i usvajanju vrijednosti isti-
ne, dobrote, ljepote, pravde, svetosti.
Rezultati brojnih studija pokazuju
doprinos mektepske nastave u pro-
filiranju i oplemenjivanju karaktera
djece i mladih (Karodia, 2004) kroz
promisljanje, reagiranje i proaktivno
djelovanje kako bi se prevenirali i/
ili rijesili drustveni problemi, a sve
praceno promoviranjem temeljnih
vrijednosti i eti¢kih principa. (Mo-
hamed, 2014) S tim u vezi, u em-
pirijskom dijelu rada se propituju
snage i perspektive vrijednosno obo-
gacenog modela ucenja kroz prizmu
mektepske nastave.

Metod

Potaknuti nau¢nom argumenta-
cijom o odgojivosti i obrazovljivosti
kritickog, kreativnog i mudrog mi-
§ljenja, cilj istrazivanja je bio pro-
pitati da li se u mektepskoj nastavi
kultivisu navedeni obrasci misljenja
kroz uvid u nastavni plan i program
i udzbenike za mekteb.

Istrazivacki korpus je sacinjavao
Nastavni plan i program mektepske
pouke Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini. Od 2017. godine
nastava u mektebima se realizira
po revidiranom planu i programu
koji je odobrio Rijaset Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
Korpus istrazivanja su sacinjavali
i udzbenici za mekteb — i/mihali,
za sva tri nivoa mektepske pouke, a
u izdanju kuée El-Kalem (izdava-
¢ki centar Rijaseta Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini). Kao
jedinice analize nastavnog plana
i programa odredeni su: cilj po-
hadanja mektepske pouke, uloga
i znacaj, zadaci i ocekivani opdi
odgojno-obrazovni ishodi/posti-
gnuca mektepske pouke. Kao je-
dinice analize udZbenika odredena
su pitanja i zadaci kojima se (ne)
potice razvoj kritickog, kreativnog
i mudrog misljenja. Analiticka ma-
trica koja je koristena za potrebe
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ovog istrazivanja sacinjena je od
znanstvenih saznanja; najprizna-
tijih modela i teorija o kritickom,
kreativnom i mudrom misljenju, a
¢ije osnove su ponudene u teorij-
skom dijelu rada.

Od istrazivackih metoda kori-
Stene su metoda analize sadrzaja,
deskriptivna i komparativna meto-
da, a primijenjena tehnika je rad na
dokumentaciji. Navedene metode su
osigurale opisivanje fenomena, ana-
lizu nastavnog plana i programa, kao
i udzbenika, ali i poredenje, suprot-
stavljanje, evaluaciju i interpretaciju
dobivenih nalaza.

Rezultati i rasprava

Nastavni plan i program za mek-
tepsku pouku obuhvata tri nivoa.
Polaznici prvog nivoa su starosne
dobi od 6 do 8 godina, polaznici
drugog nivoa su starosne dobi od
9 do 11 godina i polaznici treceg
nivoa su starosne dobi od 12 do 15
godina. Iz kurikuluma predmeta
analize izdvaja se da je osnovni cilj
mektepske pouke upoznati i pouciti
djecu i mlade osnovama islamskog
vjerovanja i ucenja, i osposobiti ih
za prakti¢no zivljenje u islamu. Na
osnovu cilja, odredeni su i zadaci
medu kojima se izdvajaju: usmje-
ravanje na pravilno razumijevanje
svijeta i zivota koji ih okruzuje,
upudivanje na sve korisne aktiv-
nosti kojima se izgraduje zdrava,
kompletna, savjesna, samosvjesna
i samostalna li¢nost te podsticanje
na razvijanje meduljudske ljubavi,
razumijevanja i pozitivnih medu-
ljudskih vrijednosti. Usmjeravanje
polaznika na ispravno razumijevanje
svijeta potrebuje kriticko misljenje;
sposobnost interpretacije, analize,
procjenjivanja, zaklju¢ivanja, pojas-
njavanja i samoregulacije. Upuéiva-
nje na korisne aktivnosti kojima se
samoaktualizira li¢nost je usmjereno
i na izgradnju stvaralackih sposob-
nosti uz eticku dimenziju. Stvaranje
korisnih ideja, produkata i uvida
trazi promisljanje o vise mogucih
nalina rje$avanja nekog problema,
promisljanje “izvan okvira” §to nije
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nista drugo do kreativnost. Podsti-
canje na razvijanje meduljudske
ljubavi, razumijevanja i pozitivnih
meduljudskih vrijednosti prati po-
sjedovanje $irih uvida, uvazavanje
i integraciju razlicitih perspektiva,
traganje za odgovorima na teska i
vazna Zivotna pitanja uz teznju da
se donesu ispravne prosudbe (mu-
drost). Primjeri o¢ekivanih op¢ih
odgojno-obrazovnih ishoda mek-
tepske pouke kojima se kultivise
kriticko, kreativno i mudro mislje-
nje ukljucuju:

— razumijevanje osnovnih islam-
skih propisa, tj. da polaznici
znaju opisati, objasniti, ra-
zlikovati, zakljuciti, prevesti,
demonstrirati i pokazati;

— jasnu predstavu o znacaju is-
lamskog odgoja i nauke u sa-
vremenom Zivotu;

— da polaznici razumiju, obja-
$njavaju i povezuju imanske
Sartove;

— dauce i primjenjuju propisane
islamske duznosti proizasle iz
islamskih Sartova;

— da prepoznaju i prakti¢no
primjenjuju nacela islamskog
morala;

— da pokazuju osjecaj i brigu za
vlastitu kulturu, bosanski je-
zik, tradiciju i identitet;

— da prepoznaju dobro i pre-
porucuju Zivot utemeljen na
moralnim vrijednostima;

— da iskazuju ljubav i privrze-
nost prema dzamiji, dzZematu
i zajednici.

eke od nastavnih cjelina/na-
Neke od nastavnih cjelina/
stavnih tema koje se obraduju u
mektebima, a kojima se kultivise
kriticko, kreativno i mudro mislje-
nje podrazumijevaju: “Lijepo po-
o » o« Lo .
nasanje”, “Pripremanje prigodnih
programa’, “Prirodno okruzenje”,
“Porodica”, “Pozitivna svojstva i Zi-
votne navike”, “Kultura i civilizaci-
ja”, “Blagdani”, “Islam je vjera sred-
njeg puta”, “Zdravlje”, “Domovina i
identitet”, “Postizanje Bozijeg za-
dovoljstva”, “Duznosti prema sebi”
> )
“Duznosti prema ljudima”, “Odli-
)
ke vjernika”, “Pokudene osobine”,
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“Odgovornost prema prirodi”, “Do-
movina i multikulturalnost”.

Smatramo vaznim spomenuti i
dopunske vanmektepske sadrzaje
koji su sastavni dio plana i programa
(sekcije, sportsko-rekreativne aktiv-
nosti, drustveno koristan rad i dru-
go) ¢ime se polaznici osposobljava-
ju za kreativan i produktivan Zivot
sa i u drustvu. Ove aktivnosti sluze
kao motivacijska udica $to iskustva
tivnijim i smislenijim. Za vanna-
stavne aktivnosti predvideni fond
sati na godi$njem nivou iznosi 15
za prvi i treci, a 20 za drugi stepen
mektepske pouke. Dakle, tragom
svega napisanog moguce je is¢itati
da se razvijanje kritickog, kreativ-
nog i mudrog misljenja kod djece
i mladih u mektebima kurikularno
ohrabruju. Osim nastavnog plana
i programa koji treba da odgovara
zahtjevima i potrebama drustva,
neophodno je osigurati i kvalitet-
ne nastavne udzbenike. UdZbenici
kao vazna didakticka sredstva tre-
baju biti koncipirani tako da prate
ciljeve poducavanja i ishode uce-
nja u nastavnom procesu. Visoku
kvalitetu nastave je moguce posti-
¢i samo ukoliko udzbenik korelira
s nastavnim ciljevima naznacenim
u planu i programu, navode Assaly
i Smadi. (2015) Tako se revizijom
nastavnog plana i programa mek-
tepske pouke 2017. godine etablirala
i potreba za izmjenom udzbenika
koji trebaju slijediti isti. S obzirom
na tri nivoa mektepske pouke, ras-
pisan je konkurs i odabrana su tri
ilmihala; za prvi, drugi i tre¢i nivo
mektepske pouke. Njihova primje-
na je otpocela 2020/2021. godine.

Opéim pregledom udzbenika za
mekteb pokusala se utvrditi zastu-
pljenost pitanja i zadataka kojima se
potice kriticko, kreativno i mudro
misljenje. Istrazivacki korpus saci-
njavala su tri udzbenika — i/mihala
za sva tri nivoa mektepske pouke.
Zastupljenost pitanja i zadataka
kojima se potice kriticko, kreativ-
no i mudro misljenje prezentirana
je u tablici.
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Tablica 1

Zastupljenost pitanja i zadataka kojima se potice kriticko, kreativno i mudro misljenje

Udzbenik

Pitanja i zadaci kojima se potice...

...kriticko misljenje

£ (%)

...kreativno misljenje

£ (%)

...mudro misljenje

£ (%)

Ilmihal 1 — Za prvi nivo mektepske pouke

19 (40,4%)

19 (40,4%)

9 (19,2%)

Ilmihal 2 — Za drugi nivo mektepske pouke

82 (37,5%)

98 (44,7%)

39 (17,8%)

Ilmihal 3 — Za treéi nivo mektepske pouke

100 (49,3%)

39 (19,2%)

64 (31,5%)

U ilmihalima za sva tri nivoa mek-
tepske pouke pronadeno je 469 pitanja
i zadataka (u daljem tekstu: pitanja)
koji omogucavaju razvoj kritickog,
kreativnog i mudrog misljenja. Od
tog broja, 201 pitanje (42,8%) pruza
prilike da djeca i mladi razviju kri-
ticko misljenje, 156 kreativno mi-
$ljenje (33,3%), a 112 mudro mislje-
nje (23,9%). U Ilmibalu 1 kriticko i
kreativno misljenje se, kroz pitanja,
podjednako promicu, a mudro mi-
sljenje u nesto manjoj mjeri. U I/mi-
halu 2 situacija je sli¢na; najvedi broj
pitanja je orijentisan na kultivisanje
kreativnog i kritickog misljenja, dok
u I/mibalu 3 dominiraju pitanja ko-
jima se osnazuje kriticko misljenje,
a potom i mudro misljenje u nesto
manjoj mjeri. Neki primjeri pitanja
i zadataka kojima se promice kriti-
¢ko misljenje:

— Objasnite nacine na koje mo-
zemo odrediti smjer Kible.

— Zasto je vazno da smo svjesni
svoje narodnosti?

— Koja je svrha stvaranja biljnog
i zivotinjskog svijeta?

U tekstu je navedeno nekoliko
primjera pitanja i zadataka kojima se
kultivise kreativno misljenje:

— Na mektepskom izletu odre-
dite Kiblu pomo¢u mahovine.
— Nastavi pri¢u na dva nacina —
da djecak iz skole mora nakla-
njati prvi rekat i da nije duzan
naklanjati prvi rekat: Ahmed se
vracao kuéi iz skole. U povrat-
ku je usao u dzamiju da klanja
podne-namaz. Medutim, njegov
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efendija je bio na ruku’u prvog
rekata. Ahmed...

— Istrazite gdje se prema savre-
menim arheoloskim istrazi-
vanjima nalazi brdo DZudi na
kojem je zaustavljena Nuhova,
a.s.,lada?

Pobrojani su i primjeri zadataka
kojima se promi¢e mudro misljenje:

— Razgovaraj s muallimom/
muallimoém i roditeljima/sta-
rateljima ko nam moze biti
uzor u ponasanju.

— Razgovor s muallimom: Pri-
krivanje tudih mahana na ovo-
me svijetu.

- Razgovor s muallimom: Prili-
kom smrti Poslanikovog sina
Ibrahima, on je rekao: “O¢i pla-
¢u, a srce tuguje, ali mi ne go-
vorimo nista drugo osim onog
§to je ugodno nasem Gospo-
daru. Doista, Ibrahime, ozalo-
$¢eni smo tvojim odlaskom.”

Imajudi u vidu sve navedeno, moze
se konstatirati da udzbenici za mek-
tepsku pouku obiluju mnostvom pi-
tanja i zadataka koji otvaraju prilike
da se ucenici intelektualno angazi-
raju i razviju vjestine kritickog, kre-
ativnog i mudrog misljenja. Najveéi
udio pitanja kojima se podupire kri-
ticko i mudro misljenje je zabiljezen
u udzbeniku za tre¢i nivo mektepske
pouke, odnosno udzbeniku namije-
njenim polaznicima dobi od 12 do 15
godina. Oslanjajuéi se na znanstvena
saznanja prema kojima se sposobno-
sti prosudivanja vezano uz mudro
misljenje sticu (Baltes i Staudinger,

2000), a za kriti¢ko misljenje inten-
ziviraju u adolescenciji (Sun i Hui,
2012), moze se zakljuciti da su ovi
nalazi o¢ekivani. Sto se tice kreativ-
nog misljenja, najveéi udio pitanja
je uoCen u udzbeniku za drugi nivo
mektepske pouke. Ni ovi nalazi ne
odstupaju previse od teorijskih po-
stavki, jer se pokazalo, potcrtava Ala-
capinar (2013), da kod vecine djece
kreativnost znacajno opada tokom
skolovanja, pri ¢emu se najznacajni-
ji pad desava oko 10. godine Zivota.

Udzbenici koji pospjesuju ra-
zvoj kritickog, kreativnog i mudrog
misljenja su povod za radost iz per-
spektive ucenika, jer omogucavaju
aktivno, konstruktivisticko u¢enje uz
znacajnije sudjelovanje u istraZivanju
i rjesavanju problema, analizi, sintezi
i evaluaciji. Udzbenici kreirani i obli-
kovani prema didakticko-metodickim
smjernicama i zahtjevima imaju po-
tencijal da znanja u¢ine dugotrajnijim
kroz pitanja i zadatke koji poticu (na)
vise kognitivne procese. Ovo istrazi-
vanje je pokazalo da su prilike za ra-
zvoj kritickog, kreativnog i mudrog
misljenja u mektepskoj nastavi jako
povoljne. Do ovog zakljucka se do-
$lo uvidom u nastavni plan i program,
kao i udzbenike. Ohrabrujuce je i to
§to su iskustva muallima o primjeni
novog nastavnog plana i udzbenika
izuzetno pozitivna. (Salkica i Bilce-
vi¢, 2012) Medutim, kako nije jasno
koliki je doprinos ova dva propiti-
vana segmenta u cjelokupnoj mek-
tepskoj pouci, valjalo bi istrazivanje
prosiriti da bi se dobila potpunija
slika odgojno-obrazovnog realiteta
u mektebima.
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Zaklju¢ak

Bitno izmijenjene drustveno-
-ekonomske prilike su anticipirale i
simplifikaciju procesa ucenja koji je
postao lisen humanistickih vrijedno-
sti. Promjene u obrascima ucenja za
koje se zalazemo kroz ovaj rad traze
vrijednosno orijentirane modalitete
konstruisanja znanja uz kontinuirana
pozitivna afektivna iskustva, dostoj-
na svake li¢nosti.

U radu smo iz teorijske tacke gle-
dista kratko pojasnili videnje vrijed-
nosno utemeljenog modela ucenja, a
potom i propitali snage i perspektive
ovog modela kroz prizmu mektepske
nastave. Okosnicu rada ¢ini razumije-
vanje kriti¢kog, kreativnog i mudrog
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misljenja kao pokretaca drustveno
pozeljnih promjena. S obzirom na
to da svaka od nabrojanih vrijedno-
sti “ulazi u interaktivni i povijesni
odnos pojedinca i skupine; izmedu
osoba i stvari; izmedu individua i am-
bijenta; izmedu proslosti, sadasnjosti
i buduénosti; izmedu subjektivnog i
objektivnog svijeta; izmedu prirod-
noga i kulturnoga; izmedu stvarnoga
i mogucega; izmedu imanentnoga i
transcendentnoga” (Hoblaj, 2005:
399), od presudne vaznosti je ospo-
sobiti djecu i mlade da sudjeluju u
obnovi svijeta kroz zblizavanje nave-
denih polariteta i pronalazak ravno-
teze izmedu istih. Ovaj rad prokla-
mira neophodnost opremanja mladih
narastaja znanjima i vjeStinama koje
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Summary

ENCOURAGING STUDENTS TO HAVE
CRITICAL, CREATIVE AND WISE OPINION
IN MAKTAB CLASSES

Amina Smajovi¢

Learning is one of the fundamental human needs. The need to
learn is a part of human nature and with the aid of adequate
pedagogical incentives it is possible to guide the development
of a human being in a positive direction thus consequently
guiding the society towards general goodness. However, inad-
equate interference in human development can result in de-
nial or relativisation of universal values which lead to deviant
behaviour. Learning is a life-long process that takes different
forms in various places, but we truly experience learning pro-
cess only if that learning brings about a personality change.
This change can be achieved through changes in the dominant
pedagogical model by adding adequate socially desirable values
to its content. This article primarily explains the values-based
modes of learning and then it analyses the prospects of these
models in resolving the challenges of modern society from
within the prism of maktab class teaching.

Keywords: maktab, maktab class, learning, creative thinking, Ilmihal
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NJEGOVO TEOLOSKO-
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Sazetak: U radu se razmatra teolosko-filozofsko uc¢enje Ebu Bekira el-Bakilanija koji je odigrao znacajnu ulogu
u postavljanju temelja e§‘arijske skole, obogacujuéi je novim metafizickim sadrzajima. Njegov diskurs pocinje
¢injenica i ono mora biti epistemoloski utemeljeno. Drugo znacajno pitanje je rasprava o odnosu Bozije sustine i
njenih svojstava. El-Bakilani produbljuje ovo pitanje na osnovu nuzne logike razuma gdje ocrtava razliku izmedu
znanjaiznanog, atributa i atribuiranog, dokaza i dokazivog ili izmedu sustine i njenih modusa. Tome dodaje i svoj
kosmoloski dokaz koji polazi od promisljanja svijeta ispunjenog supstancijama i akcidencijama od njegove najvise
do najnize razine. Kako su akcidencije trenuta¢ne, onda su trenutacne i supstancije od kojih su one sacinjene.
Ovisnost akcidencija o supstanciji i obratno, oslonjeno je na Boziju volju. Ako nijedna supstancija nije vjecna,
a svijet je sacinjen od njih, onda nuzno proizilazi da i svijet kao cjelina nije vjecan. El-Bakilani uvodi novinu u
es‘arijskoj tradiciji po pitanju izvedene moci (el-kudre el-hadese), da ¢ovjek svojim izborom odreduje moduse ¢ina,
ane sami ¢in, ukazujuéi na ¢ovjekovu slobodu i, posljedi¢no ovome, na odgovornost za ono §to ¢ini. To je znacajna

modifikacija dotadasnjeg ucenja o izvedenoj moci ili stjecanju (kesd).

Kljucne rijeci: islamska filozofija, EI-Bakilani, EI-Esari, Et-Tembid, Hidaje el-mustersidin

Uvodna razmatranja

Zakadiju Ebu Bekira el-Bakilanija
tvrdi se da je jedan od prvih sljedbeni-
ka El-Es‘arija koji je odigrao znacajnu
ulogu u postavljanju temelja njegove
skole. Zaista se radi o elokventnom i
gorljivom teologu u argumentiranju
i odbrani svojih teoloskih ubjedenja.
Napisao je vise rasprava iz podrudja
islamske dogme. Medutim, nije imao
takvu srecu da sve budu sacuvane.
Biografi spominju pedesetak rasprava,
ne samo iz podrugja ‘ilmul-kelama,
vec iiz oblasti jezika, prava, filozofije
prirode. On se upusta u diskusije sa
svima i nepokolebljivo se bori, kako
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prili¢i jednom kadiji, da zastiti islam-
sko u¢enje od nekih zastranjivanja u
njegovo vrijeme, izazvano drustvenim
okolnostima. On je najprije teolog,
zatim pravnik (kadija u Bagdadu) i
diplomata u Konstantinopolju, gdje
nastavlja svoju debatu s kr§¢anskim
teolozima izvrsno obrazovanim he-
lenistickom filozofijom. K tome tre-
ba dodati i sljedecu ¢injenicu: da nije
bio metafizicar ne bi ni mogao da se
upusti u takve rasprave. Zaista, radi
se 0 jednom hrabrom pregnucu profi-
la mislioca kojeg uporedo prate dvije
vokacije sto se rijetko kod koga su-
sre¢u: kadije i metafizicara.

Vedi je dio zivota proveo u Basri
i Bagdadu gdje vrije politicki i inte-
lektualni Zivot koji je upravo utjecao
na te dvije vokacije. Vodi iscrpljujuce
debate s mu'‘tezilijama, §iijjama i rafi-
dijama o svim pitanjima kojima je bio
zaokupljen islamski diskurs. Njego-
va elokventnost glede predmeta kog
se dotice prisutna je i u krugu uce-
nika (halkah) okupljenih oko njega,
koji ¢e promovirati njegove stavove i
izvan Bagdada. Pohvale mu upucuje
i prestrogi Ibn Tejmije, upravo zbog
El-Bakilanijevih teolosko-pravnih
premisa i teskih debata s predstavni-
cima razlicitih teoloskih gkola.
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Ovo se ne bi moglo postiéi da
najprije nije bio dobro upucen u je-
zik, retoriku i logiku. Istan¢ani me-
todoloski postupak, precizne jezicke
tormulacije i lucidni logicki zakljuc-
ci glavna su karakteristika nekoliko
rasprava s kojima raspolazemo, tvr-
de njegovi biografi. Nezaobilazna je
njegova duboka dijalekticka rasprava
Et-Tembid iz oblasti religijske filo-
zofije, potom djelo o nadnaravnosti
Kur’ana, te njegov teoloski magnum
opus Hidaje el-mustersidin. Ove ra-
sprave svjedoCe da se zaista radi o
rijetkom spekulativnom duhu luka-
vog uma i gorljivom teologu.

Njegova aktivnost oko oficijalizira-
nja El-E§‘arijeva ucenja doprinijela je
tormiranju Nizamijje, poznatog uni-
verziteta u Bagdadu, na kome kasnije
drze predavanja Imam El-Haremejn i
El-Gazali. Kako je bio kadija u Bag-
dadu, bilo je tesko drugacije postupati
od ve¢ oficijaliziranog El-Es‘arijeva
ucenja. Ali to nije utjecalo na njegov
nadareni profil za teologiziranje ne-
koliko vjerskih pitanja u koje su du-
boko zasli mu‘tezilije. Radi se o brili-
jantnim teolozima — metafizi¢arima,
s dubokim racionalnim nalazima, koji
su apstrahirali najznacajnija pitanja
religijske filozofije kojima nije bilo
bas jednostavno parirati, a u nekim
ih pitanjima i pobiti.

El-Bakilanijeva zasluga u ‘ilmul-
-kelamu o¢ita je u njegovoj teoriji
o stvaranju svijeta koja se naslanja
na teoriju o atomima i naucavanju
o individualnoj supstanciji kod El-
-Es‘arija. Kosmoloski dokaz koji pro-
dubljuje polazi upravo od individual-
ne supstancije ili egzistenata kojima je
krcat ovaj svijet od najvise do najni-
ze razine. On znacajno preformulira
i El-Es‘arijevo ucenje o ¢ovjekovoj
slobodi i teoriji 4esba kao i ucenje
o Bozijim svojstvima, pri ¢emu se
mogu zabiljeziti duboki metafizicki
prodori koji odaju apstraktniju for-
mu nekim El-E$‘arijevim stavovima.
Ovo je pretpostavljeno i, u nekim
slu¢ajevima, potaknuto debatama
koje je vodio s mu‘tezilijama. Svaki
teoloski uvid mora biti argumenti-
ran, produbljen i generaliziran.
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Karakter spoznaje

Epistemoloska utemeljenost na-
Cela vjere predstavlja preliminarnu
¢injenicu za njeno razumijevanje.
Zbog toga i rasprava Ebu Bekira El-
-Bakilanija zapocinje osvijetljavanjem
i definiranjem tih temeljnih nacela.
Samo ispravni dokaz moze pridonije-
ti vjerskoj izvjesnosti kojoj tezi svaka
religijska misao. El-Bakilani smatra
da se znanje i znano trebaju dove-
sti u vezu ili su oni u najdirektnijem
odnosu. Upotreba pojmova znanja i
spoznaje reciprocna je i sinonimna u
njegovim formulacijama. Zato on i
prvo poglavlje svoga E¢-Tembida po-
sve¢uje definiranju znanja. Ustvari, i
samo znanje treba da probije do su-
Stine jer se radi o necemu §to je or-
ganski povezano, izmedu ostalog, i s
vjerovanjem. Predlaze sljedecu de-
finiciju znanja: “Znanje je spoznaja
znanog objekta kakav on jeste.” (El-
-Bakilani 1957:6) Dakle, znanje i on0
Jeste neke stvari sacinjavaju, u krajnjoj
konsekvenci, jedan identitet. Sta se
podrazumijeva kad se definira znani
predmet kao takav? Tu je, prije svega,
dosezanje znacenja definirane stvari,
dostizanje onoga $to obuhvata stvar,
po ¢emu je ona takvom. Tek se ovako
sprovedena definicija smatra isprav-
nom i organiziranom, jer, argumentira
El-Bakilani, “svaka spoznaja znanog
je znanje o njemu”. I pored toga $to se
vierovanje potvrduje srcem (tasdik),
ovo nam govori da i srce dolazi do
spoznaje znanog gdje spekulativni
nalaz, spoznajni postupak, ima biti
preliminarnim u odnosu na pred-
met znanja, koji moze da bude stvar
i moze da ne bude stvar, moze da po-
stoji 1 moze da ne postoji. On ovdje
ocrtava razliku izmedu stvari i zna-
nog. Prvo je ono $to postoji, a drugo
ono $to moze da ne postoji, o emu se
raspravlja — naprimjer, nesto minulo.
Samo potvrdivanje ovoga je spoznaja.
Kod El-Bakilanija znanje se pomalja
u formi misljenja (spekulacije) i for-
mi vjerovanja (potvrdivanja). Otu-
da, ne radi se o hijerarhijskom ve¢ o
komplementarnom odnosu znanja i
vjerovanja. Samo je vjerovanje, pre-
ma tome, spoznajna ili kognitivna

¢injenica. No, ta spoznajna ¢injenica
ne moze biti liena dubljeg posma-
tranja i dedukcije. Bilo da se radi o
vje¢nom znanju, znanju iz davnina,
ili nuznom znanju koje ne mozemo
definitivno izbjeéi — vrste su znanja
koje moramo podvrgnuti spekula-
tivnom ili deduktivnom nalazu. To
obuhvata i ono znanje koje moze
biti i ne biti ustanovljeno. Ali je zato
tu refleksija ili apstrakcija koja ¢e
dati formu tom “odsutnom” znanju.
Ovdje se radi o onim podacima koje
ne mozemo direktno percipirati,a ve¢
su poznate stvari (ma‘lumat), kakva
je, naprimjer, ¢injenica vjerovanja
koju treba produbiti ili epistemolo-
ski utemeljiti. Kada se neki predmet
epistemoloski utemelji, tek se onda
on moze promisljati i ispravno do-
voditi u relaciju s drugim stvarima.

Relacija izmedu Boga i

Njegovih svojstava

El-Bakilani je naslijedio veliku
raspravu o relaciji izmedu Boga i
Njegovih svojstava. Ako ima neka
rasprava koja je opterecena tolikim
tankostima u teoloskom misljenju,
pa i filozofskom, onda je to, zaista,
ona o Bozijim svojstvima i njihovoj
relaciji s Bozijom sustinom i sa svi-
jetom uopée. I po ovom pitanju, El-
Bakilanijeva dijalektika uma i logicka
vjestina ocita je u dvama njegovim
djelima: Es-Tembid i El-Hidaje. U
prvom djelu slijedi El-Esarijevu teo-
riju, a u drugom unekoliko se prikla-
nja u¢enju Ebu Hasima el-Dzubaija
o stanju (hal) i revidira, na neki nacin,
¢aki svoje stavove, prihvatajuéi pojam
hal kao sredstvo kojim argumentira
vie¢nost Bozijih svojstava. Kod prvog
se zadrzava na pojmovima zzanje i
znalac (‘ilmun i ‘alimun); promisljani
u njihovom jedinstvu, i jedno i dru-
go ukazuju na istinu, a kod drugog
na pojmu szanje (hal). Medutim, na
kraju ipak donosi svoj stav koji se ra-
zlikuje, po ovom pitanju, i od stavova
El-Es‘arija i EI-Dzubaija, jer njego-
va izostrena i stroga dijalektika uma
ne moze se zadovoljiti pukim slije-
denjem prijasnjih misljenja.
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Problem je kako dovesti u vezu
ucenje o vje¢nim Bozijim svojstvima?
Odnosno, kako razrijesiti dilemu da
su sustinska svojstva u Bogu, a da se
pri tome ne narusi Bozije jedinstvo,
odnosno da ta svojstva vjecno supo-
stoje u Bogu? Ili, da li su ta svojstva
identi¢na s Bozijom sustinom ili su
razli¢ita od nje? El-Bakilani nasto-
ji izbjeéi neke nekoherentnosti po
tom pitanju unutar e$‘arijske tra-
dicije. Nastoji produbiti stav da su
“Bozija svojstva identi¢na Bogu i da
nisu identi¢na Bogu”, $to predstav-
lja odredenu antinomiju, koju je El-
-Bakilani naslijedio od dotadasnje
tradicije atributista (sifatijjun). El-
-Es‘ri je zastupao stav da svojstva
koja se pripisuju stvarima, za razli-
ku od entiteta kojima se stvari ozna-
Cavaju, posjeduju realni status. Ako
oni imaju realni status, onda iskrsava
problem: kako pomiriti mnoga svoj-
stva s jednom sustinom i tako izbjeci
pluralitet koji bi zasigurno doveo do
naru$avanja BoZije jednosti, zar se
time ne bi narusila jednostavna su-
stina Bozija, koju bi, na neki nacin,
sacinjavala Bozija svojstva, kao kon-
stitutivni dijelovi, ili koji bi predstav-
ljali vje¢ne entitete pokraj te sustine
s neovisnim postojanjem?

U sirokoj i intenzivnoj debati
mu'‘tezilija i es‘arija o Bogu i Njego-
vim svojstvima, El-Bakilani se upu-
$ta u diskusiju o Bozijim svojstvima,
zadrzavajudi se posebno na sljedeéim
konstrukcijama: kevnubu ‘alimen i
kevn el-‘alim ‘alimen jaktadi vudzid
el-‘i/lm, odnosno, znalac ne moze
biti znalcem bez znanja gdje dolazi
do izrazaja identitet znanja i znalca,
te da je znanje sama sustina znalca.
(El-Bakilani, 1957) Ovdje smo uze-
li samo elaboraciju jednog svojstva,
znanja, koje je stozerni predmet ra-
sprave ne samo filozofa ve¢ i teologa.

O logickim i lingvistickim po-
sljedicama ovih formulacija odrede-
ne potankosti susreemo i kod El-
-Bakilanija. Cilj mu je dokazati da
su Bozija svojstva vje¢na s Njegovom
suStinom i da ona imaju ontoloski
status. To se dokazivalo i na primjeru
tijela ili supstancije koja ne moze a
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da ne zauzima prostor kada se radi o
stvarima koje objektivno postoje. To
zauzimanje prostora je, kao sto i El-
-Dzuvejni kasnije argumentira, sub-
zistentno svojstvo supstancije (tijela),
no nije i sama supstancija; postoji dok
postoji i supstancija. Medutim, pro-
blem je kada se ovo prenese na Boga
i Njegova svojstava.

Pojam stanja El-Bakilani pozaj-
mljuje od Ebu Hasima El-Dzubaija.
El-Bakilani modificira El-Es‘arijevu
poziciju, tvrde¢i da se karakteristike
ili svojstva ne mogu opisati katego-
rijalnom razlikom postojanja i nepo-
stojanja. Kada znalac zahtijeva zna-
nje, jer bez znanja ne bi bio znalcem,
onda tvrdimo da znanje ima ontolo-
ski primat u odnosu na znalca. Kada
kazemo “Njegova bit je znanje”ili da
je On “znajuéi” ukazujemo na po-
stojanje znanja, ali ne na postojanje
ili nepostojanje znalca, jer potonji, u
ovom smislu, ima neutralni status.
Ovdje znalac oznacava stanje koje
je u korelaciji s entitetom znanja. U
svjetlu ove argumentacije, El-Baki-
lani razvija i u¢enje o Bozijoj sustini
i njenim svojstvima.

Otuda, El-Bakilani tvrdi da sve
predikacije koje se odnose na stvari
ili entitete treba smatrati stanjima.
Kevnuhbu ‘alimen jeste stanje koje se
odnosi na dokazivanje postojanja
entiteta spoznaje ili znanja. Ovdje
temeljnu ulogu ima svijest o samom
tom postojanju entiteta ili stvari, bez
obzira dali se radi o ne¢emu $to je u
mogucnosti ili stvarnosti. Dakle, stanje
je nesto sto se razlikuje od stvari ili
entiteta, a inherentno je samom po-
stojanju stvari ili entiteta. Medutim,
ono §to se ne moze prenebregnuti je,
ustvari, suodnos izmedu stanja (hal) i
njegove sustinske podloge, i na ovo-
me se, upravo, naslanja sva njegova
argumentacija. Sama sustina znalca
zahtijeva egzistenciju znanja, entitet,
koja je podloga tom stanju. Kada se
ovo prenese u sferu argumentacije ili
misljenja, nije nemogude ustvrditi da
tormulacija sustina znalca je znanje
(ili biti znalcem) ukljucuje postoja-
nje znanja o sustini ili entitativnom
znanju. Smisao dokaza, prema tome,
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zahtijeva dokazivo. Ja ne mogu doka-
zivati nesto naprazno ili posjedovati
znanje ni o ¢emu. Medutim, to su-
postojanje u isto vrijeme ne ukljucuje
i esencijalno jedinstvo izmedu enti-
teta i njegovog stanja. Ovdje moze-
mo primijetiti da El-Bakilani tezi
postiéi nedvojbeni ili neprikosnove-
ni sud (propoziciju) da su subjekt i
njegova stanja u suodnosu, izbjega-
vajudi pri tome moguénost upotrebe
pojmova inherentnosti i identi¢nosti,
egzistencije ili neegzistencije, kako
su zastupali mu‘tezilije i E1-Es‘ri.
Kada kazemo da je nesto inheren-
tno supstanciji, ne mislimo da je to i
sama supstancija, naprimjer, u sluca-
ju Boga, svojstvo vie¢nosti (kidem),
koje je subzistentno sustini sve dok
postoji ta sustina i pored toga $to ovo
svojstvo izvodimo na osnovu vreme-
na i njegovih dimenzija, odnosno na
osnovu iskustvenog svijeta, a do toga
dolazimo, argumentira El-Bakilani,
promisljanjem, postizemo nedvojbenu
propoziciju (hukm). Dakle, na osno-
vu misljenja koje se odnosi na nesto
§to je svojstveno iskustvenom svijetu,
dolazimo do odredenog tipa znanja i
o odnosu subjekta i njegovih stanja i
u slucaju sustine Boga i njenih svoj-
stava. To je, u krajnjoj konsekvenci,
i zahtjev logike razuma koji je kadar
uociti da su sustina i njena stanja u
suodnosu. Kada kazemo, naprimjer,
da je sustina znalca biti znalcemili da
znajuci nije bez znanja, onda ukazu-
jemo da entitet znanje je realitet,a da
biti znalcem predstavlja, ustvari, sta-
nje (hal) ili nacin bivanja, jer je uvje-
ren da stanje nije ni entitet ni stvar.
Radi se, kao §to mozemo primijeti-
ti, o prosudbi razuma pri suodnosu
dokazivanja i dokazivog, misljenja
i migljenog, atributa i atribuiranog.
Dakle, kevnubu ‘alimen ne odnosi se
samo na entitet znanja ve¢ na nesto
§to postoji, u cemu je ukljucen akt
bivstvovanja, a karakterizacija toga
je nesto drugo, koje supostoji sa sup-
stancijom dok postoji i supstancija, da
nije nesto stvoreno, kao §to su tvrdile
mu'tezilije; medutim, nije otrgnuto
od svoje podloge, od onoga na ¢emu
je utemeljeno niti je pak nastajuce.
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Posudujuéi od jezicara i lingvista
analizu pojmova u to vrijeme, El-
-Bakilani zakljucuje da rasprava o su-
$tini i stanjima, na neki nacin, udo-
voljava nuznim zahtjevima razuma,
da su karakterizacije tih stanja stvari
razuma ili propozicije (hukm/ahkam).
Prema ovom naucavanju, ¢itav svijet
je ispunjen supstancijama i stanjima
koja se javljaju i i$¢ezavaju u jednom
diskontinuiranom trajanju ovisnom o
Bozijoj volji, kako ¢emo to pokazati
nize. Neki su skloni potvrditi da se
sva ta operacija odvija, na neki nacin,
u misljenju, da su to akti misleceg
subjekta i da se oni percipiraju kao
takvima u najvisoj apstrakciji uma,
jer nejasna je propozicija, konstatira
Ibrahim Madkur, da oni imaju neko
polupostojanje, neutralno, niti u umu
niti u stvarnosti, kako su naucavale

mu'‘tezilije. (Medkur 2003:43)

Filozofija prirode (ili atomizam)

Ucenje o individualnoj supstanci-
Ji koje je zastupao El-Eg‘ari — a koje
se dijametralno razlikuje od ucenja
mu'‘tezilija — treba dovesti do pozi-
cije posebnog pravca, a sve zbog re-
ligijskih namjera i ciljeva u kojima su
ukljucene, dakako, i logicke propozi-
cije. Ovo je potrebno da bi se sagle-
dala i osnova na koju se naslanja ovaj
svijet i da bi se produbio koncept o
stvaranju svijeta. Ibn Haldun odaje
veliko priznanje El-Bakilaniju zbog
njegovog krajnje apodiktickog me-
todoloskog postupka pri elaborira-
nju teorije o atomima koja zauzima
stozernu poziciju u teoloskoj tradici-
ji, to jest o individualnoj supstanciji
(dzevher el-ferdij) i vakuumu ili ras-
c¢jepu medu supstancijama (el-bala).
(Ibn Haldun 2007:786)

Ucenjem o atomima pokusala se
u es‘arijskoj tradiciji objasniti Bo-
Zija mo¢ stvaranja, odnosno na koji
nacin dokazati da je Bog stvoritelj,
a svijet stvorenje, promisliti relaci-
ju izmedu postojanosti i promjene,
bitka i bivanja.

Dakle, zaokupljenost fizickim i
metafizickim pitanjima potrebna je
zbog kristalizacije vjerskog ucenja. Ili,
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radi se o zaodijevanju ovih religijskih
pitanja metafizickom formom. Dru-
gacije je, zaista, nemoguce udovoljiti
potrebama i izazovima razumskog
pregnuca dominantnog u dotadas-
njim metafizickim idejama.

Da bi se izvukle jasne konsekven-
ce, najprije je nuzno osvijetliti ne-
koliko formulacija ¢ije je poznava-
nje preliminarno za produbljivanje
koncepta stvaranja. Ovdje su, prije
svega, sljedece formulacije o kojima
El-Bakilani srzno raspravlja u uvod-
nom dijelu svog Er-Tembida koji je
nezaobilazan u religijskoj filozofiji u
islamu: postojanje supstancija (ili eg-
zistenata kao egzistenata), postojanje
praznog prostora medu supstancija-
ma, nepovezanost akcidenata jednih
s drugima, skup akcidenata sacinjava
supstanciju, momentalnost akcidena-
ta, nemogucnost postojanja dva ak-
cidenta na jednom mjestu ili u isto
vrijeme, te nemogucnost bivstvovanja
egzistenata po sebi, odnosno njiho-
va nesamostalnost. Ovdje pada u o¢i

formulacija “egzistent kao egzistent”

(mevdzud bi ma huve mevdzud), upo-
trijebljena kod Aristotela, na koju se
kasnije naslanja Citava supstancijali-
sticka ontologija. (El-Bakilani 1957)

Ovaj registar kategorija, kao $to
moZemo primijetiti, priziva filozof-
ski pristup o razgranicenju pojmova
supstancije/entiteta i njenih kvalite-
ta/stanja. Ovo ¢e predstavljati ideju
vodilju u njegovim metafizickim i
etickim stavovima, onu koja se odno-
si na relaciju izmedu Bozije sustine i
njenih svojstava, kako smo pokazali,
te na relaciju izmedu covjekove volje
postupanja i njegovih stanja.

Kako se moze govoriti o stvaranju
svijeta ako se najprije ne odbaci ucenje
o naturalizmu i materijalizmu!? Ima
li nacina na koji se to moze ostvari-
ti? Ima, kategorican je El-Bakilani!
Da bi osnazio koncepciju o stvaranju
koja ukazuje na stvorenost svijeta, a
time i na odbacivanje materijalizma
ili naturalizma, on se priklanja teoriji
koja govori o nedjeljivosti atoma, jer,
bude li se prihvatila pretpostavka o
bezgrani¢noj djeljivosti atoma, onda
se zapada u beskrajni krug i ne moze

se dokazati stvaranje svijeta kao re-
zultat slobodne Bozije volje o kojoj je
govorio El-Eg‘ari. Najveci dokaz toga
je ¢injenica $to nijedna stvar u isku-
stvenom svijetu nije samostalna ili sebi
dostatna, nema uzroka u sebi samoj.

Teoriju o atomima El-Bakila-
ni nalazi kod mu'‘tezilija, kod gré-
kih filozofa (¢ija se djela ve¢ pocinju
prevoditi na arapski) i kod svog au-
toriteta El-Es‘arija. Medutim, tu se
radi o dijametralno suprotnom nau-
¢avanju od greke ili indijske doktrine.
Znatan broj orijentalista ljubomorno
istice da je ovu teoriju, krcatu lucid-
nim zaklju¢cima, pronasao u grckim
iindijskim atomistickim naucavanji-
ma, i oni ostaju samo pri toj tvrdnji,
a ne i na ¢injeni¢nom stanju, potkri-
jepljenom argumentima. Definitivno
do sada nema nikakvih, ¢ak i uzgred-
nih podataka koliko je El-Bakilani
zaista dugovao prijasnjim pogledima
u pogledu razvijanja ove teorije. El-
-Bakilani teoriju o atomima ¢ak uz-
dize do stupnja religijske dogme koja
uz vjerovanje treba biti ukljucena u
obrazovnu strukturu islama. (Rah-
man 1988:7)

El-Bakilani tvrdi da je svijet od
najvise do najnize razine krcat egzi-
stentima ili supstancijama koji posje-
duju svoje akcidencije. Problem koji
ovdje iskrsava tice se uzroka nasta-
janja supstancija ili atoma, da li je taj
uzrok unutar samih supstancija ili on
dolazi spolja. El-Bakilani smatra da
uzrok dolazi spolja i nije konstitutivni
dio stvari u smislu njihova prelaze-
nja iz moguénosti u stvarnost, kako
su zastupale mu'‘tezilije, po nekom
prirodnom, stvarima inherentnom
procesu, jer na ovaj nadin ne ostav-
lja se prostor stvaranju po slobod-
noj Bozijoj odluci. Mora se odbaciti
bilo kakvo posredovanje u stvaranju
izmedu Stvoritelja i stvorenih stvari.
Pojam nuznosti kod filozofa zamje-
njuje se slobodnom Bozijom voljom
stvaranja. Akt stvaranja je ona ¢inje-
nica koja posreduje izmedu Boga i
svijeta, koja ipso facto rasijeca blok
izmedu Stvaraoca i stvorenja.

Da bi se objasnio koncept stvara-
nja, najprije treba poceti od spoznaje
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egzistenta ili supstancije kao takvih,
promisliti njihovu sustinu. Tek kad
se spozna sustina stvari, argumentira
El-Bakilani, moze se govoriti o isti-
nitoj spoznaji, a to znaci da se radi o
sustini koja egzistira, a ne o neemu,
kako su zastupale mu‘tezilije, koje
aktuelno ne egzistira, koje je dato u
mogucénosti. Suprotni zakljucak bi
podrazumijevao: bude li se pretposta-
vilo da se bivstvovanje dodaje sustini,
onda bi stvar, koja ne egzistira, pret-
hodila sebi samoj, a to je apsurd. Ili,
za$to bi se dodala egzistencija, glasi
argument, ne¢emu $to ve¢ postoji. I
jos: bude li se ustvrdilo da se posto-
janje dodaje sustini, tada potonja ne
postoji. Zbog toga es‘arije, a posebno
El-Bakilani, govore o egzistentu ili
supstanciji kao cjelini, da su esencija
i egzistencija jedan akt.

Svaki egzistent ili supstancija u
stvarnosti predstavlja individualno
jedinstvo. Svaki egzistent razlikuje se
od drugog egzistenta. Ovo podrazu-
mijeva da se izmedu supstancija na-
lazi prazan prostor koji El-Bakilani
naziva vakumom. Taj prazan prostor
oznacava i esencijalni diskontinuitet
izmedu Boga i svijeta, koji se razlikuju
po svojim esencijalnim karakteristi-
kama. Taj se esencijalni diskontinuitet
dade primijeniti i na supstancije od
kojih je svaka autonomna u odnosu
na drugu supstanciju. Iz tog praznog
prostora u kome djeluje Bozija vo-
lja nastaju akcidenti koji sacinjavaju
supstanciju ili egzistent. Dakle, akci-
denti su akt BoZijeg stvaranja i oni
odrzavaju supstanciju, njeno traja-
nje, koje je svakog momenta druga-
dije. Kako se polazi od individualne
supstancije, proizilazi da akcidencije
sakupljene na jednom mjestu karak-
teriziraju samu supstanciju. Razlici-
tost akcidenata pretpostavlja i ra-
zli¢itost supstancija. Momentalnost
akcidencija ili njihova trenuta¢nost,
njihova nepovezanost ni s ¢im dru-
gim, kao ni s akcidencijama uz njih,
karakterizira vremenitost supstanci-
je, da se radi o neCemu nastajucem,
a ne vje¢nom, jer nisu vje¢ne ni ak-
cidencije od kojih je ona sacinjena.
El-Bakilanijeva koncepcija je posve
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jasna: jedna akcidencija nije uzrok
postojanja druge akcidencije i jedna
akcidencija ne moze trajati dva mo-
menta, ve¢ samo jedan momenat, te
da se dvije akcidencije ne mogu naci
istovremeno na jednom mjestu. Kre-
tanje i mirovanje, spavanje i budnost,
plakanje i smijanje, kao akcidencije,
nisu esencijalno povezani i ne proi-
zilaze jedno iz drugog, jer su po svo-
joj prirodi momentalne, trenutacne i,
posljedi¢no tome, nikada nisu iste, $to
dovodi do nuznog zakljucka da nisu
iste ni same supstancije. Ne samo §to
u svijetu nema dvije identi¢ne stvari,
nema ni dvije identi¢ne akcidencije,
¢ak i ista akcidencija je drugacija od
momenta do momenta, jer je kao ta-
kvom uslovljena momentumom, ne
moze se ponoviti na isti na¢in kad se
jednom dogodi. Otuda, momentalni
karakter akcidencija pokazuje da one
nisu nuzne po sebi ili vie¢ne. Trajanje,
koje je kontinuirano, nije svojstveno
akcidenciji; trajanje je, definitivno,
isprekidano, parcijalizirano. Doga-
danjem akcidencija, skupljenih na
jednom mjestu, nastaje supstancija,
i istog momenta prestaje moment
njihovog trajanja, koji je nedjeljiv od
dogadaja ili, konkretnije, svako do-
gadanje je trenutacno i poslije njega
dogada se drugo dogadanje, i tako se
— Bozijom voljom, koja svakog mo-
menta stvara akcidencije — odrzava
supstancija kao skup nepovezanih ak-
cidencija. Kada se dogodi mirovanje,
argumentira El-Bakilani, onda nema
kretanja i obrnuto. I jedno i drugo,
kao akcidencije, dolaze spolja kao
iskorak, i jedno i drugo ne mogu se
istovremeno naéi na jednom mjestu.
Otuda, zakljucuje El-Bakilani, tijela
ili supstancije ne prethode akciden-
cijama. Kako se radi o akcidencijama
koje imaju isprekidano trajanje, jer se
javljaju i i8¢ezavaju, pokazuju da su
tijela nastajuca i nestajuca. Zbog toga,
propadanje tijela ili supstancija nije
vezano za trajanje od koga oni zavise,
ved je zavisno od modusa egzistencije,
aktima postojanja, koje El-Bakilani
naziva ekvan (ekvan je mnozina od
kevn ili svako Bozije kun/budi koje se

spominje u Kur'anu je nesto posebno,
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individualno, neponovljivo). Kada
prekine akt postojanja, tada nema
ni akcidencija, a time nema ni sup-
stancije ili trajanja: raspada se Citava
struktura akcidencija od koje je sup-
stancija sacinjena. Zakljucak je vise
nego jasan: akt postojanja supstanci-
je (kevn) ili na¢in na koji on posto-
ji nije stvoren u samoj supstanciji.
Otuda diskontinuirano trajanje —u
formi momentalnog trajanja — kao
svojstvo supstancije ne razlikuje se
od restvaranja koje odrzava sup-
stanciju. (Wolfson 1976:527) Pre-
ma tome, akt momentalnog trajanja
predstavlja, ustvari, sami akt restva-
ranja i reodrzavanja supstancije. Otu-
da supstancija i akcidencije posje-
duju uzajamni i ravnopravni status
u smislu da nema prazne supstan-
cije, a nema ni akcidencija koje bi
postojale nezavisno od supstancije
u kojoj su one “na okupu”. Princip
koji odrzava njihovu komunikaci-
ju dolazi spolja i on se naslanja na
volju. Ne moze se nikako dokaza-
ti ne samo veza ili komunikacija
izmedu supstancije i akcidencija,
nego ne moze se dokazati ni veza
ili komunikacija izmedu samih akei-
dencija, a sve one skupa sa¢injavaju
hrpu supstancija i na taj nacin oni
zajednicki funkcioniraju, javljanjem
ii8¢ezavanjem, bez bilo kakvih nji-
ma imanentnih kauzalnih faktora.
Tu su, kao $§to mozemo zabiljeziti,
odsutni koncepti o reciprocitetu ili
utemeljenosti akcidencija jednih u
drugima, odnosno prelazenja jednih
u druge, izazvanim uzro¢no-poslje-
di¢nim odnosom, kao §to naucavaju
neki peripateticki filozofi, no ipak
to ne implicira da se radi o nekom
supstratu, supstancije, koji ne bi bio
utemeljen na nekoj osnovi. Kako
ne postoje dvije iste supstancije ili
dvije iste akcidencije, onda je do-
gadanje i jednih i drugih razli¢ito i
to potvrduje njihovo kretanje. Kao
primjer nerjesivosti problema mo-
zemo uzeti dualizam duse i tijela,
u Dekartovoj filozofiji, koji su ne-
zavisni jedno od drugog, a postoje
kao cjelina. Ovdje logicka nuznost
ukazuje na neku bazu na kojoj su
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dusa i tijelo utemeljeni. Ovaj ar-
gument se tesko moze pobiti, dose-
ze Cak i stupanj aksioma, intuitivou
izvjesnost i pokazuje, na neki nacin,
da su supstancije u svijetu pa i sami
svijet u cjelini organizirani ne samo
prema razumu, kako su to naucavali
filozofi, ve¢ i prema volji. Zaista se radi
o racionalno potkrijepljenoj, logicki
nuznoj premisi o supstanciji i njenim
svojstvima, ne samo u stvarnosti ve¢
i u samom misljenju, kako ¢emo po-
kazati malo nize. Ovdje preovladuje,
bez sumnje, snazna dokazna i/ili di-
jalekticka energija El-Bakilanija, a i
El-Dzuvejnija kasnije, koja unekoliko
odstupa od dotadasnje interpretativ-
ne skice o atomima dotadasnjih teo-
loga. Citav scenarij stvaranja je, pre-
ma ovoj teoriji, u funkciji potkrepe
Bozije modi stvaranja po slobodnom
izboru, a ne nuznosti.

Ovakvo sagledavanje atoma ili
supstancija dovodi nas do tvrdnje o
postojanju transcendentnog principa
od koga zavisi postojanje stvari u svi-
jetu i postojanje samoga svijeta. Ovdje
se, definitivno, izbjegava ucenje o uni-
verzalnom uzroku posredstvom koga
Bog stvara egzistente. Isto tako, ne
prihvata se ni emanacionisticka teo-
rija, jer ovaj nacrt ne nadilazi ontolo-
sku povezanost i istost emanativnog
uzroka i emanativne posljedice, niti
pak hijerarhijsku uredenost svijeta.

Svijet je naslonjen

na Boziju volju

Temelj postojanja svijeta je Bo-
zija volja. Karakterizacija i indivi-
dualizacija supstancije, prema El-
-Bakilaniju, ontoloski su utemelje-
ni. Takoder, razlika medu stvarima,
postojana promjena stvari, odnosno
njihovih akcidencija, koja se doga-
da ne po unutarnjem neksusu, kako
su naucavali mu‘tezilije, naslonjeni
su na Boziju volju ¢ije je djelovanje
kontinuirano, no svagda razli¢ito,
¢ime se stvara rascjep ili razlika medu
supstancijama ili egzistentima s jed-
ne i kretanja s druge strane. Bitak
se, dakle, objavljuje u tom mijenja-
nju i razlikovanju. Ucenje o ovom
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isprekidanom bitku suprotno je na-
ucavanju o nuznosti o kojoj govore
peripateticki filozofi. Otuda njiho-
vo postojano javljanje i i§¢ezavanje,
nastajanje ili nestajanje reflektira
apsolutnu Boziju slobodnu stvara-
lacku moé. Ono $to je inherentno
supstancijama i akcidencijama je
njihova ovisnost jednih o drugim,
jer potonji ne mogu egzistirati od-
vojeno, a ta nemogucnost da bivstvu-
ju odvojeno nije u njima samima.

Ovdje se postavlja pitanje gdje
su smjestene, naprimjer, kategorije
vrijeme, mjesto, kvantitet i drugo.
Radi se, po naucavanju El-Bakila-
nija, o pojedina¢nim percepcijama
Coviekovog uma (i‘tibarat). Svijet je
krcat supstancijama i akcidencija-
ma koje se postojano desavaju pred
naSom percepcijom i mi se, pri toj
percepciji, stje¢emo utiscima u na-
$em misljenju, kao §to je, izmedu
ostalog, i kretanje.

Nijedno tijelo ili supstancija u
svijetu, argumentira El-Bakilani, ne
posjeduje mo¢ u sebi da nesto stvori,
da individualizira ili da iskombinira
ako se radi o slozenoj stvari. Kako
su akcidenti promjenjivi, a time je
promjenjiva i supstancija, onda proi-
zilazi da su pojave u svijetu paisami
svijet privid, nisu sinonimi bivstvo-
vanja, jer imaju svoj pocetak i kraj u
vremenu, a svaki moment (vrijeme),
imanentan svakom egzistentu, koji
je momentalnog trajanja, predstavlja
percepciju uma. Otuda, po El-Baki-
lanijevom naucavanju, materijalizam
i naturalizam nemaju nikakva upo-
riSta, jer momentalno trajanje akci-
dencija koje konstituisu supstanciju
i na taj je nacin odrzavaju ne ostavlja
prostor nikakvoj pomisli da bi svijet
mogao biti vjecan. Ako nijedna po-
jedina¢na stvar u svijetu nije vjec¢na,
onda nije vjeCan ni sami svijet koji
je krcat pojedina¢nim, trenuta¢nim,
vremenitim supstancijama. U samoj
momentalnosti akcidenata i nesta-
janju supstancija sadrzana je mogu-
¢ost premise da one jednog momenta
moraju prispjeti svom kraju, moraju
biti zavriivi. 1 to nije nesto sto se
ne moze zamisliti.

Modifikacija teorije

kesba (stjecanja)

Druga znacajna koncepcija kadi-
je Ebu Bekira El-Bakilanija je ona o
covjekovoj volji. Pitanje je da li postoji
covjekova volja uz Boziju volju u stva-
ranju djela. Pretpostavi li se da postoje
dvije volje, onda se pomalja pitanje
gdje se one susrecu, odnosno kako je
moguce da postoje dvije stvaralacke
volje, jedna koja se odnosi na Boga,
a druga na Covjeka, i ne narusava li
se time Bozija apsolutna mo¢ stvara-
nja? Mu'tezilije su bili nepokolebljivi
u stavu da Covjek posjeduje slobodnu
volju i da on posve slobodno gene-
rira svoje postupke, odnosno Covjek
posjeduje mo¢ da generira postupak
prije samog postupka. DZebrije su
tvrdili da ¢ovjek ne posjeduje slobod-
nu volju i da je sve pokorno Bozijoj
volji. EI-Eg‘ri je smatrao da covjek
ne stvara ve¢ stjece svoja djela i de-
taljno raspravlja o kesbu (stjecanju) i
u tu svrhu oformljena je i formulaci-
ja el-kuvve el-hadese (izvedena moc)
da bi se, na taj nacin, karakterizirali
Bozija i ¢ovjekova moé, odnosno da
bi se ocrtala njihova razlika. Izvedena
moc, prema es‘arijskom naucavanju,
ukljucuje da ona nije efektivna, nema
nikakva utjecaja na injenje. Izvede-
na moc koju Covjek posjeduje podra-
zumijeva Covijekovu mo¢ za stjecanje
djela, a ne i za generiranje, tako da
ona nema nikakva utjecaja na djelo
ili postupanje. I ovo je ono podrucje
gdje se razdvajaju Bozija volja koja
stvara djela i covjekova volja koja ih
stjece, djelujuci po svojoj volji i htije-
nju u smislu $ta ¢e izabrati od onoga
§to je stvoreno. Nemirni duh, poput
El-Bakilanija, nije mogao stati na
tome, ve¢ prosiruje El-E§‘arijev stav
i vise je naklonjen uc¢enju da covjek,
ipak, posjeduje odredeni stupanj slo-
bodne volje iako nije zapravo stvaralac
te volje ili mo¢i da nesto udini, kao
§to nije ni stvaralac ¢ina i, kako ¢emo
vidjeti na kraju, ni modusa tog ¢ina.
El-Bakilanijev napor je usredsreden
na argumentaciju da ¢ovjekova mo¢
ipak ima udjela na postupanje ili ¢in.
I ovo treba dokazati. Dakle, treba
ocrtati razliku izmedu akta stjecanja,
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volje koja je ste¢ena u Covjeku, i utje-
caja ili efikasnosti te volje. Ova pro-
pozicija, po El-Bakilaniju, podrazu-
mijeva da se ¢ovjekova efikasnost ne
odnosi na postupak kao takav ve¢ na
njegov modus.

Centralno pitanje ovdje se tice
modusa supstancije i modusa ¢ina.
Interesantno je kako ovu koncepciju
El-Bakilani ugraduje kao jednu cjelinu
u svoj teoloski diskurs. Sustina sup-
stancije, naprimjer, nije samo kazati
“supstancija kao takva” ili “egzistent
kao takav”, ve¢ treba dodati da ona
zauzima prostor ili da je primateljka
akcidencija, a sustina akcidencije, pak,
nije samo da bude akcidencija, ve¢ da
bude, naprimjer, boja, a ova da bude
crna, bijela i drugo. (E3-Sehrestani,
1994:63-70) Ovdje se radi, kao sto
mozemo primijetiti, i o stanjima ili
karakteristikama. Ili, boja, naprimjer,
ne postoji ako ona ne poprimi neku
svoju formu ili, pak, drvo ne postoji
kao takvo bez svojih esencijalnih ka-
rakteristika. Uvijek imamo na umu
neku vrstu drva, a ne neko opée drvo
ili neku vrstu boje, ne neku opéu boju
koja u stvarnosti definitivno ne po-
stoji. Oni postoje samo u umu kao
pojmovi. I u ¢ovjekovom se postupa-
nju susre¢emo s postupcima i njiho-
vim modusima.

Evo, ukratko, navodimo EI-Baki-
lanijevu elaboraciju. Najprije El-Baki-
lani ocrtava razliku izmedu ¢ina (djela)
i modusa (stanja) tog ¢ina i na toj se
razlici naslanja ¢itava njegova britka
argumentacija. Otuda, modus pred-
stavlja znacajnu antropolosku pret-
postavku uz El-Es‘arijevo poimanje
kesba imajudi za cilj da ne relativizira
Boziju kontrolu i stvaralacku mo¢ u
svijetu i Covjeku, te, usto, i da poten-
cira ¢injenicu opravdanosti oviekove
odgovornosti za ono $to ¢ini.

Coviek definitivno ne stvara &in ili
postupak kao takav, kao $to je zastu-
pao El-Esari, niti pak stvara modus
tog ¢ina, kao $to Ce zastupati kasni-
je i El-Bakilani, i time se uopce ne
umanjuje Bozija mo¢ stvaranja. Me-
dutim, izmedu ¢ina i njegovih mo-
dusa ima nesto $to bitno posreduje,
neovisno o ¢inu i modusu, a to su, po
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El-Bakilaniju, izbor i cilj ili motiv
postupka, a taj izbor i cilj postupka
svjedoce neku vrstu rascjepa izmedu
Bozije volje i Covjekove volje.

Kao primjer mozemo uzeti kreta-
nje. Sustina kretanja je jedna specifi-
¢na forma i kada se dogada kretanje,
a ovo mi nismo stvorili, tada istog
momenta mi posjedujemo mo¢ da
ostvarimo vise modusa kretanja, jer
kretanje je, samo po sebi, nesto §to
je opée, i konkretizira se samo preko
svojih instancija ili stanja. Izvedena
mo¢, argumentira kadija, posjeduje
utjecaj, a utjecaj pak ima svojih odraza.

Time Covjek ucestvuje u isto vri-
jeme svojom mo¢i uspostavljajuci ko-
relaciju s onim $to je objekt te modi,
tako da je i ¢in stjecanja odredena
moc¢ koju posjeduje Covjek i kojom on
utjece na djelo, ali ne i na generiranje
potonjeg. El-Bakilani bitno potenci-
ra razliku izmedu stecenog i nuznog
¢ina. Razlika je u sljede¢em: steceni
¢in ostvaruje se pomocu posredni-
ka koji posjeduje mo¢ kojom djeluje
istovremeno: ¢in i istovremenost su
u samom supstratu. Ta mo¢ je ste¢eni
¢in i modus toga ¢ina. Dok je nuzni
¢in onaj koji se ne moze izbjeéi gdje
izmedu ¢ovjeka i ¢ina posreduje sama
nuznost i tu je iskljucena sloboda.

Ocigledno je iz ove kratke kom-
paracije pogleda El-Eg‘rija i E1-Ba-
kilanija da potonji ostavlja prostor
za Covjekovu slobodu. Koncepcija
je jasna: ako je ¢in zavisan od Boga,
tada je modus (stanje) zavisan od sa-
mog Covijeka koji je, upravo, odgovo-
ran za preciziranje odredenog stanja
ili modusa. Zbog toga treba ocrtati
diferenciju izmedu modi i stjecanja.
El-E§‘ari smatra da je izvedena mo¢
(el-kudre el-hadese) ¢in stjecanja. E1-
-Bakilani ostavlja prostor ¢ovjekovoj
slobodi i tvrdi da ¢in stjecanja (kesb)
nije izvedena moc, ve¢ modus ¢ina je,
upravo, ¢in stjecanja. Sama covjeko-
va volja jeste ste¢eni ¢in i ona postoji
u ¢ovjeku. Da li ée se nesto stedi ili
ne, to zavisi od involviranosti nase
volje, odnosno mora postojati neki
prekid izmedu ¢ina i modusa ¢ina,
odnosno postoji nekakva korelacija
koja ne¢e implicirati identitet onoga
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§to je Covjecije i onoga §to je Bozi-
je u postupanju. Ovdje pojam kore-
lacija Zamjenjuje pojam relacije kod
El-Es‘arija. Generalni zakljucak je
sljedeéi: Bog je stvorio ¢in, a karak-
terizacija (ili jedinacni slucaj ¢ina) je
¢in koji odreduje covjek. Dakle, od
onoga §to je postojece karakterizira se
ili izdvaja nesto $to je pojedinacno, pa
tako, potencira argument, od kretanja
uopce izvodi se, kako smo spomenu-
li, vise modusa kretanja. Nije logi¢no
kazati samo “kretanje” ako ovo isto-
vremeno ne poprimi neki modus. To
podrazumijeva da ta mo¢ u Covjeku,
koja dolazi iznutra, koja je personal-
na, ne moze biti okrenuta sebi samoj
i da ne posjeduje nikakvu korelaci-
ju s objektom te modi ili ¢inom koji
treba da bude ili ne treba da bude
ostvaren iako ne utjece na postoja-
nje ili nepostojanje toga ¢ina. Sama
je svjesnost u korelaciji s objektom
te svijesti. Moje znanje ne utjece na
egzistenciju objekta znanja niti pak
moja percepcija utjece na egzisten-
ciju objekta percepcije. Radi se o ko-
relaciji gdje znanje i predmet znanja
privlace jedno drugo iako nisu iden-
ti¢ni. Otuda, konstatira El-Bakilani,
Covijek je svjestan moci koju posje-
duje, posredstvom koje stjece djela,
tako da on ne stjece ta djela po sebi,
djela zbog djela, ve¢ po moci koja se
njemu dogada, koja je akcident. (El-
-Bakilani 1976:286-287) 1li, konkret-
nije, ako izvanjski stav o nekom po-
stupku, kao $to su, naprimjer, BozZije
naredenje i zabrana Ciji efekti uklju-
¢uju nagradu i kaznu, ne implicira
¢ovjekovu mo¢ ¢injenja u jednom ili
u drugom pravcu, onda zapadamo u
protivrjecnost. Na ovaj nacin covje-
kova mo¢ postaje efektivna, jer ne-
moguce je da nagrada ili zabrana ne
izazovu nikakav unutarnji stav kod
¢ovjeka prema necemu $to je objekt
njegovog stava ili propozicije. Ovo je,
bez sumnje, rezultat modi koju coviek
posjeduje. Da bi potkrijepio ovu ¢i-
njenicu, El-Bakilani navodi sljedecu
propoziciju: “Covjek je mocan”ili “biti
mocan”. Predikacija, u ovom slucaju,
odnosi se na stvarnu osobinu subjek-
ta koji je opisan kao mocan, tako da
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“mocan” predstavlja stanje, nesto sto
se ostvaruje. Predikacija (stanje/Aal)
i postojanje mo¢i nisu identi¢ni. To
da mo¢ postoji dokazuje se pomocu
stanja (biti mocan), nesto konkreti-
zira. Medutim, i stanje ne moze biti
aktuelno i utemeljeno bez postojanja
modi. Ako kazemo samo “mo¢”, time
ne dokazujemo nista konkretizirano.
Sli¢no se dogada i u slucaju djelotvor-
nosti mo¢i koja postoji u covjeku, koja
je posrednik pri ostvarivanju nekog
postupka. Kad god ¢ovjek ostvari ili
stekne neki ¢in, njegova mo¢ pred-
stavlja ono na ¢emu se temelji stanje
ili atribut “biti mocan”koji se, u ovom
slucaju, razlikuje od osnove, no ovo
ne podrazumijeva da nije u korelaciji
s postojanjem modi. Ako se ovdje ne
radi o stanju, ve¢ samo o modi, onda
se dolazi do redanja akata moc¢i do
bezgrani¢nosti. Premisa glasi: mo¢
koju ¢ovjek posjeduje i njeno stanje
ili svojstvo nisu identi¢ni, oni su za-
jedno jedno pored drugog, i ¢ovjek
stjeCe stanje mo¢i. EI-Eg‘ari i Imam
El-Haremejn tvrdili su da je ono $to je
objekt modi ili znanja sadrzano, kako
¢emo pokazati nize, u samoj modi ili
znanju, da je to u najdirektnijoj rela-
ciji. Uvijek kada imamo na umu, po
El-Bakilaniju, neku supstanciju, mi
je razumijemo po njenim stanjima
ili karakteristikama koje, zauzvrat,
ne mozemo razumjeti bez njihove
osnove iako medu njima nema esen-
cijalni kontinuitet. Gdje je ta vezivna
tacka, naprimjer, izmedu kretanja ili
izmedu ustajanja i sjedenja?! Svako
ustajanje je kretanje, no svako kretanje
nije ustajanje. Ima i drugih modusa
kretanja, tvrdi El-Bakilani. (E3-Se-
hrestani 1994:65)

Ovdje se susre¢emo s problemom:
dali ono $to je u stvarnosti korespon-
dira s onim $to je u nasem misljenju ili
ne? Interesantno je kako El-Bakilani
na primjeru djela ili ¢ina argumentira
“stvari po sebi”i “stvari po misljenju”.
Najprije govori o nuznim postupcima
i steCenim postupcima, onim koje ne
mozemo izbjedi i onim koje mozemo
izbjedi. Sama ¢injenica da neka djela
mozemo izbjeéi govori nam o modi ili
volji koja je, takoder, ste¢eni ¢in i, na taj
nacin, odredujemo stvarnost modusa
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steCenog ¢ina, jer je volja kao steceni
¢in efektivna. Ako je ona uslovljena
drugom voljom, ako nije samoodre-
dujuca, onda se nuzno zapada u cir-
kularno misljenje. Medutim, jednako
je vazno zastupati da se korelacija iz-
medu ¢ovjekove modi i ste¢enog ¢ina
ne moze jednostavno prenebregnuti.
Cin postoji, on je vec stvoren i ne za-
visi njegovo postojanje ili nepostoja-
nje od moje volje i znanja. Njegovo
postojanje ili nepostojanje ne ovisi o
tome §ta ja mislim o njemu ili $ta ja
znam o njemu, on je ¢ak, u odnosu na
moje misljenje, ¢in po sebi. Medutim,
ne moze se negirati ni sljedeca ¢inje-
nica: ja znam i svjestan sam da mogu
nesto uciniti — tu su moja ubijedenost
i moja pretpostavka — no ipak defini-
tivno nekad se dogodi da ima nesto $to
ne mogu uéiniti i ovo potencira da se
radi, na neki nacin, o odredenoj vrsti
relacije ili odredene modi koju ¢ovjek
posjeduje naspram objekta svoje modi.
Otuda, ako se nesto ne moze ostvari-
ti, to je zbog nedostatka moci. Cemu
svjedodi, naprimjer, usmjerenost moje
modi k onom §to je ne samo mogu-
¢e, ve¢ i nemoguce? Mo¢ se, u ovom
slucaju, naslanja na moju ubijedenost
da to mogu udiniti i na moju pretpo-
stavku (sumnju) da to mogu uéiniti.
Ubijedenost i pretpostavka u ovom
slucaju nisu povezani sa znanjem, jer
potonje se odnosi na ono $to je stvar-
no (aktuelno) mogucée, znam da ne-
§to mogu uciniti i znam da ne mogu
nesto uciniti. Sve dok ne postanemo
svjesni da je nesto nemogude, to ne-
¢emo ni htjeti uiniti.

Izvedenu mo¢ o kojoj je govorio
El-Es‘ri (el-kudre el-hadese) nije
ispravno smatrati jedinstvenom za
stjecanje djela ili postupaka, tvrdi
El-Bakilani. Ima i drugih aspekata,
argumentira El-Bakilani, vezanih za
ostvarivanje nekog postupka. Oni su
uz to dogadanje, a ne u samom doga-
danju. Sustina ¢ina je da bude ostva-
ren preko izvedene modii tu se radi o
jednoj posebnoj korelaciji. Ova kore-
lacija, po El-Bakilaniju, naziva se kesé
(stjecanje). Zakljucak je jasan, tvrdi
El-Bakilani: samom ¢injenicom §to
se utjecaj mo¢i moze odnositi i na
stjecanje ¢ina, nema razloga da se ne

primijeni jednako i na stanje ili mo-
dus koji, ustvari, predstavljaju svoj-
stva dogadanja ili ¢ina. Taj modus,
prema tome, uz ¢in, dogada se isto-
vremeno s dogadajem moc¢i u Covje-
ku. I samo prihvatanje da se ostvari
¢in i samo neprihvatanje odredene
su stvari od Boga. Odnosno, Bog je
dao ¢ovjeku mo¢ da ostvari ili jedno
ili drugo prema Njegovoj namjeri i
izboru. Rije¢ je o karakteriziranom
stanju (tehassus) odredenog ¢ina, kao,
naprimjer, kretanje i njegovi modu-
si, tj. radi se o jednom aspektu ¢ina
(postupka) koiji je ostvaren korelaci-
jom izvedene modi s ¢inom tako da
je ustajanje ili sjedenje u korelaciji
s kretanjem. Taj aspekt je, referira
Es-Sehrestani, odreden da bude u
recipro¢nom odnosu s nagradom i
kaznom ima li se u vidu postupak.
(E3-Sehrestani 1994:68-69) Egzi-
stent kao egzistent (koji se odnosi
primjerice na Covjeka) ne zasluzuje
ni nagradu ni kaznu. Dobro i zlo su
dvije esencijalne karakteristike koje
se nalaze uz postojanje supstancije,
a ne u samoj supstanciji, jer izmedu
nje i drugih supstancija ima rascjep,
tvrdi El-Bakilani, pa tako i dobro i
zlo zavise od toga da li je nesto na-
redeno ili zabranjeno. O¢igledno je,
na osnovu recenog, da se El-Baki-
lani unekoliko priklanja “realizmu”
u vezi s tim da li ne$to treba uciniti
ili ne, ¢emu ¢e se usmjeriti, dobru ili
zlu, a ovi, argumentira El-Bakilani —
bududi da je prvo naredeno, a drugo
zabranjeno — prave ¢ovjekovu volju
efektivnom, pa se tako oblikuje voljni
¢in od strane covjeka, izazvan spolja,
stavom o naredbi i zabrani. Stav da je
Covjekova volja steceni ¢in podrazu-
mijeva da ona prekida proces izvede-
ne mo¢i (kudreh hadese), a, ako nije
tako, onda voljni ¢in generira drugi
¢in, a ovaj tredi i tako ad infinitum.
Diskurs zavrsava analognom premi-
som: ako nesto svojstveno ¢ovjeku ne
moze biti dodato Bogu, onda i nesto
svojstveno Bogu ne moze biti dodato
Covjeku. Eto taj isjecak ostavlja pro-
stor Covjekovoj slobodi postupanja i,
konsekventno tome, njegovom izboru.

Kako je ¢ovjek agens (posrednik)
pri ostvarivanju nekog postupka, onda
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se ne moze negirati njegova efikasnost
ili utjecaj pri ostvarivanju samog po-
stupka. U djelu Hidaje el-mustersidin,
El-Bakilani unekoliko revidira neke
stavove o kesbu (stjecanju) i govori
upravo o ¢ovjekovom svojstvu efi-
kasnosti. Covjekovi postupci mogu
biti nuzni i ste¢eni, oni koje ne moze
izbjeciioni koje moze izbjeci. E, sada
postupci koje moze izbjeéi zavise od
posrednika tih postupaka (¢ovjeka)
jer je potonji upravo onaj supstrat (ili
mjesto/mehall) Cina i njegove istovre-
menosti s njegovim modusima kao
§to je to pokazao primjer kretanja i
njegovih modusa.

Ovdje su smjesteni mo¢ djelova-
nja i mo¢ izbora i zbog toga ne moze
se definitivno posve odstraniti izbor i
cilj zbog kojih se ostvaruje neki po-
stupak. Covjekova volja je takve pri-
rode da covjek moze htjeti nesto $to
ne moze ostvariti i ta Zelja svjedo¢i
da se ipak radi o nekoj efikasnosti.

Ovo ¢injenje je uz mo¢ koja se
javlja i odjednom is¢ezava, tako da
ona ne moze trajati dva ili vise mo-
menata, jer je za svaki ¢in svojstven
karakteristican moment. Momenti
modi nisu povezani uzro¢no-poslje-
di¢nim odnosom i medu njima po-
stoji prekid izazvan drugim momen-
tom. Ako postoje dva momenta u isto
vrijeme, onda bi imali i dva razlicita
¢ina, a to je logicki proturje¢no, argu-
mentira El-Bakilani. Ili, spomenimo
sljedeéi primjer: moje sjedenje na sto-
lici i ustajanje ne moze se ponoviti u
istom stanju; izmedu jednog sjedenja
i ustajanja i drugog sjedenja i ustaja-
nja posreduje neki isjecak. Taj isje-
¢ak je, ustvari, ono §to razdvaja ¢in i
stanje ¢ina ili, pak, bolest i zdravlje,
gdje se, definitivno, ne moze detek-
tirati njihova poveznica, a funkcio-
niraju u ovjeku zajedno, jedni pored
drugih, gdje nema prijelaza od jedne
do druge karakteristike ili stanja, jer
se, kao takvi, razlikuju svojim esen-
cijalnim kvalitetima: smrt je smrt, Zi-
vot je zivot, zdravlje je zdravlje, bolest
je bolest, kretanje je kretanje... Takvi
su kakvi jesu, identi¢ni sebi samima.

Ucenje realizma da su dobro i zlo
izvan Covjeka i da su generirani par-
ticipacijom Covjeka u tim entitetima
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ili da su uslovljeni spoljasnjim uzro-
cima kod El-Bakilanija zamjenju-
je se realizmom koji se naslanja na
Boziju naredbu i zabranu, koji izazi-
vaju Covjekov izbor i cilj kome ¢e se
usmjeriti u svom postupanju, s ¢ime
¢e uspostaviti relaciju. Ako se nema
te relacije, onda se pomalja problem
o ¢ovjekovoj odgovornosti za ono §to
¢ini. A ta relacija se najprije naslanja
na motiv i cilj koji su uz sami steceni
¢in, ne izvedene modi kao $to je govo-
rio El-Es‘ari, ve¢ modi stjecanja stanja
ili modusa ¢ina. Zbog toga ¢e Covjek
odgovarati za svojstvo ili modus ¢ina.

Ovo djelimi¢no odstupanje El-
-Bakilanija glede izvedene modi ili
stjecanja pokazuje upravo svu lu-
cidnost njegovog promisljanja. Ovo
je naislo na odredeni otpor — iako
ne jasno naglasen — kod Imama El-
-Haremejna, koji se ¢ak nije ni usudio
spomenuti El-Bakilanija. Problem je,
dakle, rascjep izmedu ¢ina i modusa
¢ina ili, u ovom kontekstu, rascjep
izmedu onoga sto je Bozije i onoga
§to je Covjecije u djelima ili postup-
cima. Razlika ovih dvaju teologa je
fundamentalna. El-Bakilani tvrdi da
se stjecanje ne odnosi na izvedenu
mo¢, kako smo to spomenuli, ve¢ na
svojstvo ili modus izvedene modi. I
tu ima razdjelnica jer, u suprotnom,
ide se do beskraja, zapada se vrtnji
ukrug. Dakle, ¢ovjekova moc¢ je efi-
kasna, samoodreduju¢a. Imam El-
-Haremejn tvrdi da stecena moc nema
nikakvog utjecaja na objekt, jer je ta
mo¢, kako je postavljena, stvorena u
Covjeku i nezavisna je od objekta i
ona “oznacava moc¢ za stjecanje” i ta
mo¢ nema nikakvu relaciju s objek-
tom te mo¢i — s odredenim postup-
kom u smislu njegovog postojanja ili
nepostojanja. Svojstvo moci analogno
je svojstvu znanja. Kada Bog gene-
rira znanje o odredenoj stvari, tvrdi
El-Haremejn, to podrazumijeva da
znanje nije odvojeno od svog objek-
ta, u samom je znanju konstituiran
objekt znanja, naprimjer, ne mogu da
znam o ni¢emu ili, drugim rijecima
kazano, znanje u samoj biti mora da
se odnosi na ne$to — nema praznog
znanja. Znanje u ovom slucaju, pre-
ma logici ovog argumenta, ne utjece
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na postojanje ili nepostojanje objek-
ta znanja, ve¢ je taj objekt u samom
tom znanju.

Da bi izbjegao regres ili vrtnju
ukrug, El-Haremejn argumentira da
svaka mo¢ jeste ovisna o prethodecoj
mod¢i. Taj lanac akata moéi proteze
se do izvedene moci koja je stvorena
u Covjeku, a koja nije efikasna, koja
ne stvara djela, ve¢ ta mo¢ ukljucuje
volju da covjek stjece djela ¢ime se
zavr$ava taj proces ¢inova. Sto se tice
tog redanja modi do stecene moci, tu se
radi o ovisnosti moéi o prethodecoj
modi, ova o njoj prethodecoj sve dok
se ne dode do krajnje mo¢i koja pri-
pada Uzvisenom Bogu koji je Mo¢
nad drugim mo¢ima. Zakljucak je ja-
san: svaka izvedena mo¢ zavisi od one
modi koja joj prethodi, a ne od one
modi koja dolazi poslije. Zavisnost
izvedene moci od one modi prije nje,
a ne od one modi poslije, oznacava
upravo taj prekid i na ovaj se nacin,
argumentira Imam El-Haremejn,
izbjegava regressus ad infinitum. Ovdje
se, kao $to tvrdi E$-Sehrestani, El-
-Haremejn priklanja metafizickoj
teoriji nekih filozofa (E3-Sehresta-
ni, 1994:70) koji govore da je uzrok
uvijek prije posljedice, da potonja
zavisi od uzroka, a ne obrnuto. Ili,
kazano u svjetlu ove teorije, svaka
prethodeca volja ima udio u nado-
lazecoj volji, no ne i obrnuto. I na
ovaj na¢in mozemo izbjeci ono $to
je svojstveno Bogu i ono §to je svoj-
stveno ¢ovjeku. El-Bakilani je, kao
§to smo pokazali, taj isjecak promi-
§ljao u odjeljivanju ste¢enog ¢ina od
svojstva ili modusa ¢&ina. Time $to
smo svjesni nekog postupka, po-
sjedujemo znanje o njemu, mi ipak,
u odredenom smislu, postupamo
drugacije, odlucujemo da ustanemo
ili da sjednemo, kao $to je pokazao
spomenuti primjer, ili za jedno smo
svjesni da mozemo da u¢inimo, a za
drugo ne, govori nam o nasoj slo-
bodnoj odluci ¢injenja. Ta relacija
koja je u samom ¢ovjeku ne podra-
zumijeva identitet BoZije i ¢ovjekove
volje. To slobodno preciziranje sta-
nja ili svojstva mo¢i razlog je pojave
jedne velike novine u kelamu koja je
nagnala Wolfsona da je uvrsti medu
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krucijalne doprinose El-Bakilanija u
historiji teologkog misljenja u islamu.
(Wolfson 1976:737)

Zaklju¢ak

El-Bakilanijeva misao je, bez sum-
nje, znacajno doprinijela osnivanju
sistematske racionalne teologije, po-
krecuéi upravo epistemoloska, me-
tafizicka, fizicka i eticka pitanja. On
je apstrahirao pojmove supstancija

El-Bakilani, Ebu Bekr Muhammed (1957).
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i stanje, da bi predstavio jedinstvo
Boga i mnostvo egzistenata u svije-
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supstancijama i akcidencijma i po-
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“misle¢em subjektu”, svijet samo po-
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Summary

ABU BAKIR AL-BAQILLANI AND HIS
THEOLOGICAL-PHILOSOPHICAL TEACHING

Hasan Dzilo

This article analyses the theological and philosophical teachings
of Abu Bakir Al-Bagqillani, a scholar who had a significant role
in establishing the foundations for Ash’ari school of thought, by
adding a metaphysical aspect to it. His discourse begins with de-
fining knowledge, as the task of knowledge is to bring one to a
state of inner certainty. Faith, in its dipper sense, is also a cognitive
fact and must have its epistemological foundation. The other im-
portant issue in this discussion is the relation between God’s Es-
sence and attributes. Al-Bagqillani gives depth to this issue on the
basis of essential logic by making a distinction between knowledge
and known, between attribute and attributed, proof and proved,
and between essence and its forms. To this, he adds his cosmo-
logical proof that starts from the perception of the world which
is composed of substances and accidental properties. Since acci-
dents are temporary the substance of which the accident is made
is also temporary. Interdependence of substance and accident is
based on God’s Will. If no substance is eternal, and the world is
composed of substances, then it follows that the world as a whole
is not eternal. Al Bagqilani introduces a new understanding to
Ash'ari’s tradition regarding the issue of acquired power (al-qudrah
al hadesa), that is to say that man determines the modality of his
action by his choice, but not the act itself thus referring to man’s
free will and the responsibility thereof. This is a quite significant
modification to the doctrine of acquisition or asb.

Keywords: Islamic philosophy, Al-Bagillani, Al -Ash’ari, At-
Tambhid, Hidaye al mustsersidin
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Sazetak: Hasan-ef. Ljevakovi¢ u stanovitom smislu predstavlja primjer uzornog imama u razdoblju socijalisticke
Bosne i Hercegovine. On je uzor po tome kako je predano radio na planu afirmacije ucenja islama i Islamske zajednice
u olovnim vremenima socijalisticke vladavine. Gdje god je sluzbovao kao imam ili vjersko-prosvjetni referent,
pokazao je zavidnu energiju i inovativnost u radu. Istovremeno, njegova Zivotna sudbina, iskustvo montiranog
procesa s uglednim alimima njegova vremena, viSegodisnjeg politickog zatvorenika u Kazneno-popravnom domu
u Zenici i osobe koja je sve vrijeme pracena i nadzirana od drzavne sluzbe predstavlja paradigmu brojnih imama
koji su djelovali u razdoblju nakon Drugog svjetskog rata. Cilj rada jeste na temelju relevantne dokumentacije
rekonstruirati Zivotni put i djelovanje ovog alima, na jednoj, i prikazati njegove stavove o poziciji Zene u islamu,
na drugoj strani. Polemika koju je vodio s uglednim zenickim muderrisom Dervis-ef. Spahi¢em bit ¢e platforma

koja ¢e nam omogucéiti razumijevanje njegove teorijske pozicije po ovom vaznom drustvenom pitanju.

Klucne rijeci: Hasan-ef. Ljevakovic, socijalizam, islam, Islamska zajednica, Zena, Dervis-ef. Spahic

Uvod

Pristupi istrazivanju intelektual-
ne i duhovne historije jednog naro-
da visestruki su i mnogobrojni. Do-
minantan rakurs jeste tematiziranje
misljenja glavnih predstavnika jednog
naroda ili odredene epohe kako bi se
stekla op¢a slika o jednom vremenu.
Drugi pristup je da se intelektualnoj
historiji pristupi odozdo, kroz anali-
zu i temeljite uvide u razumijevanje
islama s periferije, od strane onih lju-
di koji nisu bili prepoznati kao glav-
ni nosioci tumacenja vjere ve¢ su na
odredenom mikroprostoru fungirali
kao vjerski autoriteti i ¢uvari vjere.
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Ono sto predstavlja bitnu odrednicu
iskustva islama u Bosni i Hercegovini
jeste ¢injenica da je u svim epohama
i na svim podrucjima bilo alima koji
ponekad nisu imali duboko teolosko
znanje, ali su ipak predstavljali auto-
ritativne tumace vjere na odredenom
prostoru. Njihov autoritet i drustveni
kapital koji su iz toga crpili ne poci-
va dominantno na kvantumu znanja
koliko na moralnoj snazi koju javnost
prepoznaje i Casti postovanjem i sli-
jedenjem. Jedan od tih autoriteta bio
je i Hasan-ef. Ljevakovi¢ koji je imao
krajnje tezak Zivot opterecen poli-
tickim progonima i permanentnim
nadzorom komunisti¢kog rezima, na

jednoj, i upornim radom za vjerske
ideale, na drugoj strani. Tokom cije-
log svog zivota Hasan-ef. je radio za
islam i muslimane. Cinio je to i kada
se nije smjelo niti moglo.To je radio
na svaki mogudi nacin, kvalitetnim
organiziranjem vjerske pouke, kroz
brigu za izgradnju i obnovu dzamija,
javnim govorima o vjeri ali i pisanim
radovima u kojima je objasnjavao svoje
stavove o bitnim temama koje su op-
terecavale njegovo vrijeme. Jedna od
tema koju je posebno zahvatio bilo je
i pitanje odnosa islama spram Zene
ili tzv. “Zensko pitanje”koje je bilo na
dnevnom redu nase uleme (i ne samo
uleme) tokom cjelokupnog dvadesetog
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stoljeca. Cilj naseg rada jeste upra-
vo nadno$enje nad razumijevanjem
odnosa islama i Zene u perspektivi
Hasan-ef. Ljevakovic¢a. Do odgovora
na ovo pitanje pokusat ¢emo dospijeti
kroz polemiku koju je vodio s tradi-
cionalisti¢kim alimom iz Pojska kod
Zenice, Dervis-ef. Spahi¢em. Nasto-
jat ¢emo obrazloziti njegove stavove
u samoj polemici, kontekst u kojem
je djelovao kao i razloge koji su sta-
jali u pocelu njegovog razumijevanja
pozicije Zene u savremenom drustvu.
Posvetit ¢emo se u nesto Sirem obimu
Zivotnim putem ovog alima jer je u
nekom smislu smjerodavan za razu-
mijevanje historijskog usuda imama
(i islama) u epohi socijalizma.

Biti imam u socijalizmu

O zivotu i radu Hasan-ef. nema
puno napisanih radova i tekstova.
Tek nekoliko napisa koji imaju svoju
vrijednost, ali i stanovite nedostatke.
Vrijedan zapis ostavio je Mustafa-ef.
Spahi¢ koji je s Hasan-ef. drugovao
i saradivao u samim pocecima svog
profesionalnog i Zivotnog puta. (Spa-
hi¢, 1986) Nekoliko vrijednih poda-
taka o njegovom zatvorskom Zivotu
donio nam je i Esmir Basi¢ (2021)
u knjizi Tesanjski proces, a o Hasan-
ef. i njegovom radu u Medzlisu Te-
sli¢ pisao je Fadil Halilovi¢ (2014)
u knjizi Devedeset godina demata
Stenjak Teslic. Smatramo vrijednim
ove tekstove, medutim, mnogi ima-
ju stanovite nedostatke, netacnosti i
nedovoljne potkrijepljenosti doku-
mentima i kritickim suceljavanjima
izvora. Tako, naprimjer, Mustafa-ef.
uopce ne navodi, a §to je i razumlji-
vo, da je Hasan-ef. bio osudivan i za-
tvoren u doba socijalizma. Neki dru-
gi navode da je zavrsio tuzlansku ili
sarajevsku medresu. Takoder, postoji

! UDBA a kasnije SDB pratio je i vr8io
nadzor nad Hasan-ef. sve do 1983. go-
dine. Radi se o brojnim izvjestajima,
izjavama i zapisima mnogih informatora
o govoru i radu Hasan-ef. Ljevakovica.
Arhiv SDB-a u Sarajevu, neobradena
grada, Dosije Ljevakovi¢ Hasana, re-
gistarski broj 02610391, 20.1.1947. U
nastavku Arhiv SDB.
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mnogo vidljivih praznina i famnih
podrucja u njegovom bogatom Zivo-
tu i radu. Uvazavajuéi ove ¢injenice
smatramo vaznim dodatno istraziti
njegov Zivot i rad kako bismo stekli
jasniju sliku o njegovom Zivotu, ali i
otklonili odredene nejasnoce koje se
javljaju u susretu s napisanim rado-
vima o Hasan-ef. Pri rekonstrukeiji
njegova Zivota i rada koristit ¢emo
se dosad napisanim radovima, na-
pisima iz nase Stampe, razgovorima
s njegovim savremenicima, ali i tek
otkrivenim dokumentima koje smo
sakupili iz Sluzbe drzavne bezbjed-
nosti' i arhive Kazneno-popravnog
doma Zenica?. Ova ustanova jo§ ¢uva
pravo arhivsko blago iz vremena so-
cijalizma koje treba tek da se istra-
Zi i prezentira javnosti. Mislimo da
je nasa obaveza i golemi dug spram
bududih generacija istraziti sudbinu
brojnih imama koji su robijali u ka-
zamatima socijalizma.

Hasan-ef. je roden u selu Mose-
vac, opéina Maglaj, 1913. godine, od
oca Mehmeda i majke Ajke rodene
Abdurahmanovi¢, koja umire kada
je on imao devet godina. Zavrsio
je Cetiri razreda narodne osnovne
skole, a nakon toga upisuje Osman-
-kapetanovu medresu u Gracanici,
koju zavrsava 1932. godine. Postav-
ljen je za imama u rodnom selu Mo-
$evcu, a iste godine se i oZenio Nasi-
hom rodenom Sejdinovi¢, s kojom je
dobio ¢etvero djece: Muhamed, koji
se rodio 1934, Emina, rodena 1937,
Fadila, rodena 1939, i Fadila, rodena
1940. godine. Ve¢ kao mladi mualim
imao je dobre rezultate i izvodio je
hatme o kojima su mnogi pricali i
godinama nakon toga. Mustafa Spa-
hi¢ biljezi da “neki pricaju da su djeca
ucila Kur’an skoro kao taleba u Me-
dresi”. (Spahi¢, 1986:47) U dzematu

Mosevac bio je imam u dva navrata,

2 Arhiv Kazneno-popravnog doma Ze-
nica, neobradena grada, Dosije Kasim
Dobraca i drugi. U nastavku Arhiv KPD.
O ovom sudenju zainteresirani mogu
bolje da se upoznaju u: Dautovi¢, 2005.
4 Presuda, Arhiv KPD

Hasan-ef. je izgubio nekoliko prsta ra-
dedi na stolarskom aparatu $to mu je
otezavalo rad na odredenim poslovima

od 1932. do 1937., pa od 1941 do
1947. Prema Zapisniku s isljedivanja
do 1941. godine bio je regrutovan u
redove Vojske Jugoslavije gdje je do-
¢ekao i kapitulaciju. Ovaj podatak
donekle opravdava ovu vremensku
prazninu i prekid u imamskom radu.
Nakon toga vraca se u rodni Mose-
vac gdje preuzima duznost imama.
Sa svojim dzematlijama dijeli ratnu
stradalnicku sudbinu i teske poratne
dane i tu ostaje sve do hapsenja 12.
januara 1947. godine. Jedna od aktiv-
nosti koju je poduzeo nakon Drugog
svjetskog rata bila je izgradnja nove
dzamije u dZematu Mosevac. Upra-
vo ta dzamija bila je jedna od prvih
dzamija otvorenih nakon rata 1946.
godine. Odmah nakon toga Hasan-
ef. biva uhapsen i suden u grupi s
Kasim-ef. Dobra¢om, Abdulah-ef.
Dervisevi¢em i drugim pred Okru-
znim sudom u Sarajevu®. O&ekivano,
proglasen je krivim nakon “sudenja”
25.septembra 1947.1 osuden na “ka-
znu lisavanja slobode sa prinudnim
radom u trajanju od 2 godine i Sest
mjeseci i na gubitak politickih prava
i prava na pomo¢ socijalnog osigura-
nja u trajanju od 1 godine”.*

Iz zatvora biva otpusten 12. jula
1949. godine, ali time njegova golgota
nije zavriena. Stavise, tek je pocela.
Poslije izlaska s robije konfiskovana
mu je sva imovina te se sve vrijeme
bavi stolarskim poslom i drugim sit-
nim poslovima za osobe s najnizom
kvalifikacijom®. Kako je njegova mno-
gobrojna porodica Zivjela bez stalnih
primanja, uz veliko podozrenje od
zajednice i budno pracenje rezima,
mozemo samo da zamislimo. Tek
mozemo konstatovati da Zrtve mon-
tiranih procesa nisu bili samo imami
ve¢ i njihove hanume, djeca, rodite-
lji i druga bliza rodbina i prijatelji.
Tek 1957. godine, dolaskom novog

kao $to je branje kukuruza. Naime, pre-
ma tvrdnjama Mustafe Spahica, “njegovi
zemljaci su ga zvali da ide brati kukuruz
sa njima u Posavinu, ali kada ih je pitao
gdje se kupaju i kako idu na dZumu, oni
su odgovorili da tamo stave slamnate Se-
§ire pa ih dragi Bog ne moze prepozna-
ti”. Mustafa Spahi¢, intervju dostupan
kod autora.
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reisul-uleme Sulejman-ef. Kemu-
re, biva mu dozvoljeno da preuzme
duznost imama u dZematu Stenjak
u Tesli¢u gdje ujedno vrsi funkciju
viersko-prosvjetnog referenta. U tom
razdoblju istakao se intenzivnim ra-
dom na obnovi infrastrukture i du-
hovnom osnazenju muslimana koji
su iznimno stradali tokom Drugog
svjetskog rata. Ve¢ tokom 1958. go-
dine on organizira ¢itav ciklus pro-
grama po cijelom Medzlisu Tesli¢. U
svim dZematima odrzani su mevludi
koje je predvodio Hasan-ef. i “kojim
je prisustvovala ogromna masa svi-
jeta, kako iz Teslica tako i iz ostalih
sela, a narocito se zapazio veliki broj
zena iz okolnih sela”. (Ljevakovi¢,
1959:242) Drzimo znacajnim §to
Hasan-ef. istiCe znacajno prisustvo
Zena, jer je njegova oslonjenost na
Zene u vjerskom radu i njihovo uklju-
¢ivanje u vjerski Zivot bilo jedno od
bitnih opredjeljenja.

Hasan-ef. je ovu priliku iskoristio
da skrene paznju vjernicima na dotra-
jalost munare u Stenjaku i tom prili-
kom je “pozvao prisutne da izaberu
akcioni odbor koji bi prikupljao mate-
rijal i dobrovoljne priloge za gradnju
nove munare”. (Ljevakovi¢,1959:242)
Do 1961. godine uradena je rekon-
strukcija dzamije kroz dogradivanje
munare, izgradnju sofe i obnavljanje
unutrasnjosti dzamije. Godine 1967.
dobiva premjestaj u Zenicu gdje je
do penzije 1977. obavljao duznost
glavnog imama. Upravo je ovo naj-
slavnije razdoblje njegova Zivota jer
je tu pokazao sav talent u organiza-
ciji vjerskog Zivota, osobito mektep-
ske nastave kojoj je najvise pridavao
znacaj. Posebnu ulogu Hasan-ef. je
pridavao i kulturnoj bastini, obrazova-
nju i institucionalnom ja¢anju Odbora
1Z Zenica i kroz osnivanje biblioteke
“Muhamed Seid Serdarevi¢”koja ¢e
kasnije biti svojevrsna platforma za
okupljanje mladih narastaja u krugu
Islamske zajednice. “Odbor Islamske
zajednice u Zenici, na svojoj sjednici

6

“Zbog naseg nehaja kod nas u Bosni
i Hercegovini upropasteno je do sada
ogromno kulturno blago, koje se odno-
si na razna knjizevna djela, umjetnost,
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odrzanoj dana 19.8.1970. donio je
pored ostalih i ovaj zakljucak. 1. Da
se osniva pri ovom Odboru bibliote-
ka-knjiznica koja ¢e nositi ime naseg
poznatog alima Muhameda Seida
Serdarevica. 2. Da se u ovom Odbo-
ru osniva fond za Biblioteku u koju
¢e se ulagati dobrovoljni prilozi radi
podmirivanja izdataka za normalan
rad ove nase kulturne ustanove. 3. Da
se apeluje i zamole svi muslimani sa
podrudja naseg odbora da svoje knjige,
ili biblioteke, dokumente i sl. daruju
biblioteci kao i nov¢ana sredstva”.®
Biblioteka je svecano otvorena 28.
novembra 1970. poslije iftara, a na
svecanosti su govorili advokat Fadil
Imamovi¢, kadija Hasib Muji¢ i ha-
fiz Mahmut Tralji¢ u svojstvu izasla-
nika Gazi Husrev-begove biblioteke
iz Sarajeva. DZemal Salihspahi¢ veli
da “rezultati i nastojanja Odbora 1Z
u Zenici na polju sakupljanja knjiga i
dokumenata sa podrugja islamistike,
istorije Muslimana i istorije Bosne i
Hercegovine mogu posluziti za pri-
mjer i drugima”. (Salihspahi¢, 1971:3)
Danas se ta biblioteka nalazi u no-
vim prostorijama Islamskog centra
Sultan-Ahmed u Zenici i predstav-
lja istinsku riznicu starih rukopisa,
dokumenata i preko dvadeset hiljada
biblioteckih jedinica iz svih teorijskih
oblasti. Ovo najbolje govori o viziji
Hasan-ef. Ljevakovic¢a i ljudi koje je
u to doba okupljao Odbor Islamske
zajednice Zenica. U penziju odlazi
ranije zbog narusenog zdravlja, a za-
tim se povlaci u rodno mjesto Mose-
vac, u blizinu dZamije koju je gradio.
Medutim, i dalje je igrao znac¢ajnu
ulogu kako u samoj IImijji tj. udru-
Zenju imama koje je bilo svojevrsno
skloni$te misle¢im ljudima Islamske
zajednice, tako i kroz pisanu rijec¢ u
Casopisima Islamske zajednice. Kada
je preselio s ovog svijeta, 1986. godi-
ne, ukopan je u blizini kuce u kojoj
je stanovao i dZzamije koju je gradio.

Hasan-ef. je obavljao svoje duz-
nosti bez straha i kalkulacija, uvijek

mnogobrojne usmene, narodne umo-
tvorine, pjesme, price, basne, bajke, po-
slovice itd. kao i mnoge sluzbene do-
kumente koji predstavljaju nasu sjajnu
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s jasnom ambicijom da unaprijedi
vjeru i vjerski zivot koliko je to mo-
guce. Bilo je to vrijeme iznimno te-
sko za vjernike, a posebno za imame.
Bili su permanentno izloZeni pritis-
cima i pracenju a posebno bivsi po-
liticki osudenici kao $to je Hasan-ef.
Medutim, niSta ga nije moglo po-
kolebati u radu za dobro kako ga je
vidio. “Jednom prilikom jedan od
zvani¢nika vlasti trazio je od njega
da smanji svoje aktivnosti posebno
na planu vjerske pouke ali i opéeg
angazmana. On je to energi¢no odbio
rekavsi da nece iznevijeriti dobiveno
povjerenje i da koristi ustavne i za-
konske slobode, a kada ih bude preko-
ra¢io dostupan je sudskim organima”.
(Halilovi¢, 2014:64) Uvazavajuéi ove
razloge razumljiv je zaklju¢ak Halila
Mehtica koji je o Hasan-ef. zapisao:
“Hasan-ef. se zasigurno svrstava u red
najzasluznijih imama za oCuvanje i
popularizaciju ideje islama na ovim

prostorima.” (Mehti¢, 1994)

Prosvjetiteljski rad
Hasan-ef. Ljevakovica

Hasan-ef. nije zavrsio visoka ule-
manska ucilista, ali je uprkos tome
bio prepoznatljiv po u¢enosti, znanju
i pisanju o islamu u tim oskudnim
vremenima “kojima nije zadovoljan
ni Bog ni ¢ovjek”. Fadil Halilovi¢ li-
¢no je poznavao Hasan-ef. i za nje-
ga pise da je “bio obrazovan na za-
vidnom nivou. Na arapskom jeziku
je ¢itao klasike poput El-Gazalija,
Et-Taberija, Ibn Kesira, E1-Buhari-
jaidr. (Halilovi¢, 2014:64) Njegovo
primarno opredjeljenje kao i vecine
pripadnika ulemanskog staleza jeste
da rije¢ju objasnjava istine vjere. U tim
vremenima i to je bila hrabrost, oso-
bito uz ¢injenicu budnog partijskog
nadzora svih javnih istupa, a narocito
djelovanja bivsih osudenika. Njegovi
vazovi i predavanja visoko su cijenjeni
irado slusani. Zbog iskrenog odnosa
prema misionarskoj djelatnosti narod

proslost kakvu malo koji narod ima,
kako po bogatstvu tih djela tako i po
njihovom sadrzaju.” (Jedna veoma ko-

risna..., 1970:2)
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ga je volio i visoko cijenio. Zato je
bio pozivan i u druga mjesta da drzi
vjerske vazove i predavanja.’
Medutim, Hasan-ef. je bio jedan
od rijetkih imama u tom vremenu
koji se pored javnih govora u dza-
mijskom krugu odvazio i na pisanu
rije¢ i publikovanje svojih stavova i
osvrta. Bila su to oskudna vremena u
kojima se zraka islamske rijeci tesko
probijala. Islamska zajednica je izda-
vala Glasnik i godisnjak Tukvim, a
Preporod tek treba da zapocne svoju
prosvjetiteljsku ulogu od 1970. godi-
ne. Ve¢ na samom pocetku svoje mi-
sije u Tesli¢u on se javlja vijestima iz
dZemata i crticama o znacajnim mer-
humima. Medutim, nisu to bile tek
suhoparne informacije ve¢ i stanoviti
izvjestaji i pregledi o desavanjima i
vjerskom Zivotu u Tesli¢u i okolini.
Kasnije se bavi temama koje su nje-
mu iznimno bliske ali i mnogim pri-
padnicima njegova naroda kao $to su
iskreno pokajanje (Ljevakovi¢, 1965),
iskusenje (Ljevakovi¢, 1966) i dr. Me-
dutim, najznacajnija tema kojom se
Hasan-ef. bavio, o kojoj je govorio
i pisao, bila je odnos islama prema
zeni. O ovoj temi je objavio i knji-
gu, ta¢nije nesto vecu brosuru koja
je dozivjela dva izdanja i bila jako
popularna u svoje vrijeme. Ono $to
je jo$ vaznije jeste da se Hasan-ef.
svojim govorima i pisanjem u ne-
kom smislu suprotstavio zvani¢noj
drzavnoj kulturnoj politici koja je
smjerala drustvenom inZinjeringu
kroz redefiniranje uloge Zene ali i
uglednom zeni¢kom muderrisu Der-
vis-ef. Spahicu koji je bio Cest kriti-
¢ar stavova zvanicne uleme Islamske
zajednice. Kroz ovu polemiku i sta-
vove iznesene u njoj razumjet emo
i njegovu koncepciju Zenskog pita-
nja u okvirima islama koja je bila na
velikom udaru pred procesima na-
silne socijalisticke modernizacije. S
obzirom na znacaj ovog djela i kon-
tekst u kojem je napisano, smatramo

Tako je u Javadzijama Medzlis Tesan;
odrzao predavanje na mevludu gdje je go-
vorio o “danas najaktuelnijoj temi: “Borba
protiv alkohola”, koje je saslusano i bit ¢e

zaista efikasno”. (Saltagi¢, 1962:45)
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vaznim da se nadnesemo nesto Sire
nad ovo pitanje i predstavimo nje-
govo razumijevanje pozicije Zene u
socijalistickom kontekstu.

Islam i Zena

Tokom cjelokupnog minulog sto-
lje¢a pitanje odnosa islama prema
zeni i njene ukupne emancipacije i
izmjene njenog drustvenog i socijal-
nog polozaja bilo je na dnevnom redu
bosanskohercegovacke javnosti. Te-
matizirana su brojna pitanja, od sko-
lovanja, zaposlenja, odgoja, materijal-
nog privredivanja i ukupnog javnog
prisustva. (Penava, 1981:273) Vodile
su se o$tre debate i teske rasprave o
brojnim pitanjima koje su se u ma-
hovima javljale u javnom prostoru.
“Tokom prvih decenija XX stoljeca
u Bosni su se pisale vrlo Zu¢ne knji-
ge i rasprave o narodnom napretku,
ali je u kontekstu svih tih rasprava
vrhunilo tzv. muslimansko Zensko
pitanje. Javljali su se sve ucestaliji za-
htjevi da se muslimanska Bosnjan-
ka mora ukljuciti u drustveni Zivot,
mora se §kolovati, opismeniti”. (Ka-
ri¢, 2003:40) Svima je bilo jasno da
su promjene nuzne, samo je bilo ne-
jasno u kom obimu i kojim smjerom
promjene treba da idu.

Nakon dolaska socijalizma mo-
dernizacija viSe nije bila stvar volje
nego zakonskih i palijativnih mjera.
Stoga su i mnoge rasprave o pozici-
ji zene bile gurnute ustranu, osobi-
to nakon donosenja Zakona o zaru
i feredzi koji je sankcionisao i “na-
govaranje” Zena da nose zar. Naime,
poslijeratni period Bosne i Hercego-
vine oznacio je pocetak intenzivnih
i dubinskih drustvenih, politickih,
ekonomskih i kulturologkih mijena.
Promjene su stremile ka radikalnom
raskidu sa svim ranijim tekovinama
i zaostav§tinama Kraljevine Jugo-
slavije, ali i intenzivne urbanizacije i
industrijalizacije u procesu izgradnje

8 Bojana Dokanovi¢, Ivana Draco, Zla-

tan Deli¢ https://buka.com “Zene u
socijalizmu — od ubrzane emancipacije do
ubrzane repatrijarhalizacije”. Pristupljeno
12.10. 2023.

novog socijalistickog drustva. Znacaj-
na promjena bila je u podrudju pozi-
cije zene s obzirom na proklamova-
ne ciljeve jednakopravnosti i ucesca
Zena u javnom Zivotu. Vaznu ulogu
na tom putu igrao je Antifasisticki
front Zena ili AFZ kao specifiéna or-
ganizacija koja je skupljala i kanali-
sala Zensku energiju za unapredenje
polozaja zena. Njegov rad se odvijao
u okvirima KP Jugoslavije s idejom
da se Zene ohrabre i osposobe za sa-
mostalno privredivanje te da potaknu
zene na drugaciji odnos prema radu
u javnom sektoru. AFZ je isticao da
udaja nije jedini smisao Zeninog Zi-
vota te je afirmirao Zenu kao radnicu
naustrb Zene majke. AFZ je podrzao
preambiciozni Petogodisnji plan za
obnovu zemlje i radio na $to veéem
ukljuéivanju Zena u industrijalizaci-
ju. “Vlasti su posebno insistirale na
ukljucivanju zena u industriju, sma-
trajudi seljanke i domacice najveéim
rezervama radne snage. Najdramati-
¢niji porast je zabiljezen u BiH, gdje
je broj zaposlenih Zena povecan za
2,5 puta.” Socijalizam gaji stanovi-
ti kulturoloski prezir prema osoba-
ma sa sela i domacicama kako bi se
i na taj nacin Zene i muskarci uklju-
¢ili u industrijsku proizvodnju i po-
stali aktivniji sudionici ekonomskog
razvitka, ali i podlozZniji drustvenom
ideoloskom inzinjeringu. Vaznu ulo-
gu AFZ je imao i u kontekstu Za-
kona o zaru i feredzi gdje su njihove
aktivistkinje dobile zadatak da idu
po selima i obrazlazu novu poziciju
zene kojoj su velika smetnja bili zar
i feredza. Ustvari, ideja o skidanju
zara i feredze formalno je pokrenu-
ta na Drugom kongresu AFZ koji
je odrzan u Sarajevu 13.1i 14. jula
1947. kada je donesena rezolucija o
pokretu muslimanki za skidanje zara
i feredze. Ovo je inicijativa koja je
pokrenuta pod direktnim uplivom
Komunisticke partije. Ve¢ 1950. do-
nesen je zakon kojim se zabranjuje
nosenje i prisiljavanje ali i nagovara-
nje Zene da nosi zar ili na drugi na-
¢in da pokriva lice. Provedba ovog
zakona bila je u rukama Ministar-
stva unutra$njih poslova $to govori
da se radilo o drzavno-represivnom
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odnosu prema Bosnjakinjama. (Be-
¢irovié, 2012:290) Marame nisu bile
zabranjene zakonski, ali ¢e postepeno
i§¢eznuti prvo iz gradskih sredina, a
potom i iz seoskih podrugja. Broj-
ni drugi pritisci vlasti bili su prema
tradicionalnoj muslimanskoj poro-
dici koja je posebno bila osjetljiva
na Zene. Tako su Zene bile pozivane
i prisiljavane da uestvuju na radnim
akcijama i drugim zajednickim doga-
dajima, §to je za muslimansku zajed-
nicu bilo tesko prihvatljivo. Mnoge
su se skrivale kod rodbine u drugim
selima kako bi izbjegle odlaske na
radne akcije. Uvazavajuéi ogromne
drustvene pritiske razumljivo je $to
su gradovi i druga mjesta za kratko
vrijeme potpuno mijenjali svoj lik,
$to je kod mnogih proizvodilo zeb-
nju i strah. No, nema sumnje da je u
ovom procesu bilo i pozitivnih po-
sljedica kroz znacajno opismenjava-
nje populacije, kvalitetniju zdravstve-
nu i socijalnu zastitu, zaposljavanje
zena koje su bile ostale bez skrbnika
u ratnim stradanjima itd. Zene su
postale daleko vidljivije i prisutnije
u javnoj sferi. To ne umanjuje ¢inje-
nicu tektonskih kulturologkih mijena
koje je trebalo procesuirati, vjerski
elaborirati i pravno sankcionirati.
Takoder, ove promjene nisu dovele
do sustinske ravnopravnosti Zene u
socijalistickom drustvu, uostalom,
kao ni u onom kapitalistickom. Neki
autori prepoznali su dva problema
kada je u pitanju socijalisticka Zena.
Zene su bile koncentrirane oko po-
jedinih profesija (naprimjer, tekstil-
na industrija) i vrlo ih je malo bilo
na rukovodeéim mjestima’. Na sli-
¢ne diskrepancije u kapitalistickom
svijetu masovne potrosnje ukazuje
i Alija Izetbegovi¢ u radu “Musli-
manka — Zena i majka” iz 1968. go-
dine'. Ostaje nesporna &injenica

“Istrazivanja iz 1980. godine ukazuju da
su gotovo 80% zaposlenika/ca u socijal-
nim sluzbama ¢inile Zene, te da je bilo
gotovo 75% medicinskih sluzbenica.
Zene su bile veéinski radnici u hoteli-
jerstvu, turizmu, koZnoj industriji i os-
novnim $kolama, dok je jako malo bilo
novinarki, profesorica, sutkinja.” Bojana
Dokanovi¢, Ivana Draco, Zlatan Deli¢
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golemih drustvenih i kulturologkih
mijena u kontekstu pozicije Zene u
Bosni i Hercegovini.

Mnogi alimi uklju¢eni u drustve-
ne procese ovo su razumjeli, ali neki
koji su Zivjeli na marginama, izolo-
vani od glavnih tokova, ovo nisu do
kraja prihvatili pa su se ¢vrsto drzali
davnasnjih rjesenja u pogledu odno-
sa prema Zenama. Namece se oprav-
danim zakljucak da veca vidljivost i
prisutnost Zena u javnoj sferi (nakon
Drugog svjetskog rata, opaska auto-
ra) nije podrazumijevala nuzno i pro-
mjenu svijesti uleme o prisustvu Zene
u dZamijama. (Ljevakovi¢-Subasic,
2023:6) Stoga su se debate o ovom
pitanju unutar Islamske zajednice
ipak povremeno javljale.

Polemika Hasan-ef. Ljevakovica

s Dervis-ef. Spahicem

Zenicki muderis Dervis-ef. Spa-
hi¢ imao je veliki autoritet u Zenici i
okolini zbog svoje poboznosti i zna-
nja koje je posjedovao. Kao osnivac
¢uvene Pojsc¢anske medrese koja je
djelovala dvanaest godina, od 1934.
do 1947, kada je nasilno zatvorena,
uzivao je veliki ugled u narodu. Na-
kon toga Dervis-ef. biva uhapsen s
cijelom grupom i biva osuden na vi-
$egodisnju robiju u vrijeme kada je
u KPD-u Zenica lezao i Hasan-ef.
Ljevakovi¢ i njegova grupa osudenika.
No, po izlasku iz zatvora Dervis-ef.
nije bio zaposlen i bavio se zemljo-
radnickim poslom kao i vazovima po
selima i mjestima gdje su sluzbovali
njegovi ucenici i u drugim dzematima
na poziv vjerskih sluzbenika. Njegov
Zivot bio je vezan za mirni i tihi Zivot
u Pojskama, daleko od gradske vre-
ve i drustvenih mijena koje su se tu
najizravnije osjecale. To nije bio slu-
¢aj s Hasan-ef. koji je Zivio aktivan

https://buka.com “Zene u socijalizmu
—od ubrzane emancipacije do ubrzane
repatrijarhalizacije”. Pristupljeno 12.
10. 2023.

“Ako u islamu postoji tzv. Zensko pita-
nje, rjeSenje tog pitanja zove se: majka.
Onima koji u ime emancipacije i rav-
nopravnosti Zene nisu saglasni sa ovim
rjeSenjem, treba odgovoriti: nije islam
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zZivot glavnog imama u Zenici koja
je stubokom mijenjala svoj lik. Stoga
je Dervis-ef. vrlo ¢esto imao kriti¢-
ki otklon spram stavova i misljenja
zvani¢ne uleme Islamske zajednice
koju je na najvisoj razini predstav-
ljao Husein-ef. Pozo, a na lokalnoj
Hasan-ef. Ljevakovi¢. Dervis-ef. se
protivio Dozinim fetvama o zekjatu
i sadekatul-fitru, o prodaji sljive za
rakiju i dr. (Dizdarevi¢, 2005:10-18)
Jedno od mjesta gdje se nije sloZio
s mi§ljenjem zvani¢ne uleme bilo je
i pitanje odnosa prema Zeni, ta¢ni-
je prisustvu Zena u javnoj sferi tj. u
dzematu i njihovom odlasku na hadz.
Treba znati da je Dervis-ef. imao jako
stroge stavove spram prisustva Zena
u javnosti i to je demonstrirao i pri-
likom drzanja posebnih vazova za
zene. Naime, on je smatrao da Zene
mogu i¢i u dZamiju samo na poseb-
ne vazove, a kada bi on to radio, on
bi drzao predavanje Zenama okrenut
licem prema mihrabu, $to je bilo vrlo
neobi¢no i za krajnje tradicionalna
mjesta. Zbog takvog pristupa do-
Zivljavao je viSe pohvala zbog svoje
poboznosti, nego kritika zbog stava
kojim jasno ignorira muslimansku
historiju odnosa spram Zena. U vri-
jeme ¢asnog Poslanika koje je mjero-
davno i smjerodavno za muslimansku
tradiciju, Zene su ulazile na ista vrata
u dZamiju, klanjale u istoj prostoriji
bez ikakve pregrade ili paravana, vi-
djele su imama i imam je vidio njih.
Brojne su predaje koje govore o tome
kako su izgledale Zene ashabijke, $to
ukazuje da su bile vidljive, bez pokri-
vala za lice. “U hadisima koji govore
o dZamiji bez imalo ustrucavanja se
navodi ljepota Zene — opisuje se nje-
no lice, put, tamnilo obraza, spljoste-
nost nosa ili njegova duzina”."* (Auda,
2018; Idriz, 2020:203-204) Uprkos

tome, Dervis-ef. je smatrao da videnje

unizio Zenu, nego ste vi unizili majku.”
(Izetbegovié, 2020:32)

1 Jasser Auda, Zena u dzamiji — prilozi
za razumijevanje njene pozicije, ulo-
ge 1 doprinosa, Centar za edukaciju i
istrazivanje Nahla, Centar za napredne
studije, Sarajevo, 2018. Citirano prema:
Benjamin idriz, Zena u Kur'anu, Kupo-
la, Sarajevo, 2020, str. 203-204.
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Zenskog lica u dZamiji nije prepo-
rucljivo pa je i okretao lice od njih.
Isti rigidni stav imao je i kod drugih
pitanja o prisustvu Zena u dzamiji i
drugim vjerskim dogadajima koje je
Hasan-ef. javno poticao i afirmirao.
Tako je Dervis-ef. kritikovao Pozinu
fetvu o dozvoljenosti dolaska Zena
na namaze, gdje on veli: “Po mom
misljenju i ubjedenju odgovor na
ovo pitanje je (naime, on daje od-
govor na pitanje koje je postavljeno
Husein-ef. Dozi u Glasniku, opaska
autora) negativan, jer Zene nisu za-
duzene da klanjaju u dzematu $to
potvrduje i hadisi-$erif u kome je
Muhamed, a.s., dozvolio Zenskinju
dolazak u dZemat, ali je na kraju
jednog hadisa, kojeg prenosi Ebu
Hurejre, dodao: ‘Mogu ostati kod
svojih kuéa, to bi im bilo jos bo-
lje’. Dervis-ef. obrazlaze da je ovo
Muhammed, a.s., rekao u ashapsko
doba kada su Zene i djevojke nosile
nikab — valu na licu. U danagnjim
nasim prilikama nemoguce je da
zensko udovolji islamskim propisi-
ma pa da moze dolaziti u dzamiju
radi obavljanja namaza. Prema tome,
svojim odlaskom u dZamiju Zenske
osobe ¢ini grijeh, jer napustaju ono
§to im je farz i razumije se stupaju
u haram.” (Sosi¢, 2015:222). Odla-
zak u dZamiju prema Dervis-ef. vise
nije preporucena stvar, zasto se do-
bija Allahova nagrada, ve¢ grijeh za
koji ¢e zene biti kaznjene. Dolazak
u dZamiju u formativnom razdoblju
islama u vremenu Poslanika znacio
je izlazak u javni prostor koji je Ze-
nama ocigledno bio dostupan, ali su
kasniji pravnici unekoliko odstupi-
li od ovih normi. Zato je u pravu
Brown kada kaze da je “bizarna iro-
nija historije da je fizicko otpremanje
Zena u privatni prostor kuce — toli-
ko prisutno u Serijatskom naslijedu
da se razvijalo skupa sa islamskom
civilizacijom, a u takvom sukobu sa
otvorenom i aktivnom ulogom koju

12 “Mi pitamo da li Zena moze otiéi u dza-
miju, gdje se klanja, u¢iivazi. Medutim,
ne pitamo da li ona moze oti¢i u bar, bir-
tiju, da li ona mozZe ostati vani do pola
nodi, da li moze oti¢i na plazu itd. Ako
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su poslanikove Zene i druge arapske
zene igrale u arapskoj kolijevci isla-
ma”. (Brown, 2018:295)

Dervis-ef. je ustvari reflektirao
stavove i miljenja hanefijske pravne
skole, $to opet dokazuje da hanefij-
ski propisi o zabrani odlaska Zena u
dZamije nisu bili nepoznanica u Bo-
sni i Hercegovini. “Medutim, nakon
pojave islamskog preporoda medu
Bosnjacima, ulema pocinje intenziv-
nije zauzimati stav koji je suprotan
stavovima hanefijskog mezheba po
ovom pitanju.” (Ljevakovi¢-Subasié,
2023:6) Ovakav stav bosnjacke uleme
takoder je uslovljen novim okolnosti-
ma i kulturoloskim mijenama u od-
nosu spram Zene koje su se desavale
naoCigled svih, pa bi odrzavanje ta-
kvih zabrana bilo krajnje apsurdno™.
Vidimo da nove okolnosti u kojima
Zive bosnjacki muskarac i Zena za
neke alime znaci poostravanje pro-
pisa i podizanje vecih zidova medu
polovima, a za druge nuznu prila-
godbu u svrhu opstanka i o¢uvanja
vierskog identiteta. Nema sumnje da
i jedni i drugi Zele njegovo osnaze-
nje, ali su putevi do tog cilja dijame-
tralno razli¢iti. Nakon §to je obavio
hadz 1961. godine Dervis-ef. je za-
uzeo ostrije stavove o odlasku Zena
na hadz. U tom smislu on veli da je
“prilikom mog putovanja na hadz za-
pazio da je prisustvo Zena na svetim
mjestima i njihovo obavljanje hadza
u suprotnosti sa islamskim propisi-
ma”. (Sosi¢, 2015:223-224) Stoga
je njegov stav da Zena treba da Salje
bedela/zamjenika, a da ne ide sama
na hadz. Ovo je bilo u suprotnosti s
onim §to je tvrdio i javno iznosio Ha-
san-ef. kao Celnik Islamske zajednice
Zenice u svom pisanju i predavanjima
po dzamijama. Njemu je Dervis-ef.
vrlo o$tro napisao otvoreno pismo u
kojem veli:

“Hasan-ef. kako si do$ao u Zenicu
podupires bidate i pobijas moje

sve to moze i ako smo svojim kéerima
i Zenama sve to dozvolili, §to ne bismo
mogli dozvoliti da mogu otici u dZami-
ju, jer znamo da tamo nista rdavo nece
¢uti niti nauditi.” (Pozo, 1966:430)

dokaze koje ne moze niko pobiti.
Sve §to sam rekao u mojim preda-
vanjima i napisao odnosno dao u
Glasnik sve sam napisao i rekao
na osnovu Kur’ana i sahih hadi-
si-Serifa. T1 si demantirao moje
predavanje u kojem sam rekao
da Zene ne bi trebale sobom i¢i
na hadz nego poslati bedela i da
ne bi smile dolaziti na hadzijske
dove pratiti hadZije 1i¢i na do¢ek
hadzija. Nije ti bilo dosta $to si
demantovao moje dokaze nego
si kako Cujem jos i agitovao da
sve i malo i golemo ide na do¢ek
hadzija. Rekao sam da je ovo sve
bidate nadmasilo.” (Pismo h. Der-
vi§ ef..., 1969:453)

Kao prilog Dervis-ef. je odaslao
i svoj raniji stav o odlasku Zena na
hadz smatrajuéi da je to dovoljan ar-
gument njegovim stavovima.

U obrazlaganju razloga zabrane
odlaska na hadZ Zenama Dervis-ef.
iznosi nekoliko argumenata:

— Zene ne mogu biti pristojno
pokrivene.

— Potreba “Cuvanja o¢iju”koje je
nemoguce ocuvati tokom pu-
tovanja.

— Zene ne smiju dolaziti u do-
ticaj sa muskarcima, a na pu-
tovanju moraju.

— Zbog mijesanja Zena i muska-
raca u Haremi-Serifu kvari se
namaz velikom broju hadzija
muskaraca pa stoga Zena ne
treba da tamo ide.

Dervis-et. zakljucuje da “nereda
ima mnogo u Haremi-$erifu” pa bi
ovakvo obavljanje hadza kod Zena
bilo uporedivo s narodnom poslovi-
com “Vilu pravi, a grad rusi” tj. dje-
lo u kojem ima vise Stete nego ko-
risti te stoga on zakljucuje da “Zena
ne bi smjela sobom (li¢no) obavljati
had? nego da posalje bedela”. (Sosic,
2015:224)

Dervis-ef. je ovo otvoreno pismo
poslao februara 1969. godine i trazio
demant stavova o hadzu i ukupnom
prisustvu Zena na vjerskim sve¢ano-
stima koje je Hasan-ef. javno iznosio
na predavanjima. Zbog bolesti, tek u
aprilu Hasan-ef. odgovara poduzim
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pismom jako biranim rije¢ima pu-
nih pos$tovanja prema sagovorniku
iznosi svoje stavove. Na samom po-
etku on se zali zasto Dervis-ef. “nije
nasao za vrijedno ni da me pozdravi
bar jednim ustanovljenim i od svih
muslimana uobicajenim islamskim
pozdravom”. U nastavku pisma on
argumentira svoju temeljnu tezu da
“Zena muslimanka, pod istim uslo-
vima kao i muskarac, mora osobno
obaviti hadz, s tom razlikom $to Zena
treba da tu duznost izvrdi u pratnji
muza ili bliznjeg rodaka”. (Ljevako-
vi¢, 1969:454) Hasan-ef. ne samo da
tvrdi da Zena smije i¢i na hadz, nego
dokazuje da to mora uc¢initi jer je to
njena vjerska duznost ukoliko ispuni
navedene kriterije. Hasan-ef. tvrdi da
je stav Dervis-ef. jedinstven stav u ci-
jelom islamskom svijetu “jer nijedna
islamska zemlja nije nikada spreca-
vala niti danas sprecava muslimanki
obavljanje hadza, na osnovu tih ra-
zloga koje Ti navodis. Nema sumnje
da u islamskom svijetu nema i da nije
bilo mnogo ucenjaka i kapaciteta, koji
su mnogo bolje poznavali ovu mate-
riju nego $to je poznajemo ja i Ti".
(Ljevakovi¢, 1969:454)

Pored toga $to nijedan alim u
islamskom svijetu nije iznosio ove
stavove prema tvrdnjama Hasan-
ef. takve stavove nije iznosio nije-
dan alim u Jugoslaviji mada su im
bile poznate sve prilike i okolnosti
putovanja i obavljanja hadza, kao i
Serijatski propisi koji se odnose na
ovo pitanje. Hasan-ef. jo§ dodaje
da on ne moze demantovati “Bozi-
ju zapovjed, pejgamberovu predaju,
pravna rje$enja nasih velikih imama
(mezheb sahibija) i sve ono sto su
o tome rekli i napisali najpriznatiji
ucenjaci islamskog svijeta”. (Ljeva-
kovi¢, 1969:454) Ovdje Hasan-ef.
priznaje hijerarhiju islamskog znanja
i lanac argumentacije koji pocinje s
Kur'anom i hadisom. U tekstu nisu
navedeni ajeti koje je Hasan-ef. poslao
redakciji Glasnika ijedanaest hadisa

3 Senada Tahirovi¢ propitujuéi ovo pi-
tanje konstatuje da “islamska klasi¢na
teoloska misao, njen glavni tok, poseb-
no u podrudju fikha, odrazava musku
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i tekst fetve i propisa o tome kako i
kada je Zena duzna obaviti hadz. Re-
dakcija se obavezala da ¢e to uraditi
u narednom broju, ali to nije uradila
iz nepoznatog razloga.

Takoder, Hasan-ef. veli da musli-
manka danas putuje daleko vise i da-
leko ¢e$ce nego ranije. Pri tome ona
tj. savremena Zena “zaviri i zaviruje
svugdje gdje to ne bi smjela nikako
zaviriti”, ali o tome se ulema ne oci-
tuje, niti joj se zabranjuje, ali se eto
nasao neko da zabranjuje odlazak na
hadz. Ovaj argument nas podsjeca na
stavove Husein-ef. Doze o ovom pi-
tanju jer je Dozo takoder tvrdio da
muslimanke danas Zive dosta druga-
¢ije nego §to smo to navikli, pa bi za-
brana odlaska u dzamiju ili na hadz
bila besmislena.

Hasan-ef. priznaje “nered”na ha-
dzu §to je i razumljivo s obzirom na
broj ljudi koji obavljaju obrede, ali
poziva Dervis-ef. da “ako si uocio ka-
kav nered, smatram da si bio duzan
taj nered pismeno ili usmeno prijaviti
mjerodavnim faktorima u Meki, koji
rukovode hadZom da red zavedu, a
nered sprijece, a ne na osnovu toga
sprecavati muslimankama da idu na
hadz”. (Ljevakovi¢, 1969:455) Rekli
bismo da upravo ovim argumentom
Hasan-ef. izlazi iz ustaljene matri-
ce prema kojoj je za oCuvanje po-
boznosti muske populacije i zastite
njihovog vjerskog integriteta nuzno
ograniciti pristup Zenama mjestima
bogostovlja. On mijenja paradigmu i
smatra da se mjesta bogostovlja mo-
raju prilagoditi prisustvu Zenama na
zajednickim obredima, a ne da im se
zabrani pristup i obavljanje vjerskih
obreda. Argumentacija koju je po-
nudio Dervi$-ef. na tragu je klasi¢ne
interpretacije islamskih izvora, oso-
bito onih iz vremena nastanka prav-
nih skola kada se kreirala stanovita
drustvena stratifikacija koja je ipak
isla na $tetu Zenskog dijela popula-
cije u muslimanskom svijetu®. Na
drugoj strani, islamska konstitutivna

perspektivu i muski fikh. Muski diskurs
je taj koji dominira, a Zena kao interpre-
tator se skoro uopce ne pojavljuje”. Se-
nada Tahirovi¢,“Muslimanska teologinja
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tradicija ne pravi rodne razlike niti
esencijalno niti u pogledu vjerskih
obaveza i duznosti. To ne treba da
znaci da u nekim pitanjima ne po-
stoje stanovite razlike izmedu pozi-
cije Zene i muskarca. Vrlo je naivno
zamisljati Kur’an i sunnet kao rodno
slijepe, veli Brown. Samim tim tesko
je moderne liberalne vrijednosti uka-
lupiti u islamski nauk. No, “jednako je
naivno pretpostaviti da, osim rodnih
uloga i razlika koje je jasno odredio
Boziji poslanik, patrijarhalna drus-
tva prije modernog Bliskog istoka i
Juzne Azije, gdje je Serijat razradi-
van, nisu dodala ni$ta toj mjesavini.
Patrijarhat moze iskrivljavati pravo
po svojoj volji”. (Brown, 2018:294)™
Dakle, patrijarhalna drustva su vrsila
stanovitu distoriziju fikhskih normi
na stetu Zenskog subjekta i to je vid-
ljivo kroz primjer Dervis-ef. i njegove
zabrane odlaska na hadz.

Nacelno govoreci, muskarci i
Zene imaju iste duznosti i prava koja
Dervis-ef. unekoliko reducira, a
Hasan-ef. ih na temelju izvora islama
brani i zastupa. Hasan-ef. je na hadz
otisao kao vodi¢ ve¢ naredne 1970.
godine, a bio je vodi¢ u organizaci-
ji Islamske zajednice i 1972. godine.
Uprkos tome, on nije promijenio svo-
je stavove o ovom pitanju. Vidimo
to i po Cinjenici da je u knjizi Islam i
Zena koja je objavljena nakon toga u
podnaslovu “Zajednicko sudjelova-
nje Zena i muskaraca u vjerskim ob-
redima i javnim poslovima” zapisao:

“Zene mogu ucestvovati sa mu-
skarcima u vjerskim obredima koji
se obavljaju skupno (u dzematu).
Istina, Zena nije obavezna dola-
ziti u dZemat, kao muskarac, ali
kada god je dokolna i dopustaju
joj njene prilike i okolnosti ona
slobodno moze doéi i niko je u
tome ne smije sprecavati.” (Lje-

vakovi¢, 1975:9)

Dakle, Hasan-ef. se potpuno su-
protstavlja ustaljenoj praksi u Bosni
i Hercegovini u odnosu na prisustvo

u bh. drustvu — pozicija i uloga”, Novi
muallim, br. 40, Sarajevo. 2009, str. 27.
4 Jonathan A.C.Brown, Pogresno pozivanje
na poslanika Muahmmeda, op. cit. str. 294
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zena u dzamiji. Takoder, on se jasno
suprotstavlja i misljenju Dervis-ef. u
pogledu hadza Zena pa dodaje: “Kod
obavljanja hadza Zene su duzne iz-
vrsiti sve glavne obrede hadza kao i
muskarci samo $to Ce tavaf izostaviti u
slu¢aju pojave menzisa (menstruacije).
One nece za vrijeme vrsenja obreda
hadza pokrivati lice niti smiju obla-
¢iti rukavice.” (Ljevakovié, 1975:9)

Ovim je Hasan-ef. zakljucio svoju
malu ali zna¢ajnu polemiku s Der-
vis-ef. o pitanju Zene i odlaska na
hadz, $to ne znaci da ée ovo pitanje
biti definitivno skinuto s dnevnog
reda. Tek ¢e razdoblje islamskog re-
vivalizma i vjerske obnove u vrije-
me postratne Bosne i Hercegovine
donijeti neka nova pitanja o kojim
¢e se intenzivno raspravljati. Razli-
ka je u tome $to ¢e kasnije rasprave
voditi uglavnom neuk svijet, na no-
vim medijima kao $to su drustvene
mreze, a rijetko ulema.

(1969).“Pismo H. Dervis ef. Hasan ef. Lje-
vakovi¢u”. Glasnik Vrhovnog islamskog
starjesinstva u SFRJ, god. 32, str. 453.

(1970).“Jedna veoma korisna akcija”, Pre-
porod,7.2.

Arhiv Kazneno-popravnog doma Zenica,
neobradena grada, Dosije Kasim Do-
braca i drugi.

Arhiv SDB-a u Sarajevu, neobradena gra-
da, Dosije Ljevakovi¢ Hasana, registar-
ski broj 02610391, 20.1. 1947.

Auda, Jasser (2018). Zena u damiji— pri-
lozi za razumijevanje njene pozicije, uloge
i doprinosa, Sarajevo: Centar za eduka-
ciju i istrazivanje Nahla, Centar za na-
predne studije.

Basi¢, Esmir (2021). T&sanjski proces. Sa-
rajevo: Udruzenje “Mladi muslimani”.

Becirovi¢, Denis (2012). Ilamska zajednica
u Bosni i Hercegovini za vrijeme avnojev-
ske Jugoslavije (1945-1953). Zagreb-Sa-
rajevo: Bo$njacka nacionalna zajednica
Zagreb, Islamska zajednica u Hrvatskoj.

Dautovi¢, Ferid (2005). Kasim ef- Dobra-
éa — Zivot i djelo. Sarajevo: El-Kalem i
Medzlis IZ Sarajevo.

Dizdarevié, Mevludin (2005). “Mo-
dernisticko misljenje Huseina ef.
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Zakljuéak

Hasan-ef. Ljevakovi¢ je nosio svoj
imamski kijafet / odoru s ponosom
i dostojanstvom, uprkos svim histo-
rijskim i Zivotnim neda¢ama s koji-
ma se suocio. Temeljna preokupacija
njegovog djelovanja bila je ustrajni
rad na osnazenju islama i afirmaciji
Islamske zajednice kao okvira koji je
Stitio islamski identitet Bosnjaka. Na
kojoj god da je poziciji bio, dZematski
imam u Maglaju ili Tesli¢u, vjersko-
-prosvjetni referent u Zenici ili pen-
zioner s adresom u Mogevcu, uvijek je
pred sobom imao ideju boljitka isla-
ma i muslimana. Na tom putu krasili
su ga hrabrost i beskompromisnost.
Bio je stamen u suceljavanju sa su-
rovim rezimom koji ga je bez osnove
osudio na tesku robiju, ali i odlu¢an
u radu na jacanju vjere. To je ¢inio
jasnom rije¢ju ali i pisanim slovom,
unato¢ ¢injenici da nije zavr$io visoke
ulemanske $kole. Pisao je o onome o
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Summary

HASAN-EFENDI LJEVAKOVIC (1913-1986)
AND HIS DISCOURSE ON THE POSITION
OF WOMAN IN ISLAM

Mevludin Dizdarevi¢

Hasan-efendi Ljevakovi¢ in some sense is a role-model of an
imam in the period of socialist Bosnia and Herzegovina. His ef-
fort in promoting the teachings of the Islam and in affirmation
of the Islamic Community in those difficult times is truly exem-
plary. His dedication to his work and energetic and innovative
approach to it is equally evident in his service in his role as a re-
ligious-education referee and in his role as an imam. His life and
experience of show trials which resulted in long-term imprison-
ment as a political prisoner in Zenica prison, being followed and
watched by the socialist state agency is also a paradigm of the
life of an imam in the period after the Second World War. This
article aims to present, based on relevant documents, the life and
work of this @/im, and also to review his opinion about the issue
of the position of women in Islam. With this purpose, we pre-
sent here his debate with renowned muderris of Zenica Dervis-
efendi Spahi¢ which we used here as a platform for analyzing his

theoretical position on this important social issue.

Keywords: Hasan-ef. Ljevakovi¢, socialism, Islam, Islamic
Community, woman, Dervis-ef. Spahi¢
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SazeTak: Selefije svoje reformisticke ideje definiraju, prije svega, kroz nacela vjerovanja. Za njihovo samoodredenje su,

takoder, vazna odredena pravna (fikhska) u¢enja, kao i forme drustvenosti i politike. Jednog selefiju drugi muslimani

odmah prepoznaju po specifi¢cnom odijevanju, drustvenim i religijskim karakteristi¢nim oblicima ponasanja, drzanju

tijela u namazu, te sadrzaju i formi njegovog govora. Selefijska ucenja i ideje toliko su se rasirile posljednjih decenija da

imnoge muslimane, posebno omladinu, pa ¢ak i one koji se ne identificiraju formalno kao selefije, privlace odredeni
aspekti selefizma. Autor u ovom ¢lanku nastoji pojasniti neke karakteristike selefijskog ucenja.

Kljucne rijeci: selefizam, es-selefu s-salib, ehlul-hadis, vehabizam, racionalizam, tradicija

Uvod

Selefije zagovaraju striktno pridr-
zavanje vjerske tradicije koju su usta-
novili “dobri preci” (es-selefu s-salih),
koji nisu odstupali od slova Kur’ana i
sunneta (es-selef je arapska rije¢ koja
znadi ‘predak). Selefizam je teoloski
pravac iji se sljedbenici Zele vratiti
izvornom islamskom uéenju, vratiti
se onom akaidu koji je bio u vrijeme
Poslanika, a. s. Prema ovoj definiciji,
selefije su, ustvari, Cuvali kontinuitet
vjerskog i kulturnog paméenja mu-
slimanske zajednice. S druge strane,
selefije su protiv idztihada u kojem se
odituje slobodno misljenje, a posebno
onda kada se dovodi u pitanje bilo koja
vrsta tradicije koju su (ve¢) promicali
i slijedili es-selefis s-salih. Zasto sma-
tramo vaznim govoriti o selefijskom
ucenju? Prvo, naziv selefije je vrlo
trekventan termin medu muslimanima
tokom cijele povijesti muslimanskog
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misljenja; drugo, selefizam kao teoloski
sistem je najranija razrada teoloske
misli medu muslimanima premda
se u ranom periodu ne oznacava tim
terminom,; trece, selefije uporno tvrde
da predstavljaju najvjerodostojniju
verziju islama a to je islam prawvo-
vjernih predaka pod kojom misle na
prve tri generacije muslimana; Cetvrto,
selefizam kao teoloski sistem unutar
muslimanskog misljenja dozZivio je
mnoge transformacije od politicki
angaziranih selefija preko raznih re-
formistickih grupa unutar selefijskog
pokreta do selefija koji su ostali na
razini ¢istih imitatora vjerskih auto-
riteta /taklid/ (jednog selefiju odmah
prepoznajemo po karakteristicnom
nacinu odijevanja te specifi¢cnom na-
¢inu izvr$avanja $erijatskih propisa,
naprimjer, namaza); i peto, u svakom
vremenu selefije imaju svoje sljed-
benike s karakteristi¢nim oblicima
angazovanja u drustvenim procesima.

Nastanak selefijskog ucenja

Selefizam kao teoloski pravac se
prvobitno javlja u Cetvrtom stolje-
¢u po Hidzri. Njegovi zagovornici
se pozivaju na imama Ahmeda ibn
Hanbela, koji je pozivao na vracanje
izvorima, Kur’anu i hadisu. To je prvi
vjerski autoritet selefija.

U dvanaestom stolje¢u po Hidzri
Muhammed ibn Abdulvehhab je
pokusao oZivjeti ovo ucenje u Ara-
biji. Taj njegov pokusaj ¢e prerasti
u vehabijski pokret. Vehabizam je
pokret koiji je nastao kao reakcija na
kolonijalizaciju i okcidentalizaciju
muslimanskih zemalja. U osnovi, ne
mozemo govoriti da je vehabizam,
dok je njegova poruka bila ograni¢ena
uglavnom na Arabiju, bio negativna
pojava. Zasto? Prosto zato $to je
Muhamed ibn Abdulvehhab, poput
drugih koji su reagirali na moderni-
zaciju muslimana, tezio generickom
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odnosno unutarnjem razvoju islamske
civilizacije pod sloganom “vracanja
istome islamu”. Medutim, ako bismo
htjeli vehabizam opisati kao ucenje
kroz historijski slijed do danas, onda
mozemo kazati da je to ucenje koje
je razvilo konzervativno, ahistorijsko,
mrtvo, stati¢no razumijevanje tradicije
ikoje, u skladu s tim, osporava svaku
mogucu vrijednost Cetrnaest stoljeca
razvoja islamske intelektualne tradi-
cije koja je proizasla iz kur’anskih i
poslanickih tekstova. Za razumije-
vanje ovog teoloskog pravca bitno je
imati na umu da je selefijski pokret
nastao kao reakcija na sva druga uce-
nja (naprimjer, mu'‘tezilijska, siijska,
sufijska), a posebno ona ucenja koja
dozvoljavaju uvodenje novotarija u
vjeru — kako bi kazale selefije.

Cesto se poistoviecuje vehabizam,
kao pokret, s teoloskim ucenjima
selefija. Termini selefizam i vehabizam
su sasvim moderni izrazi, te se ne
smiju mijesati s akaidskim pojmom
es-selefu-s-salih (prve generacije mu-
slimana). Ovdje sasvim uzgredno
spominjemo da, kada je posrijedi mu-
slimansko misljenje, postoji stanoviti
problem s terminologijom. Jedni kazu
da je pojam nebitan jer ‘o terminima
se ne raspravlja, tj. oni su rezultat
konvencije. Drugi upozoravaju da
osjetljivost i delikatnost situacije na-
laze oprez kod izbora terminologije.
Stava smo da muslimanima drugi
podaruju terminologiju, pa i onu
teolosku, a oni je samo kao takvu
objasnjavaju. Otuda tolika zbrka oko
termina koji su trenutno u opticaju a
nisu jasno markirani: fundamentalisti,
konzervativci, selefijski dzihadisti,
selefije, vehabije, literalisti, puritanci,
radikali, ekstremisti, itd. (Alibasi¢,
Jusi¢, 2017:12)

Kao sto smo ve¢ naglasili, selefije
se pozivaju na praksu prethodnih
generacija smatrajuci je normativ-
nom. Medutim, u svome pozivanju
na muslimansku tradiciju, oni su
izrazito selektivni. Naime, danasnje
selefije su razvile doktrinu slijedenja
samo “ispravnih prethodnika” (selefu-
-s-salih), ¢ime priznaju samo praksu
odredene skupine islamskih u¢enjaka
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koja zadovoljava njihove kriterije do-
sljednog slijedenja prakse Poslanika,
a.s. Po selefijama, duznost je svakog
ko govori o islamskom vjerovanju
(akaidu) da svoj govor temelji na
onome $to je napisano od autoriteta
klasi¢ne uleme poznatih po ispravno-
sti. Ulemu selefije ograni¢avaju, svode
i definiraju kao ehlu-I-hadis (sljedbe-
nike Poslanikova puta). Selefije se u
svojoj argumentaciji prenaglaseno
pozivaju na stavove dvojice pripadnika
hanbelijske skole i to na imama Ibn
Tejmijju (1263-1328) i njegovog uce-
nika imama Ibn Kajjima el-DzZevziju
(1292-1350). U pojedinim spornim
pitanjima izmedu suprotstavljenih
struja unutar muslimanskog misljenja
dovoljno je iznijeti ili dokazati $ta je
jedan od gore spomenutih autoriteta
rekao o tom pitanju i to bi bilo do-
voljno za sljedbenike selefizma.

Odlike selefijsko-

-teoloskog ucenja

Prva i osnovna odlika teoloskog
ucenja selefija je vracanje izvorima,
uzimanje akaidskog ucenja samo
iz Kur’ana i hadisa te oslanjanje i
argumentiranje svojih teoloskih sta-
vova isklju¢ivo na tim izvorima vjere.
Ljudski razum nema nikakvu ulogu,
odnosno, osnovna uloga razuma u
svemu tome jeste da se pokori i sli-
jedi. Selefije vide njegovu ulogu u
slijedenju, a ne u sudenju. Osnovna
selefijska tvrdnja je da razum treba biti
svjedok — $ahid, a ne sudac — hdkim.

Selefizam, za razliku od drugih
pravaca (naprimjer, racionalista, tra-
dicionalista i modernista), karakteri-
zira skepticizam prema racionalnom
tumacenju izvora islama, Kur’ana i
sunneta. Stoga, selefije ne toleriraju
slobodu i pluralizam ljudskog mi-
§ljenja pri tumacenju islama, a $to
je karakteristi¢no za racionaliste,
moderniste i dr.

Ustvari, selefije najvecu opasnost
originalnom i autenti¢nom islamu
vide u racionalizmu, s jedne, i misti-
cizmu, s druge strane. Otuda njihov
podjednak otklon prema islamskoj
filozofiji (felsafah) i misticizmu ili
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sufizmu (tasavvuf). S obzirom na to
da je racionalizam inspiriran grckom
filozofijom i logikom, to je prema
selefijama neprihvatljivo jer moze
odvesti u herezu. Spoznaja vjere, tvrde
selefije, mora do¢i samo iz islamskih
izvora, Kur’ana i sunneta, te prakse
rane generacije muslimana (es-selef).

Druga odlika selefijsko-teoloskog
ucenja jeste razumijevanje Bozije
jednoce i jedinstvenosti / tevhid. Su-
Stina tevhida je u maksimi — Uzviseni
Bog je Jedan Jedini i samo se Njemu
klanjamo. Naravno, svaki teoloski
pravac unutar muslimanskog mislje-
nja je strogo vodio racuna o tevhidu
u svojemu naucavanju. Medutim,
selefije odbacuju sve ono $to bi u bilo
kojem smislu moglo narusiti navedenu
su§tinu vjerovanja. Oni zabranjuju
posjecivanje kabura, turbeta dobrih
ljudi jer je i to po njima vid posred-
nistva u vjerovanju, a $to je zabranjeno
glavnim izvorima vjere, te osudeno
u djelima klasi¢nih muslimanskih
autoriteta. Oni su protiv ciljanih po-
sjeta turbetima i mauzolejima, §to bi
moglo predstavljati i prerasti u kultna
mjesta i protiv svake su vrste kulta
licnosti. Tako je i s Poslanikovim, a.s.
kaburom. Selefije stalno napadaju i
$iije, koje smatraju nevjernicima, te
sufije i sve one koji posjecuju mezarja,
turbeta i uCestvuju u obi¢ajima koje
oni smatraju protivnim islamskoj
vjeri, kao §to su slavljenje rodendana
Poslanika, a.s., (mevlud) i nastojanje
da se Bogu priblizi pozivanjem na
poslanike i ucenjake (tevessul), tra-
zZenje pomodi od posrednika (istigasa)
ili zauzimanja kod Boga (tesaffu’).
Povr$nim sagledavanjem revnosti
u odbrani svojih stavova, angazman
selefija Cesto se percipira kao jedan
vid neumorne odbrane granica vjere:
razgraniCenje zajednice ¢istih vjernika
od onih nasuprot, koji su, na ovaj ili
onaj nacin, teoloski iskvareni ili u
zabludi.

Prema selefijama, lokalne kulture i
narodni obicaji predstavljaju opasnost
za oCuvanje autenti¢nog islama. Sin-
kretizam lokalnih kultura s islamom,
smatraju selefije, predstavlja osnovni
uzrok inovacija u vjeri. Stoga, selefije
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kulturu vide kao potencijalnog nepri-
jatelja autenti¢nog islama. Otuda je
sistematska dekulturacija muslimana
jedan od ciljeva selefijskih pokreta.
(Olivier Roy) Na taj nacin oni Zele
praksu muslimana ligiti svih islamu
stranih elemenata koji su se natalozili
kroz historiju.

U Zelji da o¢uvaju autenti¢nost
islama, selefije odbacuju narodne
obicaje (adete), ¢ime islam Zele u
potpunosti otrgnuti iz historijskog
konteksta (otuda radikalne selefije
skrnave historijske mezaristane u
muslimanskim zemljama, ruse turbeta,
tekije i sli¢no).

Ovakvo teolosko naucavanje po-
dupiru odredene tvrdnje selefija koje
podrazumijevaju, izmedu ostalog:

— povratak vjerodostojnim vje-
rovanjima i praksi prvih triju
generacija muslimana —pravo-
vjernih predaka (selef es-salih),
perioda koji, smatra se, pocinje
prvom objavom (oko 610) i
zavr$ava smréu Ahmeda ibn
Hanbela (855);

— naglasak na jednom odredenom
razumijevanju tevhida (BoZije
jednoce) koji selefije dijele na
tri kategorije vierovanja i dje-
lovanja: Jedno¢a Gospodara
(tevhid er-rububijja), Jednoca
Boga (tevhid el-uluhijja) i Jed-
no¢a Imena i Atributa (tevhid
el-esma’ ve es-sifat);

— postizanje pobjede nad nevje-
rovanjem, posebno nad svim
oblicima sirka (pridruZivanje
drugih bica ili stvari Bogu);

— tvrdnje da su jedini valjani
izvori autoriteta Kur’an, Po-
slanikov sunnet i konsenzus
Poslanikovih ashaba;

— oslobodenje muslimana od
pokudenih novotarija (bida‘) u
vjerovanju i praksi koje su oni,
svjesno ili nesvjesno, usvojili;

— uvjeravanje da su stroga kon-
strukcionisticka tumacenja
Kur’ana i sunneta dovoljna
da vode muslimane za sva
vremena i kroz sve situaci-
je, te da su ovi izvori jasni.

(Bernard, 2018: 66).
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Treca odlika selefijskog ucenja
jeste doslovno uzimanje i shvacanje
kur’anskih ajeta i hadisa bez ikakvog
tumacenja (naprimjer, razumijevanje
onih Bozijih atributa koji mogu tu-
macenjski sadrzavati antropomorfna
znacenja — Bozija ruka, lice i tako
dalje). Po selefijama tu nema mjesta za
logicke argumente ili za metaforicka
tumacenja. Ovakva i slicna mjesta
u Kur’anu selefije uzimaju doslov-
no — niti $ta dodaju niti oduzimaju.
Zbog takvog tumacenja vecina uleme
optuzuje ih za antropomorfisticko ra-
zumijevanje UzviSenog Boga (tedzsim
i tesbih). Sto se tie pitanja kada’i
kadera, selefije su bliski dzebrijskom
ucenju o potpunom determinizmu.
Ovdje samo da kazemo da svijest o
potpunoj predodredenosti pasivizira
pa i umrtvljuje ljudsku kreativnost.

Cetvrta odlika ucenja pripadnika
selefijskog pravca je prenaglasena
odlikovanost nad drugim muslima-
nima u slijedenju ‘ispravnog’ ucenja.
Sljedbenici selefizma imaju osjecaj
odabranosti za o¢uvanje izvornog
vjerovanja nad ostalim muslimani-
ma. To je, ustvari, jedan od klju¢nih
motiva koji jaca elan selefija, izvor je
puritanizma i vrlo ¢esto arogancije kod
jednog dijela sljedbenika ovog pravca.

Ovo su samo neke karakteristi¢-
ne odlike ucenja selefija. Na prvi
pogled nema nista sporno u ucenju
koje pretendira da sacuva izvornost
i autenti¢nost vijere. Nema nicega
spornog u selefijskom pozivanju na
izvore vjere jer se pozivaju na glavne
izvore vjere. U tom smislu svi u¢enjaci
ehlus-sunneta su selefije. Naravno,
nisu svi kruti u tumacenju i shvata-
nju vjere kao sljedbenici selefijskog
pokreta.

Medu selefijama postoji stav da je
ono §to je vremenski blisko Poslaniku,
a.s., povezano s izvornim oblikom
islama, a to je i sadrZaj Cesto citiranog
hadisa, iz Buharijevog Sahiba (br.
3650), da su najbolje tri generaci-
je muslimana prve tri generacije:
“Najbolja od zajednica [muslimana]
je moja generacija, a zatim ona koja
slijedi nakon njih, a zatim ona nakon
njih.” Poznato je da selefije tvrde da

pripadaju pobjednicima koji ¢e biti
spadeni na onome svijetu (et-ta'ifa
el-mensura i el-firka el-nadzija), sto,
opet, temelje na drugom poznatom
hadisu.

Pripadnici selefizma Cesto citiraju
hadis koji navodi Tirmizi (br. 2640)
kojim je Poslanik, a.s., najavio da ¢e se
muslimanska zajednica (ummah) po-
dijeliti u 73 razlicite frakcije (firkah).
Samo ¢e jedna posjedovati isprav-
no vjerovanje i bit ¢e spasena (firka
el-nadzija). Sve ostale ¢e na Danu
suda zavrsiti u paklu (dZehennem).
Spasenje je garantirano jedino za
one koji budu slijedili Kur’an (BozZiju
knjigu) i sunnet (Poslanikovu praksu),
stalno naglasavaju oni. Selefije stoga
upozoravaju na opasnost od inovacija
u vjeri (bid’at), kao i od racionalnog
podupiranja vjere dokazima izvan
ova dva osnovna islamska izvora, jer,
prema njima, takav pristup vierovanju
rizikuje da skrene u herezu.

Ovdje dolazimo do tri vrlo bitne
znacajke selefizma kao ideoloskog

pokreta:

1. selektivni pristup vjeri i tradi-
ciji selefija, stalno ih sprecava
da vide veliku sliku islamske
kulture i civilizacije;

2. samim time, na sceni imamo
posebnu selefijsku doktrinu
u promisljanju vjere koja je
za njih neosporna, a svi ostali
teoloski sistemi su sporni i
odbacuju se;

3. svako ljudsko misljenje koje
ima epitet neospornosti vodi
u dogmu, a dogma u ideolo-
giju. Otuda selefijsko ucenje
vrlo Cesto prelazi u selefizam
/ dogmatsko misljenje.

Sasvim je poznato da neuzimanje
konteksta vremena i prostora pri
tumacenju svetih tekstova sprecava
mnoge da mogu uoditi §iru sliku
tradicije jednog naroda. Naravno,
ovdje nije rije¢ samo o muslimanima
i njihovom odnosu prema BoZijoj
Rijeci. Bez sirokih horizonata ljudski
pogledi su skuceni, $turi i siromasni u
svojim znacenjima. Ustvari, svako od-
bacivanje drugog, apriori osporavanje
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misljenja tog drugog neminovno vodi
u iskljucivost, a iskljucivost vodi u
jedan vid ekstremizma. Svaki oblik
izma rada ideologiju koja se pocesto
krije iza odredenih politickih pokreta,
koja ljudsku rije¢, naravno i rijeci
svetih tekstova, ne smatra Zivim veé
ih nasilno stavlja u okove svojih do-
gmatskih misljenja.

Ako gore spomenute ¢injenice
imamo na umu, postat ¢e jasnija
distinkcija izmedu selefijskog ucenja
na teoloskoj razini i selefizma kao
ideoloskog pokreta. Naime, mnogi
muslimani u Bosni i Hercegovini i Sire,
ne razlikujuéi teolosko ucenje i ideo-
logiju, ne vide nikakvu opasnost niti
uzimaju ozbiljno razlike u obrednom
i tradicijskom ispoljavanju vjere koje
su uglavnom utemeljene na ideoloskoj
matrici. Ovo nam se ¢ini posebno
vaznim ako imamo u vidu danasnje
razumijevanje i upraznjavanje vjere.
Vjera je sloboda duse, a dogma je
ropstvo uma. Svaki ljudski um mora
spoznati, a dusa osjecati potrebu za
vjerom. (Ceri¢, 2022: 80) Zato su
El-Maturidi i svi sunijski autoriteti
bili protiv taklida koji akaid pretvara
u dogmatiku / naslijedeno misljenje
u vjerovanju. Vjerovanje mora pro-
¢i put razumnog shvatanja cijelog
korpusa vjere. Imam El-Maturidi u
svom Kitab et-Tevhidu je ukazao na
potrebu da se svjetlost vjere sacuva
od dogmatskih uvjerenja.

Kada govorimo o tome da selefije
sebe smatraju sljedbenicima eA/u-ha-
disa, moramo imati na umu da niko
od priznatih i poznatih islamskih
pravnika ili uenjaka niti u jednom
momentu ne dovodi u pitanje legiti-
mitet sunneta kao validnog dokaza u
vjeri, kao njenog drugog izvora nakon
Kur’ana Casnog. Medutim, razlike u
pristupu razumijevanja sunneta posto-
je.Dva su klju¢na koncepta poimanja
sunneta; jedan koji se ograni¢ava na
doslovno shvatanje teksta sa sto manje
“uplitanja razuma” u poimanju istog
(poznat kao ehlul-hadis) i drugi koji
tezi traganju za smislom i mudro$éu
izreCenih rije¢i dajudi priliku ljudskom
razumu da ih razumijeva i nerijetko

iznalazi analogna rjesenja (ehlul-fikh).
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Kada smo kod izvora islama, nije
suvi$no kazati da je kur’anska struk-
tura vrlo neobi¢na za savremenog
Citaoca. Kur’an je neposlozeni mo-
zaik (Alibas¢). Otuda je vrlo vazno
za razumijevanje Kur’ana njegovo,
prije svega, tematsko tumacenje koje
¢e obuhvatiti sve kur’anske tekstove
o odredenoj temi, zatim ih posloziti
vremenski, po obuhvatnosti (opéi i
specifi¢ni), po vaznosti (centralni i
ostali), itd. Za sljedbenike selefizma
bitno je citirati tekst Kur’ana bez
uzimanja Sireg konteksta pri tuma-
cenju istoga.

Medu ashabima nalazimo one
koji su se isticali u kori$tenju raci-
onalnog prosudivanja kao i one koji
su ostajali na doslovnim znacenjima
teksta (Kur’ana i hadisa). Medu prve
se ubrajaju Omer, Alija i Abdullah
ibn Mesud, dok su se doslovnim
shvatanjem teksta isticali Abdullah
ibn Omer, Abdullah ibn Amr ibn ‘As
i Zubejr. Kao najistaknutiji zastupnici
ehlul-hadiskog ucenja kasnije ¢e se
pojaviti imam Ahmed ibn Hanbel
(780-855), osnivac hanbelijske $kole

islamskog prava i njegovi sljedbenici.

Danasnje implikacije

selefijskog ucenja

Selefije se pozivaju na imama
Ahmeda ibn Hanbela kao na jed-
nog od najistaknutijih autoriteta
u tumacenju vjere zbog njegovog
suprotstavljanja mu‘tezilijskoj spe-
kulativnoj teologiji. Mada je imala
vidan utjecaj na razvoj islamskog
pravnog ucenja, hanbelijska skola
nije postala dominantna sve dok je
zbog simpatija prema ucenju eh/ul-
hadisa nisu prihvatili sljedbenici ve¢
spomenutog Abdulvehhaba, nakon
Cega je hanbelijski mezheb postao
zvani¢na $kola u Saudijskoj Arabiji.

No, selefijsko priklanjanje isklju-
¢ivo jednoj pravnoj skoli ne ¢ini ih
manje vrijednim. Problem nastaje
kada selefije islam smjestaju samo u
jedan prostor — Arabija, jedno vri-
jeme — sedmo stoljece, medu jedan
narod — Arape. To je vise opona-
$anje tog vremena nego sustinsko

ISLAMSKE TEME

razumijevanje ovog vremena pa i
viere u kontekstu vremena i prostora
njenog prakticiranja. Islam je vjera
za sva vremena, za sve narode i za
sva podneblja kao temeljna misao u
razumijevanju islama, §to izostaje u
selefijskom promisljanju vjere.

Selefije uporno zadrzavaju islam
u okvirima Arapskog poluotoka i u
formalnom smislu (npr., oponasanje
u oblagenju). Pritom zaboravljaju na
jednu vrlo jednostavnu ¢injenicu koja
je vidljiva svakom oku koje hoce da
gleda — nije isto biti musliman u nekoj
arapskoj zemlji i negdje u nekoj zemlji
u zapadnoj hemisferi. Nije isti osjecaj
identiteta niti tradicija,a kamoli da su
vrijeme i prostor identi¢ne kategorije
na svakom kutku Zemlje. U kontekstu
kazanog, ne moze se poistovijetiti govor
o wjeri s govorom u vjeri, bez obzira
na to kako se razumijevale ove nase
misli. Selefije nikako da razlikuju
govor o vjeri i vjerski govor. Ova
distinkcija je vrlo vazna u pozicio-
niranju muslimana u globaliziranom
svijetu. Oni zaboravljaju onu divnu
arapsku poslovicu — svako mjesto
ima svoj govor.

Selefije se svojim ucenjem, razumi-
jevanjem i ponasanjem predstavljaju
kao branioci islamske ortodoksije i
olako kvalificiraju drugu ulemu kao
moderne i liberalne muslimane.

Svojim razumijevanjem vjere se-
lefije nastoje imati monopol nad
vierskom istinom, a posebno u tuma-
¢enju vjere. U tom smislu se nameéu
pitanja — ¢iji li je to islam? Je li selefija,
onih koji se Zele vratiti, kako kazu, u
sedmo stoljece? Ili je sunijski, onih
koji slijede sunnet? Ili je $iijski, onih
koji tvrde da je hazreti Alija trebao
biti prvi halifa?

Lijek za ove toksi¢ne podjele
medu muslimanima nije samo u
apologijskim pozivima na jedinstvo
u yjedinjenju na pravom putu. Prije
bismo kazali da je lijek u Ebu Ha-
nifinom odbijanju da se ljudska djela
prosuduju isklju¢ivo kroz prizmu
vjere. (Silajdzi¢, Beglerovi¢, 2016:44)
Lijek mozemo traziti u hanefijsko-
maturidijskoj skoli, tj. u otvaranju
muslimana i stvaranju ambijenta
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pluralnosti ljudskog misljenja kroz
pojasnjenje uloge i vaznosti razuma.
Svi bi se muslimani trebali zapitati
za$to su sunije, ili selefije, ili Siije ili
pripadnici nekog drugog teoloskog
pravca u islamu? Odgovor je vrlo
bitan na ovu zapitanost jer se tu kriju
mnoge muslimanske nedoumice da-
nas. Ako je neko roden u Teheranu,
on ¢e vjerovatno odrasti kao §iija.
Ako je neko roden u Kairu, bit ¢e
vierovatno sunija. Ako je u Istanbulu,
vjerovatno ¢e imati simpatije prema
sufizmu. Zasto bi Uzviseni Bog jedne
osudio na pakao, a drugima bezre-
zervno obecao raj? Ima li u Kur’anu
takvog plemenskog selektiranja ljudi
na Zemlji?

Selefijsko ‘jedno’ naspram
pluralnosti Zajednice (ummet)

Veé smo kazali da selefijsko ‘jedno’

ne (pre)poznaje znacaj pluralnosti u
Zajednici. Ovo je sasvim vidljivo u
javnim proklamacijama i pozivima
na jedinstvo Zajednice. Muslimanski
autoriteti naglasavaju da Zajednica
oznacava sljedbenike Istine u sva-
kom vremenu i prostoru, pa makar
ih bilo malo. Muslimanu je duznost
pridrzavati se Zajednice i zabranjeno
mu je ustajati protiv nje. Onaj ko
je napusti, zasluzuje prijetnju (rije¢
dZemaat je izvedenica iz ar. glagola
dZeme’a, koja oznalava sastavljanje
odvojenog).

Selefije, sunije, sije i svi drugi prav-
ci stalno naglasavaju da je jedinstvo
muslimana kur’anski imperativ, a da
je zabranjeno nejedinstvo. (A2u Imran,
103) Svaki musliman predstavlja
jedno vlakno u uzetu dzemata kojeg
se treba drzati. Osnova jedinstva Za-
jednice lezi u ¢injenici da muslimani
imaju zajednicke ibadete koje moraju
obaviti isklju¢ivo zajedno s drugima
(naprimjer, dZuma-namaz i hadz
isklju¢ivo se obavljaju zajednicki).
Ibadeti su temelji ummeta, a ummet je
zajednicki imenitelj svih muslimana.
(El-Enbija’, 92) Teoreticari islama Ce-
sto napominju da je sama rijec ummet
istog korijena u arapskom jeziku kao
imenica umm / majka — musliman
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treba gajiti maj¢inske osjecaje prema
Zajednici. Posebno danas muslimani
bi trebali imati na umu misao — Bogu
predani, Zajednici odani.

Medutim, kako to da muslimani
nisu (ve¢) ostvarili taj ideal jedinstva?
Da li jedinstvo znaci ‘jedno’ misljenje,
‘jedan’stav, jedan’ autoritet? Cini nam
se da je u muslimanskom misljenju
jedinstvo ummeta ostalo samo na
pukim proklamacijama u javnom
diskursu!

Ako ¢itamo kur’ansko-hadiske
tekstove, oni odiu pluralnoscu.
Jedinstvo Zajednice podrazumijeva
da pluralnost, naprimjer, misljenja
doprinosi stabilnosti ummeta. Je-
dinstvo ummeta podrazumijeva
okupljanje svih postojec¢ih razno-
likosti u sluzbi Zajednici, a ne u
velicanju pojedinca.

Mnogi pozivaju na jedinstvo
ummeta ne razumijevajudi tu rijec¢ u
njenom najdubljem znacenju. Jedin-
stvo nije jedno misljenje. Jedinstvo ne
znadi odbaciti drugog. Jedinstvo nije
slijedenje ‘jednog’. Snaga jedinstva je
u snazi i znanju okupljanja pluralnosti.

Selefije nikako da razumiju da
postoje normalne razlike medu mu-
slimanima, pa ¢ak i neke akaidske
naravi. Razlicitost je Bozija milost
na Zemlji. Samo one razlike koje
narusavaju ove principe su nenor-
malne a one su posljedica: a) raznih
sektasenja u ucenjima, b) netole-
rantnosti prema onome drugom i ¢)
otudivanje jednih od drugih. Ustvari,
sve pobrojane posljedice jesu rezultat
nesposobnosti i neznanja da uprav-
ljamo razli¢itostima. Snaga jedinstva
jednog naroda lezi u njegovoj snazi
okupljanja. Pluralnost je dobra dok
upravljamo razli¢itostima, u protiv-
nom zapadamo u netolerantnost i
otudenost. Da bismo dostigli takav
stepen razumijevanja treba se kretati
odredenom putanjom:

— mora se prihvatiti i priznati
drugi, kao ljudsko bice koje
ima pravo da u skladu sa svo-
jom savjescu trazi spasenje;

— sudac svima nama u nasim ra-
zlikama je UzviSeni Bog, i to
na Sudnjem danu, ne ovdje;

— do tada trebamo se priprema-
ti na nadin da se natje¢emo u
dobru, ko ¢e biti bolji, ko ¢e
biti brzi, a ne da tezimo samo
drugog poraziti i pobijediti.

Smatramo da nepoznavanje ovih
iznijansiranih znacenja vodi u is-
kljucivost i osje¢aj odabranosti nad
drugim. Vrlo je zanimljivo da se svi
muslimani, bez obzira na teoloske
pravce, vracaju poznatom hadisu o 73
sekte koji smo ve¢ ranije spominjali.
Svi se slazu oko autenti¢nosti tog
hadisa, ali se ne slazu oko odredenja
ili imenovanja te firke en—nadzije
(spasene grupe). Svako za sebe tvrdi
da su oni spasena grupa. Za neke to
su oni koji vjeruju i odlazu konac¢nu
odluku (murdzije). Drugi su ehlul-
hadis vidjeli kao spasenu grupu (Ibn
Hanbel). Za njih ¢e najveca opasnost
dolaziti od onih koji stvari prosuduju
prema vlastitom slobodnom rezoni-
ranju (er-re’j). Za hanefije eblul-kibla
(oni koji se okre¢u prema Meki) jeste
krovni izraz za sve muslimane a samim
time su oni spasena grupa.

Zakljuéak

Selefizam moZemo razumjeti kroz
tri nivoa, kako je to kazao Bernard
Haykel u svojoj studiji o Prirodi se-
lefijskog misljenja i djelovanja:

— teologije (akaid), koja je sadr-
Zana u pojmu tevhida;

— prava (fikh), koje se koncentrira
oko pitanja idztihada i prikla-
njanja ucenjima odredene skole
prava;

- i politike, koju odreduje kon-
kretni put koji selefije biraju

za djelovanje u ovom svijetu.

U pitanjima teologije ¢ini se da
su pripadnici ovog pokreta saglasni
oko nacela vierovanja koja definiraju
selefizam. U pitanjima pravne teorije i
prakse konsenzus se donekle razvod-
njava, premda su danas mnoge selefije
gledista da zak/id treba izbjegavati, a
da je id¢tihad zahtjev.

Najvece podjele unutar selefizma
su, kao $to se i moze ocekivati, oko pi-
tanja: Kako se selefijska u¢enja odnose
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prema pitanjima politickog Zivota i
vlasti? Ovaj potonji problem je, bez
sumnje, vazan, ali se on ne nalazi u
sredi$tu onog $to selefiju ¢ini selefijom,
pa neopravdano usmjeravanje na to
pitanje — §to mnogi ¢ine — zaklanja
mnogo toga zbog ¢ega je mnogim
vjernicima danas selefizam privlacan,
¢ak i neodoljiv. (Haykel, 2018: 75)
Ono $to selefizam ¢ini po-
sebno privla¢nim jesu tvrdnje o
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pouzdanosti vjere, a podrzano je i
u velikoj sposobnosti da svoje (se-
lefijske) tvrdnje podupru citiranjem
teksta Objave. Oni se oslanjaju
isklju¢ivo na pouzdano dokazane
tekstove Objave kao osnove za
svoje stavove, te §to se referiraju na
kur’anske ajete ili hadise svaki put
kada iznesu sud ili misljenje o bilo
¢emu. Kad je rije¢ o razradi ucenja
i misljenja, da podupru citirano,
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pitanjima, uglavnom bez jasnog stava,
preciznog i autoritativnog argumenta
i korisnog ishoda.
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SOME NOTES ON SALAFI

THEOLOGY TEACHINGS
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Salafis based their revivalist ideas primarily on the norms of
the faith. Certain jurisprudential teachings (figh) as well as
some social and political forms are also important in their
self-determination. Other Muslis can easily recognize a salafi
Muslim, through the specific way of dressing, the characteristic
form of behavior, the manner of standing when performing
salah (prayer), and also by the specific form of speech. Salafi
teachings and ideas have, in the past few decades, spread to
such an extent that many Muslims, especially youth, even
those who do not generally identify themselves as Salafis, are
attracted by some aspects of Salafism. The author here tries
to clarify some characteristics of Salafi teaching.

Keywords: Salafism, As-Salafu-salih, Ahlu-1-Hadith, vehabism,

racionalism, tradition
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SazeTak: U ovom radu ponudili smo stilisticku analizu sure Et-Tekvir (Prestanak sjaja). Obradujudi glavne teme i
motive sure analizirali smo ritam sure Et-Tekvir, te pokusali ovu kur’ansku suru sagledati s fonetskog, semantic¢kog

i sintaktickog aspekta. Kontekstualna i interkontekstualna analiza ukazuje na to da sura na svojevrstan nacin

povezuje eshatoloske i antropoloske fakte i utvrduje vjerovanje u Allaha, dz.s., i Sudnji dan. Ova kur’anska sura

svojim snaznim ritmom i poetskim stilom budi ¢ovjeka, podsjecajuéi ga ne neizbjeznost smrti.

Kljucne rijeci: Et-"Tekvir, Prestanak sjaja, tefsir, stilisticko tumacenje Kur'ana, Sudnji dan

Odlike sure Et-Tekvir

Sura Et-Tekvir (Prestanak sjaja)
pripada redu kratkih sura i sadrzi 29
ajeta. Po tertibu’ (5.l <3 3), ovo je
81. sura u Kur’anu. Objavljena je u
Meki (mekanska sura) i nalazi se u
posljednjem — XXX dzuzu Mushafa.
Prema navodima Theodora Noldeka
(2013:48), sura Et-Tekvir pripada
prvom od tri mekanska perioda
Objave, te je po hronologiji Objave
Sesta’ objavljena sura nakon sura:
El-‘Alek, El-Kalem, EI-Muzzemmil,
El-Muddessir i El-Leheb. Mekanske
sure su preovladujuée kratke sure i
mogu se podijeliti u dvije vrste. Prvu
vrstu, navodi Lati¢ (2001:353), ka-
rakterise to §to se njome slusalac Zeli
impresionirati, iznenaditi, potresti i
okrenuti prema novim mislima koje
sadrze ajeti. U surama prve vrste, gdje
pripada i sura Et-Tekvir, dominiraju
nove rijeci, novi, nepoznati, nevideni
prizori, nova melodija i nova zvu-
kovnost, dok u surama druge vrste
dominiraju jednostavne, ubjedljive
rasprave, kazivanja, raznovrsne misli
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i slike. Musa Sahin Lagin (Karié,
1995:30) u kratko¢i mekanskih sura
vidi potrebu da se:

Mekanskom covijeku, koji je pje-

snicka dusa, pokaze nadmo¢ Bo-

Zijega govora. On je morao biti

razalo$¢en, potican da primi vjeru,

da razmislja o znakovima Bozijim

isl. Primjerice, on je ‘magi¢noséu’

kur‘anskog jezika pobudivan da

razmislja o najegzistencijalnijim
pitanjima svoga zZivota.

Pa tako i sura Et-Tekvir ne samo
da ukazuje na nevidene strahote Sud-
njeg dana, ve¢ svojom melodijom i
zvukovno$cu impresionira slusaoca,
istovremeno skrecuéi mu paznju na
znakove kojima je okruzen, duboko
ga potresajudi i poticuéi promisljanje
temeljnih pitanja egzistencije i od-
govornosti. Nas cilj je u onome §to

! O rasporedu sura u Kur’anu vidi: Es-
Sujuti (2012:260)

2 Prema navodima Muhammeda Asada
(1980:933) ovo je “najvjerovatnije sed-
ma sura po redu”.

* O stilistickom pristupu i tumacenju

slijedi ukazati na stil kojim odise ova
mekanska sura i na¢in na koji se u njoj
govori o velikim temama, presudnim
za Covjeka.

Stilisticka analiza
sure Et-Tekvir

Kur’anski izraz je nadnaravan,
nenadmasan i zadivljujuéi u svim
svojim aspektima. Jedan od tefsir-
skih pristupa kur’anskom tekstu jeste
stilisticki pristup? koji se odlikuje u
stilistickoj analizi teksta Kur’ana i
poniranju u kur’anski nazm* (‘Jz)
Kur’an plijeni svojim zadivljujué¢im
stilom, svojim nazmom budi paznju
Covjeka, doziva ga i trazi od njega da
oslusne i da pomnije poslusa.

Sura Et-Tekvir® se sastoji od dva
velika motiva — dvije cjeline. Prvu

Kur’ana vidi: Karié¢ (1995:159-160),
Fati¢ (2019) i Lati¢ (2001).

4 Fonetski, semanticki, sintakticki i kom-
pozicioni sklad u Kur’anu.

5 Za tefsir — tumacenje sure Et-Tekvir

vidi: Fati¢ (2022:58-65)
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cjelinu ¢ini prvih Cetrnaest ajeta sure
u kojima je glavna tema Sudnji dan.
Snaznim opisima scena nastupanja
Sudnjeg dana kroz Cetrnaest kratkih
ajeta podize se svijest o strahotama
ovog Dana, ispravnom postupanju i
odgovornosti za vlastita djela.
Druga cjelina obuhvata od 15.do
29. ajeta (tj. do kraja sure) i sastoji se
od niza manjih motiva uz veliku temu
— Objava i vjerovjesnistvo Muhamme-
da, a. s. Forma zakletve dominira od
15. do 18. ajeta, a predmet zakletve
jesu: zvijezde — koje se skrivaju, no¢
— koja veo dize i zora — koja dise.
Govor o Objavi, Kur’anu, zapocinje
19. ajetom uz opis meleka Dzibrila
koji dostavlja Objavu Muhammedu,
a.s.,1dalje se nastavlja kroz naredne
ajete (22-25) prozete govorom o
Muhammedu, a. s. Ovaj govor biva
prekinut retorickim pitanjem (26.
ajet), nakon ¢ega slijedi jasan odgovor.
Poput ve¢ine mekanskih sura,
sura Et-Tekvir spada u krace sure,
naglaseno ritmizirane, rimovane, sa
snaznom dikcijom. U prvoj cjelini
koja govori o Sudnjem danu prisutan
je nepromjenljivi kur’anski stil upo-
zoravajucih slika Smaka svijeta, gdje
su naglaseni patnja i kazna, a njegov
negm® (r.su) snazan, rezak i eruptivan,
tonom budi paznju slusaoca. Takav
ritam sure Et-Tekvir, tvrdi Kutb, s
Covjeka “svlaci”sve s ¢im je bio brizan:

Opd¢i ritam ove sure slici dinamici
koja rusi i $teti, koja se oslobo-
dila stege, izvrnula sve, rasprsila
sve, uznemirila mirnoga, uplasi-
la sigurnoga, unistila sve $to je
bilo blisko i izmijenila sve §to je
bilo potpuno poznato, jako zatre-
sla ljudske duse i dugo ih tresla,
svukla s njih sve sto su ljudi bili
uobicajili i ¢vrsto se za to drzali.

(Kutb, 2000:72)

Sintaksa kratkih sura uglavnom
sadrzi sljedece karakteristike:

Nazm () kratkih sura (rima,
fevasil, melodija, ritam, pa cak i
metar) jedinstven je, jednosta-
van, gotovo nepromjenljiv. (Lati¢,
2001:240-244) Karakterisu ga krat-
ke simetri¢ne forme ajeta — dijelova
reenica, kratkih recenica ili kratke
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zavisnoslozene relenice, zatim
sintakticki paralelizam, kratkoca,
monorime i Zivi ritmovi.

Sazetost izraza — idZaz (5\&))
ogleda se u kratkom, bljeskovitom,
ali ipak zavr§enom, zaokruzenom
tematiziranju nekih dogadaja. Krat-
ki ajeti su znacenjske cjeline same
za sebe, ali su povezani i s drugim
c¢jelinama — ajetima.

Tako sura Et-Tekvir, u sintak-
tickom smislu, kako navodi Lati¢
(2001:132-133), ima sljedece karak-
teristike: prvu cjelinu (1-14. ajeta)
karakteri$u naglasene granice rijeci,
rimovano i odsjecno sjecenje aje-
ta, snazni ritamski impulsi fevasila’
(Jeo'2); kratki ajeti skoro potpuno
istoga metra i iste recenicke strukture
(prilog za vrijeme — subjekat — predi-
kat). Prvi dio sure (od 1 do 13. ajeta)
¢ine zavisnosloZzene — pogodbene
recenice, u hipotaksi, glavnoj recenici
koja dolazi na kraju polisindetskoga
niza®. Pogodbene recenice pocinju
veznikom 13| 5 — “i kada...”. Glagol
uglavnom dolazi u perfektu.

Kada Sunce sjaj izgubi —
5 AN
i kada zvijezde popadaju —
&aEs) };ﬁl\ \SE
i kada se planme pokrenu’ —
i g

1 kada steone kamile bez
pastira ostanu —

I3 )\..:a.“ \s\j

i kada se divlje Zivotinje saberu —
ERERET S

i kada se mora vatrom napune —
Eirl )

i kada se duse sa tijelima spare —

o ~ws 3 23y (T
po-j) U’“}'G'J\ b;j

¢ Melodija

7 Zavrseci kur’anskih ajeta

8 Vidi: Lati¢ (2001:249)

? Prema Ez-Zamahseriju sujjirer (E32)
izmedu ostalog znadi “rasporedene po
povrsini zemlje ili udaljene”. Za druga
znadenja vidi: Zamahgeri (1988:321)

10 Anafora — termin anticke retorike za
odredenje figure ponavljanja tj. po-
navljanje iste rije¢i ili grupe rijeci na
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i kada Ziva sahranjena
djevojéica bude upitana —

Edel 83,2500 1555
zbog kakve krivice je umorena —
i kada se listovi razdijele —
Esh o) 3
i kada se nebo ukloni -
Giad L)
i kada se Dzehennem raspali —
S5l L 5
i kada se Dzennet priblizi —
et £ 1555

Fonicku anaforu'® prepoznajemo
u pocecima prethodnih 12 ajeta (svi
osim 9. ajeta) koji po¢inju prilogom
za vrijeme 13 5 —“i kada...”— ovim se
otvaraju ritamski tokovi ajeta i ostva-
ruje stilskointonaciona veza izmedu
njih". Posljednji ajet ove cjeline glasi:

svako ée saznati ono
§to je pripremio®® —

Srasil fBede

“Iscekujuéi”ajet kojeg su nagovje-
stavali svi prethodni je 14. ajet koji
dolazi u formi odgovora na sve gornje
ajete, tj. kada se sve ovo desi, tada ¢e
svako saznati $ta je uradio i pripre-
mio. O ovom ajetu Kutb (2000:80)
kaze: “Ovim ritmom se zavr$ava prvi
odlomak koji je ispunjen osjecajima
i koji je prepun scena Sudnjeg dana,
u kome se i dovrsava ova promjena.”
O velikom motivu sure Et-Tekvir —
Sudnjem danu — o tome strasnom do-
gadaju, kako navodi Lati¢ (2001:133),
“stilski je potpuno ocekivajuce govoriti
uzvicima, snaznim prodornim ritmom,
visokom intonacijom i zategnuto-
opustenim intonacijama.” Rije¢ je o
polukadencama koje su uvjetovane

pocetku vise stihova ili re¢enickih di-
jelova. Stilistickoj anafori analogna je
fonicka. Usp. Lati¢ (2001:133)

11O stilskointonacionoj vezi vidi: Lati¢
(2001:133)

12 U ovom kontekstu Ez-Zamahseri skre-
¢e paznju na 30. ajet sure Ali ‘Tmran, te
ukazuje na zavisni odnos izmedu ovog
iprvog ajeta — “Kada Sunce sjaj izgubi”.
Vidi: Ez-Zamahseri (1998:323).
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¢vrstom vezom izmedu ovih ajeta
povezanih u kontekstualnom 1i ri-
tamskom jedinstvu. U ajetima ove
sure zapazamo i medzaz® (;2) koji
oznacava preneseno znacenje i pri-
sutan je prilikom govora o transcen-
dentnom svijetu i Covjeku razumski
nedokucivim stvarima. Prema Dura-
kovicu (Susi¢, 2013:303), “kur‘anske
eshatoloske metafore (ovdje je to
Sudnji dan) predstavljaju namjerno
i o¢igledno odsustvo teznje da se je-
zikom znanosti ili nekakvim najvisim
racionalnim razlaganjem predstavi
nesto §to je potpuno nepoznato svim
nasim iskustvima i ¢ulima”.

Svih Cetrnaest ajeta sure Et-Tekvir
zavr$avaju sli¢nim slogovnim cjeli-
nama — zavrs$ni slog na et — koji ¢ine
jedinstvenu ritamsku cjelinu:

ENIAS 4&;‘: ‘6)333:3\ ‘é)jjf
‘kij{é ‘Lﬁalé.:u ‘ki.;.;j ‘L:)J/.;;L::I ‘é)jﬂé’a.;'
EEEREREH FCE-EPER IR R

Narednu cjelinu ¢ine ajeti (15-18.)
koji zapocinju zakletvom — kasem
(3). 15. ajet pocinje glagolom za-
klinjanja nakon negacije — /i ‘uksimu
(3! ¥)™. Rijec je o specifiénoj formi
zakletve, koja se javlja u Kur’anu na
jo$ nekoliko mjesta i, kako navodi
Ez-Zamahseri (1998:1160-1661),
ima ulogu pojacavanja i naglasavanja
govora, nosi naglasenu stilsku crtu,
te doprinosi ritmu. Zakletvu ¢iji su
predmet zaklinjanja zvijezde (15-16.
ajet) prati zaklinjanje no¢u (17. ajet)
i zorom (18. ajet).

I kunem se zvijezdama — koje
se skrivaju —

oAb L3

koje se kre¢u i iz vida gube —

u:ﬁ\)\}';’\
1 noéi kad ona veo dize —

PR

g 1] Jjj‘j

13 Alegorijski izraz Kur'ana ili “metaforicki”
izraz Kur’ana koji se upotrebljava onda
kada se govori o transcendentnom svi-
jetu. Vidi: Lati¢ (2001:163)

14 Komentatori Kur’ana smatraju da u
ovoj formi zakletve Cestica “ne” — /a
(Y) ne znadi negaciju, nego da ¢itava
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i zorom kada dise —
e

Na pocetku 17.1 18. ajeta uoca-
vamo foni¢ku anaforu gdje kao uzvik
stilski funkcionira veznik ve () — tzv.
vavul-kasem (-2)\ 5\5).lako je njegova
funkcija u osnovi veznicka, ovdje se
vavom odsjecno skreée paznja na ono
§to slijedi. Impresivna je vrijednost
koju zakletve/uzvi¢ne recenice sa
sobom nose. One ukazuju na zaZim
(‘,J:.u) — veli¢inu Onoga ko se kune
i veli¢inu onoga ¢ime se kune. Aisa
bintu §-Sati “uocava kako su imenice
kojima se Uzviseni kune u ovoj vrsti
recenica specificirane nekim svojim
svojstvom (...), ¢ime se ono $to, uslijed
stalnog kontakta s njim, ne uocava-
mo, priblizava nagem oku i svijesti”.
(Lati¢, 2001:261) U ovoj suri to su:
zvijezde, no¢ i zora. Ovi ajeti koji su
zapoceli zakletvama i “trgnuli” slu-
$aoca zavrsavaju se karakteristicnim
Sevisilma( \o\ ) odajudi tako snazni
ritamski impuls i formirajudi zasebnu
ritamsku cjelinu:

— zavr$ni slog na es:
-5 il Pl ,:&’ a\ ¢ ,’M.».-Lg,;o |

U odnosu na ritam prethodnih
ajeta, znacajna ritmic¢ka promjena
dolazi od 19. ajeta, te jedinstvenu
ritamsku cjelinu ¢ini grupa od 19.
do 29. ajeta koji su drugacije ritamski
organizirani:

— zavr$ni slogovi na im ili in ili
un:
‘Qﬁ?: ‘Q)i;' ‘U'};/\ ‘Q& ‘r_:;
U}.j\;d\ cuj’;j::\j ‘ﬁf’j O
O}ejuj‘ ‘r-:-éi:é
Odgovor na zakletve (15-18. ajeta)
dolazi u narednom ajetu (19) koji
pocinje Cesticom inne — 5| koja ima
ulogu pojacavanja znacenja i nastavlja
se u ajetima koji slijede.

sintagma /i “uksimu (w31 N) znai: ku-
nem se, 1 da je ovdje /a u funkciji na-
glasavanja govora. O ovoj formi za-
kletve vidi vise: Fati¢ (2023:3) i Lati¢
(2001:260-261).

15 Perifraza je vi§eclani opis, dakle kon-
strukcija kojom se iz stilskih razloga

Kur’an je, zaista, kazivanje
Izaslanika plemenitog —
e o SR 4
moc¢nog, od Gospodara

svemira cijenjenog —
oSG Al 3 Lug 55 s
kome se drugi potcinjavaju,
tamo pouzdanog! —

ool gs

Ovdje uocavamo perifrazu® kao
stilsku figuru, a kroz navedena tri
ajeta opisuje se melek Dzibril. Po-
tom slijede ajeti u kojima se govori
o Muhammedu, a. s:

A drug vas nije lud —

O pme o
on ga je na obzorju
jasnom vidio —

EUER IR
i, kada je u pitanju Objava,
on nije skrt —

oy | e 3h
i Kur’an nije prokletog
Sejtana govor —

e Ut I3 58 5

Kako navodi Ibn Kesir (2002:
1467), po jednom kiraetu udi se: danin
(oned) Skrt,a po drugom: zanin (oxls)
nepouzdan, a i jedan i drugi kiraet su
mutevatir. Ako se ova rije¢ prouci
kao zanin znaci da se Muhammed,
a. s., u pogledu dostavljanja Objave
ne moze optuziti za nepouzdanost,
a ako se prouc¢i kao danin, to znaci
da on od Kurana ljudima nista nije
sakrio, nego ga je u potpunosti vierno
saopcio 1 prenio.

U posljednjem dijelu sure (26.

ajet) postavlja se pitanje:

pa kuda onda idete?! —

o
7 5<%z 0%

Qb3

zamjenjuje prosta ili manje sloZena je-
zicka jedinica kojom se moze izraziti
isti pojam. Njome nazivamo upotrebu
veceg broja rije¢i za opisivanje necega
za §to bi bila dovoljna jedna ili u naj-
manju ruku samo nekoliko rijeci da to

izraze. Vidi: Susi¢ (2013:312)
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Na sintaktickom makro planu
izdvajaju se dvije vrste ajeta (La-
ti¢, 2001:251) u koje su ukljucene
ekspresivno-impresivne vrijednosti,
afektivni odnos prema tvrdnjama koje
se iznose: upitne i uzvicne recenice
koje kur'anskom tekstu daju posebnu
Zivost — upitne recenice iznose pitanja,
ali i sadrze odredene tvrdnje. Pa tako
26. ajet sadrzi upozorenje na zabludu
tenbih'ald ed-dalil (2 Je 4.53).
Ovom vrstom recenice izaziva se
prijekor, ali i ukor. Vazna stilska karak-
teristika upitnih kur‘anskih recenica
su odgovori koji slijede neposredno
nakon njih (27-29. ajet):

Kur’an je samo pouka svjetovima —
el 583N 53 &y

onome od vas koji hoée da je na
Pravome putu —

c o 1
a vi ne moZete nista htjeti ako to
Allah, Gospodar svjetova, nece! —
Gnadladl &5 bl 2188 oY) 528 s
Nakon snaznog ritma, odsje¢nih i
zvonkih zavrsetaka, nakon ukazivanja
na znakove Bozije modi, zakletvi i
upozorenja, sura zavrsava fise 1 mir-
nije, te ostavlja izbor covjeku. Kako

navodi Fati¢ (2022:64):

Covj ek treba naciniti prvi korak,
a onda se pouzdati u Svevisnjeg.
(...) Pocetak sure pocinje nekim
od najveéih manifestacija Alla-
hove modi, pa kakvu onda na-
mjeru ljudi mogu realizirati bez

Njegove volje? Ne mogu nijednu.

Asad, Muhammad (1980). The Message of
the Qur'an. Gibraltar: Dar Al-Andalus.

Fati¢, Almir (2014). Kur'anski semanticki
kontekst. Sarajevo: Fakultet islamskih
nauka i El-Kalem.

Fati¢, Almir (2019). Stilistika Kurana u
djelu Hasana Kafije Pruscaka. Sarajevo:
Fakultet islamskih nauka i E1-Kalem.

Fati¢, Almir (2022). “Sura Et- Tekvir:
Svako ¢ée saznati §ta je pripremio”, Novi
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On se moli za pomo¢ za Uputu
jer On je Onaj koji ima mo¢ da
promijeni nacin na koji svemir
funkcionise.

U suri Et-Tekvir prisutan je kur'an-
ski paralelizam' izdivads (z153;)) koji
je vidljiv na formalnoj razini u niza-
nju ajeta povezanih polisindetskom
akumulacijom:

ponavljanje 13)5 — “i kada” u ajeti-

ma: 1-8.1 10-13.

i ponavljanjem 3 - “i tako mi”—u
formi zakletve u ajetima: 15-18.

«Ke»

i ponavljanjem 3 — “i” u funkciji
veznika u ajetima: 22-25.

Kur‘an ima sura ¢iji su ajeti po-
stavljeni u iste ili drugacije odnose,
a povezani su veznikom , wve (a, 1),
polisindetski, u vas/u veznik 3 ajetima
daje novu i naglasenu stilsku crtu. Sura
Et-Tekvir ima wvas/, polisindeton, kao
jednu od svojih stilskih dominanti
(2-8;10-13; 17, 18, 22, 23, 24, 25
129. ajet pocinju veznikom ve — 3).

Sura Et-Tekvir u cijelosti, svojim
ritmom, melodijom i prizvukom koji
nosi, oslikava strahotu, nemir i neiz-
vjesnost, nedvojbeno prenosi strepnju
i bojazan ¢ovjeka i, kako to kaze Kari¢

(1995:72):

da nisu termini i tekstovi u ovom
izrazavanju bliski ni jasni ¢itaocu
ovog vremena, oni bi ostavili do-
jam ritmicke slike, odsjene ¢inje-
nice i scene kakve ne bi ostavio
ni jedan prijevod na jezike koji-
ma se ljudi sluze i time doseze
do struna u srcu i potresa ih iz
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dubine duse. Kakav ¢ée tek strah
kolati ¢ovjekom kada ostane sam
sa onim §to je pripremio?

Zakljucak

“Poetskim stilom” i ritmi¢no$cu
sura Et-Tekvir na samom pocetku,
a potom brojnim pogodbenim rece-
nicama i zakletvama u nastavku, na
svojevrstan nacin povezuje eshatoloske
i antropoloske fakte i utvrduje vjero-
vanje u Allaha, dz.$.1 Sudnji dan. Stil
i ritam ove sure emituju snazne slike.
Ajeti su dati u formi rimovane strofe
s izraZzenim rimama na zavrSecima i
intenzivnim ritamskim impulsima,
rimovanim rije¢ima unutar ajeta.
Originalna melodioznost doprinosi
ostvarenju efekta budenja straha u
¢ovjeku i dozivanja Covjeka doticuéi
ono najdublje u njemu onako kako
je to svojstveno samo Bozijoj rijeci.

Sura koja nosi naziv Prestanak sjaja
(Et-Tekvir) opisom prizora Casa neiz-
bjeznog Covieka podsjeca na njegovu
odgovornost, na izbor koji mu je dat
i na ono $to ga ¢eka. Sura govoreci
o tome $ta e se dogoditi nakon $to
sjaj prestane podsjeca Covjeka na to
da ¢e u ovom Danu biti sam, bez
pomo¢i porodice, rodaka i prijatelja.
Podsjeca ¢ovijeka na to da sve drugo
§to ostavi na ovom prolaznom svijetu
(imetak, ostvarenja i sl.) prestaje biti
njegovo, a s njim ostaju samo njegova
djela. I, na koncu, poziva sve nas da
se zapitamo kojim putem (i kako)
idemo, a odredi$te nam je poznato.
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Kutb, Sejid (2000). U okrilju Kurana
— Fi zilali-I-Quran (30). Preveli
sa arapskog jezika: Omer Nakice-
vié, Jusuf Rami¢, Mesud Hafizovié,
Enes Ljevakovi¢. Sarajevo: Fakultet
islamskih nauka.

Lati¢, Dzemaludin (2001). S#i/ kuranskoga
izraza. Sarajevo: El-Kalem.

Noldeke, Theodor., Schwally, Fridrich.,
Bergstraber, Gotthelf., Pretzl, Otto.

Novi Muallim ¢ zima 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 96



ISLAMSKE TEME

(2013) The History of the Quran.
Leiden: Brill.

Es-Sujuti, DZelaluddin (2012). Izgan:
Sveobubvatni uvodnik u kur’anske
nauke. Preveo sa arapskog jezika

Almir Fati¢. Sarajevo: Bemust.
Susi¢, Nermin (2013). “Tropi — figure
znalenja u prijevodima Kur‘ana na
bosanski jezik”. Zbornik radova islam-
skog pedagoskog fakulteta u Zenici, (13).

Zenica: Islamski pedagoski fakultet
u Zenici.

Ez-Zamahseri, Eba el-Kasim (1998).
Tefsir el-Kessaf. Rijad: Mektebetu-
-l-ubejkan.

e
oSl 5550 3L ol
K o Logal
Jols IMs g oSl 5 5d Lol SLIE JL) i 3 pois
Do flal Jlow L appdl G A )l sally oleyasll
g ogmelly LIV A5 sl sl 3 el W glory 0 S
g Ayl 5 5,5l OF AL GLadl oy Ld) Jlous
Al ol B o S5 oy V5 By SV gLkl oy
el sl Laelab T30 555l om0 oW s Jlas
M) dang o xSl Ol s g (g al)

oS T g ) il el o SN st ) LS

Novi Muallim ¢ zima 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 96

Summary

STYLISTIC ANALYSIS
OF THE SURAH AT-TAKWIR

Amina Svraka

In this article we offer stylistic analysis of the surah At-Takwir
(The Overthrowing). Studding the main theme and the motives
of this surah we here also analysed the rhythm of the surah At-
-Takwir, and tried to observe its phonetic and semantic aspects
as well as its syntax. Contextual and intercontextual analyses
points to the fact that the surah, in some manner, connects
eschatological and anthropological facts thus establishing the
faith in Allah Teala and the Judgement Day. This Quranic
surah tends to wake up the person with its strong rhythm and
its poetic style reminding him of inevitable death.

Keywords: At-Takwir, The Overthrowing, tafseer, stylistic analysis,
'The Overthrowing, Tafseer, Stylistic Tafseer, Judgement Day,
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SazeTtak: U ovom radu tretiraju se historijske okolnosti misaonog oblikovanja klasi¢nih muslimanskih filozofa u
djelu Josefa van Essa i Marshalla G. S. Hodgsona. Mislimo prije svega na njihova djela Theology and Society in the
Second and Third Century of the Hijra prvog (uz knjigu The Flowering of Muslim Theology) i The Venture of Islam drugog.
Na samom pocetku govori se opéenito o islamskoj filozofiji kakva je predstavljena u njihovim djelima. Takoder,
kratko se iznose poveznice s kelamom i stranim utjecajem. Spomenute su te poveznice zbog pozicioniranja filozofije
u odnosu na pravovjernost koju je zastupao kelam a koja bi se u slu¢aju filozofije ozbiljno dovela u pitanje usljed
upliva susjednih tradicija. Nakon toga, djelimi¢no se konkretizira govor o filozofiji pri ¢emu se rasvjetljava njena
pozicija u tadasnjem drustvu s posebnim osvrtom na elitizam. Prirodno, govor o drustvenom ambijentu iziskuje i
govor o politickoj stvarnosti. Tako ¢ée se navoditi poticaji koji su dolazili s dvora da se pokrenu ili u najmanju ruku

pojacaju filozofske aktivnosti u svijetu islama. U zakljucku se isticu razlike u pristupima Van Essa i Hodgsona.

Kljucne rijeci: klasicni muslimanski filozof, Josef van Ess, Marshall G. 8. Hodgson, islamska filozofija, kelam

O islamskoj filozofiji i filozofima

Kao i u predislamska vremena,
tako i na arapskom jeziku, odnosno
medu daljnjim prenosiocima, prven-
stveno muslimanima, filozofska tra-
dicija je zadrzala svoje sveukupno
jedinstvo, $to je njene proucavaoce
vodilo dalje od ¢isto akademske preo-
kupacije s nekoliko pozitivnih nauka.
Onaj ko je intelektualno ucestvovao
u ovoj tradiciji svojim proucavanjima
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i istrazivanjima zvao se fejlesaf (grcki
philosophos, filozof) a ta tradicija je,u
cjelini uzevsi, nazvana felsefe — philo-
sophia. Ta rijec je istovjetna nasoj rije-
Ci filozofija, ali je podrazumijevala ne
samo proucavanje metafizike ilogike,
niti ¢ak ovih disciplina uz pozitivne
nauke, veé, prvenstveno, filozofski
pristup zivljenju,! koji je odrazavao
zanimanje za ovakva prouc¢avanja.
Filozof je bio posvecen razumskom

vladanju sobom. Smatralo se da ra-
zum, nepotpuno izrazen u nasim ljud-
skim sepstvima, ¢ini osnovu kosmo-
sa u cjelini. Svi obziri prirode su se
proucavali u duhu stalnog traganja za
jednoobraznim logi¢kim i racionalnim

! Korisno je konsultirati sljedecée djelo:
Hadot P. (1995). Philosophy as a Way of
Life. Preveo s francuskog jezika Michael
Chase. Oxford: Blackwell.
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nacelima koja stoje iza ocite razno-
vrsnosti o¢itovanja. Takvo proucava-
nje je ukljucivalo samo ljudsko bice, i
kao tijelo (da bi se razumjelo u nauci
medicine) i kao racionalno biée (da
bi se upravljalo naukom etike i po-
litike). S obzirom na ovo racionalno
znanje o prvim nacelima prirode i o
samom sebi, za filozofa je sve osta-
lo iz toga proizlazilo, i njegovo li¢no
ophodenje u Zivotu i njegova kon-
cepcija toga kako drustvo u cjelini
treba urediti. Sto neko blize pristu-
pi takvoj racionalnosti, lakse moze
ispuniti vlastitu svrhu u postojanju
i biti u skladu s cjelokupnim Zivo-
tom. Za filozofa, idealan ¢ovijek bio
je mudrac-filozof — Covjek koji je u
potpunosti ostvario zahtjeve filozof-
ske tradicije. Kad Marshall ukazuje na
“filozofiju”i “filozofe” u ovom ideali-
ziranom smislu, nekad ih stavlja pod
znake navodnika da bi ih odvojio od
bilo kojeg posebnog sadrzaja; veli-
kim slovima obiljezava ukazivanja na
stvarnu historijsku tradiciju u cijelosti.
Mi neéemo to razgranicenje u ovom
radu prenositi, ve¢ samo ukazujemo
na Marshallov pristup tom pitanju.
(Hodgson, 1974:1/418)

Visoko samosvijesna tradicija islam-
ske filozofije je bila neovisna kako o
vjerovjesnicko-jednobozackoj tako i
o imperijalnoj tradiciji. Taj termin je
bio ukljucivi termin za prirodno i fi-
lozofsko ucenje grekih mislilaca. Neki
drugi elementi iz grc¢kih tradicija su
imali mjesto u razvijanju islamikatske*
kulture, ali je samo u ovoj intelektu-
alnoj sferi grcka tradicija bila nad-
mo¢na. Ve¢ prije islamskih vremena,
nauka je imala helenisticko uporiste
u Plodnom polumjesecu i Iranu. Ne-
koliko nauka koje su imale iskljuci-
vo prirodni razlog za njihov razvoj,
ukljucujuéi i spekulativnu filozofiju,
prenesene su u okviru gréko-sirjacke
tradicije. Pisci poput Platona, Aristo-
tela i Galena bili su priznati ucite-

lji. Kad su glavna klasi¢na djela bila

Kad se kaze islamikatski (islamicate), ne
misli se izravno na religiju islama kao
takvu, ve¢ na drustveni i kulturalni sklop
koji se povijesno veze za islam i musli-

mane. Vidjeti: Hodgson, 1974: 1/59.
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prevedena na arapski, postala su glavni
dio intelektualnih usmjerenja jedne
klase u¢enika (muslimana, kr§¢ana i
harranskih pagana) koje je, premda
ih nikad nisu prihvatili Serijatski ori-
jentirani muslimani, ipak postovalo
tadasnje drustvo u cjelini. Posebno
su napredovali u svojoj ulozi prakti-
¢ara medicine ili astrologije — dvije
najpopularnije nauke. Medutim, u
nacelu, i oni su imali sveobuhvatnije
Zivotne zahtjeve, §to je pariralo i Se-
rijatskoj orijentaciji uleme i kulturi
edeba uljudnog drustva. (Hodgson,
1974:1/239)

U to vrijeme filozofija svakako
nije bila ono kako su je kasnija po-
koljenja razumijevala. Ona uopée
nije podrazumijevala strogo pridr-
zavanje za doktrinu odredene $kole,
ve¢ se odnosila na intelektualnu lju-
bopitljivost koja se otvarala prema
svim stranim znanjima sve dok se
mogla brzo shvatiti i dok je donosi-
la odredenu korist. Alhemija i medi-
cina viSe su odgovarale ovom idealu
nego logika ili metafizika. (Van Ess,
2018:111/72) Imamo primjera da se
fizika kao i astronomija (astrologija)
podvodila pod filozofiju, koja je, pak,
bila dio “nauke o religiji” (‘ilmu-d-din).
(Van Ess, 2018:111/332) Nije u svim
gradovima filozofija bila vazna. Na-
primjer, u Basri filozofija, izuzimaju-
¢i alhemijske tendencije, nije bila ni
u kojem slucaju posebno relevantna.

(Van Ess, 2018:111/235)

Poveznice

Prirodno se smatralo da je kelam
filozofija u vrijeme kad se istinska fi-
lozofija od Kindija i njegovog kruga,
Farabija i drugih, pa sve do Ibn Rusda
— jedina koja zasluzuje da se naziva
filozofijom prema nasem modernom
gledistu — jos nije pojavila (Van Ess,
2006:2-3) i kelam je izvrsio ogro-
man utjecaj na filozofe. (Adamson,
2016:9) Vremenom su filozofi bili
postepeno zamijenjeni teolozima.
(Van Ess, 2006:81) Doduse, filozo-
fi su se uspjesno takmicili s teolozi-
ma kad su u pitanju politicki spisi.
(Van Ess, 2019:1V/796) Zanimljivo

je da je najiscrpniju monografiju o

pitanju fevitura napisao neko ko je
bio vise vezan za filozofiju nego za
teologiju ili hadis — Eba ‘Ali el-Ha-
sen b. Sahl Ibn es-Semh b. Galib.
(Van Ess, 2019:1V/725) El-Es‘ari
optuzuje mu'‘tezilije za preuzimanje
ta tila (lisavanje Boga Njegovih svoj-
stava) od svoje “brace” filozofa. (Van
Ess, 2019:1V/483) Mutekellimini su
filozofe smatrali isuvise elitisticki na-
strojenim. Postojale su neke dodirne
tacke jer su s filozofima dijelili otvo-
renost za ideje antike, ali su filozof
Citali (prijevode) Aristotelova djela i
ona koja su mu pripisana, dok je kelam
bio dio rasirene i nesvjesno prilagode-
ne tradicije. (Van Ess, 2019:1V/814)
Znakovito je, naprimjer, da u Ende-
lusu nisu imali jasnu ideju o tome $ta
su mu'‘tezilije zastupale. Ibn Rusd je
tvrdio da nijedna mu'‘tezilijska knji-
ga tu nikada nije napisana. (Van Ess,
2019:1V/308)

Kad je posrijedi strani utjecaj,
moguce je i da su filozofi u¢ili od kr-
§¢ana o prolaznosti pakla, buduéi da
je, naprimjer, Jahja b. ‘Adijj negirao
fizicko postojanje pakla te je tvrdio
da se on sastoji samo od muka koje
ljudi osje¢aju. (Van Ess,2019:1V/620)
Interesantno je kako je Dwight M.
Donaldson zakljucio da su filozof
zbog grékog utjecaja bili stroziji po
pitanju lazi. (Van Ess, 2019:1V/641)

Islamska filozofija u drustvu -
neskriveni elitizam

Unato¢ svom odbacivanju hi-
storijskog i tradicionalnog, uprkos
svom pokusaju da sve izvede iz ap-
straktnih i bezvremenih racionalnih
nacela, islamska filozofija je i sama
bila, naravno, historijska i kulturna
tradicija. Imala je vlastite harizma-
ti¢ne osnivace — najpoznatiji je bio
Sokrat, ¢ijem prisjecanju i primjeru
su muslimanski filozofi bili odani.
Dok su muslimanski filozofi isticali
svoju neovisnost o ranijim autorite-
tima, navodeéi Aristotelov stav da
je veliko prijateljstvo dugovao Pla-
tonu ali da je odaniji Istini, bilo je
neizbjezno da proucavaju te ucitelje i
da se suoce s njihovim promisljanjem,
¢ak i kad su ga pokusavali poboljsati.
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Pod novim okolnostima koje je uveo
islam, javila su se nova pitanja i pri-
like, a potaknut je filozofski dijalog:
islamska filozofija je takoder razvijena
kroz medudjelovanje svjesnih pojedi-
nac¢nih odluka kad su drustveni kon-
takti donosili nove probleme, a ishod
tih odluka je utjecao na cjelokupnu
kasniju tradiciju islamske filozofije,
odredujuéi ono §to ¢e muslimanski
filozofi mo¢i pokusati da ucine za
buduénost u odnosu na drustvo, a
time i na vrstu gledista koja su mo-
gli punovazno razviti. Upravo se u
tom manje-vi§e standardiziranom
obliku filozofska tradicija pojavila u
vrijeme kad su njena najvaznija djela
bila prevedena na arapski i s tog po-
lazi$ta su muslimanski filozofi poceli
spekulirati. (Hodgson, 1974:1/429)

Kao sto je ve¢ istaknuto, musli-
manski filozofi su stajali u o$troj su-
protnosti s mentalnim svijetom Seri-
jatskih u¢enjaka —uleme, premda su se
Cesto smatrali dobrim muslimanima.
Islamska filozofija je u vrijeme viso-
kih abasijskih vremena pocela igrati
istaknutu, iako marginalnu, ulogu u
kulturnom Zivotu. Ali da bi to udi-
nili, njeni nosioci, muslimanski filo-
zof1, morali su za sebe pronaci nisu u
kojoj bi, uprkos suprotnosti izmedu
svoje tradicije i onih preovladavajucih,
mogli zadobiti drustveno priznanje.
(Hodgson, 1974:1/419)

Islamska filozofija je igrala va-
znu ulogu u islamikatskom drustvu
uprkos neodobravanju vecine ule-
me i relativnoj ravnodusnosti knji-
zevnika zaokupljenih ugladenim
Zivotom te elegantnim fino¢ama
jezika. Muslimanski filozofi bili su
posveceni filozofskom razumu, sli-
jededi njegove zakljucke, bez po-
pustanja predrasudama, ma gdje to
moglo voditi. Racionalnost je uklju-
¢ivala dovodenje svih iskustava i
svih vrijednosti pod logicki dosljed-
nu, potpunu koncepciju stvarnosti.
Filozof-ucenjak se nije zanimao
samo za sakupljanje ¢injenica; on
je prouc¢avao matematiku i astrono-
miju, hemiju, biologiju i medicinu,
kao racionalne, univerzalne nauke.
Naprimjer, pravi broj zuba u ljud-
skim ustima se nije mogao nauciti,
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recimo, samo istrazujuéi konkretna
usta: nekolicina ljudi imaju sve svoje
zube, a uvijek se moze nabasati na
izuzetak. Empirijsko opazanje, iako
vazno, nije moglo zamijeniti sistema-
ti¢nije rasudivanje. Svako bavljenje
vremenski ogranicenim, akcidental-
nim, cjelokupno podruéje historij-
skog, kao takvo, odbacivano je kao
nedostojno, nevazno za njegovanje
istinskog jastva. Ono §to se trazilo
jeste odgovarajuce razumijevanje
nepromjenjive cjeline. (Hodgson,
1974:1/422-423)

Nacin Zivota i razmisljanja Serijat-
ski usmjerenih izrasli su neposredno
iz onih iransko-semitskih kulturnih
tradicija koje su proizasle i razvile vje-
rovjesnicke pozive iz osnih vremena.
Te tradicije su ubrzo bile preobraze-
ne dolaskom islama i rekristalizira-
ne u novim zajednickim obrascima.
One su bile podrzane visokom oz-
biljnoséu predstavljenom u razli¢itim
oblicima muslimanske pobozZnosti,
a zauzvrat su postale najpouzdani-
ja osnova za legitimaciju drustve-
nog poretka. Intelektualne discipli-
ne koje su gajili $erijatski usmjereni
pocele su se smatrati, medu obi¢nim
muslimanima, prevashodno musli-
manskim disciplinama i osnovnim
osloncima kako drustvenog poretka
i pravde tako i li¢nog dostojanstva i
Cistote. (Hodgson, 1974:1/410) No,
nasuprot ibrahimovskim, sokratov-
ske tradicije su isprva privukle samo
intelektualnu elitu; one se nisu tru-
dile izgraditi vlastite popularne reli-
gijske obrasce. Svakodnevni obredi i
popularne religijske ideje prepustani
su ustaljenim vjerodostojnicima i na-
rodnim tradicijama; uglavnom su fi-
lozofi predlagali ogranicene reforme
odnosno preformulacije. S usponom
jednobozackih tradicija, posebno kr-
§¢anstva, one su zauzele mjesto po-
pularnog paganizma u filozofskom
nazoru, bivajuéi prihvacene u gotovo
istom duhu kao i prethodna religija.
(Hodgson, 1974:1/411)

Vjerovjesnicka ideja o Bogu bila
je viSe moralna negoli ontoloska, vise
historijska nego bezvremena; Bog je
mozda htio $tovanje, ali je prije svega
htio pokornost, a tovanje je uslijedilo
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ako bi ga On odlucio traziti. Dugo je
bilo o¢igledno da filozofska i vjero-
vjesnicka tradicija nisu u potpunom
skladu. U islamskim okolnostima, kao
i ranije, nije bilo lahko da se usklade.
(Hodgson, 1974:1/428)

Rastuce drustvo abasijskih grado-
va dalo je snazan zamah racionalnom
istrazivanju; ali je i novi intelektual-
ni poredak imao u¢inka. (Hodgson,
1974:1/429) Racionalni filozof je bio
filozofski obavezan pridrzavati se
popularne religije u svojoj zajednici,
priznati njene doktrine (ma koliko ih
mogao presutno razumjeti) i podrza-
vati njene prakse. Religijsko ucenje
¢inilo je sastavni dio onoga $to filo-
zof treba znati — pod nazivom poli-
ticka filozofija. U ovom ograni¢enom
smislu, muslimanski filozof u islam-
skom svijetu ne samo da bi mogao,
nego bi i trebao biti dobar musliman
koji vjeruje. Ipak, tradicije islamske
filozofije nisu bile samo starije i ne-
ovisne o islamu; one su pretpostav-
ljale radikalni elitizam, u kojem su
mogli sudjelovati samo oni koji su
raspolagali odgovaraju¢om gradom,
kao i intelektualnom dokolicom da
bi se posvetili poslovima koji su se
slabo mogli prakti¢no primjenjivati.
Cak i takva korisnost koju su filozofi
zapravo mogli ponuditi bila je uglav-
nom ograni¢ena na bogate monarhe
i dvorjane, koji su sebi mogli priusti-
ti skupu uslugu. Serijatski usmjereni
muslimani uvijek su osjecali filozofe
stranima. (Hodgson, 1974:1/436-437)
Za filozofe, samo je mudrosna i zna-
lacka elita, nekolicina koji su mogli
postati objektivni nau¢nici i filozofi,
mogla stvarno postati u potpunosti
ljudskom. (Hodgson, 1974:1/442)
Nije slu¢ajno da su se grcka filozo-
fija i nauka poducavale ku¢i. (Van

Ess, 2006:185)

“Kako dolje, tako i gore” -
vladari i islamska filozofija

U podnaslovu navodimo drugi
dio poznatog iskaza iz hermeticke
tradicije, “Kako gore, tako i dolje;

kako dolje, tako i gore”, §to ima za cilj
osloviti povezanost drustvenih, poli-

tickih i historijskih okolnosti (dolje)
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s idejnim dometima (gore), ili bolje
kazano, okruzenje koje je utjecalo na
misaoni svijet muslimanskih filozofa.

Muslimanski vladari su pokretali
odnosno pojacavali filozofske aktivno-
sti svojim pokroviteljstvom koje nije
bilo usmjereno tek pragmati¢nim ci-
ljevima ve¢ je povremeno odrazavalo
sama interesovanja odredenih vlada-
ra za umskim tradicijama. Naprimjer,
sin Haruna er-Resida, EI-Me’'min
(830. god.), li¢no se zanimao za nau-
ku, pa ¢ak i za filozofiju helenisticke
tradicije; svojim potporama i potica-
jima dao je veliki podstrek razvoju
pokreta prevodenja klasi¢nih djela
iz medicine, astronomije, matema-
tike i prirodne filozofije opéenito s
grckog i sirjackog na arapski jezik.
El-Me’maun je darovao Kuci mu-
drosti dobru istrazivacku biblioteku.
Isao je toliko daleko da je trazio ru-
kopise u Konstantinopolju, gdje je
grcka tradicija bila prirodno viso-
ko njegovana. Od njegovog vremena
pa nadalje, kvalitet ovih prijevoda se
znatno poboljsao. El-Me’minovim
pokroviteljstvom Bagdad je ubrzo
postao najvece srediste nauke i filo-
zofije u hilafetu, kao $to je postao i
srediste arapske knjizevnosti i Serijat-
skog islama. (Hodgson, 1974:1/298)

Do vremena Visokog hilafeta, fi-
lozotska tradicija je postala poveza-
na na prakti¢an nacin s kr§¢anstvom
(Halilovi¢, 2014:13), bududi da je to
bila zajednicka tacka veéine govorni-
ka sirjackog. Samo krs¢anstvo je bilo
duboko dirnuto filozofijom: krs¢anski
mislioci su se morali suo¢iti s helen-
skim metafizickim i logickim tradici-
jama a to je odrazavalo formuliranje
problema krs¢anske teologije vezano
za prirodu i mo¢ Boziju te slobodu
ljudskih bi¢a. U isto vrijeme, helen-
ske intelektualne tradicije opstojale
su neovisno o kr§¢anstvu a slijedili
su ih jednako i kr$¢ani i nekr$¢ani.
A u mezopotamskom gradu Harra-
nu, zajednica helenistickih pagana
jos uvijek je njegovala helensku tra-
diciju kao sasvim dovoljnu duhovnu
i kulturnu cjelinu. Filozofska tradi-
cija se najobjektivnije iskazala u pro-
ucavanjima prirode, posebno onim
zasnovanim na matematici. Kad je
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ucenje regionalnih racionalistickih
tradicija bilo prevedeno na arapski,
bilo je prirodno da su najvise bili
prevodeni strucni tekstovi iz medi-
cine i astronomije. Od vremena El-
-Me’'manau 9.kaoiu 10.st., prijevod
starijih tekstova, prvenstveno grckog
ili u grekoj tradiciji (sirjacki odnosno
pahlavi), ali i ponesto iz sanskrita,
bio je najvaznija nau¢na djelatnost.
Krs¢anin Hunejn b. Ishiak osnovao
je skolu prevodilaca koji su zauzi-
mali visoke nauc¢ne polozaje te su
bili sposobni znatno poboljsati prve
prijevode koji su bili na¢injeni, kao i
povecati opseg prijevoda. Naporno su
radili na tome da sakupe §to je mo-
guce vise rukopisa odredenog djela i
da sravne tekstove, da bi imali ¢vrstu
osnovu s koje ¢e zapoc€injati prevo-
denje: veliko dostignuée u vremenu
prije $tampe bilo je ako bi se mogle
izbje¢i greske nemarnih prepisivaca,
a od sustinskog znacaja ako bi tek-
stovi posluzili kao nesto vise od golih
nagovijestaja buduéim istrazivacima.
Tako je postepeno cjelokupno greko
filozofsko i nau¢no naslijede postalo
daleko slobodnije i ta¢nije dostupno
na arapskom nego na bilo kojem sa-
sanijskom jeziku. Pokazali su se re-
zultati u stalnom obogacivanju arap-
skog nau¢nog pisanja uz pomoc stare
gréke grade. (Hodgson, 1974:1/412)
El-Me’'mun je zaposlio El-Kindija
u Bejtu-I-hikmu (Kué¢a mudrosti) da
bi provjeravao starije prijevode. Nje-
govi spisi imaju odredene zajedni-
ke tacke s mu‘tezilijskom teologi-
jom. Svakako, bilo je to vrijeme kad
su mutekellimini sastavljali knjige
u prilog vlastitoj doktrini opovrga-
vajuéi doktrinu svojih protivnika.
Medutim, tad je El-Kindi jos$ bio
mlad, on ¢e biti najutjecajniji tokom
El-Mu'‘tesimovog hilafeta. (Van Ess,
2018: I11/223; Sharif, 1988:428)
El-Kindi je posvetio poslanicu o
“uzroku i posljedici” EI-Me’'munu
koji je poslao delegaciju ucenjaka
u Bizant da bi nabavili rukopise.
Naravno, on nije bio motiviran is-
klju¢ivo akademskim nastojanjem.
Medicina i nauka bile su mu barem
jednako vazne kao i filozofija, ali je
bio pokrovitelj ovih primijenjenih

disciplina daleko iznad proste pro-
bita¢nosti. (Van Ess, 2018:111/215)

Kad je rije¢ o drugim filozofima,
Hamdanije (Sejfu-d-Devle) biva-
ju pokrovitelji Farabija, a Samanije
(Nuh II, posljednji moéni samanij-
ski vladar) Eba Bekra er-Razija i Ibn
Sinaa obezbjedujuéi mu ogromnu bi-
blioteku za proucavanje. (Hodgson,
1974:1/489, 494; 11/14, 18-19) Cak
su filozofi Cesto bili angazirani kao
izaslanici tokom antike. (Van Ess,
2018:111/28)

Drustvo izmedu 950.1 1100. go-
dine krasila je i jedinstvenost i razno-
likost. Nakon slabljenja mo¢i halife i
tadasnjim brzim uvecavanjem svijeta
islama, ne samo Bagdad ve¢ nijedan
drugi grad ne bi mogao zadrzati sre-
di$nju kulturnu ulogu. Upravo se u
ovom razdoblju islam zapoceo $iriti
hemisferom: do Indije i Evrope, duz
obala juznih mora i oko sjevernih ste-
pa. Pojavila se znac¢ajna raznolikost od
jedne do druge muslimanske oblasti
i svako podrugje imalo je vlastite lo-
kalne skole islamikatskog misljenja,
umjetnosti itd. Na dalekom zapadu,
Spanija i Magrib su ¢esto manje-
-vi$e bili ujedinjeni pod vlaséu dina-
stija koje su proizasle iz berberskih
plemena s podrué¢ja Magriba; ove
zemlje su imale zajednicku historiju,
razvijajuéi umjetnost koja je postala
poznata na osnovu pala¢e Alhambra
u Granadi i filozofsku §kolu Ibn Tu-
tejla i Ibn Rusda. Egipat i Sirija, uz
druge isto¢ne arapske zemlje, obi¢no
su bili ujedinjeni pod divnim dvorima
u Kairu; na koncu su postali srediste
arapske knjizevnosti nakon propada-
nja Iraka s mongolskim osvajanjem
(sredina 13.st.). (Hodgson, 1974:11/9)

Prestanak Visoke hilafetske drza-
ve bio je mozda znacajniji za stroziju

Jilozofsku stranu islamske filozofije,
u kojoj se promisljao potpuni smi-
sao kosmosa i mjesta ljudskih bica
u njemu, nego za pozitivnija na-
ucna istrazivanja. Ovdje je i velika
El-Farabijeva sinteza omogudila da
se uvidi gdje su praznine. Ali sama
vremena su postavila nova pitanja.
U doba kad se ¢inilo da hilafetska
drzava vise nije nudila izbor jednog
filozofski uredenog drustva i kad je
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Serijatom oblikovan islam nametao
svoja pravila svima, li¢ni i drustveni
zadatak islamske filozofije se morao
iznova osmisliti, a posebno njen odnos
prema vladajucoj popularnoj religiji.
(Hodgson, 1974:11/170)

Kad je rijec o teorijskom pristupu,
filozofi su od teologa preuzeli inici-
jativu. Mislioci poput El-Farabija
predstavili su potpuno nove modele.
I'vremenom su se novi modeli suocili
s novim iskustvima: slabljenjem hila-
feta zbog Buvejhija i Seldzuka, $to bi
se moglo objasniti samo dvostrukim
modelom u kojem su se vlast i mo¢
pazljivo razlikovali; unistenje hilafeta
pod naletom Mongola — prvo razdo-
blje u isto¢nom svijetu kad je prevlast
potpuno preuzeta iz muslimanskih
ruku i konaéno vojni rezimi memluc-
kog razdoblja. (Van Ess, 2006:151)

El-Kindi je posvetio svoju posla-
nicu Fi-I~felsefe el-ila E1-Mu'‘tesimu
a obrazovao je njegovog sina Ahmeda
(Van Ess,2018:111/531). Doduse, fi-
lozof Es-Serahsi, jedan od Kindijevih
ucenika, pao je u nemilost i bio je
pogubljen. (Van Ess, 2019:1V/161)

Glede Zapada, politicko iskustvo
Magriba i Spanije bilo je donekle
isprekidano i tu je razvoj sunijske
sinteze dobio prili¢no drugaciji oblik,
usredsredujudi se vise na dvor velike
dinastije. Kad su muvehhiduni bili
pokrovitelji prefinjenije intelektu-
alnosti da bi zasjenili $erijatski na-
¢in razmisljanja murabitske uleme,
na pocetku su to ucinili na osno-
vu El-Gazalijevog djela. Ali, prije
je njegov es‘arijski kelam, pa ¢ak i
njegovo zanimanje za islamsku filo-
zofiju, viSe nego njegov sufizam, to
$to je izgleda posebno privuklo Ibn
Tamerta. Tad, kad se drzava mu-
vehhiduna pokazala sposobnom da
razumno izgradi trajnu politicku tra-
diciju koja upravlja barem urbanom
mrezom Magriba i Spanije, filozo-
fi su docekali odlican trenutak da
postanu prijatelji i visoki zvani¢nici
novih vladara. Islamska filozofija je
dosla u Spaniju isto tako kasno kao
i svaka druga intelektualna pojava,
jer se malo toga moglo naslijediti iz
tamosnje latinske proslosti. U vre-
menu stranackih kraljeva, uvedena
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je posebno u vidu pozitivnih nau-
ka. Pod vlaséu murabituna, lokalna
filozofska tradicija se odrzala upr-
kos dinastijskom neprijateljstvu, ali
ne bez odredenog osjecaja izolacije.
Naprimjer, Ibn Badzdze u tom dobu
bio je poznat po svom proucavanju
valjanog rezima izolovanog “filozofa”
u nefilozofskom drustvu za koje je
znao da se ne moze uciniti filozof-
skim. (Hodgson, 1974:11/316-317)

Pod dinastijskom zastitom, samo
su islamska filozofija i Serijat trebali
preovladavati, tako da je Ibn Rusd
odbacio veliki dio Ibn Sinaovih po-
kusaja da obezbijedi filozofsku osnovu
sufijskom iskustvu i vjerovjesnistvu;
on se vratio strozijem aristotelizmu,
koji mu je omogucio da zauzme ne-
pokolebljiv stav protiv dopustanja
bilo kakvog ¢isto intelektulnog do-
stojanstva islamu kao takvom, bilo
u Serijatskom ili u sufijskom obliku
(iako je dopustao odredeni prirodni
dar mudrosti u slu¢aju Vjerovjesni-
ka). (Hodgson, 1974:11/318)

Shodno tome, politika muvehhidu-
na njegova vremena bila je opravdana:
dok su se na dvoru privatno njegovale
filozofske spekulacije medu rijetki-
ma za koje se vjerovalo da su za njih
sposobni, ipak je javno intelektualna
spekulacija odbacivana. Sama islam-
ska filozofija nije smjela biti objavljena
masama, a kelam i spekulativni sufi-
zam uopce se nisu smjeli dopustati.
Muvehhidunski opskurantizam, koji
je proganjao sve vrste odstupanja od
Serijatskog usmjerenja (ukljucujuéi i
nemuslimanske zajednice zimija kad
su izgledali previse komforni), moz-
da je trebalo ublaziti ali ne u osnovi
ponistiti. Sam Ibn Rusd je bio glavni
kadija i cenzor. To filozofsko glediste
bilo je dovoljno bitno da se, gotovo
istovremeno s Ibn Rusdovim djelom,
prilagodilo judaizmu, iako jevreji i nji-
hov zakon (halaha), koji je odgovarao
Serijatskom zakonu, nisu upravljali
vladom. Halahai su, u svakom slucaju,
muslimanski vladari dali ulogu unu-
tar jevrejske zajednice koja odgovara
Serijatskoj ulozi medu muslimanima.
(Hodgson, 1974:11/319)

Na Magribu i u Spaniji po-
liticka tradicija po obliku sli¢na
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muvehhidunima trajala je tokom
15. stolje¢a. Tada su postavljene izra-
zite odlike Magriba: veliki izolovani
gradovi bili su nasuprot plemenskom
berberskom okruzenju bez manjih tr-
govackih gradova u zaledu; arapska
visoka kultura pod vlagéu dinastija
ovisnih o pastoralnoj mo¢i Berbera
i, mozda kao posljedicu toga, neobi-
¢an drustveni konzervativizam, sum-
njicav prema bilo kakvom privatnom
odstupanju kao intelektualnoj raskosi.
Uz ovaj drustveni i politicki obrazac
opstojala je tradicija islamske filozo-
fije odvojena od drugih intelektual-
nih strujanja, koja je tezila, u najma-
nju ruku, odrzati savez s najstrozijim
predstavnicima malikijskog fikha
(zblizavanje na koje potonji Cesto
nisu uzvracali). Dogavsi na zapad-
ni Mediteran, sufizam se tu uveliko
razvio i procvjetao, ali (kao i uvijek)
kasnije nego u sredi$njim zemljama;
i postigao je prevlast samo prilago-
davajuéi se neobi¢noj razuzdanosti
plemenskog berberskog zahtjeva za
vidljivim Zaristima poboznosti, koju
pruzaju zive evlije, pa ¢ak i nasljedne
svete porodice (marabuti). Stoga je
forma islamske kulture koju je Za-
pad poznavao iz Spanije u visokom
srednjem vijeku nedostajala u veli-
kom dijelu intelektualne sredine u
kojoj se gradila velika sredisnja tradi-
cija. Za zapadnjake, Ibn Rusd je bio
glavni predstavnik arapske filozofije,
pisac velikog Aristotelovog komen-
tara. Sto se tice kasnije islamikatske
filozofije, ona za njih nije postojala
(osim mozda posredno putem jednog
ili dva zapadnjacka mislioca koji su
Citali izvorni arapski). (Hodgson,

1974:11/320)

Zivahna scena - El-Kindi,

El-Farabi i Ibn Rusd

Ovdje ¢emo se usredsrediti prven-
stveno na djelovanje El-Kindija, El-
-Farabija i Ibn Rusda predstavljeno u
Van Essovom i Hodgsonovom djelu.

U knjizi The Venture of Islam rane
islamikatske filozofske Skole dijele
se na dvije: aleksandrijsku i atinsku.
Prva je postala klasi¢na, vise aristote-
lijanska, ukljucujuéi i kasni stoicizam
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— filozofija ima prednost u odnosu
na objavu (kr$¢ansku). Druga je vise
platonska, sklonija slaviti (paganske)
objave. Tu se tvrdi da je El-Farabi
proizasao iz aleksandrijske tradicije,
jer je stavio filozofiju iznad Objave,
koju je protumacio politicki; Ibn Sina
i iranska 8kola vezuju se za El-Farabija
s platonskim naglaskom, Ibn Sina je
tumacio Objavu psiholoski kao i po-
liticki; te Ibn Rusd i $pansko-magri-
bska skola oslanjaju se na El-Farabija s
aristotelijanskim naglaskom; odbacuju
uskladivanje s kelamom, a naglagavaju
Serijat. E1-Kindi prihvac¢a mu‘tezilijski
kelam i pripada atinskoj skoli. (Hodg-
son, 1974:1/434) Jos da kazemo kako
se, pod vlaséu Omera II na prijelazu
iz 2. st., poznata aleksandrijska skola
filozofije preselila u Antiohiju. (Van
Ess, 2017:11/802)

El-Kindi je naglasavao da je filo-
zoflja najvisa od nauka jer doseze su-
§tinu stvari. (Van Ess, 2019:1V/813)
U djelu Risdle fi md’ijjet el-akl uvodi
aristotelijanske ideje u islam. (Van Ess,
2019:1V/234) El-Kindi je islamskoj
doktrini prilagodio s neznatnom pro-
mjenom u sustini kr§¢ansko rjesenje,
koje su njegovi ucitelji prihvatili — da
su objavljena ucenja o Bogu i dusi bila
parabole filozofskih istina. Cini se da
je blisko saradivao s mu‘tezilijskim
misliocima u njihovom pokusaju da
uklone antropomorfizme iz svoje viere
i daje vjerovao kako njihova rjesenja
nisu neuskladiva s racionalistickim
filozofskim stajalistima. (Hodgson,
1974:1/430-431; 11/321) Mu'tezilije
su i po pitanju duse mislili kao i filo-
zof E1-Kindi: zasto bi se dusa vratila
u tijelo kad se jednom oslobodi nje-
ga? (Van Ess, 2018:111/466) U tom
vidu, El-Kindi je pravio razliku iz-
medu trajnog (biki) i vjecnog (ezeli).
(Van Ess, 2019:1V/614)

Medu filozofima je kritika atomiz-
ma krenula ve¢ s El-Kindijem koji je
smatran velikim autoritetom u tom
polju. (Van Ess, 2019:1V/533) On je
spadao u red onih koji su se suprot-
stavljali atomistima zastupajuci oblik
novoplatonizma zajedno sa svojim
saradnicima-kr§¢anskim prevodio-
cima, pustajudi u opticaj djela Ploti-
na i Prokla, uglavnom pod oznakom
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“teologija na Aristotelov nacin’, to
jeste metafizika. (Van Ess, 2006:83)

Intelektualna scena je bila Zivah-
na — i Eba Mafer el-Belhi se ra-
spravljao s El-Kindijem (Van Ess,
2017:11/614-5); Dzahiz je kritiko-
vao navodno El-Kindijevo neznanje
(Van Ess, 2019:1V/127); E1-Kindi je
napao manihejce u nekoliko svojih
djela, a kritikovao ih je prvenstveno
zbog astronomskih pitanja. (Van Ess,
2017:1/497)

Filozofi poput El-Kindija ili
nauc¢nih teoreticara kao §to su Ibn
Ferigun i El-Hvarizmi poistovjeci-
vali su svoju metafiziku — metafizi-
ku Grka — s islamskom teologijom.
(Van Ess,2019:1V/401-2) EI-Kindi
je pisao o Bozijoj jedno¢i (Van Ess,
2019:1V/415), naglasio je kratkocu i
preciznost kur’anskog jezika (Van Ess,
2019:1V/678), a, donekle neocekiva-
no, optuzio je mu‘tezilije za besplodno
tumacenje. (Van Ess, 2019:1V/719)

Takoder, treba istaéi da su musli-
manski filozofl, prije svega, umanjivali
razlike u misljenju medu filozofima.
Primjecuje se kako je, ve¢ u grckom
i sirjatkom, standardni filozofski ku-
rikulum bio zasnovan i na Platonu i
na Aristotelu, u razli¢itim obzirima,
uprkos dobro poznatim proturjecjima
izmedu njihovih gledista. Za razliku od
Er-Razija, veéina filozofa je nastavila
biti relativno blizu toj staroj sintezi.
No, poneka uskladivanja bila su izra-
van odgovor na potrebu da se philo-
sophia opravda kao da nije u suprotno-
sti s objavljenim religijskim dogmama.
Tako su Aristotelova ucenja, koja su
se ¢inila u proturjedju s besmrtno$éu
duse i s vremenskim ¢inom stvaranja,
protumacena putem Platona, ponekad
iuz pomo¢ novoplatonisticke knjiZice
koja je rano bila prevedena na arapski
i pogresno nazvana Aristotelova teo-
Iogija. Covjek koji je uspostavio kla-
si¢nu tradiciju muslimansko-filozof-
skog pristupa Objavi bio je El-Farabi.
(Hodgson, 1974:1/433)

Mnogi proucavaoci pretpostavlja-
ju da je El-Farabi pokusao uskladiti
“religiju i filozofiju”, “vjeru i razum”,
kao dva neovisna izvora iste istine. On
je zelio pokazati da niSta na ¢emu je
jednobozacka tradicija ustrajavala ne

mora odbaciti racionalisti¢ka filozo-
fija; ali za razliku od El-Kindija, koji
bi zaista mogao zamisliti to pitanje
u takvom nekom smislu, El-Farabi i
kasniji filozofi vrlo ostro su ogranici-
li duhovnu ulogu popularne religije i
dali joj, u svakom sluéaju, vrlo malo
intelektualnih zasluga. (Hodgson,
1974:1/436) El-Farabi je pokusao
rastumaciti islamsku objavu i njeno
Serijatsko pravo u racionalistickom
smislu. (Hodgson, 1974:11/171) Ibn
Sina je otisao dalje od El-Farabija u
prepoznavanju institucionalne religij-
ske tradicije na dva nacina: dajuéi do-
nekle dostojanstveniju ulogu islamskoj
objavi, a s druge strane dopustajuci
vedi filozofski prostor smislu krajnjeg
odnosa izmedu pojedinca i kosmo-
sa koji obiljezava religijske tradicije
opéenito, ukljucujuéi i religioznije
obzire filozofske tradicije. (Hodg-
son, 1974:11/174) Filozofi, El-Farabi
i posebno Ibn Sina, tvrdili su da je
Objava ishod prosvjetljenja koje daje
akl fadl, ali pripremljeno Vjerovije-
snikovim vlastitim duhovnim uvje-
Zbavanjem. (Van Ess, 2019:1V/671)

El-Farabi i njegovi sljedbenici su
izgleda imali razvijenije zanimanje za
drustvena ili politicka pitanja, posebno
ona u koja je usla religija, negoli su kr-
$¢anski (ili ve¢ina drevnih paganskih)
filozofi imali; politicko usmjerenje sa-
mog islama je doprinosilo tome, ali je
mozda i op¢a kultur(al)na fluidnost
doprinosila, ¢ak i neovisno o samom
islamu, ozivljavanju Platonovih poli-
tickih nada koje je izrazio na Siciliji i
koje su njegovi ucenici nesto uspjesni-
je izrazili u novim grékim osnovama.
El-Farabi, i bez sumnje drugi, moz-
da su smatrali da se dolaskom islama
i njegovih univerzalno prihvacenih
bozanskih ideala pojavila nova situa-
cija, koja bi mogla biti povoljna za iz-
gradnju filozofski idealnijeg drustva.
U svakom slucaju, El-Farabi i njegovi
nasljednici govorili su o postepenom
preuredenju te su ulozili krajnje na-
pore u politicku filozofiju. (Hodgson,
1974:1/435) Dvovlasée je razmatrao
i El-Farabi, kome se suprotstavljao
‘Amiri, misledi o istovremenom posto-
janju vjerovjesnicke i svjetovne vlasti na

istom mjestu. (Van Ess, 2017:11/467)
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Bilo u o$trom individualizmu ili
u dvosmislenom sektastvu, islamska
filozofija se $titila velom tajnosti:
muslimanski filozofi, ¢ak i kad su vi-
djeli ulogu filozofskih uvida na sirem
nivou, slagali su se s El-Gazalijem
barem u tome da prava filozofija po
svojoj prirodi nije bila za obi¢nog ¢o-
vjeka. Ibn Rusd u svojstvu mislioca
bio je privatno odan Aristotelu, a u
svojstvu kadije mogao je osuditi kao
opasno krivovjerje previse popularno
Sirenje aristotelijanskih ideja. Niti je
Nesiruddin et-Tusi bio voljniji dopu-
stiti obi¢nom stanovni$tvu da ekspe-
rimentira sa stvarnom filozofskom
slobodom. (Hodgson, 1974:11/325)

Polozaj Ibn Rusda u islamskom
svijetu je opravdao prilagodavanje
privatne mudrosti filozofa drustvenoj
nadmodi Serijata, na racun svake va-
ljane teoloske spekulacije; u krs¢an-
skom svijetu, njegov stav, pod ime-
nom “averoizma’, sluzio je radije da
opravda uskladivanje temeljito racio-
nalisticke filozofije i same krs¢anske
teologije. (Hodgson, 1974:11/366)

Zakljucak

Josef van Ess i Marshall G. S.
Hodgson bili su istrazivaci koji su
se bavili prou¢avanjem islamske te-
ologije i historije, ali postoji nekoliko
razlika u njihovim pristupima i do-
prinosima. Pristupi Josefa van Essa i
Marshalla G. S. Hodgsona razlikuju
se u mnogim obzirima, ukljucujuéi
tokus, metode i teme koje istrazuju.

Marshall G. S. Hodgson, poznat
po svom monumentalnom djelu Z5e
Venture of Islam, usredsredio se na

Adamson, P. (2016). Philosophy in the
Islamic World: A history of philosophy
without any gaps (Vol. 3). Oxford:
Oxford University Press.

Hadot P. (1995). Philosophy as a Way of
Life. Preveo s francuskog jezika Micha-
el Chase. Oxford: Blackwell.

Halilovi¢, T, Halilovi¢, S., Halilovi¢, M.
(2014). Kratka istorija islamske filozofije.
Beograd: Centar za religijske nauke Kom.
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Siru svjetsku historiju, ukljucujuéi i
islamsku civilizaciju, s posebnim na-
glaskom na razdoblje izmedu 7.1 18.
st. Spomenuto djelo ima $iri okvir
koji obuhvaca razli¢ita podrucja i
razdoblja islamske historije. S druge
strane, Van Essova viSetomna studija
Theology and Society in the Second and
Third Centuries of the Hijra isto tako
je priznata kao vazan doprinos. Tu se
viSe usmjerio na rano razdoblje isla-
ma, posebno na 2.1 3. st. po Hidzri,
u kojem je proucavao teoloski razvoj
i drustvene promjene.

Hodgson je poznat po svom in-
terdisciplinarnom pristupu proucava-
nju islamske civilizacije. On je uklju-
¢io politicku, socijalnu, ekonomsku i
kulturnu analizu u svoje radove da bi
predstavio cjelovitu sliku islamskog
svijeta. S druge strane, Van Ess se vise
usredsredio na proucavanje islamske
teologije i filozofije, istrazujudi teo-
loske ideje i njihov utjecaj na drustvo.
Van Ess je koristio hermeneuticki
pristup proucavanju klasi¢nih islam-
skih tekstova i teologije. Usredsredio
se na iscrpnu analizu tekstova i kon-
teksta da bi razumio teoloske ideje i
njihov razvoj.

Spremnost drustva da slusa teo-
loge dovela ih je u srediste ne samo
oblikovanja svakodnevlja ve¢ i politi-
ke na visokom nivou. Iz tog razloga,
Van Ess se usredsreduje na halife i
heretike. No, tesko je jasno shvatiti
dva pola ovog meduodnosa; drustvo
i teologija su jos tragali za svojim
identitetom. Historija njihovog me-
duutjecaja predstavlja i opis pojave
“pravovjernosti”. (Van Ess, 2017:1/
XIV) Van Ess u svom predgovoru
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izri¢ito kaze da je predmet njegova
istrazivanja u ovom djelu odnos iz-
medu teologije i dru$tva, ni manje
ni vise. (Van Ess, 2017:1/XVII) Van
Ess povremeno njeguje prosopograf-
ski pristup, koji se oslanja na rijetku
gradu §to gotovo nikad nije ujedna-
¢ena. (Van Ess, 2017:1/69)

Van Ess ne zanemaruje kontekst.
Kad je htio pisati o mu‘tezilijama, bio
je svjestan da ih ne moze tretirati kao
izolovan fenomen. Tako se usredsredio
na okolnosti u kojima su se pojavili,
“sekte” koje su im prethodile i nacin
na koji se islam poceo razumijevati
tako da su te skupine drugi nazivali
sektama. Obic¢no je ustrajavao na hi-
storijskom i sistemati¢nom gledistu.
Nastojao je ponuditi ogromnu gradu
i reference. Gdjegdje je zalazio u po-
jedinosti, kao $to je prilikom naglasa-
vanja veze s Kur’anom, ili razmatra-
nja kasnijih razvoja, vr$io poredenja
s drugim religijama i antikom. (Van
Ess, 2019:1V/XIII-XIV)

Hodgsonov pristup globalnom sta-
jalistu i povezivanju razlicitih civili-
zacija bio je inovativan i utjecao je na
mnoge naucnike. Van Ess je takoder
ostavio vidljiv trag u polju islamskih
studija, s posebnim fokusom na teo-
loski razvoj u ranom razdoblju islama.
Oba istrazivaca su izvrsila znacajan
utjecaj u svojim oblastima prouca-
vanja i doprinijeli su razumijevanju
islamske historije i teologije.

Ove su razlike samo neki od ob-
zira u kojima se pristupi Van Essa i
Hodgsona razlikuju. Mogli bismo
ugrubo kazati da nam se ¢ini kako se
Van Ess, ipak, vise posveéivao tekstu,
a Marshall kontekstu.

Van Ess, J. (2006). The Flowering of Mu-
stim Theology. Prevela s njemackog je-
zika Jane Marie Todd. Cambridge i
London: Harvard University Press.

Van Ess, J.(2017-2019). Theology and So-
ciety in the Second and Third Century of
the Hijra: A History of Religious Thought
in Early Islam (Vols. 1-4). Preveli s nje-
mackog jezika John O’Kane i Gwendo-
lin Goldbloom. Leiden i Boston: Brill.
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Summary

HISTORICAL CIRCUMSTANCES
OF INTELLECTUAL GROWTH
OF CLASSICAL MUSLIM PHILOSOPHERS
GIVEN IN THE WORKS OF JOSEF VAN ESS AND
MARSHALL G. S. HODGSON

Haris Dubravac

This article deals with historical circumstances that shaped
the thought of classical Muslim philosophers as given in
the works of Josef van Ess and Marshall G. S. Hodgson.
Here we primarily considered their works Theology and So-
ciety in the Second and Third Century of the Hijra of Josef van
Ess (along with his book 7he Flowering of Muslim Theology)
and The Venture of Islam by Hodgson. In the initial part of
this article, the Islamic philosophy in general is discussed
as it is presented in these works. Some connections to ka-
lam and foreign influence is also related here in brief. These
connections are mentioned here to position the philosophy
with regard to the orthodox teaching upheld by kalam, and
which in the case of philosophy is made questionable due
to the influence of neighbouring traditions. Following is the
discussion about philosophy itself within the perspective of
the society of the time with a special focus on elitism. Na-
turally, no discourse about the social background is possible
without involving the talk about the political reality of the
time. In the concluding part of this article, the author discu-
sses differences in the approach of the two authors.

Keywords: classical Muslim philosophers, Josef van Ess, Marshall
G. S. Hodgson, Islamic philosophy, kalam
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SazeTak: Autori imaju za cilj da, kroz komparativnu analizu, predstave dva finansijska sistema, klasi¢ni, odnosno

konvencionalni bankarski sistem baziran na kamati te islamski bankarski sistem utemeljen na $erijatskom pravu

uz kategorican prohibitivni odnos prema kamati (er-riba). Model islamskog bankarstava a priori daje prednost

partnerskoj saradnji na relaciji preduzetnik i finansijer, tzv. “vlasni¢ki” model finansiranja. Kao takvo, islamsko

bankarstvo predstavlja disciplinu u ekonomiji koja proucava pravila, propise i sistem bankarstva, vrste finansija,

vrste finansijskih instrumenata, te vje$tine plasiranja bankarskih usluga svojim klijentima.

Kljucne rijeci: Serijat, beskamatno bankarstvo, klasicno bankarstvo, islamsko bankarstvo, kamata

Uvod

Pocetni pokusaj organizacije
islamskog bankarstva na osnovu pri-
marnih izvora $erijatskog prava de-
sio se u Egiptu 1963. godine. Glavni
inicijator ovog poteza bio je Ahmed
Nedzar, poznati finansijski magnat.
On je imao jasnu viziju, a prvi potez
podrazumijevao je osnivanje banke
(Stedionice) koja ¢e raditi bez kamate.
Njegova vizija je bila vrlo plodono-
sna, a rezultati uspjeha evidentni, jer
je nesto kasnije jo§ sedam banaka
prihvatilo islamski bankarski sistem.
(Toti¢, 2010:211) Nedzar je u Sau-
dijskoj Arabiji 1969. godine upoznao
drzavne zvani¢nike s teorijskim kon-
ceptom islamskog bankarstva koji je
ocijenjen pozitivno i uskoro se poceo
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primjenjivati u bankarstvu ove drzave.
Tako Saudijska Arabija postaje svjet-
ski centar islamskog bankarstva (Toti¢,
2010:215), a za njom su se povele i
druge muslimanske drzave na Istoku.
Svoj Zivotni put islamsko bankarstvo
kasnije nastavlja kroz bankarske si-
steme i drzava na Zapadu, EU i §ire.
(Toti¢, 2010:215) Neke drzave, po-
put Austrije u juznom dijelu srednje
Evrope i Svicarske u srednjoj Evropi,
ponudile su svojim klijentima — mu-
slimanima otvaranje racuna u njiho-
vim bankama po pravilima islamskog
bankarstva. U danasenje vrijeme veliki
broj banaka u Velikoj Britaniji, Luk-
semburgu, Njemackoj i Francuskoj,
izmedu ostalog, posluju i na temelju
islamskog bankarstva. U Moskvi je
1998. godine otvorena “Badr bank”,

kasnije nazvana “Badr Forte Bank”,
s filijalama u skoro 40 zemalja, koja
takoder posluje na principima islam-
skog bankarstva. (Krsti¢, Mihajlovi¢,
Stankovi¢, 2019:3) Japan takoder
s velikim interesovanjem proucava
islamsko bankarstvo radi potencijalne

primjene. (Toti¢, 2010:215)

Vrste bankarstva

U nastavku rada spomenut ¢emo
osnovne informacije o tri vrste ban-
karskih sistema i ukratko ih opisati
pocevsi od samog pojma bankarskog
sistema. Bankarski sistem predstavlja
nacin na koji je organizirano bankar-
stvo u nekoj zemlji ili grupi zemalja,
u smislu strukture, funkcija, vlasnis-
tva i medusobne povezanosti banaka.
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Cini ga grupa institucija koje pruzaju
finansijske usluge (naprimjer, central-
na banka, tzv. banka banaka, druge
banke, mikrokreditne organizacije,
stedno-kreditne organizacije i druge
finansijske institucije). Kroz bankar-
ski sistem se ureduju: vrste bankar-
skih institucija, zakonsko reguliranje
pojedinih bankarskih pitanja, nacin
upravljanja sredstvima, nacin odrza-
vanja likvidnosti i upravljanje rizici-
ma, rasporedivanje dobiti itd. Postoji
vise vrsta bankarskih sistema, a neki
od njih su: njemacki, japanski, engle-
ski, americki, islamski i ostali ban-
karski sistemi (3vicarski, ruski, fran-
cuski, italijanski). Da bi se osiguralo
efikasno funkcioniranje bankarskog
sistema u nekoj drzavi vaznu ulogu
igraju regulatori, odnosno nadzorni
organi. (Sehovi¢, 2018:13)

Jedan od modela konvencionalnog
bankarstva je njemacki bankarski sistem.
Ovaj bankarski sistem veliki znacaj
posvecuje samim bankama. Za ovaj
model nacionalna banka predstavlja
sintezu dvije banke, i to investicione
i komercijalne. Ovaj model ima Cetiri
glavne institucije: 1. Njemacka Bundes-
banka (osnovana 1957); 2. Javne banke;
3. Kreditne zadruge, stedionice i insti-
tuti za imobilisani kredit; 4. Zemaljske
banke. (Sahovi¢, 2018:16)

Japanski bankarski sistem je jos je-
dan model konvencionalnog bankar-
stva. Ovaj sistem karakteriSe ozbiljna
revizija kompanije kroz finansijske
izvjestaje centralnih banaka koje su
u epicentru grupe, u odnosu na fili-
jale banaka koje na taj nacin dolaze
u stanje tzv. informacione asimetrije.
Japanski bankarski sistem ima sljedecu
strukturu: 1. Japanska banka (osnova-
na 1882); 2. Gradske banke; 3. Regi-
onalne banke; 4. Banke za dugoro¢ni
kredit; 5. Trust banke; 6. Specijalizo-
vana banka za devizno poslovanje;
7.Investicione banke; 8. Osiguravajuce
kompanije; 9. Export-import banka;
10. Japanska razvojna banka; 11. PT'T
stednja. (Dasi¢, 2003:88)

Anglosaksonski bankarski sistem
predstavlja treci veliki bankarski si-
stem na finansijskom trzistu. Nje-
gova specifikacija podrazumijeva
da finansijsko trziste na kojem se
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plasiraju akcije ima uticaj na finansi-
ranje preduzeca i drugih finansijskih
aranzmana. Zato u SAD-u domini-
ra tip jedinstvenog bankarstva. Od
druge polovine XX stolje¢a banke
se generalno razvijaju prelazedi isti
historijski put gotovo u svim drza-

vama. (Dasi¢, 2003:91)

Specificnost islamskog
bankarstva

Islamsko bankarstvo temelji se na
islamskom pravu ¢iji su bazi¢ni ele-
menti sadrZani u primarnim izvori-
ma islama, Kur’anu i sunnetu. Iako
novijeg datuma, islamski bankarski
sistem je kao finansijski aranzman,
polako, ali sigurno ostvario san veli-
kog broja muslimana sirom njihovih
matic¢nih drzava. (Toti¢, 2010: 28)

Islamski bankarski sistem svoj
uspjeh pocinje osnivanjem prve ban-
ke 1963. godine u Egiptu da bi veé
1975. godine bilo evidentirano vise
od 300 banaka koje djeluju u vise
od 75 drzava. Medutim, neki auto-
ri smatraju da ovaj bankarski sistem
u spomenutom broju drzava nema
znacajnu ulogu jer, prema podacima
do kojih je dosao prof. dr. Sahovié,
neke drzave u jugozapadnoj Aziji
kao $to je Iran, zatim u juznoj Aziji,
Pakistan, i sjevernoj Africi, Sudan,
svoj klasi¢no-konvencionalni sistem
finansija prebacile su na sistem islam-
skih finansija, dok druge drzave u
jugoisto¢noj Aziji, poput Malezije,
te u juznoj Aziji, Banglades, imaju
dualni bankarski sistem: i islamski i
klasi¢ni. (Sahovi¢, 2021: 35)

Najveca islamska grupacija bana-
ka u svijetu u 2002. godini bila je Al-
-Rajhi Banking & Investment Corp,
sa sjediStem u najvecoj drzavi Arap-
skog poluostrva, Saudijskoj Arabiji.
Generalno, finansijske usluge islam-
skog bankarstva su originalne i pre-
poznatljive po kategori¢noj zabrani
kamate, svejedno da li je rijec o pri-
jemu ili pla¢anju kamate u svim obli-
cima, za razliku od klasi¢nog bankar-
stva gdje se kamata podrazumijeva.
U tom smislu, kao primjer moze se
spomenuti da je kod depozita odno-
sno deponovanih nov¢anih sredstava

80-20% na relaciji banka-deponent.
Imajuéi u vidu prethodno spome-
nuto, namece se logi¢no pitanje: Da
Ii je islamska ili komercijalna banka
kompaktnija? Odgovor na ovo pita-
nje zavisi od vise faktora, koji se od
drzave do drzave razli¢ito definiraju
kroz nacionalnu ekonomiju. Takoder,
na osnovu brojnih nau¢nih studija i
istrazivanja, moze se konstatirati da
je supermacija i dalje na strani ko-
mercijalne, a ne islamske banke. U
islamskim bankama kontrast visoke
i niske stabilnosti predstavlja teren
naucnog ispitivanja i konstantno pri-
vlaci paznju eminentnih ekonomista.
Islamsko bankarstvo nudi svojim kli-
jentima veliki broj instrumenata koji
su u Serijatu prihvatljivi (validni). U
nastavku rada ¢emo spomenuti najbit-
nije finansijske instrumente u okviru
islamskog bankarskog sistema. To su:

— Salam — placanje unaprijed
prije isporuke robe. Ova vrsta
ugovora podrazumijeva da se
prodavcu plati ta¢no odrede-
na cijena proizvoda od strane
kupca, a on se obavezuje da
porudzbinu isporuci u budu¢-
nosti u odredenom roku;

— IdZara—najam (zakup ili zaku-
pnina). Ova vrsta ugovora po-
drazumijeva da jedna ugovorna
strana, odnosno zakupodavac
zakupi neku pokretnu ili ne-
pokretnu imovinu, uz precizno
odredenu cijenu i vremenski
period koristenja. Kada je rije¢
o zakupu zbog kupovine, svaka
pladena rata povecéava procent
vlasni$tva nad tim proizvodom,
koji je predmet ugovora. (Gi-
ci¢, 2013:112-124)

— Istisna’— placanje iisporuka na
odlozeno. Ovaj finansijski in-
strument banka preferira kada
zeli uloziti novac na koristenje
ili u neko preduzeée, kompaniju
ili korporaciju. U tom slucaju,
banka je za vrijeme tendera u
ulozi preduzetnika i za preci-
zirani projekt snosi odgovor-
nost. Kasnije, banka taj projekt
izgradnje prenosi na kompani-
ju koja nije imala mogué¢nost
da pristupi trzi$tu na osnovu
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tendera. Tender je konkuren-
cija u kojoj kompanija ili ku-
pac biraju dobavljaca ili izvo-
daca radova koji su spremni da
ponude najbolje uslove za sa-
radnju, od kojih klju¢nu ulogu
ima: savrseni profesionalizam
i niska cijena. Instrument je
veoma efikasan za sve djelat-
nosti koje se bave proizvod-
njom, izgradnjom, popravkom
ili odrzavanjem necega. Dakle,
vrlo efektivan u proizvodnom
i usluznom zanatstvu. Etimo-
loski pojam istisna’ znadi: tra-
Ziti proizvodnju necega. Prema
nekim autorima, istisna’ pred-
stavlja jednu od varijanti mo-
dela salam ugovora, dok drugi
ukazuju na istisna’ kao na ne-
zavisan i specifican model fi-
nansiranja. (Gici¢, 2013:123)

Havala — naknada za usluge.
Havala je takva vrsta ugovo-
ra koja podrazumijeva da se
prilikom sklapanja ugovora o
prijenosu duga e/-muhil (duz-
nik) i e/-muhal alejhi (onaj koji
prihvata dug) saglasavaju, da
el-muhal alejhi (onaj koji je
prihvatio dug) izmiri dugova-
nja duznika (el-muhil) prema
povjeriocu duga (el-muhal) iz
sredstava koja je duzniku (el-
-muhil) duzan e/~mubalu alejhi
(onaj koji je prihvatio dug) ili
su spomenuta sredstva ostav-
ljena na ¢uvanje kao §to moze
biti da su spomenta materijala-
na sredstva zajamcena kod e/-
-muhal ‘alejhi (onaj koji pri-
hvata dug). Da bismo bolje
razumjeli spomenuto, navest
¢emo nekoliko pojasnjenja.
Da prilikom sklapanja ugovo-
ra o prijenosu duga e/-muhil
(duznik) kaze drugoj osobi,
koja bi u ovom slucaju posta-
la el-mubal ‘alejhi (onaj koji
prihvatio dug): “Onaj novac
koji si mi duzan, isplatiées
povjeriocu duga (el-muhal)
kojem sam rekao da ih po-
trazuje od tebe.” Dakle, ova
vrsta ugovora primjenjuje se
kod finansijskih sredstava,

odnosno u transakcijama iz-
medu fizi¢kih ili pravnih lica.
(Gici¢, 2013:41)

Mudareba—ugovor o komerci-
onalnom poduhvatu gdje jedna
strana daje potrebna materijalna
dobra, a druga ugovorna stra-
na ljudske resurse potrebne za
uspjesno izvodenje poduzete
ekonomske djelatnosti, a zarada
biva podijeljena na osnovu do-
govora prije zakljucivanja mu-
dareba ugovora. Vlasnik mate-
rijalnih dobara dobija procent
zarade zbog uloZenog kapitala,
a agent-poduzima¢ na osnovu
ulozenog truda. Leksicki, po-
jam mudareba oznacava dvije
ugovorne strane, od kojih jed-
na ugovorna strana investira
novac, a druga strana investira
licne kompetencije za rukovo-
denje investicijom, uz potpunu
odgovornost. Specifiénost mu-
darebe se ogleda u ¢injenici da
gubitak u potpunosti snosi vla-
snik kapitala, dok se zarada dijeli
izmedu obje ugovaracke strane.
Murabeha — prodaja artikla
po vecoj cijeni nego §to je ku-
pljen. Ibn Dzuzij objasnjava
pojam murabehe na sljedeci
nacin: Murabeha ¢e biti kada
vlasnik artikla upozna kupca
koliko je platio doti¢ni artikl
te trazi od njega zaradu tako
§to Ce redi: “Platio sam ga de-
set dinara, a tebi ga prodajem
za dvanaest”, ili kaze: “Platio
sam ga deset dinara, a ti ¢e$
mi dati za svaki dinar dirhem
zarade. Pojam murabeha deri-
viran je iz arapskog jezika od
ribhun $to bi znacilo: zarada,
a to je visak koji je proistekao
iz trgovine. Ukupni troskovi
se obi¢no placaju u ratama.
(Gici¢, 2013:56)

Mousareka — ortacko drustvo.
Predstavlja instrument islam-
skog finansiranja izmedu dva
ili vise fizickih ¥/ili pravnih lica,
ugovorne strane imaju svojstvo
ortaka drustva, a radi stica-
nja profita putem obavljanja

ISLAMSKE TEME

odredene djelatnosti pod za-
jednickim poslovnim imenom.
Musareka ima nekoliko karak-
teristika kada je rijec o njenom
osnivanju. Musareka ugovor je
Serijatskopravno validan kada
ga svi potencijalni osnivaci pri-
hvate i potpisu buduéi ortaci.
Pocetna imovina mugareke for-
mira se iz uloga ortaka osni-
vaca, koji mogu biti nov¢ani i
nenovcani. Ortacki udio profita
srazmjeran je osnivackom ulo-
gu, a gubitak se solidarno dijeli.
Etimoloski termin musareka u
arapskom jeziku znadi ucestvo-
vange, dijeljenje. Ovaj ugovor je
idealno rjesenje za oslobadanje
od kamatonosnog poslovanja,
te vrlo bitan finansijski instru-
ment u islamskom bankarskom

sistemu.” (Gicié¢, 2013:123)

Kamata
U enciklopedijskoj literaturi ka-

mata se definira kao “naknada koja
se placa za privremeno ustupanje u
vlasni$tvo koli¢ine zamjenjivih stvari,
ito uistovrsnim stvarima i srazmjer-
no trajanju ustupanja’. (Ekonomska
enciklopedija, 1984:1018)

Naime, Zivimo u XXI stoljecu, u
vremenu ekspanzije nauke, tehnike i
tehnologije, u vremenu globalizacije
i efektivne konkurentnosti, zajmov-
ne transakcije bogatih i siromasnih.
Stoga je u ovo vrijeme, kad investici-
oni zajmovi primarno diktiraju visinu
kamatne stope, deplasirano razmi-
sljati o opravdanosti postojanja ka-
mate: “Prema tome, kamata je jedan
od osnovnih fenomena koji neée da
nestane ¢ak ni u najidealnijem svije-
tu.” (Marinkovi¢, 2013:148)

Borba protiv lihve, odnosno “nera-
zumno visoke kamate”, i danas je ak-
tuelna, mozda ¢ak i viSe nego u rani-
jim vremenima. Bundesbank je davno
precizno utvrdila parametre o tome
§ta je to zelenaska kamata. U Italiji
je tek 1996. godine ozakonjeno da je
lihvarska kamata ona koja za vise od
50% prelazi eskontnu stopu, odnosno
kamatu po kojoj emisiona banka Itali-
je prodaje poslovnim bankama novac
iz primarne emisije. (Jovi¢, 2000:84)

Novi Muallim ¢ zima 2023 ¢ god. XXIV ¢ br. 96



ISLAMSKE TEME

Problemi lihve i kamate danas su
posebno aktuelni u tranzicijskim ze-
mljama i imaju svoju vanjsku i unu-
trasnju dimenziju. Zato mnoge banke
iz visokorazvijenih zemalja nastoje
da naplate znatno veée kamate na
plasmane na bankarskim trzistima
u nerazvijenim zemljama nego u
vlastitoj zemlji, a mnoge bankarske
institucije u tranzicijskim zemlja-
ma u uvjetima nacelnih deklaracija
i nepreciznih parametara za lihvu
i neefikasnosti pravosuda propisu-
ju svoje kreditne uvjete za gradane
i preduzetnistvo. Kamatna teorija
spada medu najteza i najspornija
pitanja ekonomije, odnosno mo-
netarne teorije i razvijala se veoma
dugo. (Gici¢, 2013: 130)

Za kamatu se u arapskom jeziku
upotrebljava rije¢ er-riba, $to znadi:
narasti, uzrasti, uvecati. Kamata je
ostvariva nov¢anim i robnim prome-
tom. U islamu, na osnovu primarnih
izvora Serijatskog prava, kamata je
eksplicitno zabranjena.

Eruditi islamske ekonomije isti¢u
da je kamatni sistem jedan od klju-
¢nih mehanizama porobljavanja svi-
jeta. Kada bi se kamatni sistem anu-
lirao, demolirao, ukinuo ili pobijedio,
to bi znacilo da se svijet kona¢no
oslobodio, da je ljudska civilizacija
krenula uzlaznom putanjom, da vise
nije pognuta i nije na koljenima, jer
dok postoji kamatni sistem u jednoj
drzavi, to znaci da ona nije slobodna.
(Gici¢,2013: 131) “Lihva je stari en-
gleski naziv za kamatu (usury), dok
je riba arapska rijec¢ koja se spomi-
nje u Kur’anu i oznacava visak koji
duznik placa povjeriocu po osnovu
primljenog kredita. Sama rije¢ riba
etimoloski znadi: povecanje, porast,
umnozavanje i/ili narastanje. Islam-
ski pravni i ekonomski autoriteti tu-
maceéi Kur’an poistovjecuju termin
riba — kamata s terminom haram —
grijeh”. (Gici¢, 2013:133)

Pitanje kamate se tretira u Kur’anu.
Prva sura koja tematizira kamatu je
sura Er-Rum, ajet 39:

Kamata koju dajete da bi se oplodila
u tudoj imovini nece se kod Alla-
ha oploditi, a oni koji zekat daju,
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za likom Allahovim Zudeci — oni
ce visestruko dobiti. (Durakovié,

2004:408)

Tefsir prvog dijela ajeta katego-
ri¢no naglasava da nema nikakvog
sevaba kod Allaha Uzvisenog onaj
koji nesto poklanja zelec¢i da mu ljudi
uzvrate vise nego §to je on dao nji-
ma. Ibn Abbas, Dahhak i drugi rekli
su: “Ova vrsta davanja je dozvoljena
s tim §to za to nema nikakvog seva-
ba.” Medutim, Muhammedu, a.s, to
je bilo posebno zabranjeno, a Uzviseni
je rekao: I ne cini dobro trazeci za njega
vise!,odnosno, ne daji poklone zele¢i
vise od toga. Zaista se kod Uzvise-
nog sevab nalazi u zekatu, zbog Cega
Hvaljeni veli u nastavku ajeta: ...a za
zekat koji udijelite Zeleci lice Allahovo,
takvi ce dobra djela svoja umnogostruciti.
Dakle, njima ¢e UzviSeni umnogo-
struditi sevabe i nagradu kao $to stoji
u sahih hadisu: “Niko neée udijeliti ni
pola hurme od halal zarade, a da to
Milostivi ne uzme Svojom desnom
Rukom i umnogostruci je njegovom
vlasniku, bas kao kada neko od vas
odgaja njegovo zdrijebe ili tele sve
dok hurma ne postane veca od brda
Uhuda.” (Ibn Kesir, 2002:1032)

Decidan argument za zabranu
kamate dolazi u suri El-Bekare. U
275. ajetu Allah kaze:

Oni $to se kamatom hrane stajat ce
upravo onako kako ce stajati onaj
koga Sejtan svojim dodirom izbezu-
mi, i to stoga $to vele: “Irgovina je
isto Sto i kamata’, ali Allah je do-
pustio, a kamatu strogo zabranjuje;
do koga pouka Gospodara njegova
dopire, neka se toga okane, jer njemu
pripada ono sto je stekao ranije, inace
— o njemu Allah odlucuje, a oni koji
toidalje cine — to su dzehennemlije:
zauvijek u DZehennemu ostat ce.

Dakle, Allah je dozvolio kupopro-
daju, a zabranio je kamatu. Idolopo-
klonici su dozvoljavali kamatu zato
§to su se suprotstavljali odredbama
Allahovog zakona. On je Znalac Mu-
dri. On zna sustinu stvari i ono $to
je u njima dobro i sto je korisno za
robove Njegove, pa im to dozvolja-
va ili zabranjuje. To znaci: Do koga
dopre Allahova zabrana kamate, pa

on prestane s tim, njemu pripada
ono $to je ranije uradio, sukladno
ajetu Allah prasta ono sto je vec bilo!
(El-Maide, 95) Suprotno djelovanje
ovoj obligaciji nuzno inicira kaznu na
drugom svijetu.

Zato su i $erijatski pravnici suzili
puteve koji vode kamati, kao i sredstva
koja vode tome i koja su takoder ha-
ram, jer ono $to vodi haramu ima isti
pravni status (haram) kao $to i ono
bez ¢ega se ne moze ispuniti obave-
za postaje obaveza (vadzib). Znacaj-
no je spomenuti da je Muhammed,
a.s.rekao: “Allah je prokleo onoga ko
uzima kamatu, od koga se uzima, ko
to svjedodi i ko zapisuje!” (Ibn Kesir,
2002:178)

U nastavku sure El-Bekare 276.
ajet stoji: Allah unistava kamatu, a
¢ini da dobit od milosrda raste; Allah ne
voli nikoga ko nezahvalan i grjesan je.

Allah UzviSeni saopstava ovim
ajetom da On unistava kamatu, tj.
ili je potpuno uklanja iz ruku ono-
ga koji je uzima, ili mu zabrani bla-
goslov u imetku, pa od toga nema
koristi, odnosno unisti ga zajedno s
njom na ovome svijetu, a kaznjava na
Sudnjem danu. (Ibn Kesir, 2002:179)
Allah u nastavku sure El-Bekare, ajeti
278-279, kaze:

Vi koji vjerujete, Allaha se bojte i
ono Sto je od kamate ostalo odbaci-
te, ako vjerugete! Ukoliko to ne uci-
nite, onda vam se rat sa Allahom i
Njegovim Poslanikom objavijuje;
ukoliko se pokajete, imat cete svoje
glavnice: necete uciniti nepravdu
nikome, niti ce se vama neprav-

da uciniti. (Durakovié¢, 2004:47)

Uzviseni nareduje robovima Svo-
jim, vjernicima, da Ga se boje za-
branjujuéi im ono §to ih priblizava
Njegovoj srdzbi i udaljava od za-
dovoljstva Njegovog. Naime, ovo je
stroga prijetnja svakome ko nastavi
uzimati kamatu nakon upozorenja.
Ibn Dzurejdz navodi od Ibn Aba-
sa da fragment ajeta navjescuje vam
se rat, znadi “budite sigurni u rat od
Allaha i Poslanika Njegova!” (Ibn
Kesir, 2002:180)

Zabrana kamate nastavlja se u suri

En-Nisa, 160-161. ajet:
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Zbog nasilja koje jevreji pocinise,
mi im zabranismo neke naslade koje
im bijahu dopustene, kao i zbog foga
$to su sa Allahova puta odvracali
mnoge. 1 Sto su uzimali kamatu
iako im zabranjena bijase, i zato
$to su neposteno jeli imetke tude, a
Mi smo za njihove krivovjernike
pripremili bolno stradanje. (Du-
rakovié, 2004:103)

Allah nas obavjestava da su Jevre-
jima, zbog njihovih nasilja i velikih
grijeha koje su pocinili, zabranjena
lijepa jela koja im je bio dozvolio.
Ibn ebi Hatim prenosi od Ibn Aba-
sa: “Znadi sva hrana im je bila do-
zvoljena prije nego sto je Tevrat spu-
Sten, izuzev mesa i mlijeka deva koje
je Israil sebi zabranio. Potom Allah
zabranjuje brojne stvari u Tevratu”, 0
¢emu detaljno govori sura El-En’am.
(Ibn Kesir, 2002:328) Uzviseni je Je-
vrejima bio zabranio kamatu, pa su je
uzimali raznim zamkama i varkama,
vrlo vjesto i uz toboznje dokaze, te su
nepravedno trosili imatke ljudi. (Ibn
Kesir, 2002:329)

Kona¢no, sura Ali Imran potpu-
no $erijatskopravno dopunjuje i za-
konski regulise kamatu u 130. ajetu:

Vi koji wjerujete! Ne jedite kamatu
koja je visestruka i Allaba se bojte
da biste se domogli uspjeha. (Du-
rakovié, 2004:66)

Uzviseni u ovome ajetu govori
zabranjuju¢i Svojim robovima, vjer-
nicima, davanje i uzimanje kama-
te i njeno koristenje uz visestruko
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uvecavanje, §to je bila praksa pagana
koji su govorili: “Kada prode duznicki
rok, dug se mora ili realizirati ili po-
vecati.” Dakle, ako se ne vrati, jedna
strana produzuje rok, a druga pove-
¢ava koli¢inu. Tako se ¢ini svake go-
dine, tako da mala koli¢ina moZe vi-
Sestruko porasti da postane ogromna.
(Ibn Kesir, 2002:228)

Osnovna poruka ovih ajeta glasi:
kamata anulira, demolira, devalvira i
degradira sva druga dobra djela do te
mjere da toj osobi Bog ni dovu nece
uslisati, jer se nije klonila vjerozabrana i
nije po$tovala vjeronaredbe. Dakle, islam
kategori¢no i apsolutno anulira svaki
oblik profitiranja na osnovu kamate.

Zakljucak

Islamsko bankarstvo predstav-
lja poslovni model ili aranzman fi-
nansiranja ¢ija je ekspanzija inici-
rana nakon Drugog svjetskog rata,
a ubrzana 70-ih godina XX vijeka.
Model islamskog bankarstva pocinje
poprimati svoju do danas inherentnu
specifi¢nost apsolutnom preformu-
lacijom principa konvencionalnog
bankarstva utemeljenog na kamat-
nom interesu u princip bankarskog
poslovanja oslobodenog kamatnog
interesa. Islamsko bankarstvo, dakle,
predstavlja nukleus islamskog finan-
sijskog sistema.

Ideja islamskog bankarstva prak-
ticno je ugledala svjetlost dana kroz
poslovanje i etabliranje jedne ban-
ke u Egiptu 1963. godine i banke
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u Pakistanu 1965. godine. Ovaj hi-
storijski moment smatra se oficijel-
nim pocetkom ekspanzije islamskog
bankarstva i to ne samo u zemljama
u kojima je islam zvani¢na religija,
ve¢iuzemljama u kojima muslimani
imaju status manjine.

Za razliku od konvencionalnog
bankarstva ¢iji je fokus primarno na
ekonomsko-finansijskim transakci-
jama, islamsko bankarstvo ima ekvi-
valentan akcent na eticku, moralnu,
socijalnu i religijsku dimenziju kao
nacin postizanja $irih benefita za
drustvo u cjelini.

Islamsko bankarstvo je uredeno
na idejnom temelju raspodjele dobit-
ka i gubitka na relaciji banka-depo-
zitar, odnosno banka-zajmotrazilac,
preciznije na ideji dva klju¢na drev-
na koncepta: mudareba i musareka
aranzmanima. U okviru islamskog
bankarstva primjenjuju se i manje
zastupljeni oblici: murabeha, selem,
id%ara, istisnd 1 havala.

In summa, islamsko bankarstvo
reprezentuje relativno mladu i in-
trigantnu pojavu, ekonomski feno-
men zasnovan na kategori¢noj za-
brani kamate. Preferira investiranje
u sigurne projekte. Subjektivni ugao
posmatranja, islamskom bankarstvu
treba posvetiti punu istrazivacku
paznju u cilju unapredivanja ovog
bankarskog modela, dalje interna-
cionalizacije uz ofuvanje njegovog
specifikuma kao izvora inovativno-
sti, ali i benefita za klijente.

finansiranja na primeru Islamskog ban-
karstva, Beograd, Ministarstvo odbrane
Republike Srbije, Univerzitet odbrane u
Beograd-Institut za strategijska ispitivanja.

Sahovi¢, N. (2021). Mogucnost i perspek-
tive finansiranja bhalal turizma posred-
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na primjeru BBI DD Sarajevo. Saraje-
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Summary

ISLAMIC AND
CONVENTIONAL BANKING

Enver GICIC )
Sumeja SMAILAGIC

The authors here aim to present the outlines of the two fi-
nancial systems. One is the conventional system based on
interest, and the other is the Islamic system which pro-
hibits interest (er-riba). The Islamic model prefers coop-
eration between entrepreneur and financier, known as “the
ownership” model of financing. Islamic banking, as such, is
a discipline of economy that studies rules, principles, and
systems of banking. Types of financing and financing tools
as well as the marketing of the banking services are also
subjects of its interest.

Keywords: Shariah, non-interest banking, conventional bank-
ing, Islamic banking, interest
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ODNOS SOCIJALISTICKIH
VLASTI PREMA HUSEIN-EF. DOZI

Elvir DURANOVIC
Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka
elvir.duranovic@iitb.ba

Sazetak: Na osnovu dokumenata iz Gazi Husrev-begove biblioteke, porodi¢nog arhiva Husein-ef. Poze, arhiva
Republicke komisije za vjerska pitanja te arhiva Obavjestajno-sigurnosne agencije Bosne i Hercegovine u kojoj se
nalazi arhiv UDBA-e, autor u radu tematizira odnos socijalistickih vlasti u Bosni i Hercegovini prema Husein-ef. Dozi,
islamskom misliocu koji je svojim djelovanjem obiljezio drugu polovinu XX stoljec¢a u Islamskoj zajednici u Bosni i
Hercegovini. U prvom dijelu rada autor otkriva manje poznate detalje iz biografije Huseina Doze koji se odnose na
njegovo djelovanje tokom Drugog svjetskog rata, a na kojem se zapravo bazirao odnos drzavnih vlasti prema njemu
u socijalistickom periodu. U nastavku rada autor se bavi pitanjem povratka Doze u Islamsku zajednicu 1960. godine
iz ugla socijalistickih vlasti. Sacuvana grada i izvori nedvosmisleno pokazuju da je Husein Dozo, kao visoko moralna
osoba, odbio biti informer vlasti. Socijalisticka vlast ostavljala je Huseina Dozu na miru sve dok su njegove aktivnosti
bile u skladu s njenim intencijama. Onog momenta kada bi Pozo svojim djelovanjem, prema ocjeni drzavnih vlasti,
presao granicu dozvoljenog, ista ta vlast pokretala je sve raspolozive mehanizme, od informativnih razgovora, preko
napada kroz rezimske medije do izmicanja tla pod nogama u Islamskoj zajednici, kako bi vrsila pritisak na njega da

podnese ostavke na duznosti koje je obavljao i vrati se u, za vlast, pozeljni okvir rada.

Kljucne rijeci: Husein Dozo, Sulejman Kemura, UDBA, Komisija za vjerska pitanja, Parergon

“Medu najekstremnijim nosiocima ne-
prijateljskog djelovanja iz redova islam-
skog klera kontinuirano je dolazila do
izrazaja neprijateljska djelatnost Pozo
Huseina kako u periodu rata, zbog cega
je kao pripadnik 13. “Handzar” SS —
Divizije i suden 1945. godine, tako i
poslije rata, naroito u periodu poslije
1960. godine od kada se nalazio na ra-

znim funkcijama u Islamskoj zajednici.”

UDBA, dosje Huseina Doze

Djelovanje Huseina Doze od

pocetka Drugog svjetskog rata

do prelaska u Vrhovno islamsko

starjesinstvo 1960. godine

Zbog sluzbovanja u 28. SS re-
gimenti od augusta 1943. do maja
1944, te zbog toga $to je od jula do
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decembra 1944. godine bio upravitelj
imamske $kole u Gubenu, Njemac-
ka, u kojoj su se skolovali imami za
sluzbu u SS diviziji, Husein Dozo je
na Vojnom sudu u Sarajevu 5. juna
1945. godine osuden na pet godina
robije i pet godina gubitka ¢asnih
prava po izdrzanoj kazni.!

Kaznu zatvora Dozo je u punoj
mjeri odsluzio u Stocu i Zenici. To-
kom izdrzavanja kazne druzio se s
Muhamedom PandZom, Kasimom
Dobra¢om i Mahmudom Tralji¢em.?
Po izlasku iz zatvora DPozo se 1. juna

1 “Presuda od 5.6.1945.”, Porodi¢ni arhiv
u vlasnistvu DZemaludina Poze, sina
Husein-ef. Doze.

“Analiticki presjek saznanja o neprijatelj-
skoj djelatnosti Pozo Huseina”, Arhiv

2

1950. godine zaposlio u “Gradskoj
tvornici koznih preradevina” u Sa-
rajevu na mjestu statisticara ili evi-
denticara.’ Bududi da ga zbog kazne
gubitka ¢asnih, odnosno gradanskih
prava, uprava tvornice nije mogla za-
posliti na neodredeno vrijeme i pri-
jetio mu je otkaz ¢ime bi bila ugro-
Zena njegova i egzistencija njegove
porodice, Dozo je 8. februara 1952.
godine uputio molbu Prezidijumu
Narodne skupstine Federativne Na-
rodne Republike Jugoslavije u Beo-
gradu da ga oslobodi od izdrzavanja

Obavjestajno-sigurnosne agencije Bo-
sne i Hercegovine (AOSABIH).

3 “Potvrda 3.7.1953.”, “Personalni dosje
Husein-ef. Dozo”, V-37-4/1982, Arhiv
Gazi Husrev-begove biblioteke (AGHB).
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kazne gubitka gradanskih prava.*
Odlukom br. 2357 od 8. aprila 1952.
godine Prezidijum je usvojio njegovu
molbu i vratio mu gradanska prava.’
U “Gradskoj tvornici koznih prera-
devina” Pozo je ostao do 31. decem-
bra 1951. godine. Nakon toga, od 1.
januara 1952. do marta 1953. godine
bio je zaposlen u “Bosna plodu”.* U
ovom periodu Pozo se odusevljavao
Nagibovom i Naserovom revoluci-
jom u Egiptu 1952. godine nakon
koje je svrgnut egipatski kralj Faruk
I'i uspostavljena Republika. Shodno
izvjestajima UDBA-e, Dozo se po-
vremeno susretao s nekim trgovcem
iz Aleksandrije koji mu je prenosio
vijesti iz Egipta. Medu prijateljima,
Dozo je revoluciju u Egiptu opisivao
kao rezultat djelovanja “Muslimanske
braée”, organizacije koja je bila aktivna
u Egiptu za vrijeme njegovog skolo-
vanja u ovoj arapskoj zemlji i s ¢ijim
radom je bio vrlo dobro upoznat.”
Iza “Bosna ploda”, od 13. mar-
ta 1953. godine do 31. decembra
1954. Dozo je bio zaposlen u “Up-
ravi gradskih puteva” u Sarajevu na
radnom mijestu — fakturista.® Cini se
da su komunisticke vlasti obavjesta-
vale uprave privrednih organizacija u
koje se Pozo zaposljavao o njegovom
djelovanju tokom Drugog svjetskog
rata uslijed ¢ega je stalno i iznova bio
prisiljen objasnjavati razloge koji su
doveli do njegovog ukljucivanja u SS
diviziju. Sretna je okolnost da je, vje-
rovatno na zahtjev “Uprave gradskih
puteva” u Sarajevu, Dozo 24. aprila
1953. godine napisao autobiografiju u
kojoj je objasnio razloge pristupanja
SS diviziji. Takoder, Pozina autobio-
grafija daje odgovor na jedno od vaz-
nijih pitanja koje histori¢ari do sada
nisu uspjeli razrijesiti a to je: Zasto
je Bozo,iako je bio pripadnik SS di-
vizije u kojoj je radio na podizanju
morala neprijateljskih vojnika, osuden
na relativno malu kaznu — pet godina

* “Molba od 8.2.1951.”,“Personalni dosje
Husein-ef. Dozo”, V-37-4/1982, AGHB.

5 “Odluka od 8.4.1952.”, Porodi¢ni arhiv

u vlasnistvu DZemaludina Doze, sina

Husein-ef. Doze.

“Analiticki presjek saznanja o neprija-
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zatvora, ako se zna da su mnogi Bos-
njaci, koji su ucinili manje prekrsaje
prema komunistic¢koj vlasti, osude-
ni na mnogo vece zatvorske kazne?

Krenimo redom. Neposredno pred
Drugi svjetski rat 1939. godine po
zavrsetku studija na Azharu Dozo se
vratio u Bosnu i Hercegovinu, gdje
je 29.jula 1940. godine postavljen za
suplementa za orijentalne predmete
na Nizoj okruznoj medresi u Sarajevu.
Pocetkom 1941. godine premjesten
je na duznost prosvjetnog referenta u
uredu reisul-uleme. Borave¢i na Az-
haru od 1934.do 1939. godine Pozo
je, odusevljavajudi se islamskim mo-
dernistima u Egiptu, propustio $ire
se upoznati s politickim previranji-
ma koja su obiljezila prilike u Bosni i
Hercegovini neposredno pred Drugi
svjetski rat. S istim vjerskim zanosom
koji je obiljezio njegove studentske
godine, Pozo se ubrzo po povratku
u domovinu ukljucio u “El-Hidaju”.
U takvim okolnostima pocetak Dru-
gog svjetskog rata Dozu je zatekao
politi¢ki neiskusna, o ¢emu on u au-

tobiografiji pise:

“Pocetak Drugog svjetskog rata
zatekao me je politicki nespremna
ineiskusna. U momentu izbijanja
rata perspektiva dogadaja bila mi
je potpuno nejasna ili, bolje receno,
nisam je uopée ni imao. Dogadaji
koji su odmah poceli da slijede bili
su toliko krupni i tragi¢ni, da mi
nisu davali dovoljno ni vremena
ni mira da bih se mogao pravilno
orijentirati. Istina, meni je odmah
bilo jasno da je ustaski postupak
prema Srbima i Jevrejima najveci
zlo¢in i pravo krvolovstvo. Radi
toga sam odmah jo§ 1941. najos-
trije osudio taj postupak i potpisao
poznatu Sarajevsku rezoluciju.”

Tako, dakle, politicki dezorijenti-
ran, kao uostalom i ve¢ina bosnjackog
naroda koji je Drugi svjetski rat do-
¢ekao bez jakog politickog vodstva,

teljskoj djelatnosti Dozo Huseina”,
AOSABIH.
“Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Dozo Huseina”,
AOSABIH.
§ “RjeSenje od 13.3.1953.”,“Personalni dosje

7

Dozo nije stajao sa strane, ve¢ je svje-
stan ustaskih zlo¢ina kao ¢lan Glav-
nog odbora “El-Hidaje” potpisao Sa-
rajevsku rezoluciju 18. oktobra 1941.
godine koja osuduje zlo¢ine nad svim
nevinim gradanima Bosne i Herce-
govine. No, dogadaji koji su uslijedili
primorali su Pozu da se jo$ aktivnije
ukljuéi u ratna desavanja. Naime, kao
prosvijetni referent u uredu reisul-
-uleme tokom 1941.1 1942. godine
Cesto je imao priliku prisustvovati
sastancima na kojima su prezivje-
li Bosnjaci izvjestavali o masovnim
zlo¢inima Cetnika nad nevinim bo-
$njackim zivljem u isto¢noj Bosni.
Tako su se u uredu reisul-uleme 3.
decembra 1941. godine, kao svjedoci
ratnih desavanja u rogatickom kraju,
pojavili Saracevi¢ Sabrija i Saracevi¢
Avdo iz sela Tocionik koji su izjavi-
Ii da su ¢etnici u rogatickom kotaru
zapalili 72 muslimanska sela i zase-
oka te da se ubijanje i paljenje sela
i dalje nastavlja. Opisujudi Cetnicke
zlodine, svjedoci Sabrija i Avdo Sa-
ralevi¢ su izjavili:

“Paljenje sela vrsi se na taj nacin

§to se najprije stanovnici sela: dje-

ca, Zene i ljudi zatvore u kuée, a

onda se kuce zapale. Osim spalji-

vanja vr$e se i masovna ubijanja.

Ubijaju se Zene, starci i djeca. U

selu Kalimanié¢i poubijano je na

jedanput dvanaest osoba medu

njima starac Mehaga Hajdarevi¢

od 80 godina starosti. Ubijanja se

vr$e na najgrozniji nacin, odrezuju

se nosovi, vade oCe, prorezuju se

u Zena i djevojaka dojke, u nose-

¢ih Zena raspara se trbuh itd.”*°

Ove navode potvrdili su Alija Ju-
si¢ 1 Ibrahim Hodzi¢ koji su ujedno
u ime rogatickih izbjeglica zamolili
reisul-ulemu da na nadleznom mje-
stu poradi svim silama da se povede
ozbiljna akcija protiv Cetnicko-komu-
nistickih hordi kako bi se krajevi koje

su Cetnici zauzeli ponovo oslobodili

Husein-ef. Dozo”, V-37-4/1982, AGHB.

“Autobiografija Huseina Doze”, “Per-

sonalni dosje Husein-ef. Dozo”, V-37-

-4/1982, AGHB.

10 “Zapisnik od 3.12.1941.”, POV-3-
-62/1941, AGHB.

9
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i na taj nacin osigurao Zivot, imetak,
Cast i vjera muslimana. U svojstvu za-
pisni¢ara Dozo je prisustvovao ovom
saslusanju i potpisao ga.'
Svjedocenja Sabrije i Avde Sa-
raCevi¢a samo su neka u nizu koja
su opisivala strasne zlo¢ine Cetnika
nad Bos$njacima u isto¢noj Bosni,
a koja su od odgovornih trazili an-
gazman. Bududi da je i sam bio ro-
dom iz istoéne Bosne, iz Gorazda,
do Doze su takoder dolazile vijesti
i o Cetnickim zlo¢inima u njegovom
rodnom kraju $to ga je primoralo da
kao aktivan intelektualac da svoj do-
prinos u borbi protiv tih zvjerstava. O
tome kako je dozivljavao dogadaje u
isto¢noj Bosni s kraja 1941.1 pocet-
ka 1942. Dozo u autobiografiji pise:

“Medutim daljni dogadaji koji su
se dramati¢no redali, jos su me vise
potresli i zbunili. Naime, ja sam
rodom iz istoéne Bosne (Goraz-
de). Necuvena zvjerstva i masov-
ni pokolji muslimana, veliki broj
izbjeglica i njihov najbjedniji zi-
vot kojeg sam ja imao priliku da
vidim, njihovi izvjestaji i pri¢anja
o pokoljima i paljenju sela, sve je
to toliko na mene djelovalo da me
je, logi¢no, moralo pomenuti.”*?

S jedne strane, dakle, ustase su
stitili Hrvate i, onoliko koliko im je
odgovaralo, Bosnjake koji su Zivjeli
s njima na okupiranoj teritoriji, dok
su, s druge strane, Cetnici $titili Srbe
osvecujudi se Bosnjacima za zloci-
ne ustasa. U tako haoti¢noj situaciji
Dozi je postalo jasno da niko stvar-
no ne §titi Bosnjake niti se brine o
njima. Uvidjevsi da se Bosnjaci mo-
raju trgnuti iz uspavanosti i pomoci
sami sebi, on tokom 1941. i pocet-
kom 1942. godine objavljuje tekstove
u kojima poziva Bosnjake da se po-
brinu za ratnu siroc¢ad:

“...da se koliko je moguée po-
mogne nasoj siro¢adi. Mi smo
danas njihovi roditelji i mi smo
odgovorni za njihovu buduénost.
Bog ih je predao nama u amanet”
(Pozo, 1942:213);

te da ne sjede skrstenih ruku veé

da pomognu sirotinji, pogotovo
ratnim izbjeglicama:
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“...samo ibadetom se ne moze
spasiti dusa, a pogotovo zajed-
nica. Nasim muhadzirima koji
su ostali bez igdje i¢ega i sirocadsi,
&iji roditelji padose od dusmanske
ruke branedi svoj dom i ognjiste
ne moze pomodi samo dova. Za
umrle treba Boga moliti, a Zive
moramo obudi, nahraniti i osigu-
rati im zivot.” (Pozo, 1941:312)

S obzirom na to da su se pomaga-
njem muhadzirima i jetimima samo
sanirale posljedice, Dozo od polovine
1942. godine pocinje pisati tekstove
o znacaju borbe i vaznosti Zrtve za
postizanje ideala slobode, pravde i
dr. U tom smislu on 1942. u tekstu
“Borba i zrtve” pise:

“Sjediti 1 ne poduzimati nista,
a traziti od Svemogudeg spas i
pomo¢ nije dozvoljeno i ovakva
dova bez sumnje neée nikada
biti kabul. Pravilo je i Bozije i
Jjudsko da sami sebi najprije po-
mognemo... | zaista, tko ne vodi
racuna o sebi, toga je Bog napu-
stio. Narod koji izbjegava borbu
ine sprema se za istu gubi pravo
na zivot. On mora izumrijeti jer
je nesposoban za zivot.” (Pozo,

1942:7)

Borbe nema bez Zrtava, smatra
Dozo pa nastavlja:

“...bez Zrtava se nista ne moze
posti¢i. Tko zali umrijeti ne Zeli
zZivjeti. Narod koji se boji smr-
ti najprije ¢e izumrijeti.” (Pozo,
1942:7)

U istom tonu krajem 1942. godi-
ne povodom Kurban-bajrama u tek-
stu “Smisao borbe u islamu” Pozo
naglagava vaznost pregnuca i bor-
be protiv zla koju neminovno prate
najvele Zrtve:

“Zrtve su otkupna vrijednost ide-
ala. Sve $to je ideal uzviSeniji i
plemenitiji cijena mu je time sve
veca t.j. potrebne su velike Zrtve,
a uz to i borba da bi se taj ideal
ostvario...Vjera u bolju budué¢nost
i u svoju vlastitu snagu najbolja
je garancija opstanka jednog na-
roda. Zajednica koja potcjenjuje
samu sebe i vjeruje da uzroci nje-
nog stradanja kao i uzdanja leze
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izvan nje gubi pravo na zivot. Ko-
liko islam cijeni Zrtvu najbolje se
vidi iz toga §to se Dan Zrtve sla-
vi u islamu kao najveéi islamski

blagdan.” (Bozo, 1942:9)

Najkriti¢niji prema teskom sta-
nju u kojem su se Bosnjaci, potpu-
no ovisni o drugima, nasli po¢etkom
Drugog svjetskog rata, Dozo je bio
u tekstu “Islamska odvaznost” kojeg
je objavio sredinom 1942. godine:

“...da nije bilo straha i kuka-
vic¢luka zar bi ovi cetnicko-ko-
munisticki banditi mogli izvr-
§iti onakva necuvena zvjerstva i
pokolje nad nasim pucanstvom?
Zar je to musliman..., koji ostavi
svoj dom, Zenu i djecu i pobje-
gne da bi spasio sebe? Ako se ja
sam necu Zrtvovati za svoj dom
i svoju djecu, kako ¢u to traziti
od drugoga? Nasi stari nisu tako
radili. Oni su, prema narodnom
vjerovanju, i bez glave letjeli za
neprijateljem i gonili ga. To znaci
da su ih se neprijatelji i mrtvih
bojali i bjezali od njih. A mi,
danasnji izrodi, plasimo se svo-
je sjene, a ne samo neprijatelja.”

(Pozo, 1942:166)
Buduéi da je krajem 1941. go-

dine Bosnjacima postalo sasvim ja-
sno da ih ustase i Nezavisna Drzava
Hrvatska nece adekvatno zastititi
od ¢etnickih zlo¢ina, a utjecaj Na-
rodno-oslobodilackog pokreta je,
izmedu ostalog, i zbog jake okupa-
torske propagande medu Bosnjaci-
ma bio veoma slab, odredeni krugovi
su rjeSenje za zastitu Bosnjaka po-
kugali pronaéi u autonomiji Bosne i
Hercegovine pod patronatom Nje-
macke." Prema izvjestaju UDBA-e',
DPozo je pripadao ovom krugu ¢iji je
izraziti zastupnik u Islamskoj zaje-

dnici bio hafiz Muhamed Pandza,

11 “Zapisnik od 3.12.1941.”, POV-3-
62/1941, AGHB.

12 “Autobiografija Huseina Doze”, “Per-
sonalni dosje Husein-ef. Dozo”, V-37-
4/1982, AGHB.

15 Sire o pomenutoj autonomiji vidi: Jahi¢,
2013:155-183.

14 “Analiti¢ki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Pozo Huseina”,
AOSABIH.
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¢lan Ulema-medzlisa.” Iako nisu
ozbiljno razmatrali tu ideju, Nijem-
ci su iskoristili pogodan moment da
dobiju dodatnog saveznika u borbi
protiv sve masovnijeg narodnooslo-
bodilackog otpora, pa je pod njiho-
vim nadzorom formirana SS divizija
u koju je u augustu 1943. godine re-
grutovan i Pozo. O li¢nim dilemama
s kojima se u tom periodu suocavao
i o pogresnim odlukama koje je do-
nosio on u autobiografiji pise:

“Dali sam se ja tada pravilno ori-
jentirao i da li sam izabrao pravi
putijesam li tada, uzimajuéi u ob-
zir sve okolnosti i sve faktore koji
su psiholoski djelovali, bio uopée
u mogucnosti da se pravilno ori-
jentiram to je drugo pitanje. Na
njega se moze odgovoriti i tako i
onako. Na koncu i sud je na to pi-
tanje dao svoj odgovor. No jedno je
jasno, da su se dogadaji koji su se
tada poceli odigravati na pozornici
Zivota, a Ciji proces i dalje traje i
diji se konaéni rezultati ne mogu
lako sagledati ili bar ne moze ih
svako sagledati, bili toliko sud-
bonosni i historijski znacajni da
se pojedincima u njima nije bilo
lako snadi i zauzeti pravilan stav.
Nije se lako snaéi u dogadajima
koji ¢ine uvod u jedan veliki hi-
storijski prelom i koji ¢ine poce-
tak jedne nove povijesne epohe.
I najveéi ljudi pokadkad u ovom
i suvise kompliciranom Zivotu
pogrijese i ne mogu da se snadu.
Tesko je, ili tatnije, nemogucée je
ne grijesiti. Ja i ne pokusavam
pravdati se da nisam grijesio. Je-
dino je $to ja Zelim narodito i to
svugdje podvudi da sam se uvijek
u svim svojim akcijama rukovo-
dio samo dobrim namjerama. Ne
mogu tvrditi da od mog drzanja
nije bilo negativnih posljedica po
NOP, ali kategoricki tvrdim da za
vrijeme okupacije nisam nikome
svjesno uéinio zlo.”*

U julu 1944. Dozo je prekoman-
dovan u Guben kod Berlina gdje je do

5 O Pandzinom djelovanju tokom Drugog
svjetskog rata vidi: Jahi¢, 2018:217-228.

16 “Autobiografija Huseina Doze”, “Per-
sonalni dosje Husein-ef. Dozo”, V-37-
4/1982, AGHB.
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decembra iste godine vrsio duznost
upravitelja imamske $kole u kojoj su
se pripremali imami za sluzbu u SS
diviziji. U prvim mjesecima 1945.
godine vratio se u Sarajevo i tu je
uhapsen u maju iste godine, a ubrzo
nakon toga i osuden. Svoju autobio-
grafiju Pozo zavrsava vrlo vaznom
konstatacijom:

“U Narodno-oslobodilackom po-
kretu nisam ucestvovao. Ucinio
sam izvjesne usluge nekolicini

ilegalnih radnika.””

Na osnovu gornje Dozine kon-
statacije ¢iju je istinitost UDBA lah-
ko mogla provjeriti, a to je sigurno
i u¢inila, smatram da su ilegalci, ili
neki od njih, kojima je Dozo tokom
rata pomagao, svjedocili u njegovu
korist, §to je utjecalo na odluku Voj-
nog suda da ga kazni sa “samo” pet
godina zatvora. Uzimajudi u obzir
cjelokupan odnos socijalistickih vlasti
prema njemu, o ¢emu ¢e biti govora
na narednim stranicama, primjetno
je kako je UDBA, pod uticajem odre-
denih krugova unutar komunisticke
partije koji su Dozu stitili, pri ¢emu
ne treba zanemariti mogucnost da
je to bio neko od ilegalaca kojima je
Dozo tokom rata pomagao, “trpje-
la” Pozu na slobodi, budno motre-
¢i i brzo reagujudi na svaku njegovu
“pogresnu” aktivnost, smatrajuéi ga,
kako su naveli, jednim od najekstre-
mnijih nosilaca:

“...neprijateljskog djelovanja iz
redova islamskog klera..”",

U nastavku ¢emo, na osnovu ar-
hivske grade, osvijetliti jos jedan de-
talj iz Pozine ratne biografije koji mu
Vojni sud nije uvazio, a na ¢emu je
DPozo i prije i poslije Drugog svjet-
skog rata insistirao. Naime, u obra-
zlozenju presude Vojnog suda navodi
se kako se Dozo na sudu branio da
se na duznost u SS diviziji nije do-
brovoljno prijavio ve¢ je u tu sluzbu

17 Tbid.

8 “Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Dozo Huseina”,
AOSABIH.

19 “Presuda od 5.6.1945.”, Porodi¢ni arhiv

bio regrutovan. Sud mu te tvrdnje
nije uvazio bududi da su u SS divizi-
je stupali samo dobrovoljci i on, kao
vjerski intelektualac, nije mogao biti
prisiljen da ide u SS trupe."

Tragajuéi za dokumentima koji
se odnose na Dozin angazman to-
kom Drugog svjetskog rata, u arhivu
Gazi Husev-begove biblioteke pro-
nasli smo niz molbi imama koji su se
u ljeto 1943. dobrovoljno javljali na
duznost u SS diviziju i koji su od za-
stupnika reisul-uleme Saliha Safveta
Basica trazili odobrenje za to. Medu
tim molbama nema molbe Huseina
DPoze. Takoder, zastupnik reisul-ule-
me Basi¢ primio je preko Njemac-
kog konzulata u Sarajevu dopis od
Stozera za postrojavanje hrvatske SS
dobrovoljacke gorske divizije datiran
na 24. maj 1943. u kojem se od re-
isul-uleme trazi da na zahtjev Divizije
imenuje 30 imama koji bi brinuli o
duhovnoj i svjetovnoj skrbi Bosnja-
ka muslimana u njoj. Pod tackom tri
ovog dopisa stoji:

“Reis-ul-ulema preuzima priime-
novanju od njega predlozenih
osoba jamstvo za njihovu spo-
sobnost... Na temelju priedloga
reis-ul-uleme predlozeni ¢e ima-
mi bez daljnjeg ispitivanja njiho-
ve sposobnosti za vjersku skrb i
druge preuzete odgojne zadace
preuzeti. S tim novi reis-ul-ulema
odgovornost za pravilan izbor
ovih osoba (preuzima).”?

U nastavku dopisa navodi se da je
DPozo Husein postavljen za imama
pukovnije u SS diviziji sa sluzbenim
¢inom kapetana.?! Zastupnik reisul-
-uleme Basi¢ odgovorio je na ovaj
dopis 5. juna 1943. godine obavije-
stivsi Stozer SS divizije da je u do-
govoru s Ulema-medzlisom sastavio
listu od 35 osoba:

“... koje dolaze u obzir za imama
kod hrvatske SS dragovoljacke
gorske divizije.”

u vlasnistvu DZemaludina Poze, sina
Husein-ef. Doze.

2 “Postavljanje imama od 24.51943.”,
POV-1-8/1943/44, AGHB.

21 Tbid.
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U dopisu se naglasava da zastu-
pnik reisul-uleme Basi¢:

“...ne zna da li ¢e se u listi na-
vedene osobe primiti duznosti
imama, pa je potrebno da nadpis
(Stozer) od svakog pojedinacno
zatraZi njegovu privolu.”* Kao
Cetvrti na listi navodi se Huse-
in Dozo.%

Buduéi da je Dozo, svrsenik Az-
hara, intelektualac i mladi¢ u 31.
godini Zivota u potpunosti odgo-
varao profilu vojnog imama, bilo
je ocekivano da bude predlozen
za sluzbu u SS diviziju. Shodno
dopisu, Stozer SS divizije je na-
kon primitka dopisa od zastupni-
ka reisul-uleme Basica trebao od
Doze dobiti odobrenje za regru-
taciju. Istina, Pozo je vjerovatno
imao moguénost da odbije poziv
Stozera. Medutim, prisjetimo li se
njegovih tekstova iz 1942. godine
u kojima otvoreno poziva na borbu
protiv cetnika, Dozo je, poput ve-
¢ine tadasnjih bosnjackih mladica,
u ukljucivanju u SS diviziju vidio
priliku za borbu protiv ¢etnickih
hordi, $to im je, izmedu ostalog, i
obecéavano, te tako li¢nim primje-
rom pokaze da je spreman slijediti
javno proklamovane ideale. Uglav-
nom, na Vojnom sudu 1945,1 osam
godina kasnije, 1953, Dozo je tvr-
dio da se nije dobrovoljno prijavio
u SS diviziju ve¢ da je regrutovan,
u prilog ¢emu svjedoce i gornji
dokumenti.

U “Upravi gradskih puteva’Bozo
je ostao do 31. decembra 1954. na-
kon ¢ega od 1. januara 1955. prelazi
u preduzece “Metal-Import”.* Radi
proéirivanja trgovine na veliko arapsko
trziste upravi izvozno orijentiranog
“Metala” trebala je osoba koja je dobro
poznavala arapski jezik, a adekvatno
rjeSenje su pronasli u Huseinu Dozi.

2 “Zapisnik sjednice od 5. juna 1943. odr-
zane pod predsjedanjem zamjenika reis-
ul-uleme sa ¢lanovima Ulema-medzlisa
u svrhu sastavljanja liste osoba koje do-
laze u obzir za imame kod hrv. SS-po-
strojba”. POV-1-8/1943/44, AGHB.

2 “Postavljanje imama od 24.51943.”,
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Povratak Huseina Poze u
Islamsku zajednicu 1960.

Tokom rada u “Metalu”, na mje-
stu fakturiste, a kasnije viseg faktu-
riste i glavnog knjigovode, Pozo se
konstantno interesirao za stanje u
Islamskoj zajednici. Cini se da tadas-
nji reisul-ulema Islamske zajednice
Ibrahim-ef. Feji¢, clan NOP-a tokom
Drugog svjetskog rata, nije bio ubi-
jeden u Dozinu rehabilitaciju tako
da su za njega vrata Zajednice ostala
zatvorena do odlaska Feji¢a u penziju
1957. godine. Dolaskom Sulejman-
-ef. Kemure na mjesto reisul-uleme
1957. poceli su da pusu povoljniji
vjetrovi za Dozu i njegov angazman
u Zajednici. Godinu kasnije, 1958,
Dozo je objavio svoj prvi poslijerat-
ni, istina, nepotpisani tekst u Gla-
sniku VIS-a.* Zapravo ve¢ od 1957.
godine traju razgovori oko povratka
Doze u Zajednicu, ali reisul-ulema
Kemura u tim prvim godinama jo$
nije bio spreman dozvoliti povratak
u Zajednicu biv§im osudenicima.
(Duranovi¢, 2021:170) No, nakon
usvajanja novog Ustava Islamske za-
jednice 1959. godine prema kojem
je Zajednica strukturirana subordi-
narno, ¢ime je polozaj reisul-uleme
dodatno osnazen, Kemura je 1960.
godine doveo u Zajednicu trojicu vi-
sokoobrazovanih kadrova: Abdulaha
Dervisevi¢a, Abdurahmana Huki¢a i
Huseina Dozu.? Izgleda da je odo-
brenje Pozi da se vrati u Islamsku
zajednicu, $to je prema dokumen-
tima UDBA-e smatrao svojevrsnom
li¢nom rehabilitacijom?, trebala dati
Savezna Komisija za vjerska pitanja
u Beogradu. Naime, povratak Doze,
Hukic¢a i Dervisevica u Islamsku
zajednicu, dogovoren je na sastan-
ku reisul-uleme Kemure s predsjed-
nikom Savezne Komisije za vjerska
pitanja Radosavljevicem odrzanom

POV-1-8/1943/44, AGHB.

2+ “Radna knjizica Huseina Doze”, “Per-
sonalni dosje Husein-ef. Dozo”, V-37-
4/1982, AGHB.

» “Marija, majka Isusova, u Kur’anu i
islamskoj predaji”, Glasnik IVZ, god.
IX, br. 6-8, Sarajevo, 1958, str. 276-285.
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u Beogradu 27. maja 1959. Do rea-
lizacije ovog dogovora doslo je po-
lovinom marta 1960.

Reisul-ulema Kemura je 15. mar-
ta 1960. godine uputio dopis upravi
“Metala” u kojem ih obavjestava da
je Husein Dozo dobio postavljenje
u Islamskoj zajednici te da mu s tim
u vezi izdaju saglasnost za prelazak.
Istog dana direktor “Metala” Atif
Mehmedagi¢ donio je rjesenje o nje-
govom prestanku radnog odnosa u
toj privrednoj organizaciji, tako da
je Dozo od 15. marta 1960. poceo
raditi u Islamskoj zajednici u Bosni
i Hercegovini na mjestu vjerskopro-
svjetnog referenta.”®

Povratkom Doze u Islamsku za-
jednicu ispunjena su ocekivanja sve
tri zainteresirane strane: vrha Islam-
ske zajednice, socijalistickih vlasti i
Doze li¢no.

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini se 60-ih godina XX stoljeca,
bez oduzete vakufske imovine i od-
laskom perspektivnih kadrova koji u
Zajednici nisu vidjeli moguénost za
prosperitetniju buduénost, nasla u
teskoj situaciji. Na drustvenom pla-
nu, u vrijeme rigidne komunisticke
vlasti u kojoj se pod geslom: Ko nije
s nama, on je protiv nas!, sve mjeri-
lo doprinosom u NOP-u, Islamska
zajednica je trebala uciniti mnogo
kako bi, zbog djelovanja nekih njenih
pojedinaca tokom Drugog svjetskog
rata koje nije bilo naklonjeno NOP-u,
dokazala da nije klasni neprija-
telj i da se moze prilagoditi novim
drustveno-politickim okolnostima.
To se tesko moglo postiéi bez pro-
gresivnih i obrazovanih kadrova
koji su, kao §to smo napomenuli,
uglavnom zbog li¢nog prosperite-
ta u to doba napustali Zajednicu.
U takvoj situaciji, reisul-ulema Su-
lejman-ef. Kemura bio je prinuden
poslusati prijedloge koji su dolazili

% “Informacija”, Komisija za vjerska pi-

tanja (KVP)-141-1/60, Arhiv Bosne i
Hercegovine (ABIH).

27 “Zabeleska od 27.5.1959”, KVP-144/59,
ABIH.

2 “Odluka od 14.3.1960”, “Personalni dosje
Husein-ef. Dozo”, V-37-4/1982, AGHB.
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s razli¢itih strana da je upravo Hu-
sein Pozo osoba koja bi mogla i tre-
bala voditi zapocete procese prila-
godavanja Zajednice novonastalim
drustveno-politickim prilikama.?

S druge strane, kako navodi Amir
Duranovi¢:

“Osnovna intencija komunisti-
¢kih vlasti bila je osigurati sta-
bilnost za rukovodstvo Islamske
zajednice, minimizirati poten-
cijalne ucinke bilo kakvog opo-
zicionog drianja prema reisu
Kemuri i u dogledno vrijeme
osigurati ulazak protivnika Su-
lejmana Kemure u strukture
Islamske zajednice kako bi ih
fakticki stavila pod kontrolu
drzavi lojalnog rukovodstva.”
(Duranovié, 2021:168)

Otvaranje vrata Islamske za-
jednice Dozi i ostalima, dakle, po-
dudarilo se s namjerama drzavnih
vlasti da bivse protivnike rezima
dovede u Zajednicu i da ih, preko
vlastima lojalnog vrha Zajednice,
drze pod kontrolom. Nakon po-
vratka Doze, Hukica i Dervisevica
u Islamsku zajednicu, narodna vlast
je od njih ocekivala da u dogled-
no vrijeme razgovaraju s drugim
ranijim protivnicima rezima oko
njihovog povratka u najvise orga-
ne Islamske zajednice. Medu nji-
ma, vlastima je najzanimljiviji bio
Kasim-ef. Dobraca koji je nakon
izdrzane kazne radio u Gazi Hu-
srev-begovoj biblioteci.** Po tom
pitanju, Huki¢ i Pozo intenzivno
su radili tokom 1962. godine, ali
je na, s njihove strane, dogovoreni
sastanak izmedu reisul-uleme Ke-
mure i Dobrace, reisul-ulema odbio
doé¢i. (Duranovié, 2021:179) Iako
se moze Ciniti da su, dogovaranjem
sastanka izmedu reisul-uleme i Do-
brace, Huki¢ i Pozo ¢inili uslugu
socijalistickim vlastima, oni su ta-
kvim nastojanjima ustvari mnogo
vise doprinosili samoj Islamskoj
zajednici koja bi Dobracinim po-
vratkom u viSe organe Zajednice,
bilo je govora o tome da se zaposli
u Vrhovno islamsko starjesinstvo,
dobila kvalitetan kadar koji bi, ne
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umanjujuéi Dobracin izuzetan rad
na izradi kataloga orijentalnih ru-
kopisa iz Gazi Husrev-begove bi-
blioteke, bio korisniji za Islamsku
zajednicu i Bosnjake muslimane.
Ustvari, neke “usluge” koje je Pozo
¢inio socijalistickim vlastima, za-
pravo su bile usluge Zajednici i
uvijek su bile u skladu s njegovim
moralnim nazorom. Toga je bila
svjesna i UDBA tako da od njega
nisu ni trazili da radi ono za $ta su
znali da ¢e odbiti. Naime, kada je
UDBA 1956. godine obavljajudi s
njim razgovor zatrazila od Doze
da im prenosi informacije o drza-
nju pojedinih “saradnika okupato-
ra’i pripadnika organizacije “Mladi
muslimani”, Dozo je to energi¢no
odbio izjavivsi:
“...jer se to kosi s njegovim

moralom.”!

Dozo, dakle, nije bio UDBA-in
informer u Islamskoj zajednici, niti
se to od njega ocekivalo. Socijali-
sticke vlasti su, primarno, kako se
to vidi iz dokumenata Komisije za
vjerska pitanja, od Doze ocekiva-
le da kroz rad na reorganizaciji i
unutarnjem uredenju Islamske za-
jednice ucvrsti polozaj reisul-ule-
me Kemure jer su sa subordinirano
strukturiranom Zajednicom soci-
jalisticke vlasti preko reisul-uleme
imale punu kontrolu nad svim de-
$avanjima u Zajednici.*> Iz dana-
$nje perspektive moze se konstati-
rati kako je sretna okolnost da su
se zelje vlasti i Huseina Doze po-
klopile te da su stvarno, njegovim
neumornim radom, Bosnjaci mu-
slimani dobili jaku i organiziranu
Islamsku zajednicu, na ¢emu su mu
neizmjerno zahvalni.

Takoder, imajuci u vidu da je soci-
jalisti¢ka vlast javno zastupala i pro-
vodila ideju progresa, napretka, razra-
¢unavanja s retrogradnim snagama i

¥ Socijalisticke vlasti ne samo da su odo-
brile reisul-ulemi da u Islamsku zajed-
nicu dovede Dozu i ostale, ve¢ su taj
potez pozdravile.

% ABIH, KVP, K9, 1960, 286/60. Nave-
deno prema: Duranovi¢, 2021:171.

sl., i reisul-ulemi Kemuri i vlastima
dodatno je odgovaralo Dozino izra-
zito modernisti¢ko razumijevanje
islama. Tim vi$e §to se i od Islamske
zajednice ocekivalo da se u vrijeme
opéeg narodnog progresa oslobodi
truhlog, retrogradnog i tradicionali-
stickog, na mitovima i legendama iz-
gradenog, poimanja i Zivljenja islama.
Dobivsi odrijesene ruke za rad, Dozo
se do kraja zivota beskompromisno
suprotstavljao “prezivljenim” retro-
gradnim naslagama u islamu ¢vrsto
promovirajué¢i modernisti¢ku viziju
islama na takav nacin da je dr. Fikret
Karc¢i¢ definirajudi sintagmu islamska
tradiciju Bosnjaka ustvrdio da je vazan
segment te tradicije islamski refor-
mizam (islah) u tumacenju islama:

“U drugoj polovini 20. vijeka
islah orijentacija je postala do-
minanta zahvaljujuéi posebno
teorijskim radovima i prakti-
¢nim rjesenjima alima kao $to
je Husein ef. Pozo. Ovaj pravac
postao je ono $to se moze ozna-
¢iti kao zvani¢na intelektualna
tradicija u tumacenju islama u

BiH.” (Kar¢i¢, 2006:15)

Kona¢no, socijalisticke vlasti na-
stojale su da na odgovornim duz-
nostima u Islamskoj zajednici budu
“provjereni”kadrovi, ali i osobe poput
DPoze i drugih koje su zbog njihove
ratne proglosti uvijek mogle pozvati na
odgovornost. Nazalost, Husein Dozo
je to na svojoj kozi osjetio u svakoj
situaciji kada je UDBA procijenila
da njegovo djelovanje “nije na liniji”.

Povratkom u Islamsku zajednicu,
pak, Dozo je s reisul-ulemom Ke-
murom, ¢iju je podrsku uglavnom
uzivao, dobio slobodu da Zajednicu
uoblidi po vlastitom modernistickom
ubjedenju. Pri tome on gotovo da
nije imao opozicije, a ako je i imao,
s njom se s pozicije vlasti brzo razra-
¢unavao.” Imajuéi u vidu da se ideja

31 “Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Dozo Huseina”,
AOSABIH.

2 “Savjetovanje s predstavnicima vjer-
skih zajednica 10.2.1959”, KVP-72/59,
ABIH.
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socijalizma lahko mogla povezati sa
socijalnim programom islama, Pozo
je tokom vremena postao zagovor-
nik socijalizma u onoj mjeri u kojoj
je on korespondirao s islamom. I ne
samo to, oslanjajudi se na univerzal-
ne islamske vrijednosti: pravde i jed-
nakosti ljudskog roda, zna¢aj nauke i
odgoja te principa Cinjenja dobra, a
odvracanja od zla, Dozo je u Glasni-
ku te kasnije u Preporodu napisao niz
tekstova o progresu, napretku, slobo-
di, radnickim pravima, bratstvu, nauci
i drugim temama koje su obiljezile
javni socijalisticki diskurs.*

Muslimani i muslimani
0d 1960. do 1972. godine Dozo

je izrastao u najmarkantniju licnost
Islamske zajednice, vrhunskog inte-
lektualca i ideologa podjednako pri-
znatog u drzavi i u muslimanskom
svijetu. Tokom ovog perioda vlast je
budno pratila njegove aktivnosti. Na
inostranom planu, prema podacima
UDBA-¢, Dozo je 1964. godine uce-
stvovao na konferenciji u Mogadisu
koju su organizirale konzervativne
snage u arapskom svijetu na Celu s
muftijom El-Huseinijem s kojim se
Dozo susretao tokom Drugog svjet-
skog rata i koji je imao velikog udjela
u osnivanju SS “Handzar” divizije.*
Na konferenciji se desio manji inci-
dent koji je zapravo oznacio defini-
tivni raskid Doze s idejama koje je

33 Vidi rad “Uz ¢lanak ‘Mededija usluga”,
Glasnik VIS-a, god. X, br. 4-6, Sarajevo,
1959, str. 171-172, u kojem je Pozo o
pisanju Muhameda Pasi¢a, koji je u tek-
stu “Mededija usluga” kritikovao Dozu
zbog nekih teoloskih stavova, koriste¢i
jezik UDBA-e, napisao:”...sa isto tolikim
ogoréenjem, bolom i revoltom gledam
na onu pogresnu, prevazidenu i reakci-
onarnu koncepciju koju nazirem u rad-
nji ‘Mededija usluga”. (Oznacio autor)
Inace, Muhamed Pasi¢ je 1960., dakle u
vrijeme kada je Pozo pisao navedeno o
njemu, od strane Komisije za vjerske po-
slove obiljezen kao lider opozicije unutar
Islamske zajednice. Vidi: “Informacija”,
KVP-141-1/60, ABIH.

Vidi, naprimjer, Dozine tekstove: “Okre-
nimo se nasim novim stvaralackim sna-
gama’, Preporod, god. 11, br. 19, Sarajevo,
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zastupao tokom Drugog svjetskog
rata. Naime, kada se delegacija Islam-
ske vjerske zajednice iz Jugoslavije ja-
vila za pozdravnu rije¢, u organizaci-
onom odboru konferencije nastalo je
komesanje jer je bilo predvideno da
se kao predstavnik Islamske zajedni-
ce obrati Haris Korkut, raniji DPozin
saradnik u $koli za vojne imame u
Berlinu, koji je poslije rata emigrirao
iz Jugoslavije nastavljajuci saradnju s
muftijom El-Huseinijem.* Na ener-
gi¢nu intervenciju delagata iz Jugosla-
vije koji su zaprijetili da ¢e napustiti
konferenciju ako im se ne dozvoli
da se obrate pozdravnim govorom,
El-Huseini je dozvolio da umjesto
Korkuta govori neko iz jugoslaven-
ske delegacije, s tim da skrati govor.
Za govornicu je tada izasao Husein
Dozo i odrzao cjeloviti govor koji je
veoma dobro primljen i pozdravljen
od uesnika konferencije.’’

Godine 1968. Dozo je biran za
¢lana predsjednistva IV sveislamskog
kongresa uleme koji je odrzan u Kai-
ru. Na ovom kongresu najvise je bilo
rijeci o Palestini i Arapsko-izraelskom
ratu 1967. godine u kojem je Izrael za
Sest dana napao i pobijedio Egipat,
Siriju i Jordan. I na ovom kongresu
Dozo je imao zapazeno izlaganje u
kojem je govorio o Izraelu kao oku-
patoru. Dejan Lukié¢, dopisnik Os/o-
bodenja iz Egipta, pozivajudi se na
dijelove iz Dozinog govora objavio
je u Oslobodenju tekst pod naslovom

1971, str. 1; “Za pravo mjesto i ulogu
vjernika u samoupravnom drustvu”,
Preporod, god. 11, br. 20, Sarajevo, 1971,
str. 1-3; “Za uspostavljanje ¢vrscih kari-
ka bratstva, jedinstva i ravnopravnosti”,
Preporod, god. 11, br. 22, Sarajevo, 1971,
str. 1; “Imperativ naseg vremena — izgra-
divati novog Covjeka”, Preporod, god. 111,
br. 32, Sarajevo, 1972, str. 1; “Krupnim
koracima naprijed”, Preporod, god. VII,
br. 129, 1976, str. 1.

O vezama palestinskog muftije EI-Hu-
seinija i Doze i utjecaju El-Husejni-
ja na formiranje “Handzar” divizije u
dokumentima UDBA-e izmedu osta-
log stoji: Kako bi uspostavili ravnote-
zu prema NOP-u Njemci su planirali
iskoristiti Muslimane kao homegenu
grupu. Muftija Huseini dolazi u Ba-

njaluku, Sarajevo i Mostar u martu
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“Poziv na sveti rat”. Luki¢ je prenio
da je Pozo govorio o tome da:

?...jugoslovenski Muslimani po-
klanjaju veliki interes palestin-
skom problemu i da ga smatraju
istovremeno i svojim problemom.
Jugoslovenska vlada podrzava
Arape u naporima za likvidaci-
jom izraelske agresije... Musli-
mani u Jugoslaviji ne mogu da
shvate kako su Arapi izgubili rat
i objasnio je to, ne pomanjkanjem
topova i raketa nego vjere i po-
vierenja i privrZenosti islamskoj
dogmi... rjeSenje problema nalazi
se u povratku vjeri i ucenju isla-

ma.” (Luki¢, 1968)

Bududi da se s Luki¢evim navo-
dima nije slagao smatrajudi ih je zlo-
namjernim i Stetnim za njega licno, a
plaseci se da bi zbog njegovog teksta
mogla ispastati Islamska zajednica,
Dozo je nakon povratka iz Kaira za-
trazio prijem u Republickoj komisiji za
vjerska pitanja gdje je predstavnicima
vlasti objasnio da je u Kairo putovao
li¢no, a ne kao predstavnik Islamske
zajednice te da su svi stavovi koje je
izrekao njegovi, a ne stavovi Islamske
zajednice. Takoder, naglasio je da nig-
dje u svom referatu niti u izjavama za
medije nije spomenuo “poziv na sveti
rat”, ve¢ je rekao: “Poznat je stav ju-
goslovenske vlade prema okupatoru
arapskih teritorija — Izraelu, vjestackoj
tvorevini imperijalizma. Jugosloven-
ski narod je sa ogor¢enjem primio tu

1943. godine. U Sarajevu je Muftija
primio delegaciju muslimanske omla-
dine s Pozom na ¢elu. U avgustu 1943.
godine prilikom formiranja 13.“Han-
dzar” SS — Divizije, Dozo je dobro-
voljno stupio u njene redove i postav-
ljen je za vojnog imama 28. regimente
ove divizije. Poslije je dobio ¢in SS —
kapetan. Na toj duznosti ostao je do
maja 1944. godine kada je postavljen
za upravitelja Skole za vojne imame
koju su osnovali Njemci uz podrsku
muftije Huseinija u mjestu Guben
kod Berlina. Vidi: “Analiti¢ki presjek
saznanja o neprijateljskoj djelatnosti
Dozo Huseina”, AOSABIH.

“Bilten Savezne komisije za vjerska pi-
tanja”, god. IV, br. 1, str. 30. KVP-01-
-55/65, ABIH.

37 Ibid., str. 29-31.
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vijest i mogu tvrditi da ima muslimana
u Jugoslaviji koji bi, ako to ustreba i
nase prilike to budu dozvolile, javili
se kao dobrovoljci da pomognu svojoj
bradi u ovim teskim i sudbonosnim
danima”. Pozo je rekao da stoji iza
tih rijeci, te da bi smatrao dubokom
uvredom ako bi za te rije¢i morao
nekome polagati ra¢un.”® Pozo nije
odstupio od svojih stavova u vezi s
Izraelom bududi da je ve¢ 1969. go-
dine kao vodic¢ na hadzu dao intervju
za bagdadsku televiziju u kojem je,
suprotno uputama koje je dobio od
drzavnih vlasti, iznio li¢no misljenje
prema kojem:

“Jugoslovenski muslimani pale-
stinsko pitanje smatraju njiho-
vim brojem jedan problemom i ne
$tede napore u davanju doprinosa
za oslobadanje svete zemlje.”*’

Budu¢i da zbog gornjih izjava
nije bio pozivan na odgovornost,
jasno je da su njegovi javno prokla-
movani stavovi o Palestini i Izraelu
bili u skladu sa zvani¢nom vanjskom
politikom SFR Jugoslavije. Takoder,
iako je prije odlaska na hadz dobio
instrukcije od vlasti o cemu smije go-
voriti, Dozo je bio dovoljno hrabar
i mudar da iznese i one stavove koji
su bili suprotni uputama vlasti, ali
ne u tolikoj mjeri da zbog njih bude
pozvan na odgovornost.

S druge strane, pak, narodna vlast
budno je pratila rad Huseina Doze
u okviru Islamske zajednice. On je
1964. godine imenovan za pred-
sjednika Udruzenja ilmijje te je s te
pozicije dobio veéu moguénost za
djelovanje, sirenje islamskih moder-
nistickih stavova, ali i komentiranja
§irih drustvenih desavanja budu-
¢i da je Udruzenje ilmijje djelovalo
kao zasebna drustvena organizacija.
Naime, kako bi Islamsku zajednicu
u Bosni i Hercegovini u potpunosti
drzale pod kontrolom, vlasti su, po
uzoru na crkvene zajednice, sacini-
le plan da na vrh Islamske zajednice
dovedu ljude od povjerenja, a potom
da preko odanog vrha djeluju ka ni-
Zim organima Zajednice. Cilj dr-
zavnih vlasti, dakle, bio je da u svim
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organima Zajednice ucvrste polozaj
reisul-uleme. Vlasti su sa svoje strane
pomagale reisul-ulemu i vrh Islamske
zajednice, uglavnom pozitivno od-
govarajudi na njihove zahtjeve, ali je
bilo potrebno u unutrasnjosti zemlje
uspostaviti organe preko kojih e se, s
jedne strane, provoditi odredbe visih
organa Zajednice, a s druge strane,
medu obi¢nim muslimanima popu-
larizirati njeno vodstvo. U tu svrhu
je u septembru 1950. godine osno-
vano “Udruzenje ilmije u Narodnoj
republici Bosni i Hercegovini” ¢ija
se svrha prema komunistickim vla-
stima ogledala u sljede¢em: “Udru-
zenje ilmije treba uticati da nizi kler
vise radi na sprovodenju politike koju
vodi IVZ i reisu-l-ulema, a u cilju da
to bude linija ‘Tlmije’ a ne samo vr-
hovnih organa IVZ”.* Uz to, Udru-
zenje ilmijje je za drzavne vlasti ima-
lo veliki znacaj u diferenciranju klera
i razvijanju odnosa s drzavom, gdje
se pod diferenciranjem klera misli na
razdvajanje ¢lanova Ilmijje na podob-
ne i nepodobne.*' Komunisticke vlasti,
koje su radile tiho i s malim brojem
ljudi, u Udruzenju ilmijje vidjele su
organ preko kojeg su ostvarivale svo-
je interese unutar Islamske zajedni-
ce. Tako je bilo do Pozinog dolaska
na ¢elo Ilmijje. Njegovim angazma-
nom u Ilmijji dolazi do ozivljavanja
poprili¢no zamrlog rada Udruzenja,
prije svega na edukativnom planu
kroz organiziranje razli¢itih kurse-
va za ¢lanove. Bududi da je to bilo u
saglasnosti s opéim principima opi-
smenjavanja i prosvjecivanja grada-
na, narodna vlast u Pozinom prven-
stveno edukativnom djelovanju kroz
Ilmijju nije vidjela nista sporno. Uz
to, Ilmijja je, kroz iskrenu saradnju s
drugim vjerskim udruzenjima, pod
Dozinim vodstvom ostvarila zapazene
rezultate na promoviranju bratstva i
jedinstva jugoslavenskih naroda. Nije
nevazno napomenuti ni djelovanje
tadasnje Ilmijje na organiziranju i

38 “Zabiljeska o obavljenom razgovoru sa
Djozom Huseinom”, KVP-51/68, ABIH.

% “Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Pozo Huseina”,
AOSABIH.

uceséu u razlicitim drustvenim ak-
tivnostima koje su se provodile na
lokalnom nivou, kao ni humanitarni
rad Udruzenja u vrijeme zemljotresa
u Banjaluci 1969. godine.

Tokom 1960-ih godina Dozo je
izrastao u angaziranog intelektual-
ca unutar Islamske zajednice koji se
nije libio uhvatiti u kostac s bilo ko-
nje, pronalazedi za njega adekvatno
rjesenje. U vrijeme kada se krajem
1960-ih godina vodila $ira rasprava
o priznavanju nacionalnosti Bosnjaka
muslimana, Pozo je bio jedini inte-
lektualac unutar Islamske zajednice
koji je angazmanom kroz Glasnik,
Takvim i Ilmijju te organiziranjem
predavanja u Carevoj daZimiji, a ka-
snije u Tabackom mesdzidu, radio na
afirmiranju bosnjacke muslimanske
nacije, o Cemu su pisali Atif Puriva-
tra (1998:55-57) i Amir Duranovié¢
(2021:219-233). S obzirom na to da se
njegov rad na ovom polju podudarao
s odlukama Centralnog komiteta Sa-
veza komunista Bosne i Hercegovine
koji je 1968. godine usvojio odluke o
posebnosti muslimanske nacije, Dozo
se nije nasao na udaru narodnih vla-
sti. U jednoj zabiljesci u arhivu Re-
publicke komisije za vjerska pitanja
iz 1969. godine navodi se:

“...od nazad godinu i vi§e dana
primjecuje se da Pozo Husein,
predsjednik Glavnog odbora
zanemaruje kontakte sa Komi-
sijom i sve viSe se angazuje na
okupljanju muslimanske omladi-
ne i predavanjima o musliman-
skoj nacionalnosti.”*

Za UDBA-u su posebno bila za-
nimljiva predavanja na koja su, kako
se u dokumentima navodi, dolazili
bivsi “Mladi muslimani i neki uce-
nici Medrese.” Inace, spomenimo ov-
dje da se u dokumentima UDBA-e
navodi kako se Husein Dozo divio
pripadnicima organizacije “Mladi

%0 “Savjetovanje s predstavnicima vjerskih
zajednica 10.2.1959”, KVP-72/59, ABIH.

“ Tbid.

# “Informacija”, god. III, br. 18., Strogo
pov. br. 413/69. ABIH.
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muslimani” nazivaju¢i ih “dobrim
muslimanima koji se drze zajedno i
¢uvaju plam islama”.* Bududi da je
Husein Dozo otvorio stranice Pre-
poroda, Glasnika VIS-a i Takvima za
autore iz reda “Mladih muslimana”
od kojih je u pomenutim publikaci-
jama pod pseudonimima objavljivao
i rahmetli Alija Izetbegovi¢, bilo bi
korisno u zasebnom radu istraziti
odnos Doze prema “Mladim musli-
manima” i obrnuto.

Pokretanjem Preporoda 1970. go-
dine Dozino djelovanje na u¢vrsciva-
nju svijesti o (bo$njackoj) musliman-
skoj nacionalnoj posebnosti, preko
ovog $iroko prihvacenog medija, do-
bilo je na vaznosti. Vrlo bitnu ulogu
Preporod je odigrao u promoviranju
(bosnjacke) muslimanske nacije pred
popis stanovnistva 1971. godine. S
pozicije glavnog urednika, Dozo je
od prvog broja 15.9.1970. godine
otvorio vrata Preporoda za sve inte-
lektualce koji su svojim tekstovima
promovirali, podsticali i u¢vrséivali
muslimansku naciju.* Takve, §iroko
pozicionirane Dozine aktivnosti na
polju afirmiranja (bosnjacke) mu-
slimanske nacije nakon provedenih
izbora 1971. godine pocele su, po
misljenju narodnih vlasti, prelaziti iz
domena vjerskog u domen politic-
kog sto se moze vidjeti iz zakljucka
nakon analize pisanja Preporoda u
prvom godistu koje je uradila Ko-
misija za vjerska pitanja:

“Na osnovu svega izlozenog vidi
se da su u Preporodu po nafinu
pisanja i tretiranja problematike
koju je donosio na svojim stra-
nicama prisutne i politicke teme.
Preporod se mnogo angazovao na
afirmaciji Muslimanske nacije u
BiH. U tome je otvoreno nastu-
pao trazedi od vjernika — musli-
mana da svesrdno podrzavaju sve
drustvene akcije koje nastoje da
bosanskohercegovacki Muslimani

# “Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Pozo Huseina”,
AOSABIH.

# To su tekstovi: “Za slobodno izraza-
vanje svoje nacionalnosti”, Preporod,
god. I, br. 5, Sarajevo, 1970, str. 3; F.
B., “Muslimani su posebna nacija’,
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dobiju status ravnopravnog na-
roda u BiH odnosno Jugoslaviji.
Iz ovih napisa vidi se nastojanje
da se duhovno poistovjeti sa svje-
tovnim. Normalno bi bilo oc¢eki-
vati da Preporod donosi napise iz
Zivota i rada staleskog udruzenja,
vjerske zajednice, medustaleske i
meduvjerske saradnje. Medutim
Preporod je kao §to se vidi daleko
vise donosio napise iz drustvene
nego iz staleske i vierske proble-
matike $to je svakako u suprot-
nosti sa opstim stavom o stale-
skoj stampi.™*

Uz to, u analizi se navodi da:

“...izdava¢ (Udruzenje ilmijje)
nema nikakvog uticaja nad izla-
Zenjem ovog lista / niti zvani¢ni
organi Islamske zajednice... Obi-
¢no izdavaé¢ imenuje glavnog i od-
govornog urednika i savjet lista.
Na taj nacin ima u savjetu svoje
Jjude i preko njih uti¢e na ostva-
rivanje koncepcije lista. Medutim
kod Preporoda izdava nije isko-
ristio to svoje pravo.”*

S obzirom na to da je Pozino dje-
lovanje kroz Preporod, dakle, preslo
granice koje je drzavna vlast odredila
jednom staleskom mediju, pokrenut
je proces njegove smjene s pozicije
glavnog urednika. Kao $to se iz gor-
nje analize vidi, najbezbolniji put za
smjenu Doze bio je kroz Udruzenje
ilmijje koje je bilo izdava¢ Preporo-
da. Problem je bio $to je Dozo u to
doba bio i predsjednik Ilmijje i glav-
ni urednik. Dakle, da bi ga smijenili
s pozicije glavnog urednika bilo je
potrebno ukloniti ga s pozicije pred-
sjednika Udruzenja. O tome da mu
se sprema smjena Dozo je upoznat
preko anonimnog pisma “dobrona-
mjernog” prijatelja koji ga upozna-
je da je formiran predmet protiv
njega i da su tri visoka funkcionera
UDBA-e angazirana na prikupljanju
podataka o njemu zajedno s dvojicom

Preporod, god. 11, br. 12, Sarajevo, 1971,
str. 3; “Muslimani — ravnopravnost i
afirmacija”, Preporod, god. 11, br. 13,
str. 8; A. Purivatra i K. Suljevi¢, “Na-
cionalna afirmacija Muslimana”, Pre-
porod, god. 11, br. 14, Sarajevo, 1971,
str. 8.
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pravnika. Iz ladica su izvuceni do-
kumenti sa starim Pozinim “grije-
sima’, a na teret mu se ¢ak stavljalo
organiziranje preostalih “Mladih mu-
slimana” u posebnu grupu radi pro-
tivdrzavnog djelovanja.*” Ovo pismo
trebalo je zaplasiti Huseina Dozu da
licno podnese ostavku na duznosti
predsjednika Ilmijje i glavnog ured-
nika Preporoda, $to on u pocetku nije
ucinio. Uz to, pritisak na Dozu vrsio
se preko javnih medija, konkretno re-
zimskog Oslobodenja koje je 27. maja
1972. godine objavilo tekst “Ekstre-
mi u ime vjere”u kojem se Preporodu,
pa time i Dozi, spocitava mijesanje
u politiku kroz nastojanje da Islam-
ska zajednica bude nosilac razvoja
bosnjackih nacionalnih institucija.
(Halilovi¢, 1972:5) Drzavnoj vlasti,
dakle, nije smetala Pozina izrazena
aktivnost na polju afirmiranja (bo-
$njacke) muslimanske nacije, budu-
¢i da je to bilo u skladu s ciljevima
Centralnog komiteta. No, kada je po-
pisom stanovnistva 1971. taj proces
okoncan, bilo kakvo mijesanje Doze
kao eksponenta Islamske zajednice
oko uspostave i razvoja odredenih
nacionalnih institucija Bosnjaka sma-
trano je mijeSanjem u politiku jer to
nije bila misija i zadatak Zajednice.
(Duranovi¢, 2021:232-233)

S druge strane, svjesni da bi jav-
ni lin¢ Poze doveo do jacanja, kako
su ih nazivali, “retrogradnih snaga”
UDBA je posegla za oprobanim re-
ceptom koji je podrazumijevao smjenu
Doze preko osoba unutar Zajedni-
ce. U tom smislu Pozo je od jed-
nog visokopozicioniranog sluzbeni-
ka Islamske zajednice primio pismo
u kojem se kroz kritiku njegovog
rada u Udruzenju ilmijje, prvenstve-
no pasivnosti oko odredenih pitanja,
vréi interna prisila na njega.*® Opte-
recen tezinom pritiska koji je dola-
zio od UDBA-e, rezimskih medija i
iz same Islamske zajednice, Dozo je

45

“Pregled pisanja lista Preporod” KVP-

-04-56-38/72, ABIH.

4 Tbid.

¥ “Gospodin: Dozo Husejn”, AB-33-
-915/1972, AGHB.

# “Dragi hadzi Husein ef.”, AB-33-

-915/1972, AGHB.
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u nekom razgovoru spomenuo da
bi dao ostavku na duznosti koje je
obavljao $to su narodnoj vlasti bli-
ski krugovi jedva doc¢ekali predlazu-
¢i mu da bi to u ovoj situaciji bilo
najbolje.* Uz sve to, bas u to doba
11.januara 1972. godine, doglo je do
Strajka ucenika Gazi Husrev-begove
medrese koji su zahtijevali bolje
uslove u skoli i reformu Nastavnog
plana i programa. S pozicije pred-
sjednika Udruzenja ilmijje, Dozo je
u pocetku stajao na strani i nije se
izjanjavao o $trajku. Medutim, u
danima koji su uslijedili pritisak na
njega sve vise je rastao tako da je 26.
januara 1972. odrzan sastanak Izvrs-
nog odbora Ilmijje na kojem je data
podrska Vrhovnom islamskom star-
jeSinstvu, a ne dacima, $to je dovelo
da napada na njega li¢no uz prijetnje
i ponizavanja.®
U junu 1972. godine isti viso-
kopozicionirani sluzbenik Islamske
zajednice poslao je pismo Huseinu
DPozi u kojem ga poziva da dadne
ostavku na mjesto glavnog uredni-
ka Preporoda i predsjednika Udru-
Zenja ilmijje:
“...onda je moje misljenje da bi
bilo najbolje, kako si to i Ti sam
ocijenio, da se Ti,u ovo sada vrije-
me, povuces i sa polozaja urednika
Preporoda i sa polozaja predsjed-
nika UdruZenja ilmije,a da i dalje

ostanes ¢lan Izvr$nog odbora.”!

Svjestan da pritisak na njega nece
prestati dok ne podnese ostavku, Hu-
sein Dozo odstupio je s duznosti glav-
nog urednika Preporoda u junu 1972.
godine, a za novog glavnog urednika
imenovan je hfz. Husein Muji¢. Cini
se da je to bilo kompromisno rjesenje
bududi da se situacija oko Poze na-
kon ostavke primirila tako da se on
mogao posvetiti svojim uobi¢ajenim
4 “Dragi hadzi Husein efendija”, AB-33-
-915/1972, AGHB.

“Tu queque, Brute!?” AGHB,

“Dragi hadzi Husein efendija”, AB-33-
-915/1972, AGHB.

52 To su tekstovi: Fatima Sikalo, “Trije-

bimo korov iz jezika”, Preporod, br. 5
(205), Sarajevo, 1979, str. 3; “Psovka
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obavezama u Vrhovnom islamskom
starjesinstvu i na duznosti predsje-
dnika Ilmijje, gdje je ostao do 1979.
godine. U meduvremenu Dozo se
Cetiri godine poslije ostavke vratio
na duznost odgovornog urednika u
Preporodu. Na toj duznosti ostao je
do 1979. godine kada je od komuni-
stickih vlasti bio prisiljen da ponovo
podnese ostavku.

TV serija “Tale”, Parergon i
komunisticko usutkivanje

Doze 1979.

Tokom 1970-ih Pozo je nasta-

vio trasirati put Islamske zajednice
u savremenim drustvenim okolno-
stima §to je rezultiralo osnivanjem
Islamskog teoloskog fakulteta 1977.
godine. Masivno, javno ispoljava-
nje vjerskih osjecaja kroz mevlude,
otvaranje dzamija i obnavljanje tra-
dicionalnih mevluda na otvorenom,
rigidni elementi u komunistickoj
partiji nisu mogli s mirom gledati,
pogotovo §to je na vrhu piramide,
odmabh iza reisul-uleme, stajao Hu-
sein Dozo, kojem njegovi “grijesi” iz
Drugog svjetskog rata nikada stvar-
no nisu oprosteni. S ciljem prigusi-
vanja vjerskog zanosa koji je krajem
1970-ih bio zahvatio bosnjacki na-
rod, vlasti su 1979. prvo odobrile da
na TV Sarajevo bude emitirana se-
rija “Tale” prema djelu Dervisa Su-
§i¢a, u kojoj su Bo$njaci muslimani
i njihov imam predstavljeni kao dio
prevazidenog, letargi¢nog, feudalnog
sistema. Kako bi se dodatno ispro-
vocirala vjernicka populacija, vrlo
Cesto protagonisti u seriji psovali su
Boga, na sta Preporod, ¢iji je odgo-
vorni urednik u to doba bio Husein
Dozo, a glavni urednik Hilmo Nei-
marlija, nije ostao nijem. Od marta

do augusta 1979. godine u Preporodu

—nekultura i jos gore”, Preporod, br. 14
(214), Sarajevo, 1979, str. 2; “O psovci
nikad previse”, Preporod, br. 15 (215),
Sarajevo, 1979, str. 10; Husein Dozo,
“Psovanje”, Preporod, br. 16 (216), Sa-
rajevo, 1979, str. 4.

53 “Psovka — nekultura...”, str. 2.

% Husein Dozo, “Psovanje...”, str. 4.

su objavljena Cak Cetiri teksta® koja
tretiraju problem psovke, $to dovolj-
no govori o tome koliko su odgovor-
ni u Islamskoj zajednici, ali i obi¢ni
Bosnjaci muslimani bili uvrijedeni
koli¢inom psovki u seriji “Tale”. O
psovci u javnom prostoru ina TV-u
raspravljalo se i na seminaru Udru-
zenja ilmijje u Rijeci odrzanom 23.
maja 1979.° U tri teksta o psovci se
govori opcenito kao o nekulturi, je-
dino je Husein Dozo u svom tekstu
“Psovanje”iznio otvorene aluzije na
seriju “Tale” kazavsi kako je:

“Televizija prisilila staru musli-
manku u zaru da pije alkohol i

psuje”. (Dozo, 1979:4)*

Ispoljeno javno negodovanje Pre-
poroda zbog neumjesnog predstav-
ljanja Bosnjaka muslimana u seriji
“Tale”i vrijedanja islamskih vjerskih
osjecanja psovanjem Boga, komuni-
sticke vlasti su, kako ¢e se kasnije po-
kazati, iskoristile da usutkaju DPozu
i ljude oko njega, a drustveno agil-
ni Preporod ponovo stave pod svoju
kontrolu. S ciljem pojacavanja pri-
tiska na Preporod vlasti su dozvolile
Dervisu Susi¢u da nakon emitira-
nja serije “Tale” iste 1979. godine u
Oslobodenju kroz nekoliko nastava-
ka objavljuje Parergon,” krace djelo
koje je, prema tvrdnjama autora, bilo
napisano kao objasnjenje za seriju
“Tale”, a u kojem se, ustvari, preko
Susica vlast beskompromisno obra-
¢unavala s bo$njackom ulemom koja
tokom Drugog svjetskog rata nije
bila na strani NOP-a, medu kojima
je bio i Husein Dozo. Bududi da je
ranije nekoliko puta kod Republi-
¢ke komisije za vjerska pitanja ne-
godovao zbog povremenog iznosenja
aluzija na njegovo djelovanje u Dru-
gom svjetskom ratu, iz Cega se jasno
moze vidjeti da se iskreno pokajao

%> Prvi nastavak Parergona objavljen je pod
naslovom “Svjedoci su zivi”. Vidi: Der-
vi§ Susi¢, “Parergon — Svjedoci su Zivi”,
Oslobodengje, od 6. augusta 1979, str. 5.
Zadnji nastavak objavljen je 9. septem-
bra 1979. Godinu dana kasnije 1980.
Parergon je objavljen u zasebnoj knjizi
u izdanju “Oslobodenja”.
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za svoje postupke u tom periodu’®,
komunisticke vlasti ta¢no se proci-
jenile da ¢e Pozo i Preporod reago-
vati na objavljivanje Parergona, §to
se ubrzo i desilo. Ve¢ 15. septembra
1979. godine Preporod je na naslovnoj
strani objavio tekst glavnog urednika
Hilme Neimarlije “Sporedno djelo —
Povodom ‘Parergona’ Dervisa Susi-
¢a” (Neimarlija, 1979:1)°7, u kojem je
osudio pisanje Dervisa Susica, $to je
izazvalo reakciju Oslobodenja koje je
25. septembra objavilo tekst Ismeta
Krese “Djelo sporednih”, u kojem se
autor obrusio na pisanje Preporoda o
Parergonu. Kreso je, izmedu ostalog,
naveo da Preporod brani “reakcionare”
iz proslosti, da “unosi nemir i neras-
polozenje medu vjernike”, da se boji
istine i dr.’® Dan ranije, 24. septem-
bra, prije nego $to je tekst objavljen
u Oslobodenju, Radio i TV Sarajevo
su u najgledanijoj emisiji, Dnevnik,
objavile sazetak Kresinog teksta,a dan
kasnije, 26. septembra, M. Duri¢ je
pod naslovom “Advokati reakciona-
ra iz proslosti” u beogradskoj Po/itici
objavio nesto kracu verziju teksta iz
Oslobodenja.”® Ocigledno se, dakle,
radilo o dirigiranom napadu komu-
nistickih vlasti na Preporod.

Neposredno iza objavljivanja Ne-
imarlijinog reagovanja u Preporodu,
19. septembra 1979. visoki funkeci-
oner Islamske zajednice zatrazio je
prijem kod predsjednika Komisije za
vjerska pitanja kako bi se ogradio od
pisanja Preporoda i pozalio na njego-
vu redakciju, a posebno na Huseina
Dozu koji nije spreman na saradnju.
Takoder, istakao je da se visoki or-
gan Islamske zajednice na Cijem je
on Celu nece:

“...mijesati, odobravati niti ra-
spravljati o stvarima koje pokrece

% Na sastanku u Republickoj komisiji za
vjerska pitanja odrzanom 8. septembra
1970. godine Pozo je sluzbeniku Ko-
misije rekao da mu smeta to $to reisul-
ulema Kemura na skupovima vjernika,
lica koja njemu nisu naklonjena naziva
“narodnim neprijateljima”, da iznosi §ta
je ko od njih radio u ratu i koliko je osu-
den poslije rata. Tom prilikom je rekao da
to vrijeda i njega jer je i sam bio suden.
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Preporod, pogotovo ne na ona-
kav nacin kako to oni u Redak-
ciji ¢ine”.

Ekspresnim odricanjem od re-
dakcije Preporoda i njegovog pisanja
o Parergonu, $to je nepozvan od stra-
ne vlasti u¢inio pomenuti funkcioner
Islamske zajednice, otpoceo je proces
izmicanja tla ispod Doze iljudi oku-
pljenih oko njega u Preporodu koji ¢e
u narednim danima sve vise dobijati
na intenzitetu. Naime, Husein Dozo
je u dogovoru s glavnim urednikom
Preporoda za 26. septembar 1979.
zakazao vanrednu sjednicu Izvrs-
nog odbora Udruzenja ilmijje. Isti taj
dan prije odrzavanja sjednice Pozo
je pozvan u Republi¢ku komisiju za
vjerska pitanja gdje su ga ispitivali:
Ahmet Cati¢, ¢lan Izvrsnog odbora
Predsjednistva Republic¢ke konferen-
cije SSRN BiH, Muhamed Besi¢, ¢lan
Izvr$nog vije¢a Skupstine SRBiH i
predsjednik Komisije Izvr$nog vije¢a
Skupstine SRBiH za odnose sa vjer-
skim zajednicama i Ibrahim Baki¢,
savjetnik u Republickoj konferenci-
ji SSRN BiH. Na pocetku razgovora
Dozo je upozoren na:

“...neprihvatljive tendencije i sa-
drzaje koji se, ve¢ duze vrijeme,
plasiraju u listu Udruzenja ilmije
“Preporod”, a naro¢ito u zadnjem
broju lista. Posebno je upozore-
no na ponasanje djela rukovod-
stva Udruzenja ilmije i Redakei-
je ‘Preporoda’u vezi sa stavovima
koje je Dervi§ Susi¢ iznio u svom
djelu, ¢iji su dijelovi objavljeni u
‘Oslobodenju’u vise nastavaka. Po-
novljen je raniji stav da Udruzenje
ilmije nema potrebe i ne treba da
se upli¢e u polemiku sa stavovi-
ma Dervisa Susica, posebno ne u
funkciji organizacije koja treba da
to ocjenjuje ili osuduje, jer to nije

Vidi: “Informacija o razgovoru sa Pozo
Huseinom”, KVP-POV-267/1-1970,
ABIH.

57 Hilmo Neimarlija “Sporedno djelo — Po-
vodom ‘Parergona’ Dervisa Susi¢a”, Pre-
porod, br. 18 (218), Sarajevo, 1979, str. 1.

% “Ostra Kritika “Oslobodenja” — Povo-
dom pisanja Preporoda o Parergonu D.
Susica”, Preporod, br. 19 (219), Sarajevo,
1979, str. 3.
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vezano za djelovanje Udruzenja
u sada$njim uslovima. Sazivanje
vanredne sjednice Izvr$nog odbora
sa ciljem da se raspravlja o stavo-
vima Dervisa Susica...ukazuje na
to da odredene snage u Redakeiji
‘Preporoda’i u Udruzenju teze da
se otvoreno i direktno ispoljava-
ju u funkciji odbrane onih snaga
i pojedinaca koji su osvjedoceni
klerikalci i saradnici okupatora u
toku NOB-a...”®!

Kako se dalje u zabiljesci o obav-
ljenom razgovoru navodi, Pozo je:

“...u cijelosti osudio pisanje Der-
vi$a Susica pod izgovorom da je to
pamflet, da je to napad na islam
i Muslimane od dolaska Turaka
na ovom prostoru do danas, da
je to napad na Udruzenje ilmije
i pljuvanje ‘na sve nas’, misle¢i na
vjerske sluzbenike. Po njemu ono
§to Susi¢ iznosi je neistina i da se
s tim ne slazu pripadnici Islamske
zajednice. Po njegovim rije¢ima
u svim dZamijama imami govo-
re vjernicima o tome i da se svi
imami ne slazu s tim pisanjem,
da je to pisanje naislo na nego-
dovanje kod vec¢ine muslimanskih
intelektualaca, kako on kaze, kod
svih onih s kojima je razgovarao.
Po njegovom misljenju to je bio
razlog da se sazove i vanredna
sjednica Udruzenja i da se objave
tekstovi u ‘Preporodu’.”®

Uz to, Pozo je jasno naglasio da
je i on licno pogoden time $to Su-
§i¢ pise te da to smatra pljuvanjem
na njega.®

Iza Dozinog izlaganja uslijedio
je razgovor iz kojeg se da primijetiti
da Dozo i redakcija Preporoda nisu
imali namjeru diskutirati s drzavnim
vlastima o navodima u Parergonu, veé
iskljucivo s Dervisem Susi¢em. U tom

% Ibid.

60 “Informacija”’, KVP-Str. pov. — 055-
-74/79, ABIH.

“Zabiljeska o razgovoru sa Dozo Hu-
seinom, predsjednikom Udruzenja il-
mije u BiH i odgovornim urednikom
Preporoda, KVP-Str.pov.-055-77/79,
ABIH.

62 Tbid.

63 Ibid.
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smislu Dozo je rekao da se Preporod
ne bi oglasavao da su znali:

”...da ¢e naidi na ovakvo reago-
vanje i zastitu Susi¢a“*

Ocigledno su, dakle, bile pogresne
informacije koje je redakcija Prepo-
roda bila dobila od ljudi bliskih vla-
stima, a prema kojima iza Parergona
nije stajala drzavna vlast. Naprotiv,
kako stoji u zabiljesci o razgovoru s
Dozom, pisanje Dervisa Susica vlast
je iskoristila kako bi na vidjelo izvela
prikrivene “klerikalisticke snage”. Bu-
dudi da nikakve “klerikalisticke snage”
nisu reagovale, a reagovali su Preporod
i Udruzenje ilmijje, sljedeci zakljucak
vlasti bio je da klerikalisticka:

“aktivnost ve¢ duZe vrijeme traje i
da se u tu svrhu najdirektnije ko-
risti list UdruZenja, a u to se zeli
upregnuti i Udruzenje.”®

Na kraju razgovora Dozi je po-
novo skrenuta paznja:

”...da je neprihvatljivo ponaganje
odredenih krugova u Redakci-
ji “Preporoda” i u rukovodstvu
UdruZenja i da to ozbiljno Steti
onim rezultatima koji su ostvareni
u dosadasnjem razvoju Udruzenja
kao konstitutivnog dijela SSRN
kao fronta, kao i razviju odnosa
sa Islamskom zajednicom. Nepri-
hvatljivo je uplitanje Udruzenja u
klerikalisticku aktivnost pojedin-
ca ikoristenje Preporoda za plasi-
ranje klerikalistickih stavova koji
su direktno upereni protiv naseg
drustva. Receno je, takoder, da je
neprihvatljivo sazivanje vanredne
sjednice Udruzenja o pitanjima
koja nisu njegov djelokrug rada...
Ukazano je da dosadasnje iskriv-
ljeno pisanje Preporoda i djelova-
nje pojedinih ¢lanova Redakcije
ima veoma Stetne politi¢ke po-
sljedice. S tim u vezi je upuéeno
ozbiljno upozorenje na eventu-
alno takvo djelovanje.”*

64 “Zabiljeska o razgovoru sa BDozo Hu-
seinom, predsjednikom Udruzenja il-
mije u BiH i odgovornim urednikom
“Preporoda”, KVP-Str.pov.-055-77/79,
ABIH.

6 Tbid.

6 Tbid.
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Unato¢ svim upozorenjima, vanred-
na sjednica Izvr$nog odbora Udruzenja
ilmijje odrzana je u zakazano vrijeme.
Kao $to je bilo i planirano, na sjednici
se raspravljalo o pisanju Dervisa Susica
u Parergonu. Zakljuceno je da je Der-
vi§ Susi¢ sve pripadnike Ilmijje ocije-
nio negativno. Cinjenica prema kojoj
Susi¢ nije naveo nijedan pozitivan pri-
mjer ucesca pripadnika IImijje u NOB-u
navodi na zakljucak da takvih primjera
nije ni bilo, $to je pogresno bududi da
je neke imame za uces¢e u NOB-u od-
likovao Tito. Udruzenje ilmijje se pita
zasto je Susicev tekst objavljen bas sada
kada se vodi najsira drustvena akcija na
afirmaciji UdruZenja ilmijje zajedno s
drugim udruzenjima vjerskih sluzbe-
nika i drugim udruZenjima gradana
kao dijela SSRN-a. Na kraju zakljuc-
ka se naglasava da UdruZenje ilmijje
nije protiv iznosenja istine o proslosti
uleme, ali da se to ¢ini kroz nauénoi-
strazivacki rad, a ne na nacin kako je
to uradio Dervi§ Susi¢.*

Dozo, dakle, nije poklekao ve¢
je uprkos o$trim upozorenjima Re-
publicke komisije za vjerska pitanja
odrzao vanrednu sjednicu Izvr$nog
odbora Ilmijje objavivsi u Preporodu
zakljucke s nje.

No, tri dana prije pomenute sjedni-
ce,23. septembra 1979. godine, Dozo
se, zajedno s drugim zvanicama, obra-
tio na otvaranju dZzamije u Poric¢u kod
Bugojna. Njegov govor iskoristen je da
bi se dodatno izvrsio pritisak na njega
i kompromitovala njegova pozicija u
Udruzenju ilmijje i Preporodu. Sta je
to, zapravo, Dozo izjavio na otvaranju
dzamije u Pori¢u §to su rezimski me-
diji na takav nacin eksploatisali da je
ukljucen i vrh Komunisticke partije®®?
Prema izvjestaju viersko-prosvjetnog
referenta Odbora IZ Bugojno, Musta-
fa-ef. Nurkica, Pozo je na otvaranju
dzamije govorio o obiljezavanju 1400.
godine po Hidzri i ni na koji nadin nije
referirao na Parargon. S druge strane,

87 “Osporavanje pozitivnih nastojanja”, Pre-
porod,br. 19 (219), Sarajevo, 1979, str. 3.
68 Na govor Hamdije Jusufspahi¢a i Huse-
ina Poze na otvaranju dZamije u Pori-
¢u 23. septembra 1979. sredstva javnog
informisanja Radio-televizija i Os/obo-
denje reagovali su mjesec dana kasnije

o pisanju Dervisa Susi¢a u Oslobode-
nju govorio je Hamdjija-ef. Jusufspa-
hi¢, glavni imam iz Beograda, koji je
rekao da”...u posljednje vrijeme neki
lose pisu o nama... da ne bodu trn u
zdravu nogu — zdravo tijelo — jer smo
mi zdravi, a onaj koji to pise on je bo-
lestan i njega treba lijeciti”.

Dakle, iako Pozo nijednom rijec-
ju na otvaranju dzamije u Pori¢u nije
spomenuo Parergon, vlast je kreirala
takvu sliku kao da je on,a ne Hamdi-
ja-efendija, to ucinio. Na kakav na-
¢in se tada$nja vlast razracunavala s
neistomisljenicima dovoljno svjedoci
izvjestaj Komiteta ONO i DSZ Bu-
gojno o Dozinom govoru sa otvara-
nja dZzamije u Pori¢u. Izmedu ostalog,
sluzbenik Komiteta MLA. izvjestio je
predsjednistvo CK SK BiH sljedece:

“Govori Huseina Poze i beograd-
skog mulftije znatno su odstupali
od prethodnih, a i od politike na-
Seg drustva prema pitanjima vjere i
vjerskih zajednica. Husein Dozo se
obrac¢ao muslimanima, a ne vjerni-
cima isticuéi posebnu ¢injenicu da
se muslimani (a ne islam) u Jugo-
slaviji i svijetu danas nalaze u povi-
jesnom trenutku radi nastupajuceg
15. stoljeca postojanja islama. On
je upozorio prisutne da se u svijetu
pripremaju velike proslave u tu Cast
i da zbog toga i ova dZzamija ima
svoj duboki smisao. Citavo vrije-
me svog govora Dozo je pokusavao
reci nesto posebno i znacajno $to je
nagovjestavao veoma glasnim go-
vorenjem i gotovo vikanjem, ali to
nesto nije rekao. Svoj govor zavrsio
je sumnjom da su vjernici svjesni
tog povijesnog trenutka o kojem je
govorio.”” (Oznacio autor)

Dozi je, dakle, zamjerano i ocije-
njeno je antidrzavnom politikom to
§to se prisutnima na otvaranju dza-
mije obracao rije¢ima muslimani! In-
dikativan je takoder dio u izvjestaju
koji govori o tome da je Pozo kao
zelio nesto redi, ali to ipak nije rekao!

27. odnosno 28. oktobra 1979. godine.
69 “Izvjestaj sa otvorenja novosagradene
dzamije u dZzematu Porice”, Arhiv MIZ
Bugojno, br. 115/79, od 8.10.1979.
70 “Teleks OK SK Bugojno o proslavi pri-
likom otvorenja dZamije (23.1X 1979.
g.), KVP-Str. pov. — 09-83/79, ABIH.
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Ako, dakle, nema djela koje odstupa
od /inije, pretpostavljena namjera da
se ono udini bila je dovoljna ML.A.,
obavjestajcu iz Bugojna, da zakljuci
kako Dozin govor odstupa od politike
naseg drustva. U UDBA-inoj doku-
mentaciji, pak, navodi se da je Pozo
u Pori¢u govorio mimo protokola te
da se prisutnima obratio rije¢ima:
“Bra¢o muslimani!”, a na otvaranju
je bilo i nemuslimana. Takav njegov
pristup okarakterisan je kao “napad
na bratstvo i jedinstvo svih naroda”.”*

O slucaju “Parergon” predsjed-
nik Republicke konferencije SSRN
BiH, Seid Maglajlija, obavio je ra-
zgovore s reisul-ulemom Islamske
zajednice u SFR Jugoslaviji Naim-
ef. Hadziabdicem, Hamdijom Ce-
merli¢em, tadasnjim predsjednikom
Sabora Islamske zajednice u SFR] i
dr. Ahmedom Smajlovi¢em, pred-
sjednikom Starjesinstva IZ u Bosni
i Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji.
Reisul-ulema Hadziabdi¢ izjavio je
da je za sva desavanja oko Parergona
kriv Dervis Susi¢ koji je svojim pi-
sanjem izazvao reakciju Preporoda i
Udruzenja ilmijje. Sa svoje strane on
nije u taj slu¢aj bio ni na kakav na-
¢in ukljucen.” Na ovom mjestu vaz-
no je napomenuti da je reisul-ulema
Hadziabdi¢ do kraja zadrzao neutra-
lan stav oko slucaja Parergon iako su
na njega vrseni pritisci da, prije svih,
kazni Aziza Kadribegovica koji je u
to vrijeme bio sekretar u Rijasetu i
¢lan redakcije Preporoda. Koliko je
autoru ovih redova poznato, reisul-
ulema Hadziabdi¢ to nije u¢inio. Uz
reisul-ulemu, na strani Preporoda i
Udruzenja ilmijje bio je i Hamdija
Cemerli¢ koji je u razgovoru sa Sei-
dom Maglajlijom rekao da je on dao
Hilmi Neimarliji saglasnost da u Pre-
porodu reaguje na Parergon jer smatra
da je to pisanje Dervisa Susica “Cisti
pamflet”. S druge strane, dr. Ahmed
Smajlovi¢ spremno je prihvatio sve
kritike vlasti kao i to da javno reaguje
na, kako je to u razgovoru navedeno,
“negativne pojave koje su se desile.””

Odmah nakon obavljenih razgo-
vora u SSRN, dr. Ahmed Smajlovi¢
zakazao je 19. novembra 1979. go-

dine vanrednu sjednicu Starje$instva
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Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, Hrvatskoj i Sloveniji na kojoj
su usvojeni zakljucci:

1) Starjesinstvo prima na znanje in-
formaciju o obavljenim razgovo-
rima reisul-uleme, predsjednika
Vrhovnog sabora i predsjednika
Starjesinstva s predsjednikom
Republicke konferencije SSRN
BiH Seidom Maglajlijom.

2) StarjeSinstvo stoji na principima
bratstva, jedinstva i zajednistva
u samoupravnoj domovini i to
smatra islamskom duznos¢u.
Svemu $to $teti pomenutim
principima Starjesinstvo Ce se
odlu¢no suprotstaviti.

3) Starjesinstvo duboko zali §to
je na otvaranju vjerskog objek-
ta doslo do nezgodnog istupa
Hamdija-ef. Jusufspahica i vie-
ruje da ¢e Starjesinstvo I1Z SR
Srbije &iji je Hamdija-ef. sluzbe-
nik u njegovom slucaju donijeti
adekvatnu odluku. Na osnovu
izvjestaja ¢lana Starjesinstva u
SR Bosni i Hercegovini, Hr-
vatskoj i Sloveniji, Mustafa-
ef. Nurkica, koji je u svojstvu
vjersko-prosvjetnog referen-
ta u Bugojnu bio organizator
sveCanosti otvaranja dzamije
u poricu, Husein-ef. Dozo u
svom govoru nije u¢inio nikakav
propust. Predsjednik Starjesin-
stva izvinio se javno, otvoreno i
iskreno u ime Islamske zajed-
nice, u ime pripadnika i vjer-
skih sluzbenika i u svoje ime na
otvaranju dZzamije u Boljkovecu
kod Gornjeg Vakufa.

4) Starjesinstvo nema nikakve in-
gerencije na pisanje Preporoda
koji je glasilo Udruzenja ilmijje
koje je nadlezno da rjesava pita-
nja nastala oko polemike s Os/o-
bodenjem. U nastaloj polemici
Starjesinstvo nije ucestvovalo.

7t “Analiticki presjek saznanja o nepri-
jateljskoj djelatnosti Pozo Huseina”,
AOSABIH.

7 “Zapisnik sa Seste sjednice Komisije
Izvrinog vijeca Skupstine SR BiH za
odnose sa vjerskim zajednicama odrza-
ne 25.12.1979.”, AKVP-Str. pov.-011-
-182/79, ABIH.
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5) Starjesinstvo preporucuje Vrho-
vnom starjesinstvu IZ u SFR] da
¢im prije odrzi svoju sjednicu o
nastalim pitanjima jer sluzbe-
nici koji su izazvali spomenute
nesporazume nisu sluzbenici
ovog StarjeSinstva niti njego-
vih organa i institucija.”

Starjesinstvo Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, Hrvatskoj i
Sloveniji zajedno sa svojim pred-
sjednikom ogradilo se od Huseina
Doze i redakcije Preporoda i otvoreno
iiskreno se izvinilo zbog “nesmotre-
nosti” na otvaranju dzamije u Poricu.
Svu odgovornost ovo Starjesinstvo
za nastalu situaciju prebacilo je na
Udruzenje ilmijje i Vrhovno islam-
sko starjesinstvo.

Osjetivsi da bi svoje prijatelje i sa-
radnike mogao dovesti u neugodnu
situaciju da raspravljaju o njemu, Hu-
sein Dozo je 21. novembra 1979, dva
dana nakon sjednice Starjesinstva, pod-
nio ostavku na duznost predsjednika
Udruzenja ilmijje i odgovornog ured-
nika Preporoda. U ostavci je naglasio da
je povjerene duznosti nastojao izvrsa-
vati koliko je mogao i znao, pri ¢emu:

“Uvijek sam se, to posebno isti¢em,
rukovodio plemenitim namjerama i
interesima ilmije, Islamske zajednice
iinteresima §ire drustvene zajednice.
Ne poric¢em eventualne greske, jer ko
radi taj i grijesi. Ali kategoricki tvr-
dim da nisu bile svjesno pocinjene.”
Na kraju se zahvalio svima na sa-
radnji uz napomenu da ostaje na raspo-
laganju Udruzenju ilmijje.” Uz Dozu,
ostavku na duznost glavnog urednika
Preporoda podnio je Hilmo Neimarlija.
No, iako su Pozo i Neimarlija pod-
nijeli ostavke na pomenute duznosti
poslije ¢ega je bilo ocekivano da pre-
stanu napadi na njih, to se nije desilo.
Husein Pozo i Hilmo Neimarlija nisu

nimalo postedeni na sjednici Izvrsnog

7 Ibid.

7+ “Reagovanje Starjesinstva na govor Poze
i Jusufspahica u Pori¢u kod Bugojna”,
Informacija, KVP-09-13/1980.

> “Izvrsni odbor UdruZenja ilmije u SR
Bosni i Hercegovini”, Porodi¢ni arhiv
u vlasnistvu DZemaludina Poze, sina
Husein-ef. Poze.
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odbora Udruzenja ilmijje odrzanoj
10. decembra 1979. Izvr$ni odbor je,
nakon prihvacanja njihovih ostavki,
ocijenio da su njih dvojica:

“...svojim djelovanjem §tetili ugle-
du Udruzenja i pasivizirali njegov
rad, a pisanjem u Preporodu nani-
jeli stetu mjestu i ulozi Udruzenja
u drustvu, ugledu i poziciji vjer-
skih sluzbenika... Njihovo grupas-
ko djelovanje nanijelo (je) veliku
stetu i meduljudskim odnosima u
organima i tijelima Udruzenja.””

Uz to, na sjednici I0 Udruze-
nja ilmijje usvojen je zakljucak da se
iskaze nepovjerenje i razrijesi duz-
nosti redakcija Preporoda te da se do
daljnjeg prolongira izdavanje sljede-
¢ih brojeva Preporoda.” Pod budnim
okom narodnih vlasti, 19. decembra
1979.1zvr$ni odbor Udruzenja ilmijje
usvojio je Zakljucak br. 96/79. o pre-
stanku izlazenja informativne islam-
ske novine Preporod u nadleznosti i
izdanju Udruzenja ilmijje i prijedlogu
da Starjesinstvo IZ u Sarajevu preuz-
me u svoju nadleZnost izlazenje Pre-
poroda.” Isti dan 19. decembra 1979.
zasjedalo je Starjesinstvo IZ u Bosni
i Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji.
Na ovoj sjednici razmatran je po-
menuti Zaklju¢ak Udruzenja ilmij-
je nakon ¢ega je donesena Odluka o
preuzimanju u nadleznost izdavanja
informativno-islamske novine Pre-
porod pocevsi od 1. januara 1980.7
Za glavnog i odgovornog urednika
imenovan je dr. Ahmed Smajlovi¢.

Poslije ostavke na duznosti u Prepo-
rodu 1 Udruzenju ilmijje, Husein Dozo
posvetio se obavezama u Vrhovnom
islamskom starjesinstvu i drzanju pre-
davanja na novoosnovanom Islamskom
teoloskom fakultetu u Sarajevu. Iako
je do smrti pozivan na informativne
razgovore u Sekretarijat za unutrasnje
poslove®, u UDBA-inim dokumenti-
ma se Dozo ne spominje poslije 1979.
godine. Umro je u maju 1982, nesto

76 “Odrzana sjednica Izvr§nog odbora

Udruzenja ilmije u BiH”, Informacija,
KVP-09-13/1980.

7 Tbid.

8 “Republickom sekretarijatu za infor-
macije” Arhiv IZ u BiH, Gazi Husrev-
-begova biblioteka, Udruzenje ilmije

o
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vise od dvije godine nakon mucnih
desavanja oko Parergona.
Demokratske promjene koje su se
pocetkom 1990-ih godina pocele §iriti
Jugoslavijom snazno su zahvatile i Islam-
sku zajednicu u SFRJ &ji vrh je osjetio
potrebu da otvoreno i kriticki progovo-
1i o greskama Zajednice u proslosti. S
tim u vezi, Vrhovni sabor Islamske za-
jednice u Jugoslaviji je na svom redov-
nom zasjedanju odrzanom u Sarajevu
6. oktobra 1990. godine donio Odluku
kojom Islamska zajednica u Jugoslaviji
potpuno odbacuje drustvenu osudu ra-
hmetli hadZi Husein-ef. Doze izrecenu
i sprovedenu 1979. godine.®! Time je
rahmetli Husein Pozo, barem unutar
svoje Islamske zajednice, rehabilitiran.

Zakljucak

O zivotu i intelektualnom nasli-
jedu Husein-ef. Poze te njegovom
utjecaju na razvoj Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini kakvu danas
poznajemo napisani su brojni radovi.
Do sada neistrazeni segment njego-
vog Zivotopisa jeste odnos socijalisti-
¢kih vlasti prema Husein-ef. Dozi. U
radu smo, na osnovu brojnih doku-
menata, pokazali da je taj odnos bio
slojevit i zavisio je od niza faktora. S
jedne strane, drzavna vlast Dozi ni-
kada nije oprostila njegovo ucesée u
SS diviziji i kasnije u $koli za vojne
imame u Gubenu kod Berlina, zbog
Cega je 1945. osuden na pet godina
zatvora i pet godina gubitka gradan-
skih prava. Iako se u jednom perio-
du, posebno tokom 1960-ih godina
kada se Dozino djelovanje unutar
Islamske zajednice u znacajnoj mjeri
poklapalo s interesima socijalistickih
vlasti, ¢inilo da je to zaboravljeno, na
prvi signal njegovog samostalnog an-
gazmana suprotnog Zeljama vlasti,
Dozina ukljuc¢enost u SS diviziju se
kao giljotina podizala nad njegovom
glavom. U radu smo dokumentirali

u SR BiH, br. 99/79, od 24.12.1979.
7 “Odluka”, Starjesinstvo IZ u Bosni i
Hercegovini, Hrvatskoj i Sloveniji, br.
4955/79, od 19.12.1979, AGHB.
80 “Poziv za stranku”, Porodi¢ni arhiv u
vlasni§tvu DZemaludina Poze, sina
Husein-ef. Doze.

da se to desilo 1972. godine kada su
DPozine aktivnosti oko promoviranja
nacionalnosti Muslimana (Bosnjaka),
po ocjeni vlasti, izasle iz sfere vjer-
skog u sferu politickog djelovanja.
S druge strane, socijalisticku vlast,
a posebno one njene aspekte koji su
se manifestirali kroz razvoj prosvjete,
kulture i borbe protiv zaostalosti, Dozo
je prihvatio kao svoju i snazno je pro-
movirao sa stranica Glasnika VIS-a,
Preporodaikao predsjednik Udruzenja
ilmijje. Iako ga je, kako smo spome-
nuli, 1972. godine vlast primorala da
odstupi s pozicije odgovornog ured-
nika Preporoda, Dozo je to prihvatio
nastavljajuéi da i dalje djeluje u ubje-
denju da socijalisticka vlast predstavlja
dobar okvir za razvoj vjerskih i nacio-
nalnih stremljenja Bosnjaka.
Otrijeznjenje je doslo 1979. go-
dine. Naime, u ljeto te godine Os/o-
bodenje je u nastavcima objavljivalo
Parergon u kojem je autor Dervi§ Su-
§i¢ s omalovazavanjem i na ponizZava-
juéi nain pisao o djelovanju jednog
dijela bosnjacke uleme tokom Dru-
gog svjetskog rata. Pozo se, naravno,
prepoznao u Parergonu i duboko ga
je kao Covijeka zaboljelo saznanje da
mu socijalisticka vlast, koju je pri-
hvatio kao svoju, nikada nije oprosti-
la davne mladalacke grijehe. Ponos i
ljudsko dostojanstvo nisu mu dozvo-
ljavali da nijemo prede preko uvreda
Dervisa Susi¢a. Husein Dozo bio je
hrabar ¢ovjek. Unato¢ silnim pritisci-
ma kojima je bio izloZen nikada nije
pognuo glavu i nije $utio onda kada
je smatrao da treba govoriti. Tako je
bilo na konferenciji u Mogadisu; za
vrijeme odlaska na hadz u Iraku; u
trenucima kada je UDBA od njega
trazila da postane njen dousnik i da
prati neke bivse pripadnike organi-
zacije “Mladi muslimani; a posebno
kada je Dervis Susi¢ poceo objavlji-
vati Parergon. Naravno, reagiranje
Preporoda i Udruzenja ilmijje ¢iji je

81 “Odluka, Islamska zajednica u Ju-
goslaviji potpuno odbacuje drustve-
nu osudu rahmetli hadzi Husein ef.
DPoze izreenu i sprovedenu 1979.
godine”, Glasnik Rijaseta 1Z-a, br.
11, Sarajevo, 1990, god. LIII, br. 11,
str. 109.
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DPozo bio predsjednik na pisanje Pa-
rergona, socijalisticka vlast iskoristila
je da se obracuna s njim, tada je veé¢
bilo sasvim jasno da ga je sve vrije-
me “trpila”, a nikada prihvatila. Pod
pritiskom drzavnih vlasti, rezZimskih

(1979). “Osporavanje pozitivnih nastoja-
nja”, Preporod, 19, 3.

(1990). “Odluka Islamska zajednica u Ju-
goslaviji potpuno odbacuje drustvenu
osudu rahmetli hadzi Husein ef. Doze
izreCenu i sprovedenu 1979. godine”,
Glasnik Rijaseta 1Z-a, LIII, 11, 109.

Duranovi¢, Amir (2021). Ilamska zajed-
nica u_jugoslovenskim socijalizmu. Sara-
jevo: Udruzenje za modernu historiju.

Dozo, Husein (1941). “Skrb o siroca-
di (jetimima)”, Glasnik IVZ, X, 8,
213.

Dozo, Husein (1941). “Islamske duzno-
sti prema siromas$nim”, Glasnik IVZ,
1X, 10, 312.

Dozo,Husein (1942).“Borba i zrtve”, El-

medija, pa i onih koji su dolazili iz
Islamske zajednice, Pozo je bio pri-
nuden odstupiti i iz Preporodais po-
zicije predsjednika Udruzenju ilmijje.

Nesto vise od dvije godine po-

slije tih dogadaja, a godinu prije
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Summary

THE ATTITUDE OF THE SOCIAL
GOVERNMENT TOWARDS HUSEIN-EF. bOZO

Elvir Duranovié¢

Based on the documents found in GaziHusrev-bey’s Li-
bray, the family archive of Husein ef. Pozo, the Archives of
the State Commission for Religious Issues and the Archive
Information and Security Agency, wherein the archive of
UDBA is also preserved, the author here thematises the at-
titude of the socialist government towards Husein ef. Dozo,
an Islamic thinker whose endeavour marked the second half
of the 20th century within the Islamic Community of Bosnia
and Herzegovina. The first part of the article reveals some
lesser-known biographical details of Husein Pozo related to
his activities during the Second World War, which in par-
ticular were the basis for the State’s opinion later, in the so-
cialist period. Further on, the author discusses the socialist
government’s view regarding Dozo’s decision to return to
the Islamic Community in the year 1960. All the preserved
documents undoubtedly show that Husein Pozo, as a per-
son of high morality, refused to act as a government informer
and that the same government would leave him alone for
so long as his activities were in line with the government’s
agenda. However, each time his actions were esteemed to
be contrary to its objectives, the government would initiate
all available mechanisms, such as informative hearings, and
exercising pressure via regime-controlled media all to force
him into resigning from his current duties and returning to
a more desirable frame of work.

Keywords: Husein Dozo, Sulejman Kemura, UDBA, Commis-
sion for Religious Issues, Parergon
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SazeTtak: U ovom radu istrazuju se znac¢ajni doprinosi nekoliko velikih muslimanskih medicinskih znanstvenika
do 13. stoljeca. Fokus je na njihovim originalnim idejama, istrazivanjima i principima koji su ostavili dubok i
trajan uticaj na razvoj medicinske znanosti. U prvom dijelu rada analizira se Zivot i rad Ebu Alija el-Husejna
ibn Abdullaha ibn el-Hasana ibn Alija ibn Sine, poznatog i kao Avicenna. Njegov najpoznatiji rad, Kitab el-
-Kanun fi et-Tibb ili Canon Medicinae, postao je klju¢an udzbenik na evropskim univerzitetima i ostao vodicem
za medicinsku znanost na Zapadu vise od Sest stolje¢a. Drugi znac¢ajni medicinski znanstvenik je Ebu Kasim ez-
-Zehravi, poznat kao Albucasis. Njegova medicinska enciklopedija E¢-Tusrif li men adzZeze an et-talif sadrzi detaljne
opise hirurskih ¢injenica i alata, uklju¢ujuéi preko 200 instrumenata koje je sam dizajnirao. Treéi znanstvenik,
Dijauddin Ebu Muhammed Abdullah ibn Ahmed, poznat kao Ibn el-Bejtar, bio je strastveni botanicar koji je
nadmasio uobicajena znanja iz Gréke i Rima. Cetvrti znanstvenik, Ebu Bekr Muhammed ibn Jahja ibn Zekerijja
er-Razi, poznat kao Rhazes, bio je perzijski lijecnik, filozof i alhemicar. Njegova klinicka statistika i precizni opisi
bolesti poput ospica doprinijeli su razvoju medicine. Svi ovi znanstvenici ostavili su izuzetno naslijede koje je
obogatilo svjetsku medicinsku praksu.

Kljucne rijeci: Ibn Sina, Ez-Zehravi, Ibn el-Bejtar, Er-Razi, Kitab el-Kanun, Et-Tasrif; historija medicine

Uvod

Islamska civilizacija ostavila je
neizbrisiv uticaj na drustvo i zna-
nost. (Hogendijk & Sabra, 2013)
Muslimanski znanstvenici izumili su
numericke sisteme i algebru, a Mu-
hammed ibn Musa je izumio visak
u fizici. (Saliba, 2007) Muslimanski
matematicari, poput El-Havarizmija
i Muhammeda ibn Zekerijje, bili su
pioniri teorije algoritma i prvi koji
su koristili decimalni pojam. (Ho-

gendijk i Sabra, 2013) Muslimanski
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znanstvenici takoder su otkrili neke
hemikalije, poput sumporne kise-
line, dusi¢ne kiseline, amonija¢ne
soli, alkohol i pripravke Zive. (Nasr,
1987) Ibn Zuhr, poznat u Evropi
kao Avenzoar, uveo je hirurgiju i
farmakologiju u 12. stoljecu, a Ebu
Ali Husejn ibn Sina, poznat kao
Avicenna, smatran je velikim lije-
¢nikom. (Hogendijk i Sabra, 2013)
Njegova knjiga magnum opus E/-
-Kanun sluzila je kao relevantan ma-
terijal na evropskim univerzitetima

tokom nekoliko stoljeca. (Saliba,
2007) Ebu Bekr Muhammed er-
Razi ostavio je neizbrisiv trag u me-
dicini. (Nasr, 1987) Doprinosi koje
su muslimani dali razli¢itim grana-
ma znanosti, posebno matematici i
astronomiji, ne mogu se zanemariti.
(Al-Khalili, 2009) Od 9.do 13. sto-
lje¢a muslimanski znanstvenici bili
su priznati kao svjetski lideri u ra-
zvoju umjetnosti i znanosti. (Huff,
1993) Muslimanski znanstvenici
izracunali su kut ekliptike, izmjerili
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obim Zemlje, izracunali posjed ekvi-
nocija i izumili sat s klatnom. (Al-
-Khalili, 2009) Takoder su objasni-
li pojave u podrudju optike i fizike,
kao $to su lom svjetlosti, gravitaci-
ja, kapilarno privlacenje i sumrak.
(Hogendijk i Sabra, 2013) Histo-
ricar Philip Hitti kaze: “Islamska
znanost i kultura bila je napojena iz
iste rijeke Ciji su izvori bili u starom
Egiptu, Babilonu, Fenikiji, Indiji... 1
oni su tekli prema Grckoj, a poslije
se vratili na Istok putem helenizma.
Kasnije su Arabljani, preko Spani-
je i Sicilije, vratili ovu istu rijeku u
Evropu, u 12. stolje¢u, gdje je ona
pomogla budenju arapske renesan-

se”. (Hitti, 1988)

Muslimanski naucnici

na polju medicine

Do 13. stoljec¢a arapsko-islamski
svijet postao je centar izuzetnog ra-
zvoja biomedicinskih znanosti, iako
se to razdoblje Cesto zanemaruje. U
svakoj fazi islamske povijesti isticu se
iznimni pojedinci ¢iji su neizmjer-
ni doprinosi i napori bili od klju¢ne
vaznosti za razvoj znanosti. Veliki
uspon medicine kod muslimana, s
vrhuncem njezinih dostignuca to-
kom zlatnog razdoblja islamske ci-
vilizacije, rezultat je predanosti prvih
halifa, posebno halife EI-Me’muna,
osnivanju prevodilackih i visokih
skola. Na ovim $kolama prevodena
su najvaznija filozofska, medicinska i
druga djela, posebno s grékoga jezika.
Ovaj proces omogucio je prevodenje
antickih medicinskih tekstova, $to je
zatim potaknulo razvoj medicinske
misli kod muslimana. Lije¢nici su
bili klju¢ni nositelji znanja u sred-
njoviekovnom islamskom svijetu,
esto preuzimajuéi ulogu predvod-
nika u znanstvenim istrazivanjima
i inovacijama. Njihova djelatnost
bila je od presudne vaznosti za us-
pon arapske medicine, a njihovi do-
prinosi i postignuéa neizmjeran su
dio povijesti biomedicinskih znano-
sti. Svojim radom i istrazZivanjima,
lije¢nici su oblikovali temelje me-
dicinskog znanja koji su i danas od
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iznimne vaznosti. Ukupno, razdoblje
srednjeg vijeka u islamskom svijetu
predstavlja klju¢nu tacku u povije-
sti medicine, gdje su prevoditeljski
napori i razvoj medicinskih $kola
omogudili prelazak antickih medi-
cinskih spoznaja u novu eru islam-
skog medicinskog stvaralastva. U
nastavku rada ukratko ¢emo pred-
staviti muslimanske naué¢nike koji
su ostavili neizbrisiv trag u opcoj
historiji medicine.

Ibn Sina

Ebu Ali el-Husejn ibn Abdu-
llah ibn el-Hasan ibn Alija ibn Sina
(980-1037) roden je u Af$anu, selu
u predgradu Buhare, u sadasnjem
Uzbekistanu. (Sahni, 2010) Buhara
je bila glavni grad perzijske dinastije
Samanida u sredisnjoj Aziji i Veli-
kom Horasanu. (Meri i Bacharach,
2006) I Arapi i Perzijanci ¢aste Ibn
Sinu titulama kao $to su Voda svih
ucenjaka, Ponos nacije, Princ lijecnika
i Dragulj Istoka. Na Zapadu je po-
znat pod svojim latinskim imenom
Avicenna ili hebrejskim Aven Sina.
Ibn Sina je bio najeminentniji mu-
slimanski lije¢nik i filozof. Opisivan
je Cuijetom srednjovjekovne arapske
kulture i ucenja (Tschanz, 2003:47-
-49) i usporedivan s umom pozna-
tog njemackog filozofa Johanna
Wolfganga von Goethea (1749-
-1832) i genija italijanskog renesan-
snog slikara, znanstvenika i inZenjera
Leonarda da Vincija (1452-1519).
(Smith, 1980:367-370) Prema Ge-
orgeu Sartonu (1884-1956), ocu
povijesti znanosti, Ibn Sina je jedan
od najpoznatijih zagovornika musli-
manskog univerzalizma i istaknuta
figura islamskog ucenja. Hiljadu
godina zadrzao je svoj ugled kao
jedan od najvec¢ih mislilaca i me-
dicinskih znanstvenika u povijesti.
(Sarton, 1975)

Medu njegovim najznacajnijim
djelima je Kitab es-Sifa (Knjiga li-
jecenja), filozofska enciklopedija
bazirana na Aristotelovoj tradiciji.
Njegovo sacuvano djelo sastoji se od
oko 240 knjiga, rasprava i ¢lanaka iz
razli¢itih znanstvenih i knjizevnih
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podrugja. (Ronan, 1984) Kitab el-
-Kanun fi et-Tibb, poznat kao Canon
Medicinae, daleko je najvece, najpo-
znatije i najvaznije njegovo djelo o
opéim principima medicine i, u isto
vrijeme, najpazljivije sacuvana rizni-
cainaizvornom arapskom (slika 1) i
na latinskom jeziku. (Tschanz, 2003)
Ovo djelo, poslije prevodenja na la-
tinski jezik, bilo je klju¢no za me-
dicinsko obrazovanje na evropskim
univerzitetima sve do kraja 18. sto-
lje¢a. Na latinski ga je preveo Italijan
Gerardus Cremonensis. (Zargaran i
sar., 2012) Postao je obavezan udz-
benik na starim francuskim i italijan-
skim fakultetima kroz vise stoljeca.
Kanun je bio glavni vodi¢ za medi-
cinsku znanost na Zapadu od dvana-
estog do sedamnaestog stoljeca. Dr.
William Osler, koji je napisao Evo-
luciju moderne znanosti, primjecuje:
“Canon je ostao medicinska Bibli-
ja duze od bilo kojeg drugog djela”.
(Axel i Miiller, 2017)

i

|

Slika 1. Vjerovatno najraniji postojeci
rukopis Kitab el-Kanun fi et-"Tibb 1bn
Sine, sv. 5, iz 444. H/1052. god.
(“The Aga Khan Museum, Toronto, Kanada).

Kanun je kona¢na kodifikacija svih
gréko-arapskih medicinskih saznanja
do njegova vremena, obogacena i mo-
dificirana njegovim vlastitim znan-
stvenim eksperimentima i neovisnim
opazanjima, ¢ime je nadmasio Hipo-
kratove knjige. (Hitti, 2002) Colin
Ronan (1920-1995), poznati britan-
ski autor, opisao je Kanun rije¢ima:
“Prvi udzbenik medicine na Zemlji”.
(Ronan, 1984)

Nacela sadrzana u njemu jos se izu-
¢avaju na kalifornijskom Univerzitetu
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Los Angeles i na Univerzitetu Yale,
medu ostalim, kao dio povijesti me-
dicine. (Hajar, 2013) Iako su o ovoj
knjizi, poznatoj po svom enciklope-
dijskom karakteru, provedena opsez-
na istrazivanja u razdoblju duzem od
1000 godina, postoje odredena po-
drudja koja su do sada ostala nei-
strazena. (Najam, 1976) Prema Ibn
Sini “Medicina je znanost pomocu
koje u¢imo o razli¢itim stanjima ti-
jela; nacin na koji se zdravlje moze
izgubiti; a kada se izgubi, vjerovat-
no ¢e se obnoviti. Drugim rijeci-
ma, to je umijece kojim se zdrav-
lje odrzava i umijece kojim se ono
obnavlja kada se izgubi”. (Gruner i
sar., 1999) Premda su veé Grci na-
glasavali vaznost prevencije bolesti,
Avicenna je podigao preventivnu
medicinu na visoko mjesto. U tom
procesu je sve bilo bitno, ne samo
fizicka aktivnost i prehrana vec i
Cistoca okolisa i mjesta stanovanja.
(Kelishadi i Hatami, 2012) Bio je
ucitelj danasnjeg modernog nutri-
cionizma. Precizirao je koje se bo-
lesti mogu sprijeciti tjelovjezbom.
(Siahpoosh i sar., 2012) Opisao je
migrenu i diferencirao vise vrsta gla-
vobolje, a postulirao je cirkulacijski
problem i opisao problem glavobolje
nakon konzumacije vina. (Zargaran
isar.,2012)

Ibn Sina je opisao “Sedam dok-
trina”za odrZavanje zdravlja u svom
remek-djelu. Korijeni tih principa
mogu se naci u egipatskoj, hebrej-
skoj, grekoj, rimskoj, kineskoj, staro-
perzijskoj, indijskoj i islamskoj me-
dicini. Sedam doktrina je nabrojano
na sljededi nacin:

1. Ravnoteza temperamenta. Ovo
se odnosi na odrzavanje unu-
tarnje ravnoteZe u tijelu, poseb-
no u pogledu temperamenta ili
prirode tijela. Prema Ibn Sini,
odrzavanje ravnoteze tempera-
menta bilo je kljuéno za ocu-
vanje zdravlja.

2. Odabir artikala hrane i pica.
To se odnosi na vaznost pra-
vilnog odabira hrane i pic¢a
kako bi se tijelo snabdijevalo
potrebnim hranjivim tvarima
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za odrzavanje zdravlja i pre-
venciju bolesti.

3. Uklanjanje istro$enih tva-
ri. Ovaj princip se odnosi na
vaznost redovitog uklanjanja
otpadnih tvari ili toksina iz
tijela, $to je klju¢no za odrza-
vanje zdravlja organa i tjele-
snih funkcija.

4. Zastita tijela. Ovo se odnosi
na zastitu cjelokupne tjelesne
strukture od bolesti ili $tetnih
vanjskih uticaja kako bi se o¢u-
valo zdravlje tijela kao cjeline.

5. Odrzavanje ¢isto¢e udahnu-
tog zraka. Ovo je naglasak na
vaznosti Cistog zraka koji se
udise radi o¢uvanja zdravlja
di$nog sistema i cjelokupnog
organizma.

6. Zastita od vanjskih nepredvi-
denih dogadaja. Ovaj princip
se odnosi na zastitu tijela od
vanjskih faktora koji mogu ne-
gativno uticati na zdravlje, kao
§to su ozljede ili bolesti koje
se mogu javiti iznenada.

7. Umjerenost u pogledu pokreta
tijela i pokreta uma, ukljucujuci
spavanje i budnost. Ovo se od-
nosi na odrzavanje umjerenog
iuravnoteZenog nacina Zivota
u pogledu tjelesne aktivnosti,
ali i mentalne stimulacije, uz
poseban naglasak na vaznost
redovitog i kvalitetnog sna.

(Gruner i sar., 1999)

Budu¢i da je bio pobozni musli-
man, s dubokim poznavanjem c¢a-
snog Kur’ana i hadisa, Ibn Sina je
u velikoj mjeri koristio upute sadr-
zane u njima. Naprimjer, u jednom
od vjerodostojnih hadisa se kaze:
“Trazite od Uzvisenog Allaha afi-
Jjet (blagostanje i zdravlje), jer po-
slije jekina (¢vrsto ubjedenje), robu
nije darovano vece dobro od afije-
ta.” (El-Buhari, E/-Edeb, 724) Cilj
oCuvanja blagoslova zdravlja za ljude
je dostizan uz odgovarajuce znanje
o principima sticanja i odrzavanja
zdravlja, te pridrzavanje iscrpnih i
izvedivih uputa o zdravoj ishrani
i pi¢u, suzdrzavanju od nezdravih
postupaka te brizi o li¢noj, opéoj i

okolisnoj higijeni. Postoji prijeka
potreba za odrzavanjem ravnoteze
izmedu preventivnih i promotivnih
komponenti medicine. Zdravstveni
potencijal moze biti u obliku pra-
vilne prehrane, dobrog imuniteta
ili tjelesne spremnosti koja oso-
bi omogucuje da se dobro nosi sa
stresom s kojim se tijelo moze su-
ociti. (Al-Khayat, 1997) Ibn Sina
vjeruje da je “dobrobit cijele oso-
be emocionalno, tjelesno, duhov-
no i mentalno, neophodno kako bi
vjernik u potpunosti sudjelovao u
Zivotu, ispunjavajuéi svoje duznosti
prema boljem drustvu”. (Gruner i
sar., 1999) Jedan moderni povje-
snicar opisao je Ibn Sinu rije¢ima:
“Meteor, koji je bljesnuo preko neba,
obasjavsi cijeli svijet svojim sjajem”.
(Tschanz,2003) Sir William Osler,
jedan od profesora osnivaca bolni-
ce John Hopkins, proglasio je nje-
gov Canon najpoznatijim medicin-
skim udzbenikom ikada napisanim.

(Osler, 2012)

Ebu El-Kasim ez-Zehravi

Ez-Zehravi (963-1013) na Za-
padu je poznat kao Albucasis. Po-
znati hirurg, u svoje vrijeme, na dvo-
ru halife El-Hakema II. Napisao je
medicinsku enciklopediju Ez-Tasrif
li men adZeze an et-talif koja sadrzi
30 segmenata hirurskih ¢injenica i
crteze 200 hirurskih alata, od kojih
je veéinu sam dizajnirao. (Ulmann,
1997) Njegova enciklopedija nije bila
tipi¢na samo za ljekare, veé¢ se ¢ak
pet razdoblja kasnije koristila kao
standardni udzbenik hirurgije na
univerzitetima u Evropi. Ez-Tusrif
sadrzi podatke o raznim bolestima,
ozljedama i lije¢enju, a obuhvaca sva
do tada poznata polja iz medicine,
stomatologije i farmacije.! Knjiga je
u 12. stoljecu prevedena na latinski

1 O Ez-Zehraviju i djelu Kitab Et-Tasrif
vidi opsirnije: S. K. Hamarneh, Abdul Qa-
sim ibn al-Abbas Al-Zahrawi: The Father
of Modern Surgery, <https://imana.org/
wp-content/uploads/2016/10/Al-za-
hrawi-Father-of-surgery.pdf> (Dostu-
pno, 2.1.2018)

108



(prijevod Gerardusa Cremonensisa).
Ez-Zehravi je izveo do njega nedo-
stizne operacije poput carskog reza,
a bio je i prvi koji je koristio svileni
konac za Sivanje rana. Istaknuo je
da dobra praksa u hirurgiji zahti-
jeva dobro poznavanje anatomije.

(Al-Zahrawi i sar., 1973)

Ibn el-Bejtar

Dijauddin Ebu Muhammed Ab-
dullah ibn Ahmed, poznat kao Ibn
el-Bejtar (1197-1248), roden je u
Malagi, Spanija. Bio je, prije svega,
pasionirani botanicar koji je nad-
magio uobicajena znanja iz Grcke
i Rima. Napisao je prvu farmako-
peju, premda se sluzbeno nije tako
zvala. Proucavao je floru i medi-
cinsku upotrebu ljekovitih biljaka
od prostora danasnje Sirije i cijele
sjeverne Afrike. Napisao je djelo
Kitab el-dZami Ii mufredat el-ede-
vije va el-agzije (Knjiga medicin-
skih proizvoda i jednostavnih pre-
hrambenih proizvoda), s opisom
preko 1400 biljaka i biljnih lijeko-
va. (Huff, 2003) Knjiga je i bogato
referencirana i navodi druga djela
arapskih, rimskih i grckih autora.
Ibn el-Bejtar vrlo jasno razlikuje
ekstrakte eteri¢nih ulja ruze, do-
bivenih ekstrakcijom u mastima u
odnosu na eteri¢na ulja dobivena
destilacijom. Putovao je na mno-
ga mjesta kako bi skupio biljke u
Africi i Aziji. Ibn el-Bejtarova djela
izvrsila su dubok uticaj na Isto¢nu
kao i Zapadnu botaniku i medici-
nu. (Rashed, 1996)

Ebu Bekr er-Razi

Ebu Bekr Muhammed ibn Jahja
ibn Zekerija er-Razi (865-925), la-
tiniziranog imena Rhases ili Rasis,
bio je perzijski lije¢nik, filozof i (al)
hemicar. Er-Razi je postao direktor
bolnice u gradu Reju, u blizini da-
nasnjeg Teherana. Slavljen je ve¢ u
svoje doba kao ¢ovjek velikog znanja
i morala. Uveo je obavezno vodenje
zapisa o pacijentima u bolnici. Za-
Cetnik je klinicke statistike i ta¢no
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je prikazivao broj pacijenata koji bi
reagirali dobro na lije¢enje te onih
koji bi reagirali suprotno. Ukoliko
bi broj ljudi koji negativno reagiraju
bio vedi, preispitao bi nacin lijece-
nja. (Pormann, 2013, Ghaffari i sar.,
2017) Prvi je vrlo precizno opisao
razliku izmedu ospica (morbila) i
velikih boginja s vrlo jasnim deta-
ljima. (Band i Reichel, 2017) Bio je
svjestan zarazne prirode tih bolesti i
upozoravao je na izbjegavanje kon-
takta kako se ne bi desila epidemija.
Stvorio je pedijatriju kao medicinsku
granu i napisao knjigu o toj temi.
(Zarinntan i sar., 2018) Bolnice s
kojima je saradivao imale su i prve
odjele za psihijatrijske pacijente.
(Vakili i Gorji, 2006) Kao i neki
prehrane, ¢ak je napisao kako mu je
zao lije¢nika koji se muce razmaze-
nim bogatasima koji ne Zele slusati
savjete u vezi s njihovom prehranom.
Po volumenu knjiga i recepturama
nadilazi i slavnog Galena. Njegovi
eticki principi vrijede i danas kao
cilj koji treba dosegnuti. Er-Razi
pise protiv onih koji varaju ljude i
koji su obilazili gradove nudeéi o¢aj-
nim pacijentima ¢arobno izljecenje.
U isto vrijeme, poziva medicinsku
struku da se kontinuirano educira
i taj poziv vrijedi jednako i danas.
Poziva lije¢nike da priznaju koje
bolesti, nazalost, ne mogu lijeciti
uspjesno. Naglasava kako postoje
bolesti koje se ne mogu izlijeciti i
kako za to lije¢nik ne treba osje-
¢ati krivnju. Poticao je medicinske
radnike na pomaganje drugima, po-
gotovo siromasnim ljudima koji ne
mogu platiti lije¢enje, a obavezivao
je lije¢nike da ne spravljaju ofrove
odnosno da ne naude pacijentu te
da lijece i svoje neprijatelje. Veé su
Greci uveli pojam 744 u medicinu, a
Er-Razi je razradivao tu temu puno
dalje. Potvrdio je kako tumori mogu
nastati bilo gdje u tijelu. Klasificirao
ih je po ucestalosti te naveo kako je
tumor dojke jedan od najceséih tu-
mora. Smatrao je kako nedovoljan
rad jetre i slezene izaziva nastajanje
tvari koje mogu prouzro¢iti tumore.

ESE)

Danas znamo kako je istina daleko
§ira, ali u rizicima nastanka nekih
tumora, primjerice kod metabolizma
estrogena, i dan-danas ova opserva-
cija ima smisla. Njegova medicinska
statistika dala je onkologiji vrijednu
opservaciju. Postotak prezivljavanja
pacijenata bio je puno veéi ako bi
se tumor dijagnosticirao rano, kao
malen, te operirao. Kasnije, kod ve-
likih tumora, operativni zahvat bio
bi slabo uspjesan. Opisao je poja-
¢anu vaskularizaciju (prokvrljenost)
tumora i metastaze. Dok su Egip-
¢ani rekli kako se tumor ne lijedi,
Er-Razi je otisao korak dalje. Kao
talentirani hemicar shvatio je kako
se tumor mora napasti snaznim tva-
rima. Koristio je lokalne preparate
od olovnog karbonata, arsenovih
spojeva i masti Zivinih spojeva, te
ispitivao kako tumori reagiraju na
pojedine biljne preparate. Ne sudi-
mo ostro ove prve korake, Er-Razi
jest otac onkologije i idejni zacet-
nik lijecenja onkoloskih pacijenata.
(Karamanou i sar., 2019)

Od velika broja napisanih knjiga,
dva njegova djela bila su vrlo uticaj-
na u izu¢avanju medicine u Evro-
pi. Knjiga Kitab e/-Havi (Sveobu-
hvatna knjiga o medicini), poznata
na latinskome jeziku kao Continens
Liber i na engleskome kao 7he Vir-
tuous Life, opsezna je enciklopedi-
ja terapije koju su poslije Er-Razi-
jeve smrti napisali njegovi ucenici
sluzedi se njegovim rukopisima i rad-
nim biljezZnicama koje obuhvacaju i
izvorna, vlastita klinicka zapazanja,
odnosno iskustva. Drugo djelo Ki-
tab el-Mensur (Knjiga o medicini
posvecena El-Mensuru), prevede-
no na latinski pod naslovom Liber
medicineis ad almansorem,udzbenik
je cjelokupne medicine koji sadrzi
deset svezaka od kojih su najvazniji
sedmi (o hirurgiji) i deveti (detalj-
na rasprava o medicinskim pato-
logijama ¢itavog tijela). Deveti je
svezak posebno objavljen kao Liber
nonus i/ili Nonus Almansoris i bio
je jedan od najvaznijih udzbenika
na evropskim medicinskim fakul-
tetima. Uz navedeno, od djela iz
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podruéja medicine treba spome-
nuti monografiju o boginjama i
ospicama te prvo djelo o pedijatriji
kao posebnom podruéju medicine.
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Summary

CONTRIBUTION OF MUSLIMS IN THE FIELD OF
MEDICINE WITH A SPECIAL ACCENT ON IBN SINA

Maksuda MURATOVIC

'This article presents a review of the significant contribution made
by a number of great Muslim scholars in the field of medical science
before the 13* century. We focused here on their original ideas,
research work, and principles that made lasting and substantial
impact upon the development of medical science. The first part
of the article analyses the life and the work of Abu Ali al-Hus-
sein ibn Abdullah ibn al-Hasan ibn Ali ibn Sina, also known as
Avicenna. His most famous work, Kitab al-Qanun fi at-Tibb, or
simply Canon Medicinae, became a textbook for European uni-
versities and remained a guideline for medical science in the West
for over six centuries. The second medical scholar of significance
that is discussed here is Abu Qasim az-Zahravi, known as Albu-
casis. His medical encyclopaedia, Az~ Tasrif li men Jaza an at-talif
contains detailed descriptions of surgical facts and tools, includ-
ing over 200 surgical tools that he invented. The third scientist
Diya Ad-Din Abu Muhammad Abdullah ibn Ahmed, known
as Ibn al-Baitar, was a passionate botanist who surpassed the
knowledge of Greece and Rome. The fourth scientist, Abu Bakr
Muhammad ibn Yahya ibn Zakariyya er-Razi, known as Rhazes,
was a Persian physician, philosopher, and alchemist. His clinical
statistics and precise descriptions of diseases like measles made
significant contributions to the development of medical science.
All these scientists left an exceptional heritage and made signifi-
cant impact on the world’s medical practice.

Keywords: Ibn Sina, Az-Zahravi, Ibn el-Beitar, Ar-Razi, Kitab
al-Canon, At-Tasrif, history of medicine
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uzZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim skolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podru&jima Nowvi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvac¢a ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo opéenitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

¢ izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijeci u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, velicina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koristec¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkeciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

e godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skraenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac¢

* naslove knjiga i ¢asopisa treba pisati kurzivom;

e naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodiinog
prava kroz praksu Vibovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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