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Uvodnik

Ovaj 97.broj Novog Muallima u rubrici Putokazi otvaramo tek-
stom Sumeje Ljevakovié-Subasi¢ “Pravo Bosnjakinje na zapo-
slenje i rad izvan kuce kroz povijest: Pregled stavova bosnja-
ke vjerske inteligencije i njihovo argumentiranje tumacenjem
Kur’ana” u kojem autorica tematizira pitanje zaposlenja Bo-
$njakinja izvan kuce, posebno nakon Prvog svjetskog rata kada
su na to bile prinudene zbog teske ekonomske situacije. Iako
su, pozivajuéi se na Kur’an, tradicionalni i moderni bosnjacki
alimi iznosili opre¢ne stavove o pravu Zene na rad, niko od njih
nije zastupao stav da je to zabranjeno.

U savremenom globaliziranom svijetu nematerijalno kul-
turno naslijede ima vaznu ulogu u o¢uvanju tradicijskih aspek-
ta svakog naroda, pri ¢emu Bosnjaci nisu izuzetak. U okviru
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini postoje kulturni pro-
stori na kojima se stolje¢ima njeguju drustvene prakse i rituali
koji zasluzuju da budu zasti¢eni i kao Ziva vjerska tradicija budu
preneseni buduéim generacijama. Do danas se na Preliminar-
noj listi nematerijalnog kulturnog naslijeda Bosne i Hercego-
vine naslo samo hodocasée Ajvatovici kod Prusca, Donji Vakuf.
Rad “Nematerijalno kulturno naslijede i upravljanje kulturnim
prostorima u okviru Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini”
autora Elvira Duranovica, koji objavljujemo u rubrici Sagleda-
vanja, potcrtava znacaj nematerijalne kulturne bastine, propi-
tuje moguénost zastite hodocaséa Ajvatovici kao Zive vjerske
bastine i skreée paznju na izazove s kojima bi se organiziranje
hodocaséa Ajvatovici moglo suociti u buduénosti.

Rubrika Muallim u ovom broju sadrzi Cetiri teksta. Mevludin
Dizdarevi¢ u radu “Hifzija Hasandedi¢ i njegov pristup izuc¢avanju
kulturne historije Bosnjaka” poslije definiranja sintagme &u/tur-
na historija predstavlja Hasandedi¢ev mikrohistorijski pristup, tj.,
koncept izucavanja historije “odozdo” s fokusom na teme s mar-
gine povijesnih dogadanja koje imaju veliki znacaj za cjelovitije i
jasnije razumijevanje magistralnih historijskih tokova. U tekstu
“Odnos religioznosti ucenika i motivacije za skolskim ucenjem”
autori Izet Pehli¢ i Fikret Cancar predstavljaju rezultate ispitiva-
nja stavova ucenika osnovnih i srednjih skola na podru&ju Sred-
njobosanskog kantona o korelaciji religioznosti s motivacijom za
ucenjem. Autori zakljucuju da vjeronauka u 8koli i drugi religijski
faktori u vecoj mjeri utje¢u na obrazovanje ucenika, dok u ma-
njem obimu imaju odgojnu funkciju, o ¢emu bi se trebalo pove-
sti viSe pazZnje u planiranju vieronaucnih aktivnosti u narednom
periodu. Treéi tekst u rubrici Muallim autorice Lamije Husi¢ pod
naslovom “Namaz i planiranje vremena: Prvi mujezin — Nastavna
priprema za &as iz predmeta islamska vieronauka” sadrzi nastav-
nu pripremu za peti razred osnovne $kole. Autorica na mastovit
nadin prezentira uputstva za realizaciju Casa, definira nastavne ci-
ljeve, oblike nastavnog rada i nastavne tehnike i metode. Posebna
zanimljivost teksta su QR kodovi pomocu kojih se lahko moze
pristupiti materijalima potrebnim za nastavni rad. Rubriku M-
allim zatvaramo radom Amele Numanagi¢ “Odgojno-obrazovni
rad u dackim domovima medresa u Bosni i Hercegovini”. Ovim
tekstom autorica nastoji skrenuti paznju na vaznost odgojno-
obrazovnog djelovanja u dackim domovima medresa Islamske
zajednice s naglaskom na integrirani pristup u radu s u¢enicima.

Ekrem Tucakovi¢ u tekstu “Praksa oslovljavanja reisul-
-uleme” koji objavljujemo u rubrici Islamske teme evidentira ne-
postojanje stabilnih i ustaljenih normi oslovljavanja reisul-uleme
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tokom nesto vise od 140 godina od uspostavljanja ove duzno-
sti u okviru moderne Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini.
Autor prezentira primjere razlicitog oslovljavanja reisul-uleme
u razli¢itim drustveno-politickim sistemima koji su, pod utje-
cajem vanjskog okruzenja, nastajali kao rezultat traganja za pri-
mjerenom institucionalnom kulturom ophodenja i oslovljavanja
reisul-uleme. Interesantnim dogadajem vezanim za Prvi svjetski
rat bavi se rad “Sejhul-islam Mustafa Hajri-ef. i fetva o velikom
dzihadu” autora DZenana Hasi¢a. Budu¢i da se Osmanska drza-
va, barem formalno i u odredenom opsegu, temeljila na vladavini
Serijata, od $ejhul-islama je zatrazena fetva o oglasavanju dzihada
protiv neprijatelja Osmanske drzave pocetkom Prvog svjetskog
rata. Trazenu fetvu o velikom dZihadu izdao je $ejhul-islam Mu-
stafa Hajri-ef. Fetva je procitana 14. novembra 1914. godine u
dvoristu Fatihove dZamije u Istanbulu, a potom je proslijedena
muslimanima u drugim drZavama, medu njima i Bo$njacima u
Bosni i Hercegovini gdje je pred blizu 3000 Bosnjaka procita-
na poslije dZuma-namaza u Begovoj dZamiji u Sarajevu 11. de-
cembra 1914. Reformom islamskog obrazovanja u Tunisu bavi
se tekst “Ibn Asurovo djelovanje na reformi islamskog obrazo-
vanja”autora Abdusameda Podojka. Nakon detaljnog izu¢avanja
historije islamskog obrazovanja, Ibn Asur, reformisticki islam-
ski ucenjak iz Tunisa, inicirao je obuhvatnu obrazovnu reformu
s ciljem prevladavanja krize u obrazovanju i otklanjanja razloga
koji su doveli do stagniranja na ovom polju. Shvativsi da koloni-
zatorima odgovara postojece stanje porobljenog muslimanskog
uma, Ibn Asur je zagovarao reformu iznutra pri ¢emu su mu se
odlucno suprotstavljali tradicionalisticki orijentirani islamski
ucenjaci kojima, takoder, nije odgovarala promjena postojeceg
stanja. Unato¢ brojnim potesko¢ama Ibn Asur nije klonuo du-
hom, a do $iroke reforme obrazovanja u Tunisu, njegovim zala-
ganjem, doslo je nakon Drugog svjetskog rata.

Promjenama u percepciji islama i muslimana na globalnom
planu poslije 11. septembra 2001. godine bavi se tekst Hikmeta
Karcica “Sekuritizacija islama i muslimana” koji objavljujemo u
rubrici Clanci. Fenomen sekuritizacije — pretvaranje drustvenog
u sigurnosno pitanje — islama i muslimana razlicito se manifestira
u razli¢itim regijama i drzavama, od Kine do SAD-a. Autor se u
radu bavi dubokim posljedicama sekuritizacije muslimana koja
ukljucuje njihovu stigmatizaciju i marginalizaciju. Istovremeno,
Karci¢ se zalaze za uravnotezen pristup koji promovira dijalog,
inkluzivnu politiku i saradnju. I drugi tekst koji donosimo u ru-
brici Clanci, “Predstavljanje islama u Glasu Koncila: medureligij-
ski dijalog i islamske teoloske teme”, autora Elvedina Subasica,
promovira dobre prakse i medureligijsku saradnju. Subasi¢ u radu
konstatira da je Glas Koncila u periodu od 1991. do 2005. godine
artikulirao zvani¢ne stavove Katolicke crkve o medureligijskom
dijalogu i pokazao opredijeljenost muslimana ka medureligijskom
dijalogu i saradnji s crkvama i vierskim zajednicama.

Zanimljive, na iskustvu gradene, preporuke studentima teo-
loskih nauka donosi Mohammed Rustom u tekstu “Neki savjeti
i opomene u pogledu islamskih nauka” koji u prijevodu Harisa
Dubravca objavljujemo u rubrici Esej. Autor u radu kroz 70 na-
putaka donosi prakti¢ne savjete koji ée pomodéi tragaocu islam-
skog znanja u savladavanju eventualnih prepreka na tom putu.

Elvir Duranovic

2



PRAVO BOSNJAKINJE NA
ZAPOSLENJE | RAD IZVAN KUCE
KROZ POVIJEST: PREGLED STAVOVA
BOSNJACKE VJERSKE INTELIGENCIJE
| NJIJIHOVO ARGUMENTIRANJE
TUMACENJEM KUR'ANA

Sumeja LJEVAKOVIC-SUBASIC

Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka

sumeja.ljevakovic@iith.ba

PUTOKAZI

UDK: 28:305-055.2
DOI: 10.26340/muallim.v25i97.2069

SazeTak: U radu se tematizira pravo Bosnjakinje na zaposlenje i rad izvan kuée u kontekstu emancipacije Zene u Bosni
i Hercegovini. U uvodu je dat kratak pregled zaposlenja i rada muslimanke izvan kuée kroz povijest te ogranicavanje
njenog zaposlenja u javnim sluzbama od strane uleme i drugih tumacenjem Kur’ana. U nastavku se rad fokusira na praksu

rada Bos$njakinja — muslimanki izvan kuée od perioda Osmanske drzave do kraja Drugog svjetskog rata, odnosno do
usvajanja Ustava FNR]J. Poseban akcenat u radu stavljen je na stavove bosnjacke vjerske inteligencije o (ne)dozvoljenosti
zaposljavanja i rada Zena izvan kuce s posebnim osvrtom na argumentiranje njihovih stavova tumacenjem Kur’ana.

Usto, u radu je dat i osvrt na stavove bosnjacke uleme o dozvoljenosti obavljanja vjerskih funkcija Zenama.

Kljucne rijeci: emancipacija Zene, Bosnjakinja, muslimanka, tumacenje Kur'ana, vjerska inteligencija

Uvod

Pravo muslimanke na zaposlenje i
rad izvan kuée jedno je od klju¢nih pi-
tanja s kojima se muslimanska zajednica
susretala u procesu emancipacije Zene.
Tako je muslimanka od najranijeg peri-
oda islama bila uklju¢ena u drustvene
aktivnosti i poslove kao u¢enjakinja, uci-
teljica, lije¢nica, trgovkinja, ratnikinja,
politicki angazirana aktivistkinja, pje-
snikinja, matematicarka itd., odredeno
tumacenje islama u sprezi s obicajima
naroda koji su prihvatali islam doveli
su do segregacije muskaraca i Zena u
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muslimanskim sredinama, zatvaranja
zena u kuce i njihovu izoliranost od
vanjskog svijeta. (Ljevakovi¢-Subasi¢
2022) Iako, ulema je slozna, ne postoje
ajeti koji govore o ogranic¢avanju rada
zena ili njithovog obrazovanja, brojni
ucenjaci stolje¢ima su citirali ajete o
pokrivanju Zena ili ajete koji su direk-
tno upuceni Poslanikovim, a.s.,Zenama

(poput 32.1 33. ajeta sure EI-Ahzab') u

1 “O zene Vjerovjesnikove, vi niste kao

druge zene! Ako se Allaha bojite, na
sebe paznju govorom ne skreéite, pa da
u napast dode onaj ¢ije je srce bolesno,

nastojanju da dokazu kako se kur’anski
ajeti protive izlasku Zene iz kuée op-
¢enito. Ovakvi stavovi su, tako, Ze-
nama ograni¢ili odlazak u dzamiju,
skolovanje te obavljanje brojnih dru-
gih poslova izvan kuce. Vremenom je
ogranicenost Zene na kucu postala op-
¢eprihvacena “islamska” tradicija koja
se medu ulemom i obi¢nim narodom
nije posebno propitivala.

i neusiljeno govorite! U ku¢ama svojim
boravite i ljepotu svoju, kao u davno
pagansko doba, ne pokazujte...” (El-
-Ahzab, 32-33)
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Pojavom reformatorskih pokre-
ta u muslimanskim dru$tvima u 19.
i 20. stolje¢u pokrenuto je pitanje
afirmiranja prava koja je musliman-
ka imala u prvom periodu islama, a
koja su stolje¢ima bila uzurpirana.
Medu klju¢nim pravima Zene na ko-
jima su insistirali islamski reforma-
torski pokreti, a kasnije i pokreti za
emancipaciju Zene u muslimanskim
zemljama, bilo je pitanje vidljivosti
Zene u javnom prostoru te, izmedu
ostalog, i njenog zaposlenja i rada
izvan kuée. Dok su islamski reforma-
torski pokreti te pokreti za emanci-
paciju Zene u Egiptu, Turskoj, Indiji
i Rusiji zaposlenje i rad Zene izvan
kuce posmatrali kao elementarno
ljudsko, socijalno i ekonomsko pita-
nje, tradicionalna ulema je ovo, kao i
svako drugo pitanje vezano za Zenu,
promatrala isklju¢ivo kao vjersko pi-
tanje. Argumentacija koju je ulema
koristila da bi “zatvorila Zene u kuée”,
tako, ponovo je dosla do izrazaja,a u
jeku emancipacijskih reformi u Bo-
sni i Hercegovini ona je prevodena s
arapskog i na bosanski jezik.

Tako Muhamed Pasi¢, prevode-
¢ tekst Azize Usfur?, navodni propis
zatvaranja Zena u kuce i ogranicavanja
njihove slobode kretanja potkrepljuje
upravo gore spomenutim 33. ajetom
sure EI-Ahzab koji je upucen Poslani-
kovim, a.s., suprugama. Naime, Aziza
Usfur u svom tekstu tvrdi da je Zena
kriva za moralnu anarhiju jer je zabora-
vila na ajet koji joj nareduje da se skri-
va i zatvara u kucu a koji Pasi¢ (1938)
navodi u prijevodu na bosanski jezik:

Provodite vrijeme u svojim domo-
vima, nemojte se odavati raskosi i
pokazivanju svoje ljepote tudinci-
ma, kako bijase prije islama!

Kako se vidi iz prijevoda Muha-
meda Pasica, rije¢ je o slobodnijem

2 Aziza Abbas Ustur u vrijeme objavljiva-
nja svojih ¢lanaka koji su prevodeni na
bosanski jezik bila je studentica pravnog
fakulteta u Egiptu. Svoje ¢lanke objavlji-
vala je u konzervativnom ¢asopisu “Feth”
u kojem je iznosila stavove koji su se pro-
tivili radu Zena izvan kuce, a naro¢ito nji-
hovo obavljanje javnih funkcija, protivili
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prijevodu 33. ajeta sure EI-Ahzab, ali
se da primijetiti da je Aziza Usfur,kao
i ranija ulema, izostavila spomenuti da
je ajet prema opcéeprihvacenom stavu
uleme upucen Zenama Poslanika, a. s.
Sukrij a Alagic je (1934), takoder,
spomenuo ovaj ajet prevodedi tekst
Muhammeda Tavfika Sidkija objav-
lien u E/-Manaru 1911. godine u
kome stoji da, bez obzira na to §to
se 33. ajet sure ElI-Ahzab odnosi na
zene Poslanika, a. s., znacenje ajeta
moZe se protegnuti na sve musliman-
ke kako bi bile zasti¢ene. Poslanikove,
a. s., zene, navodi autor ovog teksta,
spomenute su samo zbog toga to su
one najpozvanije da se tako ponasaju
i da se sacuvaju od bilo kakve ljage.
Iz navedenog se vidi da su sta-
vovi uleme o zabrani izlaska Zene iz
kuée potkrijepljeni Kur'anom bili
poznati Bosnjacima te da je pitanje
zaposlenja i rada Zene izvan kude
bilo dio reformatorskog i emancipa-
cijskog pokreta i u Bosni i Hercego-
vini. O njemu se raspravljalo medu
reformatorskom, svjetovnom, kao i
tradicionalnom bosnjackom inteli-
gencijom, o ¢emu ¢e kasnije biti vise
rijeci. Medutim, specifi¢nost rjesava-
nja ovog pitanja medu Bosnjacima
jeste ta da je, u velikoj mjeri, ono
bilo predodredeno socijalno-eko-
nomskim potrebama Bosnjakinje i
drzavnim zakonskim rjesenjima, a
manje interpretacijom izvora islama
medu bosnjackom inteligencijom.

Zaposlenje i rad Bosnjakinje
izvan kuée kroz povijest

Pravo Zene na rad izvan kuce nije
bilo pitanje od posebne vaznosti za
Bosnjake u osmanskom periodu. Po-
znato je da su u vrijeme Osmanske
drzave Zene posjedovale i uvakuflja-
vale imovinu te da historijski izvori

su se i politickom angaziranju Zena i sli-
¢no. Njena knjiga koja je dozZivjela najve-
¢i uspjeh je “El-Thabe”, objavljena 1942.
godine, u kojoj autorica govori kako su se
muslimanke u Egiptu suocavale s pokre-
tom prozapadne emancipacije Zena. Ova
knjiga nije prevedena na bosanski jezik,
ali njeni ¢lanci poput “Da li je muskarac

biljeze prisustvo Bosnjakinja u jav-
nom prostoru.® Takoder, poznato je
i da rad Zena izvan kude nije bio ne-
poznanica Bosnjakinjama u seoskim
sredinama. Zene su obavljale kucne
poslove, ali su ucestvovale i u poljo-
privrednim poslovima koji su i mu-
skarcima u tom periodu bili osnovni
izvor prihoda. Ista praksa nastavljena
je iu periodu austrougarske vlasti.
U knjizi Hane Younis (2023) pored
podataka o imovini Zena nailazimo i
na podatke o tuzbama Bosnjakinja za
neisplacene place za njihov rad. Osim
toga, Bosnjakinje su radile i kao mu-
allime, opremale su umrle, poduca-
vale zensku djecu (Mufti¢, 1907) itd.
U izvjestajima o broju $kola i broju
upisane djece iz ovog perioda Cesto
nalazimo podatke da su u Zenskim
mektebima predavale muallime ili
bule, te da su ucenije Zene drzale pri-
vatne mektebe. (Curi¢, 1983) Poznato
je i da je od osnivanja “Prve muha-
medanske Zenske skole” 1891.u Sa-
rajevu u ovoj Skoli ru¢ni rad preda-
vala uciteljica Hasna Alihodzi¢, dok
je nakon osnivanja “Druge muhame-
danske Zenske skole” 1894. uciteljica
Fatima Beca (koja je poznavala usul
i drzala svoj mekteb) imenovana kao
bula/uciteljica ove $kole zajedno s
Almasom Abadzi¢. (Kemura, 1974)
Takoder, iz Statuta vjersko-mearif-
ske zaklade u Hercegovini poslanog
Benjaminu Kalaju u kojem se trazi
da u Zenskim mektebima rade “ho-
dzinske sile Zenskog spola”, (Spisi
Muhamedanske..., 51) saznajemo
da su Bosnjaci smatrali pozeljnim
da Zena radi u Zenskim mektebima.
Ovakav rad Zene izvan kuce Bo$njaci
nisu smatrali spornim. Medutim, iako
je u stvarnosti Bo$njakinja oduvijek
obavljala brojne poslove izvan kuce,

bosnjacka ulema poput Mustafe For-
te, Ali Riza Prohi¢a, Mehmeda Alija

ili Zena kriva moralnoj anarhiji”, “Dje-
vojka je glavni uzrok Zenidbenoj krizi”
ili “Mijesanje muskaraca i Zena sa svo-
jim najgorim pojavama. Otvoreno pismo
gospodinu rektoru El-Azhara sa obale
Portsaida” prevedeni su na bosanski je-
zik i objavljeni u Casopisu E/-Hidage.
3 Vidi vise: Kori¢, 2023:63-91.



Cerimovica, Hazima Muftié¢a, reisul-
~uleme Sulejmana-ef. Sarca, Mehme-
da Handzi¢a i drugih potencirala je i
glasno se hvalila kako Zena po islamu
ne treba obavljati poslove izvan kuce
niti izdrzavati porodicu te da je to
posao muskarca kao glave porodice.

Ovakva diskrepancija je najbolje
dosla do izrazaja u raspravi o osnivanju
zenskih visih skola i otvaranju Zenske
uciteljske skole prilikom odrzavanja
Druge islamske prosvjetne ankete.
Na pocetku 16. sjednice Druge an-
kete reisul-ulema Sulejman-ef. Sarac
¢lanovima ankete predocio je dopis
Zemaljske vlade Bosne i Hercego-
vine od 2. maja 1911. godine koja
obavjestava Ulema-medzlis da Zeli
osnovati zasebnu Zensku musliman-
sku preparandiju. Ulema-medzlis je
na ovaj dopis odgovorio da se ne sla-
Ze s ustrojstvom ovih $kola, izmedu
ostalog, i zbog toga §to bi ucenice po
zavr$etku ovih skola trebale da rade
kao uditeljice u javnim narodnim
osnovnim skolama, a to se, prema
njima, kosi sa Serijatskim propisima.

I reisul-ulema DZemaludin-ef.
Caugevi¢, izmedu ostalih, kao tadasnji
¢lan Ankete izjasnio se protiv Zen-
skog obrazovanja u $koli koju vlada
planira otvoriti, uz objasnjenje da ne
treba tjerati Zene da rade ono $to im
islamom nije naredeno. Zavrsavanjem
ovih skola Zene bi imale priliku radi-
ti kao uciteljice u javnim zavodima,
a to po islamu, smatrao je on, nije
dopusteno. Isto tako, on je izrazio i
bojazan da bi takav slijed mogao do-
vesti do otkrivanja “kesfi hidzaba” i
tjeranja Zena da rade nesto ¢ime ih
Bog nije zaduzio. Causevi¢ je, stavide,
rad Zene vidio kao nepravdu prema
Zeni, odnosno tjeranje Zene da radi
ono ¢ime je Bog dragi nije zaduzio.
U tom smislu, on je naveo da 34. ajet
sure En-Nisa “() 50\ 48 Jl )" mugkarcu
stavlja u duznost da osigura Zivotne
potrebe porodice i zato je potrebno
da se on skoluje. S druge strane, kaze
on, Zenska djeca vjerski nisu obave-
zna da rade i privreduju pa prema

4 GHB, AIZBIH, Fond: Ulema-med“lis,
UM-6-1730-1917.

tome ne treba im latinica i $kolo-
vanje po mjeri drzave. “Dakle, kako
vidimo, u borbu za Zivotne potrebe
ide musko, a ne Zensko. Prema tome
i nauka se moze podijeliti. Zena tre-
ba da ima znanje prema svome halu.
Treba da zna kako ¢e po propisima
uzvisenog islama odgojiti svoju dje-
cu. (...)" (Zapisnici islamske prosvjetne
ankete,1912:117). “Ja nijesam za to,
da nage Zenskinje uci ode latinicu, jer
nema potrebe za to, nase Zenskinje
po Serijatskim propisima ne moze
biti ¢inovnik (...)" (Zapisnici islamske
prosvjetne ankete,1912:119). Zenama
radije treba osnivati mektebi-ibtida-
ije i ruzdije gdje ¢e se ¢itati arapsko
pismo, a ne latinica, predlagao je Ca-
usevic. (Zapisnici islamske prosvjetne
ankete,1912:119)

U isti mah, ¢lanovi Ankete su
naglasavali da, ipak, kod Bosnjaka
postoji potreba da Zene zavravaju
odredene zavode kako bi radile kao
tzv. “bule”, odnosno kako bi drzale
vazove, opremale dZenaze, poducavale
moralu, poducavale djecu u pocetnim
mektebima, ruzdijama i sli¢no. “Mi
trebamo Zenu koja ¢e znati $ta nalaze,
a §ta zabranjuje ‘dini islam’. Trebamo
takvih bula koje ¢e biti u stanju ka-
zivati islamskih propisa, ¢initi ‘vaz i
nasihat’, opremati dzenazu, poucavati
i upuéivati na§ podmladak kako da
se vlada pa da ocuva islamski adab.”
(Zapisnici islamske prosvjetne ankete,
1912:118)

Situacija se, u znacajnoj mjeri, iz-
mijenila pocetkom Prvog svjetskog
rata. Ratne okolnosti koje su dovele
do odlaska i nestanka muskaraca, od-
nosno smrti izdrzavatelja porodica,
primorale su brojne Bosnjakinje da
izadu iz kuée i po¢nu traziti nacin da
prehrane porodicu. Primjera radi, Fa-
tima Donlagi¢, kéi vakufskog uposle-
nika Muharem-ef. Ponlagica, svrie-
nica “Druge muhamedanske Zenske
skole” u Sarajevu, zbog smrti oca u
ratu bila je primorana 1917. godine
od Rijaseta Islamske zajednice trazi-
ti posao uciteljice kako bi prehranila

5 GHB, AIZBIH, zbirka: DZemaludin
Causevi¢, DZC-2-272/1919.
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porodicu. Fatima Ponlagi¢ je skolu
zavrsila s odli¢nim uspjehom 1911.
godine, ali je posao trazila tek 1917.
godine i to zbog novonastale potrebe
da izdrzava svoju porodicu.*

Prema priznanju reisul-uleme
Dzemaludina Causevica, on se veé
na pocetku svoga mandata reisul-
-uleme izravno suocio s pitanjem
dopustenosti rada Zene i otkrivanja
njezinog lica zbog zaposlenja. Kada
je uspostavljena radionica za Sivanje
i krpljenje vojnickih uniformi u toku
Prvog svjetskog rata, reisul-ulema je
preporucio Bosnjakinjama da rade i
zaraduju. Na njihov upit da li mogu
da rade otkrivenog lica i ruku, on im
je dao potvrdan odgovor. (Caugevic,
1928:293) Takoder, zabiljezeno je i
da je u martu 1919. godine, na upit
Ravnateljstva poste i brzojava u Sara-
jevu da se dozvoli rad pet musliman-
skih djevojaka u posti, reisul-ulema
Caugevi¢ kazao da ne moze “sprije-
¢iti da moliteljice nastupe u sluzbu
kod poste”.?

Pored toga sto je odobravao rad
7ena, reisul-ulema Causevi¢ jeura-
tnom periodu nastojao otvoriti i uci-
teljsku skolu za muslimanke cije osni-
vanje je samo nekoliko godina ranije
principijelno odbijao. Reisul-ulema
Causevi¢ uputio je dopis Visokoj
zemaljskoj vladi 1918. godine s mo-
Ibom da odobre studijsko putovanje
u Tursku Edhemu Mulabdi¢u kako
bi ispitao nac¢in funkcionisanja i pred-
mete u uciteljskim skolama za Zene
u Turskoj. Ova studija je trebala biti
osnova za pripremanje programa za
zensku muslimansku uciteljsku sko-
lu koja bi dovela do veceg zaposlenja
Bosnjakinja.®

Poput reisul-uleme Caugevica, i
druga ulema je bila svjesna ¢injenice
da su brojne Zene u ratnim okolno-
stima ostajale bez izdrzavatelja te da
Islamska zajednica nije u mogué¢no-
sti svim Zenama osigurati sve potrebe
kako ne bi trebale raditi. Medutim,
ulema je istovremeno izrazavala sum-
nje i prigovore da je nemoral koji se

6 (}HB, AIZBIH, zbirka: DZemaludin
Causevi¢, DZC-3-322/1918.
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ragirio u ratnim i poratnim godina-
ma bio usko vezan upravo za izlazak
Zene i njen rad izvan kuce.
Bosnjacka vjerska inteligencija je
zbunjeno pokusavala naéi rjeenje za
novonastalu situaciju. Jedan zoran
primjer smusenosti bosnjacke inte-
ligencije zabiljezen je odmah nakon
rata kada je na poticaj Vakufsko-
-mearifskog dzematskog medzlisa
u Sarajevu formirana “Muslimanska
akcija za zastitu morala”. “Akcija” je
imala za cilj suzbijanje nemorala u
Sarajevu. Da bi se smanjio nemoral
“Akcija” je, izmedu ostalog, zabrani-
la Zenama da bez dozvole prodaju na
Dan pazara. Zene su ovu praksu pro-
daje na Dan pazara uvele u toku rata
kada su bile prinudene prodavati ono
§to su pravile, a praksa je zadrzana i
nakon rata. Znalo se da se Zenama
ne moze zabraniti rad pa se ovom
“Akcijom” nastojao smanjiti nemoral
tako $to bi Zene natjerali da prodaju
drugim danima. (Iz akcije za zastitu
morala..., 1920:1) Za ovu akciju bile
su angazirane i policijske strukture.
Konzervativnija struja Bo$njaka, iako
duboko uvjerena da je nemoral po-
sljedica izlaska Zene iz kuce, bila je
svjesna da Zenama ne mozZe zabraniti
rad, ali ga je na ovaj nacin pokusala
podvesti pod odredene uvjete.
Uprkos svim naporima da se za-
posljavanje Zene svede na minimum,
kako je rastao broj obrazovanih Bos-
njakinja rastao je i broj onih koje su
zauzimale javne funkcije. Takvo sta-
nje je otvorilo pitanje dozvoljeno-
sti otkrivanja Zene zbog zaposlenja.
Mnogi poslovi su iziskivali razgovore
s muskarcima, a to je opet zahtijevalo
otkrivanje lica Zene. Otkrivanje lica
je tada jo$ uvijek imalo kvalifikaciju
nemoralnog ¢ina, ali se, ipak, o otkri-
vanju govorilo kao o preduvjetu za
rad na brojnim funkcijama koje su
obavljale $kolovane Zene. Nerije$eno
pitanje dozvoljenosti otkrivanja lica
zene je dovodilo i do velikog procenta
nezaposlenosti kolovanih Bosnjaki-
nja. Svjetovna inteligencija je za ovo
krivila pokrivanje dok je konzerva-
tivna inteligencija tvrdila da stalno
insinuiranje da Zena ne moze raditi
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pod zarom samo sugerira i Zenama i
poslodavcima da pokrivene Zene ne
mogu raditi.”

Prvi ozbiljniji zaokret po pitanju
rada Bognjakinja desio se tek nakon
izjave reisul-uleme Dzemaludina
Caugevica prilikom koje je kazao
da bi bilo daleko bolje da Bosnja-
kinje otkrivene rade u radionicama
i u trgovinama nego da pokrivene
sjede po kafanama i asikuju po kor-
zu. (A.K. 1927) Treba napomenuti
da je ovaj stav Causevi¢ zauzeo jos
u vrijeme Prvog svjetskog rata kada
je Bosnjakinjama dozvolio da rade te
kada je planirao otvaranje uciteljske
skole za muslimanke, o ¢emu je bilo
rije¢i. Medutim, ovaj stav Causevié
nije iznio javno sve do 1927. godine.

Pored promjene stava o skolovanju
Zena i njihovom radu, Causevicevo
mijenjanje stava o propisu pokriva-
nja lica zarad dopustanja rada ze-
nama, samo nekoliko godina nakon
§to je 1911. godine govorio o zabra-
ni $kolovanja Zena jer moze dovesti
do “kesfi hidzaba”, govori dovoljno
o ekonomskim neprilikama koje su
zadesile Zenu u jeku i nakon rata, ali i
o tome kako ni konzervativna ulema
nije imala hrabrosti i obraza Zenama
prikratiti pravo na rad i zaradu. Sta-
vise, nakon nekoliko mjeseci Zustre
rasprave u povodu izjave reisul-ule-
me Causeviéa, i druga konzervativna
ulema je zakrirom Hodzinske kurije
priznala da je Zenama uslijed potre-
be u koju spada i rad dozvoljeno da
otkriju lice i ruke. (Islamska izborna
kurija..., 1929)

Konzervativna ulema, unatoc sve-
mu, nije odustala od insistiranja da
su duznosti zene vezane za kucu i
porodicu, upravljanje kuénom eko-
nomijom, te odgajanje i poducava-
nje djece. Prave Zene su opisivane
kao Zene koje marljivo rade u i oko
kuée, razumiju muzev posao i ne pri-
govaraju mu odsustvo. (Coki¢, 1929)
Dok je svjetovna inteligencija govorila
o nuznosti uklju¢ivanja Zene u rad

7 O polarizaciji medu bosnjackom vjer-
skom inteligencijom vise vidjeti: Fi-
kret Karci¢ (1990). Drustveno-prav-
ni aspekt islamskog reformizma: pokret

zarad ekonomskog napretka Bosnjaka,
konzervativna vjerska inteligencija je
isticala da je povratak zene u kucu
klju¢an za moralni napredak Bo$njaka.
Tako je Busuladzi¢ (1943) povra-
tak Bognjakinje svom pozivu majke i
odgajateljice koja ¢e odgajati Covieka
smatrao potrebnijim Bo$njacima nego
obavljanje poziva lije¢nice ili ucitelji-
ce. Ahmed Lutfi Coki¢ je govorio da
je Zena u prvom redu, po prirodnom
pozivu, majka, a drugo, ona je po ulo-
zi upraviteljica kuce. On je insistirao
na tome da je duznost muskarca da
zeni omogudi Cuvanje Casti tako §to
¢e je pokriti i skloniti iz nedopuste-
nog drustva muskaraca. (Coki¢ 1931)
Situacija je pred sami Drugi svjet-
ski rat bila vise na strani konzervativne
uleme. Adnan Jahi¢ (2017:351) u tom
smjeru navodi da je od 1936. godine
poceo mandat reisul-uleme Fehim-ef.
Spahe, te da je njegov mandat “obilje-
zila afirmacija religijskog formalizma i
zastita vjerskog identiteta” kao i otpo-
ra praksama koje su prijetnja ostanku
muslimana. Prirodno, taj otpor nije
ostavljao “znacajnog prostora inicija-
tivama kojim se u muslimanskoj Zeni
gledalo nesto vise od ¢edne, odgovor-
ne i pozrtvovane supruge, majke i do-
macice”. (Jahi¢, 2017:351)
Uspostavom drzave FNRJ, u vrlo
kratkom periodu tematiziranje pita-
nja zaposlenja Bosnjakinja na javnim
funkcijama medu vjerskom inteligen-
cijom svedeno je na minimum, a govor
o tome zaokruzio je sam reisul-ulema
Ibrahim-ef. Feji¢ kada je u svom pr-
vom govoru kao reisul-ulema izrazio
punu podrsku radu Zena izjavivsi da
islam dozvoljava Zeni, kao i muskar-
cu, obavljanje svih javnih funkcija i

vodenje privatnih obrta. (Feji¢, 1950)

Pravo zene na rad u zakonima
u Bosni i Hercegovini

Austrougarska vlast u Bosni i Her-
cegovini bila je glasan pobornik ob-
razovanja Zena, ali, ipak, nije uvodila

za reformu Serijatskog prava i njegov
odjek u Jugoslaviji u prvoj polovini XX
vijeka. Sarajevo: Islamski teoloski fa-
kultet, 198-241.



Zene u javnu sluzbu, osim kao ucite-
ljice. U tome su Zene, takoder, imale
odredena ogranicenja u smislu da su
mogle raditi samo ako su bile neu-
date, udovice ili supruge ucitelja na-
rodnih skola. (Suénjara, 2014) Prva
uciteljica Bo$njakinja u drzavnoj skoli,
Hasnija Berberovi¢, pocela je raditi
1909. godine, a radila je sve do svog
penzionisanja 1939. godine. (Kujovi¢,
2009) Nije poznato da li je Hasnija
Berberovi¢ za svoju sluzbu trebala
saglasnost Islamske zajednice, pa je
pretpostavka da su Zene ukljuciva-
ne u ovu sluzbu bez obzira na vjeru.

Zakonodavstvo predratne Jugo-
slavije je bilo povoljnije u pogledu
rada Zena, ali je i ono imalo odredena
ogranicenja u pogledu prava Zena na
ravnopravno zaposlenje. Naime, zakon
Kraljevine Jugoslavije nije dopustao da
muskarci i Zene imaju jednake plate
za isti rad, plate Zena su bile nize od
plata muskaraca za 30-50%, Zene su
bile ogranicene u napredovanju, Zena
pravnica nije mogla biti sudija, uci-
teljice koje se nisu udale za uditelja
gubile su pravo na rad itd. (Djjani¢,
2015) Prema dopisu Poste u Saraje-
vu reisul-ulemi Causevicu saznajemo
da su, u ovom periodu, za odredene
sluzbe Bosnjakinje pribavljale sagla-
snost Islamske zajednice, no to nije
bila zakonska obaveza.

Usto, sve do 1939. godine Zene su
lakse dobivale otkaze te su se suoca-
vale s otpustanjima iz drzavnih i dru-
gih javnih sluzbi zbog ljutnje javnosti
usmjerene prema zaposlenim Zenama
koje su, navodno, oduzimale mjesto
muskarcima kojima je posao potre-
ban. (Za pravo na rad..., 1934) Go-
dine 1934. u tom smislu je usvojena
“Rezolucija’Zena u Sarajevu kojom se
osuduje iskljucivanje Zena iz javnih i
drzavnih sluzbi (Sta kazu nase Zene...,
1934), a sli¢ne rezolucije su usvojene
iu drugim gradovima $irom zemlje.

Tek nakon Drugog svjetskog rata,
usvajanjem Ustava FNR] (¢lan 24),
drzava je Zenama propisala posebnu
zastitu u radnom odnosu i pravo na
jednaku platu kao muskarcima. Drza-
va se, dodatno, obavezala da ¢e §tititi
majke te da ¢e im obezbijediti placeno

7

odsustvo prije i poslije porodaja. (Ustav
FNRJ...,1946) Ovim zakonima Bos-
njakinja muslimanka je dobila de jure
jednako pravo na zaposlenje.

Bosnjacka ulema i tumacenje
Kur’ana o pitanju rada zene
izvan kuce

Pitanje prava na rad Zena izvan
kuc¢e medu Bosnjacima, u velikoj mjeri,
predodredile su drustvene i socialno-
ekonomske potrebe Bosnjakinje te
drzavna zakonska rjesenja. Na ovo
pitanje je u manjoj mjeri utjecala
interpretacija izvora islama medu
bosnjackom inteligencijom.

Medu objavljenim knjigama i
¢lancima na bosanskom jeziku koji su
se bavili emancipacijom Zene bilo je
odredenih prijevoda na bosanski je-
zik u kojima su se navodili kur’anski
argumenti u prilog zabrani izlaska
ili rada Zene izvan kudée, odredenih
pravnih interpretacija ovoga pitanja,
te stavova uleme koja se nije pozivala
na osnovne izvore islama.

Prije Prvog svjetskog rata ule-
ma je vrlo jasno izrazavala stav da
je izlazak iz kuée zabranjen Zenama
starijim od 15 godina. Taj stav bio je
izrazen i u pojedinim udzbenicima.
Odredena ulema, poput Ahmeda Ka-
rabega i Saliha Alajbegovica, isticala
je da je Zenama zabranjen odlazak iu
dzamiju. (Ljevakovi¢-Subasi¢, 2023)
Medutim, kada su Zene, uslijed nuzde
izazvane ratom, bile primorane birati
izmedu rada ili odavanja nemoralu,
ulema nije imala argumenata kojima
bi mogla sprijeciti njihov rad izvan
kuce. Osim u tretiranju pitanja otkri-
vanja Zene zarad potrebe, o radu Zene
ulema se nije pozivala na Kur’an sve
do tridesetih godina proslog stolje-
¢a kada vrhovni Serijatski sudija Ali
Riza Prohi¢ objavljuje brosuru Sza
hoce nasa muslimanska inteligencija
u kojoj se, izmedu ostalog, osvrée i
na pitanje rada Zene prema Kur’anu.

Prohi¢ u svojoj brosuri isti¢e da
su se u islamu Zene i njihovo mislje-
nje uvijek uvazavali, te da se uvaza-
vala i moguénost da Zene budu na
najvisem stupnju poboznosti. To je
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potvrdeno, kaze A. R. Prohi¢ (1931),
i 36. ajetom sure Alu-"Tmran koji, po
njemu, najbolje oslikava ovakav stav
islama spram Zene. Prema Prohice-
vom (1931:22) prijevodu i tumacenju
ovoga ajeta, Bozije rijeci koje je Bog
uputio majci hazreti Merjeme koja
je po njenom rodenju rekla “Boze,
zensko rodih”bile su: “Poznato mi je
$ta si rodila, ali nije musko kao Zen-
sko. Ja sam joj nadio ime Merjema.”

et s s 4l &5 e
33 »v‘w;m S5 Eas
,,g/ 303 -

Prohi¢ u svom daljem komenta—
ru ovog ajeta navodi da BoZije rijeci
“ali nije musko kao Zensko” dokazu-
ju da Zeni nije namijenjen rad izvan
kuée po islamu. Po njemu, ove rijeci
podrazumijevaju da se musko dijete
ne bi moglo posvetiti Bozijoj sluzbi
kao zensko, sugerirajuéi da je Zeni
mjesto u kuéi dok je muskarac duzan
da obavlja brojne poslove izvan kuce
zbog Cega se ne moze fokusirati na
punu predanost Bogu.

Svoj stav Prohi¢ (1931:23-24) je
dodatno podrzao 34. ajetom sure En-
-Nisa koji on navodi kao argument
o kur’anskom pozicioniranju Zene u
drustvu i radu. Ovaj ajet je, po nje-
mu, dokaz da je Kur’an Zeni nami-
jenio mjesto u kudi, a ne izvan kuce.

Dobre, valjane Zene su one koje su
poslusne, odane cuvarice svoga po-
Stenja (vjerne) i cuvari svega Sto
im muzevi povjere, cuvari imetka
muzeva (...)

Iako, s jedne strane, Prohi¢ gore
navedenim argumentima djeluje vrlo
ogranicavajuce u smislu razumijeva-
nja polozaja i uloge Zene u islamu, s
druge strane, njegovo dalje nestriktno
tumacenje i razumijevanje kur’anskih
ajeta je vrlo $iroko i liberalno u od-
nosu na razumijevanje njegovih su-
vremenika. Tako on kaze da je uloga
zene u pravilu u kuéi dok je muze-
va uloga da bude hranitelj, ali ¢vrsto
napominje da se ovim ne iskljucuje
mogucnost privredivanja Zene. Na-
protiv, on podsje¢a da se na drugom
mjestu u suri En-Nisa' (32. ajet) kaze:
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da se placaju, nagraduju ljudi pre-
ma svojoj zaradi i prema njihovom
radu, i Zenske prema njihovoj za-
radi, da treba raditi zaradivati,
a ne upirati oci u tudu imovinu.

(Prohi¢ 1931:24)
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Ovaj ajet je objavljen, tvrdi Pro-
hi¢, nakon ajeta o nasljedstvu gdje je
re¢eno da muskarac nasljeduje koliko
dvije Zene, pa su pojedinci shvatili da
Zene treba da zaraduju, odnosno da
njihov rad vrijedi koliko pola vrijed-
nosti rada muskarca. Slijedom toga,
objavljen je ovaj ajet koji, kaze Pro-
hi¢, pojasnjava da se zarada odredu-
je prema vrijednosti i vaznosti po-
sla, a ne prema spolu, te da je u plati
podjednak muskarac i Zena ako im
je posao jednak. Ovakvo tumacenje
Kur’ana od Prohi¢a je i za nase da-
nasnje prilike vrlo napredno narocito
imajudi u vidu da su Zene i na Istoku
i na Zapadu vodile, i danas vode, bor-
bu za jednaku platu kao i muskarci.

Pored Prohiéa, raspravi o ovom
pitanju doprinio je i Serijatski sudi-
ja Mehmed Ali Cerimovié¢ (1940)
koji je kazao da je Zena, po Kur’anu,
zaduzena da radi i upravlja kué¢nim
poslovima i djecom jer je ona str-
pljivija i milostivija od muskarca, a
po prirodi je slabija od njega za rad
drugih poslova. U dokazivanju svog
stava on navodi 34. ajet sure En-Nis2’
koji su navodili i Prohi¢ i Caugevi¢ u
tretiranju ovoga pitanja:

Ljudi su stariji (nadmocniji) od
Zena, zahvaljujuci osobinama ko-
Jim je Bog odlikovao i uzdigao jedne
iznad drugibh, i zato §to ljudi trose
imetke svoje (za uzdriavanje Zena).

(Cerimovi¢, 1940:79)

Osim spomenutih autora, bos-
njacka ulema nije koristila Kur’an
u argumentiranju zabrane Zenama
obavljanja poslova izvan kuce. Zani-
mljivo je primijetiti da se bo$njacka
ulema jos od vremena reisul-uleme
Causevica pa sve do Drugog svjet-
skog rata rijetko pozivala na Kur’an

Novi Muallim ¢ proljete 2024 ¢ god. XXV e br. 97

u tretiranju ovoga pitanja ali da je
njihova argumentacija uvijek bila
zasnovana na 34. ajetu sure En-Nis@’
kojeg drugi muslimanski autori nisu
koristili u argumentiranju svojih sta-
vova po ovom pitanju.

Dozvoljenost obavljanja
vjerskih funkcija Zenama

Pored toga sto je medu odrede-
nim Bosnjacima bio uvrijezen stav
da je prema islamskom uéenju Zeni
mjesto u kudi, oni su iznosili i stav
da Zena ne moze obavljati sve po-
slove kao i muskarac. U tom smislu,
Prohic¢ je, kao Serijatski sudija, sma-
trao da Zena ne moze biti kadija i
ne moze biti mudztehid. On je insi-
stirao na stavu da je islamska nauka
zeni namijenila onaj posao koji joj
je namijenila priroda i da su, samim
tim, vjerske funkcije isklju¢ivo pra-
vo muskaraca. Drugim rije¢ima, po
njemu, vjerske funkcije ne odgova-
raju prirodi Zene. Njegovo misljenje
je dijelio i Mehmed Handzi¢ (1937)
koji je kazao da je priroda Zeni pre-
dodredila to da ona ne moze biti ni
sudija ni vladar.

Pojedini autori su, s druge strane,
dozvoljavali Zenama obavljanje ovih
pravnih funkcija ali i drugih vjerskih
funkcija. Mehmed Begovi¢ (1931),
tako, govore¢i o polozaju Zene u dru-
§tvu, navodi da je Zeni dozvoljeno da
vr$i sudijsku funkciju u gradansko-
pravnim poslovima te da joj je do-
zvoljeno da tumaci propise Kur'ana i
hadisa. Takoder, Ibrahim Hakki Co-
ki¢ prenosi da je Causevi¢ na jednoj
sjednici Vakufsko-mearifskog sabora
izjavio da Zena moze biti kadija. Na
tu izjavu mu je prigovorio Coki¢ koji
je kazao da takvo nesto nije reguli-
rano Kur’anom ve¢ idztihadom. On
je kazao da je ta¢no da po idztihadu
Et-Taberija Zena moze biti kadija, ali
da po imamu Ebu Hanifi Zena moze
biti samo sudija u civilnim poslovima,
ali ne i u Serijatskim pitanjima. No,
i pored ovoga, Coki¢ (s. a.:80) nije
pokazao privrzenost ideji da Zene
budu sudije uopée smatrajuci to po-
nizenjem za muskarce. Koji je narod

spao na tako niske grane da dozvoli
da mu “pravorijek izricu Zene?!”, pita
se Coki¢ podrugljivo.

S druge strane, bilo je onih koji su
podrzali Begoviéa i Causevica, poput
Muhameda Tufe (1937), profesora na
Serijatskoj sudackoj skoli, koji je kazao
da Zena, po Serijatu, moze obavljati
i muftijsku i sudsku duznost (osim
u kaznenim stvarima). Takoder, i u
drugim ¢lancima se pisalo o tome da
Zena moze obnasati vjerske funkci-
je poput funkcije muftije, da tumaci
islamske propise, da obavlja duznost
kadije i da sudi u sporovima uz uvjet
da se skoluje i obrazuje za taj posao.
(Vidi: Podlistak: Kur’an..., 1936:2)

Ovi stavovi bo$njacke inteligencije,
bilo da su u korist ili protiv dozvolje-
nosti obavljanja sudskih funkcija ze-
nama, nisu bili zna¢ajno elaborirani
niti potkrijepljeni Kur’anom. To je
zbog toga §to su ti stavovi, kako pri-
znaje Coki¢, utemeljeni na idztihadu,
a ne na Kur’anu.

Zakljuéak

Pravo muslimanke na zaposlenje
i rad izvan kuce jedno je od klju¢nih
pitanja s kojim se muslimanska za-
jednica susrela u procesu emancipa-
cije Zene.

Kada je posrijedi Bos$njakinja,
historijski izvori biljeze da je jos od
osmanskog perioda rad Zena izvan
kuce bio poznat Bosnjakinjama. Zene
su obavljale kuéne poslove, ucestvovale
u poljoprivrednim poslovima, radile
su i kao muallime, opremale su umrle
i poducavale Zensku djecu. Medutim,
usprkos obavljanju brojnih poslova
izvan kude, u jeku emancipacijskog
pokreta u Bosni i Hercegovini, medu
bosnjackom inteligencijom javile su
se struje koje su se zalagale za ma-
sovnije zaposljavanje Zena na javnim
funkcijama a koje su potencirale stav
da po islamu Zena ima pravo na rad
izvan kuce. Istovremeno, osjecao se
i snazan utjecaj konzervativne struje
medu vjerskom inteligencijom koja
je potencirala da Zena po islamu ne
treba obavljati poslove izvan kuée i
izdrzavati porodicu te da je to posao
muskarca kao glave porodice.



O pravu Zene na rad ili zabrani
rada bo$njacka ulema nije se poziva-
la na Kur’an sve do tridesetih godina
proslog stoljeca kada je vrhovni Seri-
jatski sudija Ali Riza Prohi¢ objavio
brosuru Sta hoce nasa muslimanska in-
teligencija. Pored njega, ovo pitanje je
tumacedi Kur'an tretirao i Mehmed Ali
Cerimovi¢. Obojica su smatrala da je
Zeni mjesto u kuéi i da je to propisano
Kur’anom, odnosno 34. ajetom sure
En-Nisa. Medutim, nijedan od njih

nije smatrao da je rad Zene zabranjen.
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Summary

THE RIGHT OF BOSNIAK WOMAN TO
EMPLOYMENT AND WORK OUTSIDE THE HOME:
A HISTORICAL REVIEW OF THE OPINIONS AND
ARGUMENTS OF BOSNIAK RELIGIOUS ELITES
BASED ON INTERPRETATIONS OF THE QUR'AN

Sumeja Ljevakovi¢-Subasi¢

The article thematises the right of Bosniak women to employ-
ment and work outside their homes in the context of the eman-
cipation of women in Bosnia and Herzegovina. Its introduction
presents a brief review of employment and the work of women
throughout history highlighting the limitations that were im-
posed upon their employment in public offices by the ulama
and others based on the interpretation of the Qur’an. Further
on, the article focuses on the practice of employment of women
outside their homes from the period of Ottoman rule to the
end of the Second World War, that is to say until the passing of
the Constitution of FNR]J (Federal Peoples Republic of Yugo-
slavia). The article focuses on the opinions of Bosniak religious
scholars regarding (non) permissiveness for women to work
outside their homes with a special accent on their argumenta-
tion based on an interpretation of the Qur’an. It also presents
here a brief view of the opinions of Bosniak ulama regarding
women's employment in religious affairs.

Keywords: emancipation of women, Bosniak woman, Muslim
woman, interpretation of the Qur’an, religious scholars
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NEMATERIJALNO KULTURNO
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OKVIRU ISLAMSKE ZAJEDNICE
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Sazerak: Nematerijalno kulturno naslijede, ili Ziva vjerska bastina, vazan je segment kulturnog identiteta
svake etnicke ili vjerske zajednice. Prema UNESCO “Konvenciji”, nematerijalno kulturno naslijede, izmedu
ostalog, obuhvata kulturne prostore, a ispoljava se u pet domena od kojih tre¢a obuhvata: drustvene prakse, rituale
i svecane dogadaje. U okviru ove domene na otvorenoj Preliminarnoj listi nematerijalnog kulturnog naslijeda
Bosne i Hercegovine nalazi se hodo¢asée na Ajvatovicu. Autor u ovom radu predstavlja dosadasnja iskustva
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini u organiziranju hodoc¢aséa na Ajvatovicu, propituje moguénost zastite
Ajvatovice kao Zive vjerske bastine te skrec¢e paznju na odredene izazove s kojim bi se, eventualno, organizatori
dovista na Ajvatovici u buduénosti mogli suo¢iti. Autor u radu promovira sljedeéi kulturni prostor, doviste kod
Brateljevacke peéine kod Kladnja koji bi se, uz Ajvatovicu, mogao naéi na Preliminarnoj listi nematerijalnog
kulturnog naslijeda Bosne i Hercegovine.

Kljucne rijeci: nematerijalno kulturno naslijede, kulturni prostori, hodocasce na Ajvatovicu, Brateljevacka pecina, Islamska

zajednica, Bosna i Hercegovina

Uvod

Bogatstvo sadrzaja koji podjed-
nako obuhvataju i snazno doticu
vjerski i nacionalni identitet Bos-
njaka, s dubokom simbolikom tra-
ganja za vodom kao izvorom Zivota,
moé¢nom molitvom koja, prema na-
rodnom predanju, nakon uloZenog
truda Bozijom odredbom i najévrséu
stijenu pretvara u prah te dobrim
ljudima Ajvaz-dedom i Hasanom
Kafijom Prusc¢akom koji zajedno
sa svojim duhovnim potomcima
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vide vole drugima nego sebi, ¢ine
Ajvatovicu jedinstvenim dovistem
u Bosni i Hercegovini, §to su mu-
slimani Bosne i Hercegovine i §ire
odavno prepoznali.! Hodocasce na
Ajvatovicu kao najpoznatije i najma-
sovnije bosnjacko doviste stavljeno
je na otvorenu Preliminarnu listu

! O dovistu na Ajvatovici vidi: Cepalo,
1991; Hadzi¢, 2005; Grupa autora, 2010;
Duranovi¢, 2018.

2 “Odluka o formiranju otvorene prelimi-

nematerijalnog kulturnog naslije-
da Federacije Bosne i Hercegovine
odlukom Federalnog ministra kul-
ture i sporta broj 03-40-4-1963/12
od 3. septembra 2012.? Informaci-
ja o ovoj listi upucena je Drzavnoj
komisiji za saradnju s UNESCO-
om koja ju je usvojila i uvrstila na

narne liste nematerijalnog kulturnog na-
slijeda u Federaciji Bosne i Hercegovine,
online adresa: https://ich.unesco.org/doc/
sr¢/33968.pdf (Dostupno, 25.1.2023)
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Preliminarnu listu nematerijalne
kulturne bastine Bosne i Herce-
govine.® U izradi prijedloga Preli-
minarne liste za Federaciju Bosne
i Hercegovine ucestvovali su struc¢-
njaci Etnoloskog odjela Zemaljskog
muzeja u Sarajevu, dok iz Islamske
zajednice, koliko je nama poznato,
niko nije bio konsultiran oko dava-
nja prijedloga da se hodocasée na
Ajvatovicu uvrsti na ovu listu. Ta &i-
njenica naglasava vaznost angazira-
nijeg uklju¢ivanja kadra u nau¢nim
i nau¢noistrazivackim institucijama
Islamske zajednice na projektima
istrazivanja materijalnog kultur-
nog naslijeda i Zive vjerske basti-
ne, a ¢iji bi rad u buduénosti trebao
voditi k tome da drzavni organi na
svim nivoima prepoznaju Islamsku
zajednicu kao adekvatnog partnera
u prezentiranju i zastiti materijalne
i nematerijalne kulturne bastine u
njenom vlasnistvu.

Bududi da je, shodno UNESCO-
ovoj “Konvenciji o o¢uvanju nemate-
rijalnog kulturnog naslijeda”iz 2003.%,
hodocasée na Ajvatovicu jedini mu-
slimanski ku/turni prostor na kojem
se ispoljava: drustvena praksa, ritual
i svecani dogadaj a koji je stavljen na
otvorenu Preliminarnu listu Bosne i
Hercegovine, u radu ¢emo se foku-
sirati na iskustva Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini u upravljanju
Ajvatovicom kao nematerijalnim
kulturnim naslijedem i eventualnim
izazovima u vezi s tim. Rad se sastoji
iz tri dijela:

a) dosadanje iskustvo Islamske
zajednice u upravljanja hodo-
¢aséem na Ajvatovicu;

b) izazovi s kojima se Zajedni-
ca u buduc¢nosti moze suociti
u upravljanju hodoc¢as¢em na
Ajvatovicu;

¢) mogucnosti Zajednice za pro-
sirenje prijedloga otvorene Pre-
liminarne liste nematerijalnog
kulturnog naslijeda.

3 “Preliminarna lista nematerijalne kultur-
ne bastine Bosne i Hercegovine”, onli-
ne adresa: https://unescobih.mcp.gov.ba/
konkursi/?id=15125 (Dostupno, 25.1.2023)
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Dosadasnje iskustvo Islamske
zajednice u upravljanju
hodocaséem na Ajvatovicu

Hodocasée na Ajvatovicu u do-
sadasnjem periodu realizirano je u
okviru manifestacije “Dani Ajvato-
vice”koju planira Organizacioni od-
bor. Odluku o predsjedniku i ¢lano-
vima Organizacionog odbora donosi
Travnicko muftijstvo. Od obnavlja-
nja Ajvatovice 1990. godine do da-
nas na ¢elu Organizacionog odbora
nalazi se travnicki muftija. Mandat
Odbora je Cetiri godine. Djelovanje
Organizacionog odbora na razvoju
dovista na Ajvatovici odvijalo se u
tri primarna smjera: izgradnja infra-
strukturnih objekata na Ajvatovici i
njenoj okolini, o¢uvanje i promovi-
ranje islamske duhovnosti te jacanje
bosnjackog nacionalnog identiteta. Na
svim poljima postignuti su odredeni
rezultati. U okviru razvoja infrastruk-
ture na Ajvatovici medu znacajnijim
realiziranim projektima su: asfalti-
ranje puta od Prusca do ajvatovacke
livade, izgradnja musale na livadi,
uredivanje staze do i kroz ajvatovac-
ku stijenu, izgradnja ¢esmi za abdest
te nedavna izgradnja dZamije iznad
ajvatovacke livade. Realizirani infra-
strukturni projekti olaksali su dola-
zak na Ajvatovicu i uéinili ugodnijim
boravak na njoj sto je utjecalo na to
da je Ajvatovica, u odredenoj mjeri,
postala pozeljna destinacija izletni-
cima i turistima tokom veceg dijela
godine. (Ajvatovica, jucer..., 2022)

Vjerski program u “Danima Aj-
vatovice” koji se u danasnje vrijeme
organizira s ciljem jacanja i promo-
viranje islamske duhovnosti znac¢ajno
je izmijenjen i unaprijeden u odnosu
na program koji se izvorno njegovao
na Ajvatovici do njene zabrane 1947.
godine. Prije zabrane vjerski sadrzaji
povodom Ajvatovice bili su organi-
zirani u dva dana: u nedjelju nave-
Cer imami su udili mevlud u nekoj
od prusackih dzamija uz predavanje

4 « .. % . ..
Konvencija o o¢uvanju nematerijalnog

kulturnog nasljeda”, Pariz, 17. oktobra
2003, online adresa: https://www.fmks.
gov.ba/ARHIVA/files/Konvencija-o-

ucenijeg alima, a u ponedjeljak su
se ucile dzematske dove na ajvato-
vackoj stijeni.’> Obnavljanjem Ajva-
tovice 1990. godine Organizacioni
odbor donio je odluku da “Dani Aj-
vatovice” neée biti samo vjerska, ve¢
i nau¢na, kulturna i sportska ma-
nifestacija. Prosirivanje programa
“Dana Ajvatovice” podrazumijeva-
lo je uvodenje vise vjerskih sadrzaja
u vecini gradova na podrudju Muf-
tijstva travnickog. Te 1990. godine
vjerski programi organizirani su kao
i ranije dva dana: u subotu i nedje-
lju, a uz tradicionalni zikr i mevlud
u Pruscu, uprili¢en je i mevlud u su-
botu poslije podne-namaza u Bas-
dzamiji u Donjem Vakufu. Vazno
je napomenuti da je Organizacioni
odbor “Dana Ajvatovice” 1990. go-
dine, iako ranije nije postojala takva
praksa, uveo mevlud za Zene u nedje-
lju poslije podne-namaza u Pruscu,
¢ime je i za Zene koje prvih godina
nakon obnavljanja Ajvatovice nisu
pohodile stijenu, organiziran zani-
mljiv vjerski program. (Program Aj-
vatovice..., 1990:5) Vjerski program
u “Danima Ajvatovice” zaokruzen je
klanjanjem dzuma-namaza na pla-
tou porusene Bas-dzamije u Do-
njem Vakufu 1997. Godine. (Gafi¢,
1997:25) Nakon 1997, svake nared-
ne godine jedan od vaznijih sadrza-
ja “Dana Ajvatovice” bila je dZuma
u ovoj dzamiji, a kasnije i dZume u
svim centralnim dZamijama na po-
dru¢ju Muftijstva travnickog u pe-
tak pred Ajvatovicu. (Gafi¢,1997:25)
Koncept vjerskog programa “Dana
Ajvatovice” koji se sastojao od: cen-
tralne dZume u petak, mevluda, zikra
i predavanja u subotu navecer, te kla-
njanja podne-namaza i u¢enja dove
u nedjelju, inspirisao je organizatore
drugih tradicionalnih kalendarskih
dovista u Bosni i Hercegovini tako
da se danas moze govoriti o unificira-
nosti vjerskog programa svih dovista
u na$oj zemlji pod utjecajem Ajva-

tovice. (Duranovi¢, 2020:109-117)

ocuvanju-nematerijalnog-kulturnog-
naslijea.pdf (Dostupno, 25.1.2023)
O vjerskom programu na Ajvatovici do
1947. vidi: Zecevié, 1928:344-346.
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Uz to, poslije Agresije na Bosnu
i Hercegovinu (1992-1995) Orga-
nizacioni odbor je progirivanjem sa-
drzaja djelovao u pravcu promovira-
nja “Dana Ajvatovice” kao centralne
manifestacije bosnjackog naroda na
kojoj ¢e se prezentirati sve najljepse
$to bosnjacki genij proizvede u mi-
$ljenju i umjetnosti tokom jedne ka-
lendarske godine. U tom smislu su
koncipirani kulturni sadrzaji progra-
ma manifestacije u proteklom peri-
odu poput: promocija knjiga, nastu-
pa folklornih drustava, organiziranja
koncerata duhovne muzike, dramskih
predstava i dr.

Pored toga, specifi¢ni dolazak ko-
njanika s bajracima na Ajvatovicu uz
pjevanje karakteristicnih ilahija sadrzi
znacajne potencijale za jacanje bos-
njackog nacionalnog identiteta. Slika
okupljanja konjice u Pruscu pobjegla
je iz slavne bosnjacke proglosti i epske
tradicije da bi, odupirudi se neumolji-
vom vremenu, bdjela nad identitetom
Bosnjaka raspirujuéi njthov nacionalni
Zar sve do danasnjih dana. (Duranovi¢,
2018:355) Svake godine u “Danima
Ajvatovice” Bo$njaci u tradicionalnoj
no$nji na oki¢enim konjima sa zele-
nim bajracima evociraju uspomene na
slavne dane svoje proslosti. Bitke koje
su Bosnjaci kroz historiju vodili pod
ovim zastavama nisu primarno ima-
le za cilj zastitu osmanskih interesa
u Bosni i Hercegovini, ve¢ odbranu
rodne grude i domovine Bosnjaka.
Stoga, viteski duh Ajvatovice Cuva
uspomenu na ta davna vremena pod-
sjecaju¢i Bosnjake da budno ¢uvaju i
paze svoju Bosnu i Hercegovinu kao
njihovi slavni preci stolje¢ima ranije.
(Duranovi¢, 2018:358)

Koncipirano na nacin da djeluje
podjednako na duhovno i nacionalno
bi¢e Bo$njaka muslimana, hodocasce
na Ajvatovicu s hiljadama posjetilaca

¢ O ideoloskim izazovima s kojima se

Islamska zajednica suo¢ava u danasnje
vrijeme vidi: Islamska tradicija na raz-
medu stoljeca: Izazovi novih tumacenja
islama, ur. Elvir Duranovi¢ i Sumeja
Ljevakovi¢-Subasi¢, Institut za islam-
sku tradiciju Bosnjaka, Sarajevo, 2018.
Naprimjer, Safet Sulji¢ navodi: “Zato nije
¢udo §to je Ajvatovica u narodu poznata
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godisnje svakako zasluzuje da se nade na
Preliminarnoj listi nematerijalnog kul-
turnog naslijeda Bosne i Hercegovine.

Izazovi s kojima bi se Islamska
zajednica mogla suociti u
upravljanju hodo¢as¢em na
Ajvatovicu

U ovom dijelu rada ukazat ¢emo
na dva izazova s kojima bi se u bu-
duénosti Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini mogla suociti u uprav-
ljanju hodoc¢aséem na Ajvatovicu kao
dijelom nematerijalnog kulturnog na-
slijeda Bosne i Hercegovine.

Prvi izazov je ideoloske naravi.
Naime, od 90-ih godina XX stolje-
¢a do danas u Bosni i Hercegovini
se medu nekim Bosnjacima prosi-
rilo tzv. selefijsko razumijevanje isla-
ma koje je netolerantno prema bilo
kakvim vjerskim tradicijama koje se
ne temelje na doslovnoj praksi Alla-
hovog Poslanika, a.s. Vrlo brzo na
udaru samozvanih selefija nasli su se
gotovo svi aspekti islamske tradicije
Bosnjaka, od maturidijskog akaida i
hanefijskog mezheba, preko zajednic-
kog zikra, namaske dove i mevluda,
do dovista.® Zbog specifi¢nog ucenja
dove na ajvatovackoj stijeni, mjestu
na kojem je prema narodnoj legen-
di primljena Ajvaz-dedina dova, na
posebnom udaru selefija naslo se do-
viste na Ajvatovici. Samozvane sele-
fije kontinuirano putem interneta i
drustvenih medija te javnih nastu-
pa problematiziraju u¢enje dove na
Ajvatovici, a pogotovo narodno vje-
rovanje prema kojem se hodocasce
na Ajvatovicu naziva “Mali hadz”. S
tim u vezi, hodocasée na Ajvatovicu
i ucenje dove pored Ajvaz-dedine
stijene samozvane selefije su nazvali
sirkom (idolopoklonstvom).” S druge

i kao ‘Mala Caba’. Indolentan odnos i
presuéivanje takvih pojava od strane
Islamske zajednice u najmanju ruku je
zabrinjavajudi, jer to znadi presucivanje
opasnog sujevijerja koje je samo po sebi
jedan vid neoprostivog grijeha — sirka.”
Vidi: Sulji¢, 2013:19.

O aktivnostima Muftijstva travni¢kog
na sprecavanju neislamskih pojava na
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strane, buduéi da jos uvijek posjetio-
ci prolazedi kroz ajvatovacku stijenu
uzmu poneki kamen radi “bereketa”
ili “napretka”, $to je protivno islam-
skom ucenju i na $to bosnjacka ulema
kontinuirano upozorava, zastita Aj-
vatovice kao nematerijalnog kultur-
nog naslijeda nasla se pred dvojakim
ideoloskim izazovom: unutarnjim i
vanjskim. Unutarnji izazov je oCuva-
nje Cistog islamskog ucenja i obredne
prakse na Ajvatovici. Posljednjih go-
dina Muftijstvo travni¢ko poduzelo
je niz koraka u pravcu svodenja le-
gende o Ajvaz-dedi na nivo narodnog
predanja, a ne vjerske istine, $to ¢e u
konacnici dovesti do desakralizaci-
je Ajvaz-dedine stijene.® Izgradnja
dzamije, kao istinskog svetog mjesta
muslimana, iznad ajvatovacke livade
svakako ¢e pomodi u tome.’

Sto se vanjskog izazova tice, vaz-
no je naglasiti da je zastita vjerskog
nematerijalnog kulturnog naslijeda ili
Zive vjerske bastine u izravnoj nadlez-
nosti vjerske zajednice u okrilju koje
se to naslijede njeguje. To znaci da,
ukoliko bi iz ideologkih razloga doslo
do nestanka neke Zive vjerske basti-
ne, §to hodocasce na Ajvatovicu sva-
kako jeste, odgovorni drzavni organi
ili UNESCO, zbog postovanja vjer-
skih sloboda, ne bi zahtijevali njeno
oCuvanje. Stoga, sprecavanje utjecaja
netolerantne tzv. selefijske ideologije
¢iji sljedbenici bi zasigurno zabranili
okupljanje na Ajvatovici i druge broj-
ne tradicijske vrijednosti Bosnjaka
poput: tradicionalnih mevluda, mu-
kabela, tekija, zikra i sli¢no, vazna je
ustavna obaveza Islamske zajedni-
ce.’ Naravno, to se najbolje moze
postiéi kroz odgojno-obrazovne in-
stitucije Zajednice unutar kojih se o
vaznost islamske tradicije Bosnjaka
i nematerijalnog kulturnog naslijeda
jos nedovoljno govori.

Ajvatovici vidi: Adilovi¢, 2020:59-60.

? Dzamija na platou Ajvatovice svecano je
otvorena u okviru 511. Dana Ajvatovice
odrzanih 2021. godine. Vidi: Arifovi¢,
2021:6.

W0 Ustav Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, ¢l. 4, str. 1, http://www.islam-
skazajednica.ba/images/stories/Ustavi/

Ustav_IZ-e_iz_1990.pdf.
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Drugi izazov s kojim bi se hodo-
¢adée na Ajvatovicu eventualno moglo
suociti, a na koji se posebno Zelimo
osvrnuti, jeste ¢injenica prema kojoj
zemlji$ne parcele na kojima se izvr$a-
vaju vjerski programi tokom manife-
stacije “Dani Ajvatovice”, Ajvaz-de-
dina stijena i ajvatovacka livada, nisu
u vlasnistvu Islamske zajednice, ve¢
drzave Bosne i Hercegovine. Njima
u danasnje vrijeme upravlja drzavna
kompanija “Srednjobosanske sume”.
Odnos drzavnih organa prema vjer-
skim zajednicama od demokratskih
promjena do danas je u mnogim as-
pektima korektan. Drzavni organi kao
i njene privredne, obrazovne i kultur-
ne ustanove imaju osje¢aj za vjerske
potrebe svih gradana, medu njima i
Bosnjaka. U tom smislu, kompanija
“Srednjobosanske $ume” donijela je
odluku o zastiti pojasa oko Ajvato-
vice.!! Sli¢no su, recimo, uradile dr-
Zavne kompanije i u Kladnju $titeéi
doviste kod Brateljevacke pedine.
Medutim, okolnosti se mogu pro-
mijeniti. Stoga, izuzetno je vazno da
Zajednica pronade nacina da u do-
govoru s drzavom otkupi ili na neki
drugi nacin postane vlasnik parcela
na kojima se nalaze dovista. Raduje
¢injenica da su odgovorni u Med-
Zlisu IZ Donji Vakuf ve¢ pokrenuli
procese oko pribavljanja vlasnistva
nad Ajvaz-dedinom stijenom i aj-
vatovackom livadom."

Moguénosti Islamske zajednice
za pro$irivanje prijedloga
otvorene Preliminarne liste
nematerijalnog kulturnog
naslijeda Bosne i Hercegovine
Ovom prilikom skrenut éemo pa-
Znju na jo$ jedno doviste koje svojom
hiljadugodi$njom tradicijom zasluzu-
je da se nade na Preliminarnoj listi
nematerijalnog kulturnog naslijeda

1 §PD “Srednjobosanske sume” osmislilo

je projekt “Park prirode — Ajvatovica”

koji se realizira od 2013. godine. Na taj
nadin su prostor Ajvaz-dedine stijene i
ajvatovacke livade kao i pristupni pu-
tevi do njih postali zasticeno podrudje.
Vidi: “Prezentiran projekat Park prirode
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Bosne i Hercegovine. Naime, elementi
Zive vjerske bastine na osnovu kojih
se hodocasce na Ajvatovicu naslo na
otvorenoj Preliminarnoj listi nemate-
rijalnog kulturnog naslijeda Bosne i
Hercegovine, u manjoj ili vecoj mjeri,
prisutni su i na dovistu kod Brate-
ljevacke pecine, opé¢ina Kladanj. Ovo
doviste jedno je od najstarijih u Bosni
i Hercegovini i zasigurno je mnogo
starije od Ajvatovice."* Geneza do-
vista kod Brateljevacke pecine seze u
daleku predislamsku i pretkr$¢ansku
proslost Bosnjaka i kao takvo pred-
stavlja rezervoar kolektivne memorije
Bosnjaka. Doviste kod Brateljevacke
pecine bi se, stoga, trebalo naéi na li-
sti nematerijalnog kulturnog naslijeda
Bosne i Hercegovine uz prethodno
ispunjavanje aplikacije u kojoj bi se
naglasio njegov znacaj.

Zakljuéak

U ovom radu ukratko smo pred-
stavili na koji nacin Islamska zajed-
nica u Bosni i Hercegovini upravlja
hodocaséem na Ajvatovici kao ne-
materijalnim kulturnim naslijedem.
Stavljanje hodocas¢a na Ajvatovicu
na otvorenu Preliminarnu listu nema-
terijalnog kulturnog naslijeda i Zive
vjerske bastine Bosne i Hercegovine
vazno je iz nekoliko razloga, od kojih
¢emo spomenuti dva. Hodoc¢asée mje-
stima znacajnim za duhovnost ljudi
prisutno je u tradiciji svih monote-
istickih zajednica na Balkanu i $ire.
Njegovanjem tradicije hodo¢aséa na
Ajvatovicu kao Zive vjerske bastine, ali
i odlaskom na druga dovista, Bosnjaci
s ponosom isti¢u privrZenost svojoj
vjeri islamu, na isti nacin na koji to
katolici ¢ine hodocaséem u Medu-
gorje ili crkvi sv. Ive u Podmilagju kod
Jajca, odnosno pravoslavci posjetom
manastirima na Svetoj Gori. Takoder,
nematerijalna kulturna bastina usko

Ajvatovica, online adresa: https://bug.
ba/prezentiran-projekat-park-prirode-
ajvatovica.htmlm (Dostupno, 12.2.2024)
2 Urbanisticki projekat lokaliteta Djevojacka
pecina, Tuzla, 2021, online adresa: https://
afunsa.ba/wp-content/uploads/2022/09/
ZPKONJUH_UP_DJEVOJACKA_

je povezana s materijalnim naslije-
dem, prvog nema bez drugog. Ziva
vierska bastina njeguje se u ili pored
materijalnih kulturnih spomenika,u
slucaju Ajvatovice to su Ajvaz-de-
dino turbe, dZamija i medresa Ha-
sana Kafije Prus¢aka, a odnedavno i
dZzamija iznad ajvatovacke livade. U
tom smislu, nematerijalno kulturno
naslijede i ziva tradicija snazno na-
glasavaju znacaj materijalnog nasli-
jeda pored kojeg se odrzavaju, ¢ime
zastita jednog neminovno vodi zastiti
i o¢uvanju drugog.

U drugom dijelu rada ukazali smo
na glavne izazove s kojima bi se Za-
jednica mogla suociti u buduénosti,
a vezani su za njeno upravljanje ho-
docas¢em na Ajvatovicu kao nema-
terijalnim kulturnim naslijedem. Pri
tome smo ponudili prijedloge nekih
aktivnosti koje Zajednica moze po-
duzimati kako bi isla u susret spo-
menutim izazovima.

Na kraju rada ponudili smo jo§ je-
dan ulturni prostor koji bi se mogao
naéi na Preliminarnoj listi nemate-
rijalnog kulturnog naslijeda Bosne i
Hercegovine, a to je doviste kod Bra-
teljevacke pecine kod Kladnja.

Prilikom pripremanja prijedloga
za uvr$tavanje hodocaséa na Ajva-
tovicu na Preliminarnu listu nema-
terijalnog kulturnog naslijeda Bosne
i Hercegovine, Islamska zajednica i
njene naucne i naucnoistrazivacke
institucije nisu od drzavnih organa
bile prepoznate kao adekvatan par-
tner. Imajudi navedeno u vidu, nau¢ne
i nau¢noistrazivacke institucije Islam-
ske zajednice u narednom periodu
trebale bi posvetiti viSe paznje izu-
¢avanju, promociji, zastiti i ocuvanju
materijalnog i nematerijalnog kultur-
nog naslijeda u vlasnistvu Islamske
zajednice kako bi njihov angazman
na tom polju bio prepoznat od Sire
naucne i kulturne javnosti.

PECINA.pdf (DostuPno, 12.2.2024)
3 Intervju s Amir-ef. Cavkom, glavnim
imamom MIZ Donji Vakuf. Intervju
obavio Elvir Duranovi¢. U Donjem Va-
kufu 12. aprila 2022.
14O dovistu kod Brateljevacke pecine vidi:
Hadzijahi¢ i H.H.S., 1981:473-490.
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Summary

INTANGIBLE CULTURAL HERITAGE AND
THE MANAGEMENT OF AREAS OF CULTURAL
SIGNIFICANCE PERTAINING TO THE ISLAMIC

COMMUNITY IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Elvir Duranovié

Non-material cultural heritage is or the living religious legacy,
is a significant segment of the cultural identity of any ethnic
or religious community. According to the UNESCO Conven-
tion, non-material cultural heritage is defined, among other
things, as cultural spaces, and is manifested in five domains, of
which the third incorporates: social practices, rituals and festive
events. Within this domain, Bosnia and Herzegovina has Aj-
vatovica Pilgrimage on the Open Preliminary List of Intan-
gible Heritage. In this article, the author presents the experi-
ence of the Islamic Community in organizing the pilgrimage
to Ajvatovica, explores some prospects for preserving the sight
as a living religious heritage, and points out some challenges
that the organizers may face in future. The author here also
discusses another cultural space, Brateljevici cave near Kladanj
which could also be promoted as another sacred location along
with Ajvatovica for the Preliminary List of Intangible Herit-
age of Bosnia and Herzegovina.

Keywords: intangible heritage, cultural space, pilgrimage to
Ajvatovica, Brateljevici cave, the Islamic Community, Bosnia
and Herzegovina
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Sazetak: Hivzija Hasandedi¢ ubraja se u red onih istrazivaca koji su skolovani na VIST-u, dakle slijedili su teolosko,
eminentno univerzalno obrazovanje, ali su u kasnijoj fazi svoga zZivota dali nemjerljiv doprinos izu¢avanju kulturne
bastine Bosne i Hercegovine. Iza Hivzije Hasandedica ostala je prava mala biblioteka dragocjenih istrazivackih
priloga, autenti¢nih dokumenata bez kojih je tesko misliti historiju Hercegovine i Bosne u cjelini. Dominantni
pristup koji je Hasandedi¢ njegovao jeste mikrohistorijski tj. onaj koncept historije koji se zove historija odozdo
ili istrazivanje ne velikih i krupnih dogadaja nego onih prostora i tema koje su skrajnute na marginu historijskih
istrazivanja. Kao takve, one tvore mozaik kojim nase ukupno razumijevanje historijskih procesa biva jasnije i
cjelovitije. Cilj naseg rada jeste istraziti i predstaviti metodski pristup kulturno-historijskih istrazivanja Hivzije
Hasandedica tj. koju bastinu je istrazivao, na koji na¢in i u kojem opsegu. Drzimo da ¢emo tako bolje razumjeti
njegov odnos prema kulturnoj historiji i razloge dometa koje je ostvario.

Kljucne rijeci: Hivzija Hasandedic, kulturna historija, mikrobistorija, bastina, Hercegovina

Uvod

Nadnose¢i se nad intelektual-
nu historiju Bosne i Hercegovine i
Bosnjaka dvadesetog vijeka, osobito
onog nakon Drugog svjetskog rata,
uolit ¢emo jednu zanimljivu ¢inje-
nicu. Naime, u teorijskom kolopletu
koji se razvijao u tom periodu jasno
je vidljiv i prepoznatljiv tok kulturo-
loskog ili, bolje, kulturno-historijskog
tumacenja i govora o islamu. U tom
razdoblju istakao se znacajan broj
istrazivaca koji su imali izrazeno te-
olosko obrazovanje da bi se u kasni-
joj fazi Zivota okrenuli ka kulturno-
-historijskim temama i sadrzajima.
Iz pera ovih autora nastala je prava
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biblioteka radova, knjiga i studija
koji predstavljaju znacajan polog za
nase samorazumijevanje. Pravi je to
spomenik ljubavi i ustrajnosti prema
nasoj kulturnoj bastini koji su gradili
brojni neimari duha ovog intelektu-
alnog toka. Brojni su razlozi opredje-
ljivali autore da skrenu s teoloskih,
eminentno univerzalnih tema i sa-
drzaja, na etnoloske i kulturno-hi-
storijske, dakle partikularne i naci-
onalne teme. Neki su to ¢inili jer su
mnoga radna mjesta u socijalistickom
periodu gdje su mogli biti angazira-
ni bila ukinuta kao $to su medrese
i kadijska sluzba. K tome, otvorene
su nove ustanove koje su se brinule

o historijskom naslijedu gdje je nji-
hovo znanje orijentalnih jezika bilo
blagorodno. Cinili su to neki i neka-
da i iz razloga $to su teoloske teme
bile proskribirane od sistema pa je
kultura postala svojevrsno intelek-
tualno pribjeziste uleme. Neki su to
¢inili iz znatizelje ili kao odgovor na
sli¢ne teme kojim su se bavili njihovi
ucitelji kao $to je Mehmed Handzi¢
i drugi. Bilo kako bilo, u intelektu-
alnoj matici tumacenja islama ja-
sno prepoznajemo kulturoloski tok
s brojnim istraziva¢ima i autorima.
Neki od znacajnijih imena iz ovog
intelektualnog usmjerenja su Hazim
Sabanovi¢, Kasim Dobraca, Mehmed
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Mujezinovi¢, Mahmut Tralji¢, Smail
Bali¢ i dr. Jedan od reprezentativnih
primjera ovog teorijskog toka jeste i
Hivzija Hasandedi¢ koji je ostavio
toliki miraz buduéim pokoljenjima
da je prakti¢no nezaobilazan u histo-
rijskim istrazivanjima Hercegovine.
U nasem radu predstavit ¢emo me-
todski pristup koji je razvio Hivzija
Hasandedi¢ u svojim istrazivanjima
kulturne bastine Hercegovine. Kraj-
nji rezultat metodskog pristupa koji
je gradio Hasandedi¢ jeste nezaobi-
lazan istrazivacki opus i svojevrsni
spomenik ustrajnosti i ljubavi spram
svoje rodne grude.

Sta je kulturna historija?

Pitanje na koje ¢emo nastojati od-
govoriti u nastavku rada jeste $ta je
to kulturna historija ili ¢ime se bave
kulturni historicari uvazavajuci sve
razli¢itosti, rasprave i sukobe medu
histori¢arima, ali i zajednicke odgo-
vore i tradicije. Suocavanje s ovim
pitanjem postaje vaznije imamo li
u vidu da je najznacajniji teoreticar
kulturne historije i profesor kulturne
historije s Cambridgea Piter Berke
(2010:39) ustvrdio da kulturna hi-
storija predstavlja vrlo nejasan i ne-
odreden koncept.

Kulturna historija nije novootkri-
vena nauka ili izum s obzirom na to
da je kovanica Kulturgesihte nastala
u Njemackoj koncem XVIII vijeka.
Prije toga nalazimo odvojene histo-
rije knjizevnosti, filozofije, slikarstva,
jezika, hemije itd. Berk tvrdi da veé
“od osamdesetih godina XVIII vijeka
nailazimo na istoriju ljudske kultu-
re ili istoriju pojedinih podneblja ili
razdoblja”. (2010:11) U svom histo-
rijskom razvoju ova disciplina koja
se razli¢ito imenuje u pojedinim in-
telektualnim tradicijama prolazila je
razlicite faze. Razdoblje izmedu 1800.
i 1950. pokriva “klasi¢no” razdoblje
kulturne historije. U ovom periodu
djelovali su velikani kulturne histori-
je s klasi¢nim ili kanonskim djelima
kao §to su Kulture renesanse u Italiji
Jakoba Burkharta iz 1860. i Jesen sre-

dnjeg vijeka nizozemskog historicara
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Johana Huizinga iz 1919. godine. U
oba djela moZemo jasno prepozna-
ti ideju o histori¢aru kao umjetni-
ku koji slika “portret jednog doba”
i hegelovski kazano prezentira duh
vremena koji tematizira. Kulturni hi-
storicari ove epohe usredsreduju se
na remek-djela slikarstva i kanonska,
uzorna djela knjizevnosti, filozofije
itd.,s ambicijom da posredstvom njih
predstave odredeni kulturno-historij-
ski horizont. Nakon tog perioda na-
stupa razdoblje nove kulturne historije
koja se vise bavi pitanjima identiteta.
Bavljenje konstruiranjem identiteta
jedna je od osnovnih odlika nove ul-
turne historije §to ne ¢udi za doba u
kome je “politika identiteta” postala
dominantno pitanje. U tom smislu
ona postaje po metodoloskom kon-
ceptu slicna mikrohistoriji kao i “hi-
storiji odozdo”koje su imale intenciju
da podare glas “onima ¢iji se glas ne
¢uje”. Ovi teorijski obrasci smjeraju
dekonstrukeiji velikog narativa za-
padnjacke civilizacije koje svoj izraz
nahode u postkolonijalnim i rodnim
studijama s afirmacijom marginali-
ziranih skupina u historiji i kulturi.
(Berk, 2010:62) Kulturna historija
u posljednjim decenijama dobiva na
zamahu §to svjedo¢i i dobro pozna-
to djelo Samuela Huntingtona Su-
kob civilizacija koje tumadi historiju
kroz kulturnu paradigmu. U njegovoj
vizuri kultura postaje glavni pokre-
tacki mehanizam historije nasuprot
ekonomskim, klasnim i drugim pa-
radigmama interpretiranja historije.
(Huntington, 1996)

Kulturna historija, pise Piter Berk,
nije najbolja historija ali je “neop-
hodan deo kolektivnog istorijskog
podhvata”. (2010:159) Ona se na-
poredo razvijala, ali i suprotstavlja-
la rankeovskoj skoli historiografije
afirmirajudi vlastite metode i obras-
ce istrazivanja. Terminologki gleda-
no, kulturna historija je sloZenica
sastavljena od dvije rijeci, Aistorija i
kultura. Pojam historija pozicionira
ovu znanstvenu disciplinu kao poddis-
ciplinu historijskih nauka i izraz je
nastojanja da se cjelovitije odredi hi-
storijsko iskustvo. (Graufenauer i dr.
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:1976, Brankovi¢, 2009) Neki histo-
ricari su kao svojevrsni ideal historij-
ske nauke postavili ono §to je krug
znanstvenika oko Casopisa Annali
imenovao “totalnom historijom” pod
kojom su podrazumijevali teznju da
se obuhvate sva podrucja drustve-
nog zivota u odredenom razdoblju
u njihovim medusobnim odnosima
i relacijama. (Gross:2012) Povijest
kao znanstvena disciplina nastoji biti
manje subjektivna, a vise objektivna
i egzaktna. (Janson:1975:8)' Nevo-
lja je u tome $to objektivna povijest
egzistira samo u onoj mjeri u kojoj
je o sebi ostavila tragove koji mogu
posluziti za pisanje historijskih djela.
Samim tim, za bliZe povezivanje su-
bjektivnog i objektivnog u historijskoj
nauci tj. izmedu onoga $to se uistinu
dogodilo i nase percepcije proslosti
bilo je potrebno primijeniti i druge
metodoloske koncepte u tumacenju
i prezentiranju proslosti. Historija je
najcesc¢e razumijevana kao politicka
ili vojna historija, historija velikih
dogadaja ili velikih ljudi koji su te
dogadaje usmjeravali ili pokretali.
Medutim, o stvarnom Zivotu odre-
denog razdoblja i nac¢inima na koji
se on odvijao tesko da mozemo puno
saznati preko historije ratova koliko
iz, recimo, vrste i cijena roba koje su
se prodavale na pijaci u tom vreme-
nu. Kao rezultat ovih teorijskih za-
htjeva pored historijske znanosti u
uzem smislu postoje i s njom vise ili
manje povezane “historijske” struke
koje proucavaju proslost svojim po-
sebnim mjerilima (primjerice mjeri-
lima “ljepote” i “idejnog sadrzaja” u
intelektualnoj historiji ili u likovnoj
umjetnosti ili glazbi recimo). Ova-
kve znanstvene discipline zahtije-
vaju temeljito stru¢no ili stru¢no-
-historijsko obrazovanje koje za pro-
ucavanje opce povijesti nije neop-
hodno, ali je za odredenu disciplinu
iznimno vazno. Stru¢njak iz pojedinih

Medutim, ovo su ideali koji su tesko
ostvarivi u historiji koja je ipak interpre-
tativna nauka. “Nema ‘o¢iglednih &inje-
nica’ u istoriji umetnosti, niti u istoriji
bilo ¢ega, uostalom, postoje samo razni
stepeni prividne verovatnoce.”
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podruéja mora imati temeljite uvide
u op¢u historiju i historijske proce-
se, ali je vaznije njegovo poznavanje
uzeg predmeta interesovanja.
Medutim, kultura je fenomen koji
je odveé tesko obujmiti grani¢nici-
ma definicije i na ovoj tacci pocinju
nevolje s kulturnom historijom s ob-
zirom na §iroko (i sve Sire) znacenje
ovog pojma. (Ili¢, 1983:7) Na ovaj
problem ukazuje i Berk kada pise
da pojam kultura u konceptu Au/-
turne historije pokriva veoma $iroko
znacenjsko polje, ¢ije se granice $ire,
pa postaje sve teze reci Sta one tac-
no obuhvataju. O kakvim se potes-
ko¢ama radi kazuju tvrdnje Milosa
Ili¢a “da se bez opasnosti od pretje-
rivanja moze kazati da ima gotovo
isto onoliko definicija kulture koli-
ko i teoreticara koji su se sa izraziti-
jim pretenzijama bavili problemima
kulture”. (1983:7) Termin kultura se
nekada odnosio na visoku kulturu,
a kasnije je prosiren nanize tako da
uklju¢uje nisku ili popularnu kultu-
ru. Povrh toga, termin je svoje polje
prosirivao i u drugim pravcima. Ne-
kada se odnosio samo na umjetnost
i nauku. Zatim su njime opisivani
popularni ekvivalenti umjetnosti i
nauke — narodna muzika, narodna
medicina itd. U posljednjoj generaciji
rije¢ je pocela da se primjenjuje na
sirok spektar artefakata (slike, alati,
kuce itd.) i prakse (razgovor, ¢itanje,
igre). Ovako siroko definiranje kul-
ture kulturni historicari preuzeli su
od kulturnih antropologa $to Berk
imenuje svojevrsnim “antropoloskim
zaokretom” unutar kulturno-historij-
skih istrazivanja. (2010:41) Pribliza-
vanje antropoloskom shvatanju kul-
ture vidljivo je po tome $to kulturna
historija ne opisuje samo visoku kul-
turu vec i obicaje, vrijednosni sistem
i nacin zivota odredene zajednice. Na
tom tragu Suraya Faroughi smatra
da “kulturna povijest ne obuhva-
¢a samo umjetnost, znanost i knji-
Zevnost, nego i svakodnevnu kulturu
u kojoj mnoga podrugja o kojima se
govori pod odrednicom kulture sva-
kodnevnice zanimaju i folkloriste i

etnologe”. (2009:23)
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Temeljna razdioba izmedu po-
liticke historije i kulturne pociva u
izvorima na temelju kojih dolazi do
vlastitih zaklju¢aka. Otac kulturne
historije Jacob Burckhardt, za razli-
ku od utemeljitelja dokumentarne
historije, Lepold Von Rankea, kaze
da je u konceptu historije koju on
nudi i prezentira sve izvor. “Ne samo
istoricari nego i cio svet knjizevnosti
i spomenika, ¢ak je ovaj posljednji
jedini izvor za najstarija vremena,
sve §to je na neki nacin preneseno
tradicijom povezano je i sa duhom i
njegovim preobrazajima, daje o tome
obavjestenja i predstavlja izraz tog
duha.” (Burckhardt, 1999:22) Uisti-
nu, umjetnicki predmeti i drugi ar-
tefakti nisu banalne stvari odijeljeni
od duha kulture koja ih je iznjedrila.
Oni su izdanci fundamentalnih sta-
vova prema svijetu odredene kulturne
tradicije i mogu posluziti za deko-
diranje odredenih duhovnih sadr-
zaja. Za predmet naSeg istrazivanja
smatramo vaznim napomenuti da
u okviru kulturne historije postoje
nacionalni stilovi kao i kad je rije¢
o antropologiji. U Bosni i Herce-
govini se razvijala kulturna historija
koja je dugo vremena dominantno
tematizirala kulturno-historijske
spomenike. Istrazivali su ukupni ra-
zvoj kulturne bastine s uzorom na
historiju umjetnosti. Smatrali su da
je “pravo upoznavanje neke kulture,
pravo znanje o nekoj kulturi nesi-
gurno bez poznavanja povijesti te
kulture, puta i na¢ina oblikovanja”.
(Kale, 1977:157)

Sli¢an obrazac vidimo i kod
Hivzije Hasandedica s tim §to je
on u svojim istrazivanjima otisao
i korak dalje tematizirajuci, pored
kulturno-historijskih spomenika, i
neke savremene teme kulturne hi-
storije kao $to je “kultura na gra-
nici”, “kultura svakodnevnice”1 sli-
¢ne sadrzaje.

Ono §to mozemo zakljuciti jeste
da je kulturna historija interdiscipli-
narna nauka koja kombinira razli-
Cite znanstvene discipline i metode
u cilju proucavanja i interpretiranja
historijskog iskustva.

Zivotni put Hivzije
Hasandedié¢a

Hivzija Hasandedi¢ se rodio u
Jablanici 4. jula 1915. godine od
oca Saliha i majke Fate iz porodice
Hadziselimovica iz Podhuma. Zi-
vjeli su u Jablanici, u blizini Car-
Sijske dZamije, a kasnije su tu kucéu
prodali porodici Ivkovi¢. S obzirom
na to da mu je otac umro 1918. go-
dine, majka se preudala u Seonicu
gdje je Hivzija nasao ugodan dom.
U Seonici zavrsava mekteb i osnov-
nu skolu da bi §kolovanje nastavio u
osmogodisnjoj Gazi Husrev-bego-
voj medresi u Sarajevu koju okon-
¢ava 1935. godine. Ve¢ 9. septembra
1935. godine Hasandedi¢ upucuje
molbu za upis na $kolovanje u dru-
goj generaciji na Visoj islamskoj
Serijatsko-teoloskoj §koli, poznati-
joj kao VIST. (Dizdarevi¢, 2016) U
ovoj generaciji upisalo je i studij za-
vrsilo devet studenata medu kojima
je i Hasandedi¢ koji je diplomirao
1939. godine. Mali broj studenata,
kvalitetan odabir polaznika i dobar
nastavni kadar polucili su dobre re-
zultate u radu ove visokoobrazovne
ustanove. Tokom Drugog svjetskog
rata radio je kao vjeroucitelj u Mo-
staru da bi nakon uspostavljanja mira
jedno vrijeme bio nezaposlen zbog
ukidanja vjeronauke. Kasnije je radio
u Statistickom uredu, a kada je otvo-
ren Arhiv Hercegovine 1954. godi-
ne biva jednim od prvih uposlenika
i tu ostaje do penzije 1976. godine.
Dobitnik je znacajnih nagrada od
socijalistickog rezima, ali i u perio-
du demokratske Bosne i Hercego-
vine. S ovog svijeta je preselio 2003.
godine, a dZenaza mu je klanjana na
isti dan kada i drugom bosnjackom
velikanu Aliji Izetbegovic¢u. Tokom
cijelog svog Zivota bavio se istrazi-
vanjem kulturne bastine Hercego-
vine, prevodenjem i objavljivanjem
dokumentarne grade osmanskog raz-
doblja Bosne i Hercegovine. Rela-
tivno dug Zivot od osamdeset osam
godina, lijepo zdravlje i predanost
istrazivanju rezultirali su golemim
istrazivackim opusom iz podrudja
kulturne historije.
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Objavljujuéi i obradujuéi brojne
podatke o $irokom spektru kultur-
no-historijskih spomenika materi-
jalne i duhovne kulture, Hasandedi¢
je oblikovao “poseban stil historio-
grafskog ¢lanka, ne bojeéi se njego-
ve jednostavne strukture niti aka-
demske podozrivosti”. (Kajan, 2011)
Muhamed Filipovi¢ (2011) smatra,
kako navodi Selimovi¢ (2011), da
je Hasandedi¢ prakti¢no “osnivac i
utemeljitelj i najdosljedniji prota-
gonista one $kole moderne histo-
riografije koja se temelji na poima-
nju historije kao ukupnosti uvjeta
iizraza neposrednog zivota ljudi u
odredenom vremenu i na odrede-
nom prostoru. Ova crta rada Hasan-
dedica nije do sada nikada isticana,
jednostavno zbog toga sto je takva
historiografija kod nas u povoju i
§to je mi do njega nismo ni imali”.
Filipovi¢ naglagava samosvojni me-
todoloski pristup historijskoj nauci
koji je bastinio Hasandedié. Nai-
me, Hasandedi¢ se nije dominan-
tno bavio historijskim procesima i
nastojanjem da odgonetne zako-
nitosti historijske dinamike (mada
ih je bio prili¢no svjestan), ve¢ je u
tokus svog znanstvenog rada sta-
vio kulturno-historijsko naslijede.
Nase je misljenje da metodoloski
obrazac ¢ini ¢vorisnu tacku njegova
doprinosa kulturnoj historiji. Stoga
¢emo u nastavku osloviti magistralne
karakteristike njegovog metodskog
pristupa kulturnoj historiji.

Hasandedic¢ev metodski pristup
kulturnoj historiji

Svoj metodoloski koncept Hasan-
dedi¢ je formirao dosta rano. Kako
je vrijeme prolazilo, samo ga je do-
gradivao i prosirivao. U radu “So-
lakova kula i njena okolina” (1944)
on biljezi:

“Kod nas se ve¢ odavno osjeca po-

treba za izradom jedne iscrpne i

cjelokupne povijesti Bosne i Her-

cegovine. Specijalno nas interesi-

ra pro§lost ovih krajeva u tursko

doba, posto su one u to vrijeme
dozivjeli svoj najvedi sjaj i procvat.
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Ali napisati jednu dobru i iscr-
pnu poviest Bosne i Hercegovine
nemoguce je sve dotle dok se ne
ispita proslost svih onih brojnih
sela i zaselaka, koja se nalaze na
periferijama pojedinih kotareva
i u podnozjima visokih planin-
skih predjela.”

Njegov je teorijski i prakti¢ni stav
da je rekonstrukcija ukupne historije
tesko ostvariva bez uvida u proce-
se koji su se odvijali na historijskoj
margini, daleko od centara odluci-
vanja. Sli¢no je smatrao i Henrik
Ibsen koji je pisao da prava velika
drama moze da se desi iskljucivo u
provinciji naglasavajudi vaznost onih
topisa koji su sklonjeni od glavnih
kulturnih tokova. (Kuncevié, 2007)
Glavnim tokovima u vecoj mjeri
struje elementi ne samo vlastite kul-
ture nego i drugih, stranih kultura
na neki nacin dajudi joj drugi tona-
litet. Periferija je zasti¢enija od ovih
utjecaja i zato se tu kulturna tradici-
ja duze odrzava u izvornijem, manje
kontaminiranom obliku.

Kao dodatni argument svojim
tezama, Hasandedi¢ (1944) pise:

“Dok za ona mjesta koja su nekad
bila sredi§tima politickog, admi-
nistrativnog i kulturnog Zivota
mozemo naéi dosta podataka po
raznim poviestnim dokumenti-
ma dotle o svim ovim brojnim
selima, koja su udaljena od ovih
komunikacijskih zila, ne moze-
mo nadi nigdje gotovo nikakva
spomena, premda su mnoga od
njih u proslosti igrala vaznu po-
viestnu ulogu”.

Vecéina autora okreée se onim
mjestima koja su igrala vaznu ulo-
gu ne samo iz razloga uvjerenja o
njihovoj historijskoj relevanciji ve¢
i iz pukih pragmati¢nih razloga tj.,
jer o njima postoje brojni dokumenti
koji omogucavaju laksu rekonstruk-
ciju historijskih desavanja. Kod ma-
njih mjesta situacija je dosta dru-
gacija i slozenija. O njima postoji
vrlo malo historijskih izvora i malo
napisanih radova $to istraziva¢ima
otezava rad. U nastavku svog izla-

ganja Hasandedi¢ (1944) navodi
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izvore koje nam valja koristiti pri
ovakvim istrazivackim pothvatima.

“Kao gotovo jedini izvor za pro-
ucavanje proslosti ovih mjesta
je pucka predaja, koja je i danas
dosta svjeza i bujna, i razni tur-
ski dokumenti. Zato ako Zelimo
proucavati proslost ovih mjesta,
moramo otiéi na teren i tamo sve
§to nas zanima ispitati. Ovo ispi-
tivanje ne smije biti povr$no, nego
temeljito i sistematsko”.

Vidimo da Hasandedi¢ kao va-
Zan izvor svojih istrazivanja uzima
usmenu historiju ili historiju solidno
baziranu na usmenim predanjima.
Koncept Oral History kao ogranak
historijskih istraZivanja ne zasniva
se na dokumentarnim osnovama
nego najvise na usmenim svjedo-
Canstvima. Historijska slika koja se
konstituira u ovim sje¢anjima i pri-
¢ama jeste historija svakodnevnice,
historija odozdo. Historija odozdo
nastoji predstaviti vizuru histori-
je iz ugla obi¢nih ljudi, a ne samo
kroz perspektivu onih koji kreiraju
procese u znacajnijoj mjeri. Histo-
rija koja tretira velike ljude, vladare
i vojskovode jeste vazna, ali je po-
trebno podariti glas i onim koje je
zvani¢na historija zaboravila.

No, dolazak do ovakvih formi
narodnog predanja tezak je i zahtje-
van posao. Na tom tragu Hasandedi¢
obilato koristi pjesnistvo, ali i druge
usmene forme u cilju podrzavanja
njegove glavne nosive ideje. Golema
vrijednost bosnjacke lirske poezije
u cjelini jeste bogatstvo razli¢itih
imena, li¢nosti i dogadaja koji na
sebi svojstven nacin bivaju opisani
i predstavljeni donose¢i autenti¢nu
sliku proslosti nekog mjesta.

Pored toga on prikuplja preda-
je, legende i poslovice. Jedno od
znacenja predaje jeste da je predaja
nepisana historija, istina, iskustvo,
legenda koja se od bajke razlikuje
u tome $to se za bajku vjeruje da
je laz, a za predaju se vjeruje da je
istina. Dakako, predaja oznacava
vise “poetsko znanje” tj. onu vrstu
znanja koje je potrebno ljudima za-
rad prisnijeg odnosa sa zavicajem i
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njegovim osebujnostima, te odrza-
vanje vlastitog duhovnog kontinu-
iteta. (Berk, 2010:89-104) Legen-
da je pripovijest u prozi ili stihu
u kojoj su povijesno-bibliografski
podaci isprepletani s fantasti¢nim
dogadajima. Poslovice su forma ko-
lektivnog pamdenja i izraz iskustva
i duha jednog naroda. Poslovice na
jedan jezgrovit nacin iskazuju kon-
denzovano i sedimentirano narodno
iskustvo koje se prenosi tradicijski s
koljena na koljeno. To su narativi koje
zajednica osmisljava i ¢uva, ali i oni
tvore zajednicu.

U tom smislu, Hasandedi¢ev rad
na kulturnoj bastini donekle podsje-
¢a na etnoloski rad romanticarskog
razdoblja s obzirom na njihovo uvje-
renje da se “narod nigdje nije jasnije
i bolje artikulisao nego u narodnoj
poeziji”. (Bauzinger, 2004:31) No,
Hasandedi¢ u njima nahodi prije
svega historijske argumente, a manje
izvor za razumijevanje duha naroda,
kako su to mislili etnolozi. Sli¢ne
pozicije zauzima i Lewis Mamford
(2006:19) kada tvrdi da vrijeme u naj-
vecoj mjeri brise materijalne strukture
sela pa se danas nalaze samo rijetki
ostaci davnasnjeg Zivota sa¢uvani u
izvornoj formi. “Medutim, drustve-
na struktura nije nestala: pouke, po-
slovice, porodi¢no predanje, herojski
primjeri, moralne zabrane, i dalje se
¢uvaju i prenose sa starih na mlade
bez ikakve izmjene”. Nema velikih
dvojbi oko toga da kulturna histori-
ja Bosne i Hercegovine tesko moze
biti uozbiljena bez uvazavanja narod-
nog predanja i kolektivnih predsta-
va o predmetnoj proslosti, porijeklu
i smislu pojedinih simbola i obiaja.
Hasandediceva dosljednost u saku-
pljanju i biljeZzenju narodnih obavijesti
i predanja u procesu rekonstrukeije
odredenih historijskih i kulturalnih
fenomena rezultiralo je $tivom koje je
korisno i poticajno i za antropologe,
etnologe, sociologe, lingviste i druge
znanstvenike koji se bave duhovnim
i kulturnim Zivotom Hercegovine ali
i Bosne i Hercegovine u cjelini.

Mogli bismo kazati da je vazna
odlika njegovog tematiziranja sadrzaja
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iz kulturne bastine zornost pod ¢im
podrazumijevamo ¢injenicu da je on
objektima i spomenicima prilazio
ne samo na temelju dokumenata i
posrednih izvora, ve¢ je on svojim
o¢ima gledao objekte i svojom no-
gom nastojao doprijeti do svakog,
pa i najmanjeg spomenika, opisati
ga i imenovati. Ovaj posao zahtije-
vao je prelazak hiljada kilometara,
uz oskudna materijalno-tehnicka
sredstva, u cilju prikupljanja ovih
informacija. Rezultat tog iznimnog
napora jeste mnostvo autenti¢nih in-
formacija, fotografija i opisa zaborav-
ljene spomenicke bastine koje nam
je podario. Na temelju njih moguce
je danas rekonstruirati ovo ogromno
blago i nakon $to su mnogi ponovo
poruseni prilikom “dvostruke agre-
sije”, kako veli Hasandedi¢.

Vainost dokumentarnih izvora

U nastavku svojih istrazivanja
Hasandedi¢ (1944) odreduje sljede-
¢i korak pri rekonstrukciji historij-
skih gibanja:

“Kad svrimo terenska ispitivanja,
onda ¢emo se obratiti i na razne
poviestne izvore i dokumente.
Izpitujuéi nasu proslost na ovaj
nacin moéi ¢emo najbolje i naj-
efikasnije rasvietliti brojne tamne
stranice nase proslosti.”

Oslonjenost na dokumentarne
izvore vazna je osobina Hasandedi-
¢eva rada. Na tom tragu on se koristi
obiljem izvornih historijskih doku-
menata koji mu sluze pri rekonstruk-
ciji kulturne historije odredenog to-
posa. Sidzili, vakufname, rukopisi i
drugi dokumenti koje nalazi po ra-
znim mjestima nezaobilazan su izvor
za rekonstrukciju kulturne historije
Osmanske drzave. Koliko su vakufna-
me vazne kazuju rijedi Hazima Sa-

banovi¢a (1978:245-249):

“Vakufski dokumenti pruza-
ju najvise podataka za istoriju
gradova i naselja uopste, za ko-
lonizaciju, istorijsku topografiju
a naroCito za ekonomsku i kul-
turnu istoriju. Vakufname nam
daju moguénost da se upoznamo

sa unutra$njom strukturom dru-
$tva za turske vladavine u na-
$§im zemljama; one nam ukazu-
ju na ekonomske uslove raznih
drustvenih klasa; one nam daju
da upoznamo vrijednost novca,
prirodu razli¢itih poreza, visinu
zakupa i poreza. Vakufname nam
prikazuju razvitak prosvjetnih,
religioznih i socijalnih ustanova.”

Sabanovi¢ naglagava njihov zna-
¢aj za razumijevanje stvarne struktu-
re drustva i za kulturnu historiju za
razliku od brojnih hronika koje daju
podatke o ratovima i sukobima, a o
stvarnom Zzivotu nude sasvim malo
valjanih informacija. Iz vakufname
se saznaje, na prvom mjestu, broj, ve-
li¢ina, vrsta i izgled izgradenih obje-
kata, zatim granice zemljista gdje su
objekti podignuti pa se moze i po-
red nepostojanja grafickih predsta-
va iz tog vremena odrediti precizna
ubikacija objekata kojih vise nema. S
obzirom na to da su graficke pred-
stave vrlo rijetke u osmanskom pe-
riodu, tekstualni opisi koje nam obi-
lato daruje Hasandedi¢ dobivaju na
specifi¢noj tezini.

Kada su u pitanju spomenici ma-
terijalne kulture za mnoge objekte
on argumentira svoje navode nazi-
vom ulice nekada i sada u kojem se
objekt nalazio, brojem zemljisno-
knjiznog izvatka u kome je nekret-
nina kao vlasni$tvo na sudu — grun-
tovnici upisano, brojem katastarske
Cestice — parcele, naznakom o uku-
pnoj povrsini u kvadratnim metri-
ma i nazivom vakufa odnosno vakifa
koji je predmetnu ¢esticu uvakufio.
Mahmut Tralji¢ (2010) kao posebnu
vrijednost upravo istice ¢injenicu da
je Hasandedi¢ svoje teze vrlo Cesto
dokazivao gruntovnim izvacima, §to
njegovim radovima daje historijsku
utemeljenost.

U svom radu Hasandedi¢ je kori-
stio i metod historijskog kriticizma.
On komparira podatke drugih au-
tora i od razli¢itih izvora s vlasti-
tim nalazima i rezultatima vlastitih
istrazivanja. Kriticko propitivanje
pisanja ranijih autora vidimo u broj-

nim slu¢ajevima. Tako on (2000:26)
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kontrastira svoje nalaze o gradnji
Mehmed Koski-pasine dZzamije s
tvrdnjama Hasan-ef. Nametka i Vla-
dimira Corovi¢a dokazujudi isprav-
nost vlastitih argumenata.

Vazna odlika njegovog prezen-
tiranja kulturno-historijske grade je
pozitivizam pod kojim podrazumije-
vamo sakupljanje historijskih ¢injeni-
cainjihovu valjanu prezentaciju dok
se analiza i interpretacija sakupljene
i prezentirane grade ostavlja istrazi-
vacima drugih teorijskih usmjerenja.
Hasandedic¢ je zaista dosta uradio na
sakupljanju autenti¢ne historijske
grade. Takoder je ta¢no da je malo
uradio na interpretiranju onog bla-
ga koje je sakupio. Medutim, ne tre-
ba gubiti iz vida da je i sami odabir
tema i izvora koje koristi na neki
nacin interpretacija. Istovremeno,
ne treba gubiti iz vida i to da je on
nastojao istraziti golemo podrudje i
siroki spektar kulturno-historijskih
tvorbi. Za interpretiranje grade po-
trebno je i dosta vremena (koje Ha-
sandedi¢ nije imao) i orijentiranost
na uze podrudje istrazivanja.

Svaki nau¢nik koji pledira da to
bude trebao bi insistirati na kriti-
¢nosti i objektivnosti kao presudnim
obiljezjima znanstvenog diskursa.
Mada je bio Zivotno zainteresiran
za predmet svog istrazivanja, Ha-
sandedi¢ nije gubio potrebnu dozu
historijske objektivnosti kako u se-
lekeiji historijskih ¢injenica tako iu
njihovoj interpretaciji. Magistralna
ideja moderne nauke jeste objektiv-
nost koju dobro iskazuje metafora
pozicije “muhe na zidu” gdje se znan-
stvenik vidi kao neko ko je vjest u
hladnom promatranju drustvenih i
historijskih procesa. (Jenks, 2002:15)
Pitanje je da li se isto vidi s distance
i kada je istraziva¢ ukljucen u pro-
ces, odnosno kada nije svjedok nego
sudionik dogadaja. Postoji znacajan
broj autora koji tvrde da je i sama
interpretacija proces jednodobnog
mijenjanja objekta koji interpreti-
ramo. (Kadi¢, 2013) Hasandedi¢ je-
ste pisao o historiji, ali je i djelovao
u nekom konkretnom historijskom
okviru i postao je historija. Time je
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on ujedno ne samo pisao o historiji,
nego je bio i njen aktivni sudionik.
Istina je da subjektivni elementi
uvijek nadu nacin da se nekako uvuku
u nas diskurs, ali to ne znaci da treba
otvoriti §irom vrata da nas preplavi
nekontrolirani subjektivizam, tvrdi
Pal Kolsto. (2002:6) Imajuéi u vidu
izvore koje koristi snazna naslonje-
nost na dokumente i historijske ¢i-
njenice kao i nacin na koji interpre-
tira izvore mogli bismo kazati da je
Hasandedi¢ bio objektivan istrazivac
kulturne bastine Hercegovine. On
svakako navodi na koji je nacin neki
kulturno-historijski objekt stradao
ili porusen, ali to ¢ini hladno, go-
tovo nezainteresovano. Njegova je
konstatacija da su to uradili “usko-
ci Baje Pivljanina”bez dodatnih ko-
mentara ili objasnjenja. Nije rijedak
slu¢aj da Hasandedi¢ iznosi razlicite,
¢ak i opre¢ne izvore koje konsultira
i daje im relevantnost. Kada izno-
si popularne percepcije odredenog
objekta on iznosi nacin na koji su
ga dozivljavali Bos$njaci, ali i druge
etnicke skupine trazedi $ta je istina
u tim historijskim talozima iskaza-
nim u narodnim predajama. On se
ne oslanja samo na autore koji sli-
jede njegovu idejnu (ne i ideolos-
ku) matricu veé i autore s kojima
se ne slaze. Isto tako on ne $tedi ni
pripadnike vlastite kulturne tradi-
cije od kritika kada su to zasluzili.
“U svim tim borbama vrsene su, i s
jedne is druge strane, pljacke nasi-
lja i pokolji” (1999), veli na jednom
mjestu. Ove rije¢i svjedoce njegov
uravnotezen stav i znacajnu dozu
naucnicke objektivnosti.
Hasandedi¢ je u svojim radovima
jasno iscrtao obrise vlastite znanstvene
objektivnosti mada je u nekim ele-
mentima gubio iz vida politi¢ku ko-
rektnost. U razdoblju tokom i nakon
agresije Hasandedi¢ je jasno imeno-
vao krivce za zlo¢ine i rusenja, a to
su Cetnici i ustase, a ne “ekstremisti”
ili “radikalni elementi”, kako je poli-
ticka korektnost zahtijevala. No, ovo
nije nimalo krnjilo od njegove objek-
tivnosti jer onome $to su uradili nije
nista ni dodavao niti oduzimao.
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Vremenski i geografski okvir

Tumacenje i prezentiranje kultur-
nog naslijeda predstavlja slozen i za-
htjevan proces. Ono zahtijeva odgo-
vor na pitanje koju kulturu i u kojem
razdoblju da se tumaci i prezentira, $to
je prevashodno metodologki problem.
Metodoloske poteskoée proizilaze iz
¢injenice da nijedna kultura ne na-
staje sama od sebe, ni iz ¢ega, “poput
Afrodite iz morske pjene” (Bernard
Lewis), s obzirom na neminovno
postojanje kulture koja joj prethodi
i na koju se naslanja. Nadalje, kultu-
re ne umiru kao $to umiru pojedinci
ili ljudi. Njihov Zivot i trajanje od-
vija se u nesto drugacijim koordina-
tama nego $to je slucaj s bioloskim
organizmima. Samim tim otvara se
pitanje pracenja medusobnih utjeca-
ja, preplitanja odredenih kulturnih
elemenata u pojedinim kulturama.
Kulturnu bastinu mozemo pred-
stavljati i proucavati po historijskim
i geografskim odredenjima, po za-
htjevima epoha i klju¢nih historijskih
razdioba. MoZemo ih razjasnjavati
sinhronijski ili u dijahronijskoj rav-
ni na nacin bavljenja kulturom kao
kulturom jednog razdoblja u jednoj
specifi¢noj regiji. Ovaj metodoloski
koncept uzima Hasandedi¢ uz sve
njegove slabosti i vrline.

Hasandedi¢ njeguje geografski
i historijski pristup jer se fokusira
na jednu odredenu epohu i jasno
odredeno podrudje. Mjesto i vrije-
me predstavljaju dva okvira u ko-
jima se desava ljudski zivot, a time
i ljudska historija. Kao dvije histo-
rijske koordinate, mjesto i vrijeme,
odreduju predmet $to ga historicar
ispituje, a ujedno i niz okolnosti o
kojima mora voditi ratuna u svojim
istrazivanjima. U historijskoj nauci
priznat je termin “historijski prostor”
koji podrazumijeva ¢injenicu da je
sam konkretni prostor kao jedan od
historijskih uvjeta mogao utjecati na
tok povijesnog dogadanja ili procesa.
(Grafenauer, 1976:1)

Medutim, on se ne drzi &vrsto
zadane geografske pozicije s ob-
zirom na fluidnost politickih gra-
nica u kojoj su politicke i drzavne
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granice nesto drugacije nego §to su
to danas. Njega granice nisu obave-
zivale mada se na njima insistiralo u
socijalistickoj Jugoslaviji®. Kulturna
politika tezila je odrzanju trenutnih
politi¢kih granica. No, Hasandedié¢
preseze ove aktualne granice i tema-
tizira objekte islamske kulturne ba-
stine Mostara ali i Niksic¢a, Trebinja
i Herceg Novog, Pocitelja i Imotske
krajine. No, treba primijetiti da je on
uzeo jedan dio, mali isje¢ak osman-
ske kulture Balkana, ali ga je nasto-
jao predstaviti kao cjelinu. Sve ono
$to kazuje taj dio, istovjetno kazuje
i citava cjelina, porucuje Hasande-
di¢. Takoder, historijski on tumaci
razdoblje osmanske Hercegovine
i prati ovu kulturnu bastinu i da-
lje, ali nastoji napraviti poveznicu s
prethodnim epohama i kulturama.
Ceste reference o steccima dovoljan
su pokazatelj ovom stavu.

Ve¢ je napomenuto da Hasan-
dedi¢ istrazuje kulturno-historijsko
naslijede Hercegovine. Pojam Her-
cegovina je sadrzan u nazivu Bosne
i Hercegovine mada nemaju isto
znacenje i porijeklo: “U imenu Bo-
sne i Hercegovine sadrzani su nazivi
dviju historijskih i sociogeografski
obiljezjima zasnovanih politicko-
-teritorijalnih cjelina. Nazivi su ra-
zli¢itog porijekla i starosti. Smatra
se da ime Bosna potjece od istoime-
ne rijeke (Bosna, Bosina, Bosana)
mada je danas tesko sa sigurno$cu
odrediti porijeklo naziva same rijeke.
Ime Hercegovina je mnogo kasnije i
potjece od titule Stjepana Vukeéica-
Kosace ‘herceg od sv. Save’, koja se
prvi put dokumentovano spominje
1449. godine”. (1983:19) Danasnja

teritorija Bosne i Hercegovine u

2 Znacajan je primjer Muhameda Zdra-
lovica koji je ediciji Kulturno naslijede
BiH ponudio djelo Prepisivaci arabickih
rukopisa u Jugoslaviji. Redakcijski odbor
u skladu s propisima predocio je autoru
da rukopis moze biti objavljen u obimu
i obliku Prepisivaci arabickih rukopisa u
BiH. Tako je i uradeno pa je djelo objav-
ljeno 1988., pod imenom Bosansko-her-
cegovacki prepisivaci djela u arabickim ru-

kopisima. (Isakovi¢, 1990:16)
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politickom smislu, a sve do odluka
Berlinskog kongresa 1878. godine,
nazivala se samo imenom Bosna. U
srednjovjekovnoj bosanskoj drzavi
(banovini i kraljevini) Hercegovina,
odnosno Humska zemlja imala je
samo regionalno, pokrajinsko zna-
¢enje. U okviru Osmanske imperije
ona postaje sandzak koji je postepe-
no gubio svoje teritorije kako je sla-
bila Carevina. Medutim, na cijelom
prostoru hercegovackog sandzaka
tokom visestoljetne vladavine na-
stajali su brojni materijalni i pisani
spomenici koje Hasandedi¢ prati i
istrazuje. Mnogi od njih su nestali
bilo zbog historijskih procesa, a naj-
viSe uslijed nerazumne mrznje koje
nije manjkalo. Ona je poticana od
strane elite i postajala je dio folklora,
ali i mati¢nog toka nekih kulturnih
tradicija u okruzenju.

Nevazna historija ne postoji—
sve moze biti vazno u nekom
trenutku

Hasandediceva djela odrazavaju
metodoloski stav koji bismo mogli
iskazati rije¢ima da nevazna histori-
ja ne postoji. Bez obzira §to nam se
neki historijski podatak ili zabaceno
mjesto ¢inili beznacajnim u historij-
skim procesima i s malo refleksija na
ukupnu historiju, oni mogu biti izni-
mno vazni za razumijevanje ukupnih
historijskih desavanja. U tim smislu
on ne tematizira samo velike teme,
monumentalne gradevine ili velike i
znacajne licnosti koje su utjecale na
kulturno-historijske procese. On daje
prostora i onim spomenicima i licno-
stima koji, naoko, ne nude puno, ali
kreiraju okvir za razumijevanje cjeli-
ne. U tom smislu nase je stajaliste da
se Hasandedi¢ ne bavi samo kultu-
rom visokog stila osmanske Herce-
govine veé i narodnom kulturom tj.
svim kulturnim tradicijama koje su
se razvijale unutar dugog i raskosnog
razdoblja osmanske sinteze. S. Farou-
ghi pise da postoji nekoliko ujedinju-
jucih principa koji se mogu uzeti za
obiljezja pripadnika visoke kulture
u Osmanskoj imperiji. Pripadnost

visokoj klasi podrazumijeva da osoba
bude musliman (uz poneke izuzetke
koji viSe sluze da potvrde pravilo), da
dobro govori i pise osmanski jezik i
da dobro poznaje pravila ponasanja
visoke klase. Ovo su odrednice one
kulturne tradicije koju mozemo ime-
novati visokom osmanskom klasom.
Narodna kultura je ona kultura koja
je nastajala na narodnom jeziku i
izraz je vise lokalnih kulturnih tra-
dicija. (Faroughi, 2009:25) Hasande-
di¢ se nije zanimao samo za poeziju
Dervis-pase Bajezidagica i drugih
autora isto¢nog parnasa nego i za
narodnu usmenu pjesmu i predaju.
Isto tako, njega ne zanimaju samo
monumentalne dZzamije klasi¢nog
osmanskog razdoblja ve¢ i dzamije
koje su reflektirale lokalne stilove u
arhitekturi pa ¢ak i rusevine s obzi-
rom na to da i one pri¢aju odredenu
pricu koju treba saslusati i respektira-
ti. One nam jasno kazuju o filozofiji
Zivljenja svojih graditelja, o oblicima
gradnje i kako su zamisljali odredeni
privatni ili sakralni prostor. Istovre-
meno, one kazuju i o rusiteljima i o
tome kako oni zamisljaju sebe i svo-
ju protivnic¢ku kulturu. Dakle, u kul-
turnim tvorbama sve je vazno i nista
nije nevazno ako uspijemo postaviti
adekvatno pitanje.

Holisticki pristup

Kada je u pitanju sami metod
izlaganja kulturno-historijskog bla-
ga rekli bismo da on slijedi holisticki
pristup koji se bazira na ideji da na
jednom mjestu evidentira i sakupi
sve kulturno-historijske spomenike
odredene epohe u nekom mjestu.
U uvodu djela Muslimanska bastina
u istocnoj Hercegovini Hasandedi¢

(1999:8) biljezi:

“Zelja nam je da §to detaljnije
registriramo cjelokupnu islam-
sku kulturnu bastinu nastalu na
ovom podrudju za vrijeme turske
vladavine i kasnije.”

U tom smislu nam se nadaje
jedna vazna karakteristika njegova
rada. Naime, za razliku od mnogih
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drugih istrazivaca koji su se uglav-
nom koncentrirali na odredeno teo-
rijsko podrudje vakufname, dZzami-
je, medrese, epigrafiku, arhitekturu
ili institucije, on je o svemu ovo-
me nastojao dati svoj doprinos. K
tome, taj doprinos nije minoran s
obzirom na to da je citiran i navo-
den od svih najznacajnijih istrazi-
vaca pojedinih elemenata kulturno-
-historijskog naslijeda. Dakle, ne
radi se o radovima koji su izgubi-
li svoju znanstvenu dubinu uslijed
§irine njegova istrazivanja.

I drugi autori su pisali o odre-
denim vrstama spomenika u Her-
cegovini, ali je samo Hasandedi¢
tematizirao sve ili gotovo sve spo-
menike. Hasandedi¢ je na jednom
mjestu nastojao sakupiti sve §to je
znacajno i manje znacajno iz razdo-
blja osmanske Hercegovine.

Kada Hasandedi¢ prezentira kul-
turnu bastinu on to ¢ini u odredenim
kulturoloskim krugovima pocevsi
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s prikazom mjesta, okoline i putne
komunikacije, organizacione pozi-
cioniranosti u okvirima osmanske
carevine, grada i njegovog postanka.
Potom prelazi na sakralne spomeni-
ke, obrazovne ustanove u okviru ko-
jih obavezno navodi ulemu i sluzbe-
nike, zatim su tu profani spomenici,
memorijalni spomenici i toponimi.
Potom bi slijedio osvrt na ulemu,
stanovni$tvo, toponime i druge do-
stupne kulturno-historijske elemente
odredenog podrudja.

Zaklju¢ak

Hivzija Hasandedi¢ se ubraja
u red najznacajnijih kulturnih hi-
stori¢ara u Bosni i Hercegovini.
Dominantno se bavio osmanskim
naslijedem Hercegovine i njegov do-
prinos je toliki da se moze porediti s
Hamdijom Kresevljakovi¢em i nje-
govim doprinosom izucavanju basti-
ne Bosne. Njegov temeljni doprinos
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proizlazi iz same metodologije koju
je slijedio, a to je mikrohistorijski pri-
stup. Hasandedi¢ smatra da ukupna
historija Bosne i Hercegovine neée
biti napisana niti do kraja jasna sve
dotle dok ne opisemo i istrazimo i
ona mjesta s nage periferije koja su
skrajnuta s historijskih istrazivanja.
Vazno je istrazivanje velikih doga-
daja i krupnih li¢nosti, ali je tako-
der vazno istraZivanje malih mje-
sta i osoba koje nisu igrale krupnu
ulogu ali su ostavile stanoviti trag u
nasoj historiji. Stoga on poduzima
poduhvat pradenja osmanske kul-
turne bastine po silnim mjestima,
malim i jo§ manjim, napustenim i
zapustenim gdje se nekada odvijao
zZivot, ali su ljudi svojom voljom, a
naj¢esce nevoljom, morali da ih na-
puste. Rezultat tog istinskog napo-
ra jeste iznimno dragocjeno djelo s
mnostvom jedinstvenih nikada za-
biljezenih i otkrivenih podataka o
brojnim mjestima stare Hercegovine.
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Summary

HIVZIJA HASANDEDIC AND HIS APPROACH
TO STUDIES OF CULTURAL HISTORY

Mevludin Dizdarevi¢

Hivzija Hasandedi¢ is one of the scholars who got their degree
at VIST (degree in Islamic-Sharia theology), where he received
theological, universal education, but in a later phase in their life
made an eminent contribution in the field of Bosnia and Herze-
govina cultural heritage studies. Hivzija Hasandedi¢ left almost
an entire library of valuable research contributions and authen-
tic documents which are indispensable in studies of the history
of Bosnia and Herzegovina. The most dominating aspect of his
method was the micro-historical approach to his studies that can
be explained as the history from beneath or the research that takes
for its subject, not some large-scale events, but rather focuses on
those small, marginalised spaces and topics. These small topics as
such create a mosaic which provides a better and more wholesome
view of the entire historical process. The present article aims to
study and present Hasandedi¢e’s methodology of the approach
to studies of culture and history. We tried to observe what herit-
age was the subject of his study, in what way and in what volume,
believing that in that way we would gain a better understanding
of his attitude towards cultural history and what enabled him to
produce such a remarkable volume of works

Keywords: Hivzija Hasandedi¢, cultural history, micro-history,
heritage, Herzegovina
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SazeTak: Predmet ovog rada je odnos religioznosti u¢enika i motivacije za skolskim uc¢enjem. Cilj istrazivanja bio
je da se na osnovu ispitivanja stavova ucenika osnovne i srednje skole ustanovi kakav je odnos religioznosti u¢enika
i motivacije za §kolskim u¢enjem. Od istrazivackih metoda koristeni su: metod teorijske analize i deskriptivno-
-analiticki servej metod, a od istrazivackih instrumenata — upitnici, i to: Upitnik religioznosti (Isi¢, Pehli¢ i Neimarlija,
2014) i Upitnik skolske motivacije — The Inventory of School Motivation — ISM (Ali i McInerney, 2005). Rezultati
istrazivanja su pokazali da je religioznost pozitivno statisticki znacajno povezana s motivacijom za §kolsko ucenje.
Religioznost kod u¢enika pozitivno podsti¢e spremnost na izvrsavanje skolskih zadataka, spremnost na ulaganje
truda i napora u skolsko u¢enje, takmicenje s drugim ucenicima u izvrsavanju skolskih zadataka, teznju ka grupnom
radu u razredu, teZnju za pomaganjem drugima u izvr$avanju Skolskih zadataka i potrebu za nagradivanjem zbog
ostvarenog $kolskog uspjeha. Zatim, utvrdeno je da ne postoji razlika u religioznosti u¢enika osnovne i srednje
skole, niti izmedu ucenika razli¢itog spola. Izveden je zakljucak da skolska vjeronauka i drugi religijski faktori u
vecoj mjeri obrazovno utjecu na ucenike, a u manjoj mjeri imaju odgojnu funkciju s ciljem prakticiranja vjere, sto
ukazuje na potrebu redefiniranja vjeronau¢nih aktivnosti koje bi u ve¢oj mjeri trebale osnazivati odgojnu dimenziju.

Kljucne rijeci: religioznost, religiozna praksa, ucenici, motivacija za skolskim ucenjem

1. Uvod

Fenomen religioznosti je pred-
met istrazivanja mnogih naué¢nih
disciplina, a najesée antropologije,
sociologije, psihologije i pedagogije.
Osnovna intencija ovog rada bila je
da fenomen religioznosti dovede u
vezu s motivacijom za $kolsko uce-
nje i provjeri kakva je njihova relacija.

Adolescencija je intenzivno razdo-
blje religioznog rasta i razvoja, zbog
znacajnog kognitivnog napretka i
sposobnosti logickog misljenja, koje
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adolescentima omogucava razumije-
vanje simbola, apstraktnih ideja kao i
religijsku introspekciju. Otud je na-
stala istrazivacka znatizenja za utvrdi-
vanjem odnosa izmedu religioznosti i
motivacije za $kolskim ucenjem kod
ucenika osnovnih i srednjih skola.

1.1. Religioznost

Samo definiranje religije je veo-
ma slozZeno i o tome postoji veliki
razlaz medu naucnicima koji su se
bavili antropologijom, sociologijom

i psihologijom. U okviru psihologi-
je, religija se najcesce definira kao
sistem shvatanja, vjerovanja, pona-
$anja, obreda i ceremonija, pomoéu
kojih pojedinci ili zajednica stavljaju
sebe u odnos sa Bogom i natpriro-
dnim svijetom, i ¢esto u odnos jednih
s drugima, od kog (sistema) religio-
zni pojedinac dobija niz vrijednosti
prema kojima se ravna i prosuduje
ovozemaljski svijet. (Dusani¢, 2007;
English & English,1976) Prema Rotu
(1994), religijska uvjerenja i vjerovanja
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posjeduju kognitivnu, afektivnu i
konativnu komponentu. Acquaviva
i Pace (1996) definiraju religiozno
vjerovanje kao skup stavova poje-
dinca naspram nekog viSeg bica ili
modi, dozivljene kao transcendentne
i tajanstvene.

Pojmovi religije i religioznosti
mogu biti veoma Siroko shvaceni i
medusobno se preplicu. Ipak, religija
se, prema Coricu (1998), vise odnosi
na drustveno-kulturalni, a religioznost
na individualni aspekt. Religioznost,
dakle, predstavlja zanimanje za reli-
giju, angazovanost i ucestvovanje u
istoj. Upravo na taj individualni as-
pekt su mahom usmjerena psiholoska
istrazivanja koja bi se mogla svrstati
u tri glavna domena: kognitivni, mo-
tivacioni i socijalni.

Za psihologiju religioznosti naj-
znacajniji je Allportov koncept in-
trinzi¢ne i ekstrinzi¢ne religioznosti.
Prema njemu, ekstrinzi¢no religiozna
osoba koristi vieru za zadovoljenje
odredenih potreba i postizanje ra-
zli¢itih ciljeva, dok intrinzi¢no reli-
giozna osoba Zivi svoju vjeru i u njoj
pronalazi glavnu motivaciju. Pojedini
autori, poput Glocka i Starka (1965),
smatraju da religioznost, kao veoma
slozen i slojevit fenomen, nije moguce
ispitivati putem jedne dimenzije. On
polazi od pretpostavke da je za do-
bijanje jedinstvene slike religioznog
pripadanja vazno utvrditi razlicite na-
¢ine na koje su pojedinci religiozni.
Glock je prvobitno predlozio tipo-
logiju koja sadrzi ¢etiri dimenzije, da
bi kasnije formulirao glediste da se
kod svake religiozne opredijeljenosti
moze razlikovati pet dimenzija reli-
gioznosti (Dusani¢, 2007; Glock &
Stark, 1965), a one su sljedeée:

— dimenzija vjere — pokazuje do
koje mjere ljudi imaju odrede-
na religiozna uvjerenja;

— dimenzija religiozne prakse —
izrazava mjeru do koje se ljudi
angazuju u poboznim aktivno-
stima i poStovanju vjere;

! U uvome radu koristen je prijevod
Kur’ana Besima Korkuta i u literaturi
je naveden na odgovarajuéi nacin. U sa-
glasnosti s islamskom tradicijom u radu
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— dimenzija dozivljaja vjere —
izrazava se kao osjecanje i do-
Zivljavanje kontakta i komu-
nikacije s natprirodnim;

- dimenzija znanja — pokazuje
koli¢inu znanja koju pojedi-
nac posjeduje o svojoj religiji i

— dimenzija posljedica —izrazava
mjeru djelovanja religioznosti
na svakodnevni Zivot osobe.

Istrazivanje religioznosti usmje-
reno je na ispitivanje kognitivnih,
emocionalnih i bihevioralnih aspe-
kata religioznosti. Najcesce se is-
pituju: priroda misti¢nih iskustava,
percepcija Boga, fenomeni vjerskog
obracanja, razli¢iti utjecaji religije na
integraciju licnosti, odnos religioznog
i kognitivnog razvoja ¢ovjeka te po-
vezanost religioznosti sa stavovima i
osobinama li¢nosti.

Dakle, religioznost kao slozen i
slojevit fenomen Covjekova svijeta nije
moguce mjeriti samo jednom dimen-
zijom. Za razvoj multidimenzionalnog
pristupa religioznosti vrlo su znacajni
Glock i Stark (1962), koji su ukazali
da je za cjelovitu sliku religijskog pri-
padanja vazno utvrditi razli¢ite nacine
na koje su pojedinci religiozni. Oni su
prvobitno predlozili tipologiju koja sa-
drzi Cetiri dimenzije: 1. ideologijsku
(religijska vjerovanja); 2. ritualisticku
(religijska praksa); 3. iskustvenu (reli-
giozni osjecaji); 4. posljedi¢nu (efekti
religije), a kasnije dodaje i 5. intelek-
tualnu dimenziju (religijsko znanje).
(Marinovi¢-Jerolimov, 1995)

Religiozni dozivljaji vrlo su kom-
plicirani i po svojoj naravi tako suptil-
ni i tajanstveni da je skoro nemoguce
dosegnuti njihovu izvornost. (Keil-
bach, 1939) Prakticiranje religioznih
obreda ne mora nuzno znaciti da je
neko i istinski religiozan, tj. ¢injenice
da je njegova praksa plod li¢nog isku-
stva Boga. (Kur'an', 49:14) Shodno
tome, James razlikuje “institucional-
nu” od “li¢ne” religioznosti, pri ¢emu
prva ukazuje na obavljanje molitve,
ucestvovanje u vjerskim obredima,

¢emo citirati na sljedeci nacin: Kur’an,
49:14, gdje 49 predstavlja redni broj sure
(poglavlja), a 14 redni broj ajeta (stavka).
Na sli¢an nacin se iz religijskih razloga

vierske dogme i sl., dok se druga od-
nosi na li¢ni religiozni dozivljaj.

U dosadasnjim istrazivanjima,
uglavnom, koristen je Upitnik o di-
menzijama religioznosti i njenom
utjecaju na svakidasnii zivot (Coric,
1998: 232-234), utemeljen na znan-
stvenim studijama Glocka i Starka
(1965,1966), te Kinga i Hunta (1967,
1969),a kojeg je Cori¢ objavio u svo-
joj knjizi Psihologija religioznosti
(1998), kao i Allport—Rossova ska-
la religiozne orijentacije prevedena
s engleskog jezika. (Allport i Ross,
1967) U nasem istraZivanju koristen
je Upitnik religioznosti za ispitanike
islamske vjeroispovijesti. (Isi¢, Pehli¢ i
Neimarlija, 2014) Osnova za njegovo
konstruiranje bio je teorijski koncept
utemeljen na znanstvenim studijama
Glocka i Starka (1962 1 1965), a sa-
stoji se od tri dimenzije religioznosti
ispitanika islamske vjeroispovijesti.
Primarnu dimenziju religioznosti
predstavlja prihvatanje i internalizi-
ranje osnovnih postulata islamskog
vijerovanja, s naglaskom na interna-
lizirano vjerovanje i percepciju Alla-
ha, dz.8. Drugu dimenziju predstavlja
obavljanje namaza posredstvom ko-
jeg se ostvaruje bliska povezanost sa
Allahom, dz.8.,1 uévrééuje vierovanje,
dok tre¢u dimenziju predstavlja inter-
personalni odnos s drugim ljudima u
saglasnosti s islamskim postulatima.

1.2. Motivacija za Skolskim ucenjem

U skolskom ucenju vanjski i unu-
tarnji motivi utjecu na motivaciono
ponasanje. Kada su u pitanju vanjski
motivi, koji se nalaze van situacije
onog koji udi (npr. ocjene, diplome,
materijalna korist), onda govorimo o
vanjskoj motivaciji. Ako je nastavnik
u centru nastavnog procesa, onda on
ukljucuje sredstva vanjske motivacije,
a ako je ucenik, onda se tezi razvija-
nju unutarnje motivacije.

U kontekstu uc¢enja znacajno je
pojasniti ova dva oblika motivaci-
je: intrinzi¢ni i ekstrinzi¢ni. Leman

citiraju i druge svete knjige i, s razlogom,
djelimiéno se odstupa od doslovne pri-
mjene standarda citiranja u tehnici pi-
sanja znanstvenog rada
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(2011) navodi da stru¢njaci sma-
traju da je intrinzi¢ni oblik najjaci i
najvredniji oblik motivacije. On na-
staje kad djeca rade iz radoznalosti i
zanimanja, iz uzivanja u temi, kada
djelatnost jaca i kada im spoljasnji
podsticaj u vidu maj¢ine opomene
nije potreban. Ovakva motivacija
proizvodi kvalitetno, dugotrajno i
aktivno znanje jer je ucenik podsta-
knut iznutra, on se pronalazi u tome
sto radi. Posebnu vaznost ima u tome
$to ta aktivnost ispunjava u¢enika. S
druge strane, kod ekstrinzi¢ne mo-
tivacije, Skolsko ucenje je “uglavnom
povr$no i bez pravog efekta jer se radi
samo o tome da se stvari $to brze
zavr$e. Nagrade djeluju privremeno,
isto kao i strah od kazne. Unutrasnja
snaga volje ne moze se spolja izgra-
diti. (Leman, 2011)

Podjela motivacije u u¢enju na
unutarnju i vanjsku odgovara podjeli
na primarnu i sekundarnu, koju na-
vode drugi autori. Prednost se daje
unutarnjoj motivaciji, odnosno pri-
marnoj, u pogledu intelektualnog
usvajanja. Nastavni proces tezi trans-
formisanju vanjske, odnosno sekun-
darne motivacije u unutarnju, a to se
moze ostvariti kada dode do pribliza-
vanja izmedu sredstva i svrhe ucenja.

Po tome koliko dugo i s kakvim
intenzitetom treba podsticati neki
oblik ponasanja razlikuju se konti-
nuirani i diskontinuirani podsticaji.
Kontinuirani podsticaji se primjenju-
juu procesu formiranja nekog oblika
ponasanja, tj. odredeno ponasanje se
podstice sve dotle dok je neoformlje-
no. Cim je kod ucenika izgraden 7e-
ljeni oblik pona$anja, primjenjuju se
diskontinuirani podsticaji. (Pordevi¢,
1997) Istice podsticaje s reakcionom
kvotom, odnosno, uéenik treba da do-
bije neku potvrdu o svojoj aktivno-
sti poslije odredenog broja Zeljenih
oblika ponasanja.

Kreiranje konteksta i razvoj mo-
tivacije za Skolsko ucenje je izuzet-
no znacajan cilj nastavnog procesa,
a osnovni razlozi za to sadrzani su u
pozeljnim odgojno-obrazovnim efek-
tima koje, pod odredenim uvjetima,
moze imati razvijena motivacija kako
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za samog ucenika, tako i za efikasnost
poucavanja, pa i za $iru drustvenu za-
jednicu. (Marenti¢-Pozarnik, 1978;
Palek¢i¢, 1985; Savi¢, 1994; Trebje-
Sanin, 1986)

Rezultati istrazivanja (Trebjesanin
i Sefer, 1991) pokazuju da pocetni
pozitivan stav prema skoli i entuzija-
zam s kojim prvaci izvr$avaju skolske
obaveze, a koji su rezultat socijalnih
podsticaja i opée radoznalosti, po-
¢inju vidljivo opadati ve¢ u tre¢em
razredu, ako izostane posebna briga
o motivacionoj strani $kolskog uce-
nja. Istrazivanja, u eksperimentalnim
uvjetima, prema Trebjesaninu (1998)
pokazuju da je uz pomo¢ odgovaraju-
¢ih postupaka moguce, ve¢ i kod djece
nizeg osnovnoskolskog uzrasta, kre-
irati intrinzi¢ne motive za usvajanje
strukturiranih nau¢nih znanja, a ne
samo za izolirane zanimljive sadr-
zaje. Volker i saradnici (Walker and
al.,2004) obavili su istraZivanje ¢iji je
predmet bio odnos samoreguliranog
ucenja, kolaborativnog ucenja i mo-
gucnosti za koregulaciju (McCaslin
i Hickey, 2001; Rohrkemper, 1989;
Walker and al., 2004) u nastavnom
kontekstu, pri ¢emu je poseban zna-
¢aj dat instruktivnoj podrsci (scaffol-
ding) nastavnika. Svarc i Votermen
(Schwartz i Waterman, 2006) pro-
veli su longitudinalno istrazivanje o
promjeni interesovanja i unutrasnje
motivacije u¢enika tokom vremena.
Nalazi su pokazali da tokom vremena
aktivnosti mogu postati vise ili ma-
nje povezane sa svojstvima unutra-
$nje motivacije. Znacajan progresivni
pad u toku semestra pronaden je za
samodeterminaciju, “flow” dozivljaje
i interesovanja.

2. Metod

Glavni cilj ovog istrazivanja bio
je da se na osnovu ispitivanja stavova
ucenika osnovne i srednje $kole usta-
novi kakav je odnos religioznosti uce-
nika i motivacije za $kolskim ucenjem.
Takoder, u radu ¢e biti predstavljeni
odgovori na istrazivacka pitanja: Po-
stoji li razlika u stepenu religioznosti
izmedu ucenika osnovnih i srednjih
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skola? Postoji 1i razlika u stepenu
i vrsti motivacije izmedu ucenika
osnovnih i srednjih skola? Postoje li
spolne razlike u stepenu religiozno-
sti? Postoje li spolne razlike u stepenu
motiviranosti za $kolskim u¢enjem?

Po svojoj naravi ovo istraZivanje
je korelacijsko neeksperimentalno.
Od istrazivackih metoda koristeni
su: metod teorijske analize (u obliko-
vanju teorijskog okvira istrazivackog
problema u uvodnom dijelu rada) i
deskriptivno-analiticki servej metod
(u prikupljanju, analizi, interpretaciji
i diskusiji stavova ucenika osnovnih
i srednjih skola). Od istrazivackih

tehnika koristeni su upitnici.

2.1. Instrumenti

Kao istraziva¢ki instrumenti ko-
risteni su:

— Upitnik religioznosti (Isi¢, Pe-
hli¢ i Neimarlija, 2014) i

— Upitnik skolske motivacije —
'The Inventory of School Mo-
tivation — ISM. (Ali i McIner-
ney, 2005)

Upitnik religioznosti (Isi¢, Pehli¢
i Nemiarlija, 2014) konstruiran je
za istrazivanje religioznosti ispitani-
ka islamske vjeroispovijesti. Faktor-
skom analizom Upitnika religiozno-
sti utvrdena je njegova konstruktivna
valjanost, tj. izdvojena su tri faktora
ili dimenzije religioznosti, a ne pet
kao $to se pretpostavilo.

Prvi izdvojeni faktor objasnio je
19% varijanse, te je grupirao tvrdnje
koje se odnose na prihvatanje osnov-
nih postulata islamskog vjerovanja, s
naglaskom na kognitivno internalizi-
ranje vjerovanja i percepciju Allaha,
dz.8., u saglasnosti s islamskim po-
stulatima. Tvrdnje koje su se odnosi-
le na islamsko vjerovanje, religiozno
iskustvo i kognitivni nivo vjerovanja
grupirale su se oko jednog zajednic¢-
kog faktora, §to ukazuje na njihovu
medusobnu uslovljenost, kohezivnost
i nerazdvojivost u metodoloskom i
psiholoskom smislu.

Drugi izdvojeni faktor objasnio je
13% varijanse, te je grupirao tvrdnje
koje se odnose na obavljanje namaza.
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Tredi izdvojeni faktor objasnio je
oko 10% varijanse i grupirao je tvrd-
nje koje se odnose na interpersonalni
odnos s drugim ljudima u saglasnosti
s islamskim postulatima.

Utvrdeno je da najve¢u vaznost ili
jezgro religioznosti ¢ini prihvatanje
iinternaliziranje osnovnih postulata
islamskog vjerovanja, s naglaskom
na vjerovanje i percepciju Allaha,
dz.5., u saglasnosti s islamskim po-
stulatima, zatim slijedi obavljanje
namaza unutar kojeg se ucvrséuje
vjerovanje i ostvaruje bliska pove-
zanost s Allahom, dz.§., a potom se
iz internaliziranog vjerovanja sagle-
davaju i obrasci interpersonalnih od-
nosa s drugim ljudima u saglasnosti
s islamskim postulatima.

Tri navedena faktora religiozno-
sti izdvojila su se po stepenu razvo-
ja religioznosti (od unutrasnjih do
vanjskih aspekata religioznosti). Na
osnovu rezultata faktorske analize
konstatovalo se da se konstruisanim
Upitnikom ispituju ili mjere tri di-
menzije religioznosti ispitanika islam-
ske vjeroispovijesti.

Dobijeni Cronbachov alpha ko-
eficijent pouzdanosti ukazao je da
konstruisani Upitnik religioznosti
ima izrazito visok stepen pouzdano-
sti (0=0,950), §to ukazuje da je rije¢
o izrazito homogenom instrumentu,
¢ije su tvrdnje u visokom stepenu
medusobne povezanosti. Utvrdena
je i unutra$nja konzistencija svake
skale zasebno. Cronbachov alpha
koeficijent pouzdanosti Subskale
koja se odnosi na internalizirano
vjerovanje i percepciju Allaha, dz.s.,
u saglasnosti sa islamskim postu-
latima iznosi (a=0,975), Subskale
koja se odnosi na obavljanje na-
maza iznosi (a=0,933) i Subskale
koja se odnosi na interpersonalne
odnose s drugim ljudima u sagla-
snosti sa islamskim postulatima
iznosi (0=0,843). Dobijeni rezul-
tati ukazuju na izrazito visok koe-
ficijent unutrasnje konzistencije sve
tri subskale religioznosti.

Ispitana je pouzdanost Upitni-
ka i na nasem uzorku, te je utvrden
visok Cronbachov alpha koeficijent
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pouzdanosti (a=,896) koji ukazuje
na njegovu jasnu homogeniziranost
(tabela 43. u prilozima).

Upitnik skolske motivacije — The
Inwventory of School Motivation — ISM
(Ali & McInerney, 2005) konstruisan
je za mjerenje $kolske motivacijske
ciljne orijentacije studenata. Dizajni-
ran je da objasni $kolske motivacijske
karakteristike individua i grupa radi
ispitivanja sli¢nosti i razlika izmedu
njih; objasni ishodne promjene, po-
put skolskog uspjeha, tj. rezultata u
slu¢aju pojedina¢nih individualnih i
grupnih karakteristika i razlika, i/ili
da predvidi budude rezultate pona-
$anja ucenika pojedinacno i grupne
karakteristike.

Upitnik skolske motivacije sastoji
se iz osam subskala: spremnost na iz-
vréavanje $kolskih zadataka (1,2,3 1
4), ulaganje truda i napora u skolsko
ulenje (5,6,7,8,9,101 11), takmi-
enje s drugim ucenicima u izvrsa-
vanju $kolskih zadataka (12, 13, 14,
15,16 1 17), teznja za dominacijom
i drustvenom mod¢i (18, 19, 20, 21,
22 i 23), teznja za grupnim radom
(24,251 26), teznja za pomaganjem
drugima u vréenju skolskih zadataka
(27,28,29,30131), potreba za pozi-
tivnim potkrepljenjem u izvr$avanju
skolskih zadataka od strane drugih
(nastavnika, roditelja i prijatelja) (32,
33, 34,351 36) i potreba za nagra-
divanjem zbog ostvarenog $kolskog
uspjeha (37,38, 39, 40, 41,42 1 43).

Izvrsena je provjera Upitnika skol-
ske motivacije i na nasem uzorku, te
je konstatovano da ima visok stepen
pouzdanosti (0=0,925), sto ukazu-
je da je rije¢ o izrazito homogenom
instrumentu ¢ije su tvrdnje u viso-
kom stepenu medusobne poveza-
nosti. Stepen pouzdanosti subskala
je sljededi: spremnost na izvr$avanje
skolskih zadataka (0=0,783), ulaga-
nje truda i napora u $kolsko ucenje
(a=0,765), takmicenje s drugim uce-
nicima u izvravanju $kolskih zadata-
ka (0=0,721), teznja za dominacijom
i drustvenom mo¢i (a=0,756), teznja
za grupnim radom (a=0,765), teznja
za pomaganjem drugima u vréenju

skolskih zadataka (a=0,768), potreba

za pozitivnim potkrepljenjem u iz-
vrsavanju Skolskih zadataka od dru-
gih (nastavnika, roditelja i prijatelja)
(0=0,727) i potreba za nagradivanjem
zbog ostvarenog skolskog uspjeha
(a=0,726) (tabela 45.u prilozima).

2.2. Ispitanici

Istrazivacki uzorak ¢inilo je 329
ispitanika (159 iz osnovne §kole i 170
iz srednje skole). Cinili su ga uéenici
sedmog razreda osnovnih skola i uce-
nici drugog razreda srednjih 8kola iz
Jajca, Donjeg Vakufa, Bugojna, Gor-
njeg Vakufa, Travnika, Viteza i Novog
Travnika. Po varijabli spol uzorak je
sacinjavalo 47,1% ispitanika muskog
i 52,9% ispitanika zenskog spola.
Prema uzrastu ispitanika uzorak je
salinjavalo 48,3% ucenika osnovne
i 51,7% ucenika srednje $kole.

2.3. Statisticki postupci
Od statistickih postupaka u radu

su predstavljeni osnovni statisticki
parametri i parametri deskriptivne
statistike. Buduéi da je ustanovlje-
no da distribucija rezultata odstupa
od normalne raspodjele, koristeni su
statisticki postupci neparametrijske
statistike. Za testiranje povezanosti
bipolarnih varijabli koristen je Mann-
-Whitney test, a za testiranje kore-
lacije je koristen Spearmanov koefi-
cijent korelacije.

3. Prikaz rezultata

istrazivanja i diskusija

Prije nego sto se pristupilo defi-
niranju odnosa izmedu istrazivackih
varijabli, utvrdeni su osnovni statisti-
¢ki parametri i parametri deskriptiv-
ne statistike, a potom i distribucija
rezultata dobijenih na Upitniku re-
ligioznosti (Isi¢, Pehli¢ i Neimarlija,
2014) i Upitniku skolske motivacije
(Ali & Mclnerney, 2005).

U tabeli 1. predstavljene su ostva-
rene prosjecne vrijednosti na Upitni-
ku religioznosti unutar sve tri subska-
le (prihvatanje postulata islamskog
vjerovanja, ophodenje s drugima u
skladu sa islamskim postulatima i
obavljanje namaza).
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Tabela 1. Osnovni statisticki parametri i parametri deskriptivne statistike utvrdeni pri ispitivanju religioznosti

N. (br.oJ Minimum Maskimum Suma Arltme'tlcka Stan%ar(.i.na
Ispitanika) sredina devijacija
Prihvatanje postulata 329 101,00 171,00 51139,00 155,91 12,56
islamskog vjerovanja
Obavljanje namaza 329 ,00 27,00 5479,00 16,65 5,19
Ophodenje s drugima u skladu 329 15,00 36,00 9607,00 29,20 441
sa islamskim postulatima

U tabeli 1. vidljive su ostvarene
prosjecne vrijednosti i standardne
devijacije unutar svih subskala Upit-
nika religioznosti. Najveca prosjec-
na vrijednost utvrdena je na subskali

prihvatanje postulata islamskog vije-
rovanja (AS=155,91), slijedi ophode-
nje s drugima u skladu sa islamskim
postulatima (AS=29,20), te obavljanje
namaza (AS=16,65), §to je u skladu

s brojem tvrdnji navedenih subskala.
Takoder, shodno navedenim aritme-
tickim sredinama izrazen je i stepen
standardne devijacije ili rasprsenja
rezultata oko aritmeticke sredine.

Tabela 2. Odstupanje distribucije rezultata od normalne raspodjele unutar subskala Upitnika religioznosti

Kolmogorov-Smirnov* Shapiro-Wilk
Statistic df Sig. Statistic df Sig.
Pribvatanje postulata 131 328 000 894 328 000
islamskog vjerovanja
Obavljanje namaza ,063 328 ,003 ,981 328 ,000
Ophodenje s drugima u skladu ,100 328 ,000 966 328 ,000
sa islamskim postulatima

Rezultati predstavljeni u tabe-
li 2, a dobijeni putem Kolmogo-
rov-Smirnovog testa, ukazuju na
stepen odstupanja dobijenih re-
zultata od normalne raspodjele
unutar pojedinih subskala Upitnika

religioznosti: prihvatanje postu-
lata islamskog vjerovanja (0,131;
p<0,01), obavljanje namaza (0,063;
p<0,01), te ophodenje s drugima
u skladu sa islamskim postulatima
(0,100; p<0,01).

U tabeli 3. predstavljene su ostva-
rene prosjecne vrijednosti na Upitniku
skolske motivacije unutar svih osam
subskala (zadatak, trud, takmicenja,
drustvena mo¢, rad u grupama, briga
za drustvo, pohvala i nagrada).

Tabela 3. Osnovni statisticki parametri i parametri deskriptivne statistike utvrdeni pri ispitivanju skolske motivacije

iy | Minimom | Maksimam | sum | SO SR
Trud 329 15 35 9487 28,84 4,19
Nagrada 329 7 35 8607 26,16 6,895
Pohvala 329 5 25 6610 20,09 46
Takmicenje 329 6 30 6493 19,74 5,672
Briga za drustvo 329 5 25 6400 19,45 3,994
Zadatak 329 10 20 5968 18,14 1,829
Drustvena mo¢ 329 6 30 4990 15,17 6,899
Rad u grupama 329 3 15 3735 11,35 2,998

U tabeli 3. vidljive su ostvare-
ne prosjecne vrijednosti i standar-
dne devijacije unutar svih subskala
Upitnika skolske motivacije. Najveca
prosje¢na vrijednost utvrdena je na

29

subskalama trud (AS=28,84), briga
za drustvo (AS=20,09), te pohvala
(AS=20,09),a najmanju prosje¢nu vri-
jednost ima subskala rad u grupama

(AS=11,35), 5to je u skladu s brojem

tvrdnji navedenih subskala. Takoder,
shodno navedenim aritmetickim sre-
dinama izraZen je i stepen standardne
devijacije ili rasprsenja rezultata oko
aritmeticke sredine.
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Tabela 4. Odstupanje distribucije rezultata

od normalne raspodjele unutar subskala Upitnika skolske motivacije

Kolmogorov-Smirnov® Shapiro-Wilk

Statistic df Sig. Statistic df Sig.
Zadatak ,207 329 ,000 ,867 329 ,000
Trud ,114 329 ,000 ,955 329 ,000
Takmicenje ,081 329 ,000 977 329 ,000
Drustvena mo¢ ,107 329 ,000 ,941 329 ,000
Rad u grupama ,113 329 ,000 ,928 329 ,000
Briga za drustvo ,121 329 ,000 ,948 329 ,000
Pohvala ,143 329 ,000 ,883 329 ,000
Nagrada ,119 329 ,000 ,921 329 ,000

Rezultati predstavljeni u tabeli
4, a dobijeni putem Kolmogorov-
Smirnovog testa, ukazuju na stepen
odstupanja dobijenih rezultata od
normalne raspodjele unutar pojedi-
nih subskala Upitnika skolske moti-
vacije: zadatak (0,207; p<0,01), trud
(0,114; p<0,01), takmicenje (0,081;
p<0,01), drustvena mo¢ (0,107;
p<0,01), rad u grupama (0,113;
p<0,01), briga za drustvo (0,121;

p<0,01), pohvala (0,143; p<0,01),
te nagrada (0,119; p<0,01).

3.1. Religioznost ucenika
osnovnih i srednjih skola

Na osnovu uvida u tabelu 1.1
grafikon 1. vidljivo je kako u ovom
istrazivackom dizajnu religioznost
ima trodijelnu strukturu: 1. Pri-
hvatanje postulata islamskog vje-
rovanja, 2. Obavljanje namaza i

3. Ophodenje s drugima u skladu
s islamskim postulatima.
Rezultati istrazivanja (tabela 1.1
grafikon 1.) stepena religioznosti, a na
osnovu analize aritmetickih sredina
rezultata na subskalama religioznosti,
pokazali su kako je na prvom mje-
stu prihvatanje postulata islamskog
vjerovanja, na drugom ophodenje s
drugima u skladu s islamskim postu-
latima i na treem obavljanje namaza.

Stepen religioznosti kod u¢enika

Obavljanje namaza 16,654
Ophodenje s drugima
u skladu sa islamskim 29,201
postulatima
Prihvatanje postulata 155,912
islamskog vjerovanja
0 20 40 60 80 100 120 140 160 180

Rezultati potvrduju kako je u naj-
vecoj mjeri prisutna deklarativna re-
ligioznost, slijedi njezina socijalna
dimenzija, a u najmanjoj mjeri pri-
sutno je prakticiranje vjere. Naime,
imajuéi u vidu da je obavljanje namaza
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Grafikon 1. Stepen religioznosti kod ucenika

najmanje zastupljeno kod ucenika,
lahko je zakljuciti kako skolska vjero-
nauka i drugi religijski faktori u ve¢oj
mjeri obrazovno utje¢u na ucenike, te
kako u manjoj mjeri imaju odgojnu
funkciju s ciljem prakticiranja vijere.

Ispitali smo stepen religioznosti
ucenika osnovnih i srednjih $kola i
ustanovili postoji li izmedu njih stati-
sticki znacajna razlika. Slijedi prikaz
i analiza razlike u stepenu religiozno-
sti u¢enika osnovnih i srednjih skola.
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Tabela 5. Rang vrijednosti religioznosti u odnosu na varijablu uzrast ispitanika

Uzrast ispitanika N Mean Rank Sum of Ranks
osnovna $kola 158 171,81 27145,50
1. Prihvatanje postulata islamskog vjerovanja
srednja skola 170 157,71 26810,50
osnovna skola 159 160,02 25443,00
2. Obavljanje namaza
srednja §kola 170 169,66 28842,00
osnovna Skola 159 163,47 25992,00
3. Ophodenje s drugima u skladu sa islamskim postulatima
srednja §kola 170 166,43 28293,00
Tabela 6. Tabela statistickib neparametrijskih testova za nezavisnu varijablu uzrast ispitanika
1 2 3
Mann-Whitney U 12275,500 12723,000 13272,000
Wilcoxon W 26810,500 25443,000 25992,000
Z -1,348 -,920 -,283
Asymp. Sig. (2-tailed) ,178 ,357 778

a. Grouping Variable: Uzrast ispitanika

Rezultati istrazivanja, uvidom u
rang vrijednosti religioznosti (ta-
bela 5.), ukazuju da ne postoji stati-
sticki znacajna razlika u stepenu re-
ligioznosti izmedu ucenika osnovne
i srednje skole.

Rezultati Mann-Whitney testa
(tabela 6.) pokazali su kako eviden-
tirana razlika u stepenu religioznosti
ucenika osnovne i srednje $kole nije

statisti¢ki znacajna ni na jednoj su-
bskali religioznosti. Dakle, ne postoji
statisticki znacajna razlika u stepenu
religioznosti izmedu ucenika osnovne
i srednje skole niti na jednoj subskali
religioznosti. Pretpostavljamo da ra-
zlika u stepenu religioznosti uéenika
osnovne i srednje skole ne postoji,
jer se ni srednjoskolska vjeronau-
ka ne razlikuje od osnovnosgkolske

vijeronauke, tj. da ima u vecoj mjeri
obrazovni karakter, a da je zapostav-
ljen odgojni karakter koji bi trebao
biti u funkciji odgoja u vjeri.

3.2. Motivacija za Skolskim ucenjem

ucenika osnovnib i srednjib skola

Na osnovu uvida u tabelu 3. i
grafikon 2. vidljivo je kako u ovom
istrazivackom dizajnu motivacija

Stepen motivacije za uc¢enje kod uc¢enika osnovnih i srednjih Skola

. _srednja Skola
* osnovna skola
. srednja Skola
™ osnovna §kola
. _srednja Skola
*°  osnovna kola
. srednja Skola
‘> osnovna §kola
. _srednja Skola
' osnovna gkola
. srednja Skola
“ osnovna $kola
. _srednja Skola
' osnovna skola
. _srednja §kola
~  osnovna $kola
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Grafikon 2. Stepen motivacije za Skolsko ucenje kod ucenika osnovnibh i srednjib skola
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za $kolsko ucenje ima osmodijelnu
strukturu: 1. spremnost za izvr$avanje
skolskih zadataka (zadatak), 2. ulaga-
nje truda i napora u kolsko ucenje
(trud), 3. takmicenje s drugim uceni-
cima u izvr$avanju skolskih zadataka
(takmicenje), 4. teznja za dominacijom
i dru$tvenom mo¢i (drustvena mo¢),
5. teznja za grupnim radom (rad u
grupama), 6. teznja za pomaganjem
drugima u vr$enju skolskih zadataka
(briga za drustvo), 7. potreba za po-
zitivnim potkrepljenjem u izvrsavanju
skolskih zadataka od drugih — nastav-
nika, roditelja i prijatelja (pohvala) i 8.

potreba za nagradivanjem zbog ostva-
renog $kolskog uspjeha (nagrada).
Rezultati istrazivanja (tabela 7.
i grafikon 2.) motivacije uéenika za
skolsko ucenje, a na osnovu analize
aritmetickih sredina rezultata na sub-
skalama motivacije za $kolsko ucenje,
pokazali su kako je na prvom mjestu
trud, slijede ga nagrada, pohvala, ta-
kmicenje, briga za drustvo, zadatak,
drustvena mo¢, a na posljednjem mje-
stu je rad u grupama. Takoder, vidljivo
je da je motivacija za skolsko ucenje
u vecoj mjeri prisutnija kod u¢enika
osnovne skole za sve subskale osim

Tabela 7. Rang vrijednosti zavisnih varijabli

u odnosu na varijablu uzrast ispitanika

za zadatak, gdje je ve¢a motiviranost
vidljiva kod ucenika srednje skole.

Rezultati istrazivanja potvrduju
model nase skole u kojem je uveliko
zastupljena ekstrinzi¢na motivacija
za postignucem. Vidljivo je da je ja-
sno oblikovan odgojni ideal u¢enika
koji se uveliko u svome postignu-
¢u oslanja na vlastiti trud ocekujudi
ekstrinzi¢no motiviranu satisfakciju.

Ispitali smo stepen motivacije za
skolsko ucenje kod ucenika osnov-
nih i srednjih $kola i ustanovili po-
stoji li izmedu njih statisticki zna-
Cajna razlika.

Uzrast ispitanika N Mean Rank Sum of Ranks
osnovna skola 159 163,03 25921,50
1. Zadatak
srednja $kola 170 166,84 28363,50
osnovna skola 159 170,37 27088,50
2.Trud
srednja skola 170 159,98 27196,50
osnovna skola 159 171,33 27241,50
3. Takmicenje
srednja skola 170 159,08 27043,50
osnovna Skola 159 186,79 29700,00
4. Drustvena mo¢
srednja $kola 170 144,62 24585,00
osnovna skola 159 181,95 28930,00
5.Rad u grupama
srednja $kola 170 149,15 25355,00
osnovna Skola 159 161,92 25746,00
6. Briga za drustvo
srednja $kola 170 167,88 28539,00
osnovna skola 159 182,15 28961,50
7. Pohvala
srednja skola 170 148,96 25323,50
osnovna Skola 159 185,65 29519,00
8. Nagrada
srednja skola 170 145,68 24766,00
Tabela 8. Tubela statistickih neparametrijskib testova
za nezavisnu varijablu uzrast ispitanika
1 2 3 4 5 6 7 8
Mann-Whitney U 13201,5 12661,5 12508,5 10050,0 10820,0 13026,0 10788,5 10231,0
Wilcoxon W 25921,5 | 27196,5 | 27043,5 | 24585,0 | 25355,0 | 25746,0 | 25323,5 | 24766,0
Z -,372 -,993 -1,169 -4,025 -3,152 -,569 -3,179 -3,815
Asymp. Sig. (2-tailed) ,710 ,321 ,242 ,000 ,002 ,569 ,001 ,000
a. Grouping Variable: Uzrast ispitanika
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Rezultati Mann-Whitney testa
pokazali su kako postoje statisticki
znalajne razlike, na nivou znacaj-
nosti od 0,01 u stepenu motivacije
za $kolsko uenje izmedu ucenika
osnovne i srednje skole na subskala-
ma motivacije za Skolsko u¢enje: dru-
$tvena mo¢, rad u grupama, pohvala
i nagrada, a na drugim subskalama
razlika nije statisticki znacajna. Na-
ime, ucenici osnovnih §kola iskazu-
ju visi stepen teznji za dominacijom
i dru$tvenom modi u razredu, zatim

vise teze ka grupnom radu, pozitiv-
nim potkrepljenjem u izvr$avanju
skolskih zadataka i nagradivanjem
zbog ostvarenog $kolskog uspjeha
u odnosu na ucenike srednjih skola.

3.3. Odnos spola i zavisnih varijabli

S ciljem ispitivanja odnosa reli-
gioznosti s nezavisnom varijablom
spol ispitanika uradili smo Mann-
-Whitney test.

Generalno, uvidom u srednji
rang istrazivacki rezultati (tabela 9)

MUALLIM

potvrduju ranije istrazivacke spoznaje
po kojima su djevojcice religioznije od
djecaka. Istovremeno, rezultati istrazi-
vanja (tabela 10) pokazali su da postoji
razlika samo na varijabli prihvatanje
postulata islamskog vierovanja. Na va-
rijabli prihvatanje postulata islamskog
vjerovanja ispitanici Zenskog spola
su pokazali statisticki znacajno visi
srednji rang na nivou znacajnosti od
0,01 u odnosu na ispitanike muskog
spola. Ostale razlike u srednjem ran-
gu nisu statisticki znacajne.

Tabela 9. Rang vrijednosti religioznosti u odnosu na varijablu spol

Spol ucenika N Mean Rank Sum of Ranks

1. Prihvatanje postulata muski 154 148,27 22833,50
e e Ve zenski 174 178,36 31122,50

muski 155 158,50 24568,00
2. Obavljanje namaza

zenski 174 170,79 29717,00
3. Ophodenje s drugima u skladu muski 155 153,72 23826,00
s fgproselsion [pesml e zenski 174 175,05 30459,00

Tabela 10. Tabela statistickib neparametrijskib testova za nezavisnu varijablu spol ispitanika
1 2 3

Mann-Whitney U 10898,500 12478,000 11736,000
Wilcoxon W 22833,500 24568,000 23826,000
Z -2,922 -1,172 -2,036
Asymp. Sig. (2-tailed) ,003 ,241 ,042

a. Grouping Variable: Spol ispitanika

S ciljem sagledavanja odnosa motiva-
cije za Skolskim ucenjem s nezavisnom
varijablom spol primijenjen je Mann-
-Whitney test. Rezultati istrazivanja

(tabela 11) pokazali su da na subskalama
takmicenje, drustvena mo¢, rad u gru-
pama i nagrada ispitanici muskog spola
pokazuju vecu motiviranost od ispitanika

zenskog spola, dok na subskalama za-
datak, trud, briga za drustvo i pohvala
ispitanici zenskog spola pokazuju vecu
motiviranost od ispitanika muskog spola.

Tabela 11. Rang vrijednosti zavisnih varijabli u odnosu na varijablu spol

Spol u¢enika N Mean Rank Sum of Ranks

muski 155 162,72 25221,50
Zadatak

zenski 174 167,03 29063,50

muski 155 149,34 23147,00
Trud

zenski 174 178,95 31138,00

muski 155 183,61 28459,50
Takmicenje

zenski 174 148,42 25825,50

muski 155 188,03 29145,00
Drustvena mo¢

zenski 174 144,48 25140,00
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Spol u¢enika N Mean Rank Sum of Ranks
muski 155 167,65 25985,00
Rad u grupama
zenski 174 162,64 28300,00
muski 155 159,77 24765,00
Briga za drustvo
zenski 174 169,66 29520,00
muski 155 164,93 25564,00
Pohvala
zenski 174 165,06 28721,00
muski 155 179,09 27759,00
Nagrada
Zenski 174 152,45 26526,00
Tabela 12. Tuabela statistickih neparametrijskih testova za nezavisnu varijablu spol
Zadatak Trud Takmicenje Drustv/ena Radu Brlgva “ Pohvala Nagrada
moé grupama drustvo
Mann-Whitney U 13131,5 11057,0 10600,5 9915,0 13075,0 12675,0 13474,0 11301,0
Wilcoxon W 25221,5 23147,0 25825,5 25140,0 28300,0 24765,0 25564,0 26526,0
Z -,420 -2,828 -3,355 -4,152 -,480 -,944 -,013 -2,540
Asymp. Sig.
. ,675 ,005 ,001 ,000 ,631 ,345 ,990 ,011
(2-tailed)

a. Grouping Variable: Spol ispitanika

Rezultati istrazivanja Mann-
-Whitney testa (tabela 12) pokazali
su kako u motiviranosti za §kolskim
ucenjem postoji statisticki znacajna
razlika u stavovima ispitanika muskog
i Zenskog spola na subskalama trud,
takmicenje, drustvena mo¢ i nagrada,
a na ostalim subskalama ne postoji
statisticki znacajna razlika u njihovim

stavovima. Dakle, na varijablama ta-
kmicenje, drustvena mo¢ i nagrada
ispitanici muskog spola su pokazali
statisti¢ki znacajno vii srednji rang
u odnosu na ispitanike zenskog spo-
la, dok su na varijabli trud ispitani-
ci zenskog spola pokazali statisticki
znacajno visi srednji rang u odnosu
na ispitanike muskog spola.

3.4. Odnos religioznosti i motivacije

za Skolskim ucenjem

Za predstavljanje istrazivackih re-
zultata o odnosu religioznosti i moti-
vacije ucenika za Skolskim ucenjem, a s
obzirom da dobijeni rezultati odstupa-
ju od normalne raspodjele, koristen je
Spearman’s rho koeficijent korelacije.

Tabela 13. Odnos religioznosti ucenika i motivacije za skolskim ucenjem

Religoznost u¢enika Motivacija za ucenje

Correlation Coefficient 1,000 ,3137
Religoznost . .
uéenika Sig. (2-tailed) ,000

N 328 327

Spearman’s rtho

Correlation Coefficient ,3137 1,000
Motivacija za Sig. (2-tailed) 000
ucenje

N 327 328

** Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Iz korelacijske matrice vidljivo
je da postoji statisticki znacajna po-
zitivna povezanost izmedu subskala
religioznosti ucenika i subskala mo-
tivacije za Skolskim ucenjem.
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Iz skater dijagrama vidljivo je da
porast na skali religioznosti prati
porast na skali motivacije za $kol-
skim ucenjem. Rezultati istraziva-
nja pokazali su da postoji statisticki

znacajna pozitivna povezanost re-
ligioznosti uc¢enika i motivacije za
skolskim ucenjem. Korelacija je
pozitivno signifikantna na nivou
znacajnosti 0,01.
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Grafikon 3. Odnos religioznosti ucenika i motivacije za skolskim ucenjem

Tako ispitanici koji pokazuju veée
vrijednosti na subskalama religiozno-
sti istovremeno pokazuju i statisticki

znac¢ajno vece vrijednosti na nivou
znacajnosti 0,01, na skali motivacije
za Skolskim ucenjem.

Ispitan je i odnos religioznosti
sa subskalama motivacije za $kol-
sko ucenje.

Tabela 14. Odnos religioznosti ucenika i subskala motivacije za skolskim ucenjem

Spearman’s rho Zadatak | Trud | Takmicenje Drustv,ena Radu Brlgva “a Pohvala | Nagrada
moé grupama drustvo

Correlation Coefficient ,367° ,498” ,1437 ,039 ,186™ ,460” ,2917 ,125°

Sig. (2-tailed) ,000 ,000 ,010 479 ,001 ,000 ,000 ,023

* Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
** Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Iz skater dijagrama 4. vidljivo
je kako porast na skali religiozno-
sti prati porast na svim subskalama
motivacije za $kolsko ucenje. Rezul-
tati istrazivanja (tabela 14.) pokaza-
li su da postoji statisticki znacajna
pozitivna povezanost religiozno-
sti ucenika i subskala motivacije
za $kolskim ucenjem. Izuzetak je
samo subskala drustvena mo¢ koja
nije statisticki znacajno povezana s
religiozno$éu ucenika.

Shodno tome moze se konsta-
tovati da religioznost kod ucenika
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pozitivno podstice spremnost na izvr-
$avanje kolskih zadataka, spremnost
na ulaganje truda i napora u §kolsko
ucenje, takmicenje s drugim ucenici-
ma u izvr$avanju skolskih zadataka,
teznju ka grupnom radu u razredu,
teZnju za pomaganjem drugima u
izvr$avanju kolskih zadataka i po-
trebu za nagradivanjem zbog ostva-
renog $kolskog uspjeha.

Rezultati korelacijske analize (ta-
bela 14.) pokazali su kako ucenici
koji na skali religioznosti pokazuju
vece vrijednosti u statisticki zna¢ajnoj

mjeri, na nivou znacajnosti 0,01, po-
kazuju vece vrijednosti na subskala-
ma motivacije za skolskim ucenjem:
zadatak, trud, takmicenje, rad u gru-
pama, briga za drustvo i pohvala, te
na nivou znacajnosti 0,05 pokazuju
vece vrijednosti na subskali nagrada.

Studija Metina Guvena (2013)
pod nazivom Veza izmedu motivacije
i religioznosti: empirijsko istrazivanje
povezanosti akademske motivacije i
intrinzi¢ne religijske motivacije, is-
pitivala je vezu izmedu religioznosti
i akademske motivacije kod ucenika
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srednjih 8kola i studenata u Turskoj.
Prema rezultatima, veza izmedu aka-
demske motivacije i intrinzi¢ne reli-
gijske motivacije ne postoji. Njegovi
rezultati su suprotni nasima.
Rezultatima naseg istrazivanja
kompatibilni su rezultati istraZivanja

koje su proveli Vejo, Adilovi¢ i Durmié¢

(2016), a koje je pokazalo da je kod
ucenika nedovoljnog i dobrog uspjeha
u odnosu na ucenika vrlo dobrog i od-
licnog uspjeha vise zastupljena dimen-
zija dnevnog spiritualnog iskustva, dok
je religijska podrska znacajno vise pri-
sutnija kod ucenika odli¢nog uspjeha
u odnosu na ucenike dobrog uspjeha.

Istrazivacki rezultati su potvr-
dili da ispitanici pravilno razumi-
ju vaznost ucenja iz islamske per-
spektive, po kojoj je Allahu, dz.s.,
drazi uéeni vjernik od poboznog
vjernika, te da su shvatili poruku
prve objave: “U¢i, ¢itaj u ime Svo-
ga Gospodara!”.
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Grafikon 4. Odnos religioznosti ucenika i subskala motivacije za skolskim ucenjem

4. Zakljuéak

Na temelju uvida u relevantne
teorijske i istrazivacke izvore moze
se izvesti zakljucak kako se religi-
oznost potvduje kao varijabla koja
ostvaruje relacije s nizom razli¢itih
varijabli u razli¢itim nau¢nim obla-
stima: antropologiji, sociologiji, psi-
hologiji i pedagogiji.

Na temelju rezultata ovog istrazi-
vanja mogu se izvesti sljedeci zakljucci:

— Ne postoji statisticki znacajna
razlika u stepenu religiozno-
sti izmedu ucenika osnovne
i srednje 8kole niti na jednoj
subskali religioznosti.
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— U kontekstu motivacije za
$kolskim ucenjem ucenici
osnovnih skola iskazuju visi
stepen teznji za dominacijom
i drudtvenom modi u razre-
du, zatim vi$e teze grupnom
radu, pozitivnim potkreplje-
njem u izvr$avanju Skolskih
zadataka i nagradivanjem
zbog ostvarenog $kolskog
uspjeha u odnosu na uceni-
ke srednjih skola.

— U okviru skale religioznosti
samo na varijabli prihvatanje
postulata islamskog vjerova-
nja ispitanici Zenskog spola su
pokazali statisticki znacajno

visi srednji rang u odnosu na
ispitanike muskog spola, a na
druge dvije varijable ne postoji
statisticki znacajna razlika.

— Ispitanici koji pokazuju vece
vrijednosti na subskalama re-
ligioznosti istovremeno poka-
zuju i statisticki znac¢ajno vece
vrijednosti na skali motivacije
za $kolskim ucenjem.

— Religioznost kod ucenika po-
zitivno podstice spremnost na
izvrsavanje skolskih zadataka,
spremnost na ulaganje truda
i napora u skolsko ucenje, ta-
kmicenje s drugim ucenicima u
izvrsavanju skolskih zadataka,
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teznju ka grupnom radu u ra-
zredu, teznju za pomaganjem
drugima u izvr$avanju skolskih
zadataka i potrebu za nagradi-
vanjem zbog ostvarenog skol-

skog uspjeha.

Istrazivacki rezultati potvrduju
kako je u najvecoj mjeri prisutna
deklarativna religioznost, slijedi
njezina socijalna dimenzija, $to
implicira zakljuc¢ak kako skolska
vjeronauka i drugi religijski fakto-
ri u vecoj mjeri obrazovno utjecu
na ucenike, a u manjoj mjeri imaju
odgojnu funkciju s ciljem praktici-
ranja vjere, $to ukazuje na potrebu
redefiniranja vjeronau¢nih aktivnosti
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koje bi u ve¢oj mjeri trebale osna-
Zivati odgojnu dimenziju.
Implikacije istrazivackih rezultata:

— Istrazivacki rezultati mogu biti
osnova za redefiniranje i redi-
zajniranje nastavnih planova i
programa, te udzbenika vjero-
nauke.

— Istrazivacki rezultati mogu biti
osnova za kreiranje programa
permanentne edukacije nastav-
nika vjeronauke, a u funkciji
jacanja odgojne funkcije vje-
ronauke, a samim tim i skole.

— Dobijeni istrazivacki rezultati
mogu biti osnova za kreiranje
radionica za nastavnike koje bi
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Summary

THE IMPACT OF THE RELIGIOUSNESS
OF STUDENTS ON THEIR MOTIVATION
IN SCHOOL LEARNING

Fikret Canéar, Izet Pehli¢

'The subject of this article is the correlation between religiousness
of students and their motivation for learning in school. The re-
search aimed to establish, based on the attitude of primary and
secondary school students, whether or not and to what degree
the faith of students impacts their motivation for school learn-
ing. The method of theoretical analysis and descriptive-analytical
survey method was used, and the questionnaire was employed
as a research tool in this particular research, whereas, the Ques-
tionnaire on religiousness (Isi¢, Peri¢, Neimarlija, 2014) and a
questionnaire on school motivation, namely — 7he Inventory of
School Motivation — ISM (Ali, Mc Inerney, 2005). The results of
this research showed that religiousness has a statistically posi-
tive effect on motivation for learning in school. Faith encour-
ages students to fulfil their tasks, and make efforts in learning,
it inspires group learning activities, and competition as well
as it develops a tendency to help others in completing school
tasks and obligations. It also showed that there is no qualita-
tive difference in the religiousness of primary and secondary
school students and that there is no difference between genders
in this regard. Finally, in conclusion, it is stated that religious
studies as a school subject as well as other religious factors have
a higher degree of educational and a lesser upbringing impact
which aims at religious practice. This can be seen as an indica-
tor that the upbringing elements should be enhanced in future.

Keywords: religiousness, religious practice, students, motiva-
tion for school learning
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SazeTak: U ovom radu predstavljena je nastavna priprema za ¢as pod nazivom “Namaz i planiranje vremena: Prvi

mujezin” koja se nalazi unutar nastavne oblasti “Namaz i planiranje vremena”. Nastavna jedinica koja se obraduje u

tekstu sastavni je dio Nastavnog plana i programa islamske vjeronauke za peti razred osnovnih $kola. Autor je u pripremi

prezentirao konkretna uputstva za realizaciju Casa, $to podrazumijeva definirane ciljeve, oblike nastavnog rada, nastavne
metode i tehnike, ali i sam sadrzaj ¢asa s prilozima koji mogu biti iskoristeni tokom izvodenja ¢asa. Ono $to dodatno
obogacuje ovu pripremu jesu QR kodovi pomocu kojih se lahko moze i online pristupiti potrebnim materijalima za rad.

Kljucne rijeci: nastava, priprema za cas, namaz i planiranje vremena, Proi mujezin, osnovna skola
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Opce odrednice
nastavne jedinice

Nastavni predmet: Islamska
vjeronauka

Razred: V (peti)

Tip ¢asa: Usvajanje novih znanja

Nastavna oblast: Islam — prak-
tikovanje

Nastavna jedinica: Namaz i pla-
niranje vremena: Prvi mu-
jezin

Oblici nastavnog rada: frontal-
ni rad, rad u paru, individu-
alni rad

Nastavne metode i tehnike: us-
meno izlaganje i objagnjava-
nje, razgovor, rad na tekstu

Nastavna sredstva i pomagala:
laptop, projektor, zvuénik,
nastavni listi¢i, power-point

prezentacija, videomaterijal,
slike za ilustraciju, QR kod

Korelacija s drugim predmeti-
ma: bosanski jezik, kultura
Zivljenja

Ciljevi casa

* Podsjecanja u¢enika na ezan i
upoznavanje s prvim mujezi-
nom.

* Razumijevanje ezana kao pod-
sjetnika na vrijeme.

 Ucenje hadisa: “Na Sudnjem
danu mujezini ¢e biti najvide-
niji ljudi” radi ukazivanja na
vaznost mujezina u islamu.

* Ucenje devetog ajeta sure El-
-DZumua s ciljem usvajanja
nacina ponasanja prilikom slu-
anja ezana.

* Ucenje hadisa: “Dvije blago-
dati su prevarile mnoge ljude
—zdravlje i slobodno vrijeme!”
s ciljem razumijevanja vazno-
sti planiranja vremena.

* Razvijanje svijesti o organiza-
ciji vremena opcenito prema
namaskim vremenima.

Zadaci nastavnog Casa

Odgojni xadaci/ afektivni

* Izgradnja postovanja prema
ezanu kao pozivu na namaz.

* Razvijanje svijesti o obavljanju
namaza na vrijeme.

*  Poticanje naljubav prema Allahu
dz.3., Poslaniku, a.s., i ashabima.

* Razvijanje svijesti o vaznosti pla-
niranja i organiziranja u Zivotu.
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* Poticanje ucenika na samo-
kontrolu.

* Razvijanje osjecaja za pravilno
iskori§tavanje vremena.

Obrazovni zadaci / kognitivni

* Usvajanje znanja o prvom mu-
jezinu.

* Ponavljanje teksta ezana.

* Ucenje novih hadisa i ajeta.

* Ponavljanje islamskih $arta.

* Uocavanje razlike izmedu
dnevnih, sedmi¢nih, mjese-
¢nih i godisnjih planova.

Djelatni/ funkcionalni ili

psihomotoricki

* Pospjesivanje i unapredivanje
analitickog, kritickog i uzro-
¢no-posljedi¢nog misljenja.

* Razvijanje sposobnosti analize
teksta (kroz zajednicko anali-
ziranje pri¢e Prvi mujezin).

* Razvijanje navike kod u¢enika
za obavljanje namaza u njego-
vom vremenu.

* Razvijanje odgovornosti za or-
ganizaciju vremena i obaveza.

* Prakti¢na primjena naucenog.

Artikulacija ¢asa

Uvodni dio éasa (10 minuta)

Na samom pocetku ¢asa selamim
ucenike i izrazavam im dobrodosli-
cu. Zajedno u¢imo e’uzu i bismillu i
kra¢u dovu, koje u€enici prate pre-
ko slajda.

Govorim da su oni jedan odli-
¢an razred te da se radujem nasem
druzenju. Zamolit ¢u ih da kada Zele
nesto reci podignu dva prsta i sace-
kaju da im dam rijec¢ kako bismo na
najbolji nacin organizirali vrijeme
na Casu. Naglasavam da se nadam
da ¢emo medusobno postivati jedni
druge, cekati druge da zavrse govor i
time dati svima priliku da uéestvuju.

Nakon toga im postavljam pita-
nja poput:

— Koji su to islamski $arti?

— Koji je drugi islamski sart?

— Koliko ima dnevnih namaza?

— Kako su vremenski raspore-
deni namazi?
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Nakon njihovih odgovora pitam
ih sta primjecuju u tome? Postepe-
no ih vodim ka zaklju¢ku da je dragi
Bog sve stvorio u savr§enom redu.

Da i nam ovakav raspored nama-
skih vremena moze pomo¢i u plani-
ranju nasih obaveza?

O tome kako treba planirati vrije-
me govorit ¢emo kasnije u toku ¢asa.

Kako se oglasava pocetak nama-
skog vremena?

Kada odgovorimo na ova pitanja,
kao emocionalnu pripremu pustam
ezan iz filma “Pod zastavom Mu-
hammeda”. Prije nego $to pustim
ezan, podijelit ¢u im tekstove ezana
s prijevodom na bosanski jezik (na
svakoj klupi po jedan), a tekst i pri-

jevod ezana Ce biti i na slajdu.

[=] ]

OR kod videa kojeg su ucenici dobili
uz tekst exana, preko kojeg uvijek mogu
pristupiti linku.

Kada pustim ezan, nakon prvog
tekbira, zaustavljam video i govorim
im da, gledajudi u tekst (ako ne zna-
ju), ponavljaju za mujezinom (zajed-
no sa mnom).

Nakon odslusanog ezana, otkri-
vam slajd na kojem pise naslov lekcije:

“Namaz i planiranje vremena:
Prvi mujezin®
(a istovremeno ¢u naslov zapisati i
na tabli pisanim slovima)

Pitam ih $ta je to ezan (poziv na
zajednicko obavljanje namaza), zna-
juli ko je mujezin, ko je prvi proucio
ezan? Ako ne znaju, ja ¢u redi da je
to bio Bilal ibn Rebbah, te ¢u ih za-
moliti da pazljivo slusaju pricu koju
¢u im proditati.

Glavni dio éasa (30 min)

Glavni dio zapocinjem Citanjem
price koja se zove “Bilalov zadnji ezan”
(pricu ¢u procitati ja, kako bi bilo izra-
Zajno i razumljivo). Prije nego po¢nem
s Citanjem price, govorim ucenicima

na kojoj strani u udzbeniku se nalazi
prica, te da je pazljivo prate, jer ¢emo
poslije razgovarati o njoj.

Nakon procitane price, zajedno
je analiziramo kroz pitanja:

Da 1i ste ikada prije ¢uli za Bi-
lala ibn Rebbaha i gdje? Po ¢emu je
bio poznat?

Koje osjecaje je u vama probudi-
la ova prica?

Koji detalj vam se najvise svidio?

Kakav je bio Bilalov prvi susret s
Poslanikom?

Kako se osje¢ao Bilal dok je ucio
ezan?

Zasto se Bilal zvao Poslanikov
mujezin?

Kolika je bila Bilalova ljubav pre-
ma Poslaniku?

Na osnovu price, sta moZemo za-
kljuciti o znacaju mujezina u islamu?

Ovim pitanjima ¢emo analizirati
pricu, ali i njihovo iskustvo i znanje o
ezanu. Pored toga, upitat ¢u ih: Ka-
kvo je njihovo iskustvo sa ezanom?,
Da li su oni ikada mujezinili?, Da li
neko od njih zna prouciti ezan?, Da
li se u njima bude neki osjecaji kada
ga ¢uju i koji?

Ukoliko na pitanje: da li neko od
njih zna prouciti ezan odgovore po-
tvrdno, kazem da, ako na kraju ostane
vremena, moze prouciti pred svojim
drugovima i drugaricama.

Ukazujem na vaznost mujezina
hadisom: “Na Sudnjem danu muje-
zini Ce biti najvideniji ljudi” — hadis
¢e se nalaziti i na slajdu, te molim
nekog od njih da ga procita.

Nakon $to ga procitamo, nasto-
jim analizirati hadis s u¢enicima kroz
pitanja: Na $ta ih asocira ovaj ha-
dis? Kakvi su to najvideniji ljudi, po
njihovom misljenju? Nastojim kroz
pitanja da ih dovedem do zakljucka
kako ¢emo na Sudnjem danu svi biti
ispitivani za svoja djela, a ovaj hadis
nam govori kako ¢e mujezini tog
dana imati po¢asno mjesto. Time ih
poti¢em da i sami postanu mujezini.

Konstatujem: I dan-danas spomi-
njemo prvog mujezina te tako vidimo
kolika je njegova vaznost u islamu.
Mujezin je osoba koja druge poziva
na obavljanje namaza,a znamo da je
prvo za §to Ce Covjek biti pitan namaz.
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Ako nam je namaz dobar, dobra su
nam i druga djela. A namaz u dze-
matu (zajednicko obavljanje namaza)
vredniji je 25 puta od namaza obav-
ljenog pojedinacno. Svaka dzamija
ima svog mujezina.

Da li znate koje su jo§ obaveze
mujezina? (Razgovaram s njima o
tim obavezama, a ako ne budu zna-
li odgovor, ja ih navodim na njega).

Ocekivani odgovor: Obaveze mu-
jezina su: uCenje ezana, ikameta, zi-
kra poslije namaza. Mujezin je tu
da vodi racuna o dZamiji, brine se o
tome da se ezan prouci na vrijeme,
s druge strane, mujezini su ugledne
osobe u jednom dzematu.

Pitam ih: Da li oni poznaju mu-
jezina dzamije u njihovom dzematu?
Da li su ikada pricali s njim? Ako
jesu, zamolit ¢u ih da podijele to
iskustvo s ostatkom razreda.

Kao uvod u drugi dio ¢asa, koji
se tice planiranja vremena u skladu
s namazom, navodim ajet u kojem
Uzviseni Allah spominje ezan, po-
gotovo onaj za dZuma-namaz:

“O vjernici, kada u petak bude-
te na namaz pozvani, kupoprodaju
ostavite i podite da namaz obavite,
to vam je bolje, neka znate!“

Sta bi bila poruka ovog ajeta?

Ocekivani odgovor: Kada ¢ujemo
ezan, trebamo ostaviti ono §to radi-
mo, ako smo u moguénosti, s paznjom
slusati ezan, prekinuti svaki govor i
ponavljati za mujezinom.

Ezan jeste vrlo vazan simbol
islama, te ga ne smijemo zanema-
riti i prema njemu moramo iskazati
postovanje. (O ponasanju prilikom
slusanja ezana ¢u razgovarati s nji-
ma te o njihovom iskustvu u dza-
miji/van nje)

MUALLIM

Spominjem kako smo na pocet-
ku ¢asa rekli da je Allah, dz.5., sve
stvorio u savrSenom redu, te mi po
uzoru na taj red trebamo organizi-
rati svoje obaveze, zadatke, slobod-
no vrijeme, kako bi svaki nas dan
bio ispunjen i maksimalno iskori-
sten. Nakon toga im govorim kako
nas ezan podsjec¢a na namaz koji je
nasa obaveza prema dragom Bogu,
te da prema namazima mozemo ras-
porediti svoje vrijeme u toku dana.
Naglasavam im da vjernik vodi racu-
na o namaskim vremenima i prema
njima, koliko god moze, uskladuje
svoje aktivnosti. Zato bismo trebali
uvijek isplanirati $ta ¢emo korisno
raditi nakon svakog namaza.

U nastavku prikazujem slajd sa za-
datkom, gdje ¢e ucenici trebati pore-
dati po vaznosti navedene aktivnosti.
A aktivnosti su sljedece:

00
MOBITEL o b g
IGRICE
SKOLA
pd
eo®oeoe® = o o
000
ZADACA
PRIJATELJI
PORODICA

TELEVIZIJA

Kada ucenici pogledaju aktivno-
sti, ko bude Zelio moze iznijeti svoje
misljenje tj., kako bi ih on raspore-
dio, a onda prikazujem slajd na ko-
jem je, po mom misljenju, ispravan
redoslijed aktivnosti. Na ¢asu anali-
ziramo zajedno ove aktivnosti, na-
stojim da ih dovedem do zakljucka
da je namaz uvijek na prvom mjestu
uz objasnjenje: Na prvo mjesto stav-
ljamo namaz, to jest obavezu prema
Allahu, dz.5., pa ¢e nam Allah, dz.§.,
pomodi da sve druge obaveze uradi-
mo na najbolji moguéi nacin.

41

Nakon toga ih pitam da li zna-
ju kako sve mozemo planirati svoje
obaveze, a ako ne znaju, na slajdu se
nalazi grafikon gdje mozemo razli-
kovati dnevne, sedmic¢ne, mjese¢ne i
godisnje planove te ¢u zamoliti nekog
od njih da procita sa slajda.

Ukazujem na vaznost planiranja
i ispravnost koristenja vremena ha-
disom Poslanika: “Dvije blagodati
su prevarile mnoge ljude — zdravlje
i slobodno vrijeme!” (Buhari)

Zajedno s ucenicima analiziram

ovaj hadis (koja je njegova pouka?)

Naglagavam da ¢ovjek odlaganjem oba-
veza ne postize nista korisno, kao sto kaze
poslovica: “Ono $to mozes uraditi da-
nas, ne ostavljaj za sutra.” Poslanik, a.s.,
je uvijek savjetovao ashabima da isko-
riste slobodno vrijeme prije zauzetosti!

Pitam ih kako oni provode svoje
slobodno vrijeme, da li neko od njih
zeli da nam isprica kako rasporedi svoje
obaveze i slobodno vrijeme u toku dana.

Nakon toga im dijelim nastavne
listi¢e, po jedan na klupu. Zamolit ¢u
ih da zajedno s kolegom/kolegicom iz

klupe (rad u parovima) ispune listice.
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U parovima uradite sljede¢i zadatak!

Ko su kradljivci naseg vremena?

Kako ih mozZemo pobijediti?

Na slajdovima se nalaze sli-
ke nekih od njih koje ¢u ja po-
stupno otkrivati, nakon njihovih
odgovora.

Slike predstavljaju, po mom
misljenju, $ta djeci najvise odvlaci

Primjer nastavnog listica

paznju i krade vrijeme koje mogu

provesti u korisnim aktivnostima.

Govorim im, pored toga, da su
prijatelji vrlo vazni u ¢ovjekovom
zivotu, te da ih trebamo pazlji-
vo birati. Igra i ugodno vrijeme

provedeno s prijateljima je nei-
zostavna aktivnost u ¢ovjekovom
Zivotu, ali trebamo voditi ra¢una
da ona ne ometa nase druge oba-
veze i da u skladu s njima odre-
dimo vrijeme za igru i razonodu.
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Slika predstavija televiziju, mobitel, igrice i drustvene mreZe
kao glavne kradljivce vremena u danasnje vrijeme.

Stika predstavija prekomjernu igru, te lose drustvo koje negativno utice na nas.
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Slika predstavija lijenost (ili moZda druge neke navike)

Pored slika koje se nalaze na slajdu,
ono §to ucenicima oduzima vrijeme,
a §to ja nisam navela, zapisujemo na
tabli i razgovaramo o tome.

Nakon toga im ukazujem na to $ta
nam moze pomoc¢i da organiziramo
svoje vrijeme na ispravan nacin, slike
koje asociraju na te savjete se nalaze
na slajdu, a ja ih postepeno otvaram.

Savjet 1:

Svoje vrijeme rasporediti tako da
nam je na prvom mjestu namaz,a u
skladu s njim i ostale obaveze prema
nama samima, roditeljima, porodi-
ci, dZematu.

Na vaznost namaza koji nam po-
maze da izvrsavamo i svoje druge oba-
veze, kao §to smo veé naveli, ukazu-
jem im pri¢om o krojacu Seidu, koju
¢u im podijeliti prije samog ¢itanja:

Idemo u
dZamiju.

Savjet 2:

Druziti se s ljudima koji cijene
svoje vrijeme i na njih se ugledati.
Najbolji primjer u svemu jeste nas
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koja sprecava nasu produktivnost.

“U jednom malenom mjestu Zivio je
kroja¢ Seid. Svaki dan bi poslije sa-
bah-namaza poceo raditi i do pod-
ne bi sasio Cetiri prsluka. Zatim bi
klanjao podne-namaz i do ikindije
bi sasio jos dva. Izmedu ikindije i
aksama jedan, a do jacije jo$ jedan.
Tako bi on svaki dan sasio i prodao
osam prsluka. Jednog dana, posto je
klanjao podne-namaz, naide mu po-
znanik i primijeti: “Kad ti ne bi kla-
njao podne-namaz, mogao bi sasiti
jos jedan prsluk.” Kroja¢ razmisli i
prestane klanjati podne-namaz. Pros-
lo je nekoliko dana, a kroja¢ nikako
da stigne ni onih osam prsluka sasiti.
Novca sve manje i manje. “Sta sam
to ucinio? Kako izostavljam podne,
hem sam duZan namaz, hem se za-
duzujem kod svijeta!”, samom sebi
se jadao krojac.

Poslanik, a.s., koji je u svojim ha-

disima ukazivao ashabima da vode
racuna o svom vremenu i u ¢emu
ga provode. Pored Poslanika, a.s.,

U tom razmisljanju ga zatekne
komsija mujezin. On mu isprica svo-
je stanje, na §to ¢e mujezin: “E moj
Seidaga, Allah, dz.3., nije nista dao
onako. Podne-namaz ne treba Nje-
mu, nego tebi. Ti se treba§ odmoriti
i predahnuti. Tebi je Allah, dz.5., ra-
sporedio dan da ga bolje koristis. Uzmi
serdzadu i klanjaj namaz!” Kako Seid
poslusa mujezina, tako mu se nafaka
i raspolozZenje povratise.”

Analiziramo pricu zajednicki (Sta
se desilo krojacu Seidu kad je prestao
klanjati podne-namaz? Za$to mu je
Allah, dz.s., uskratio nafaku i sreéu?
Koja je pouka ove price). Kroz analizu
ih navodim na zakljucak da je Allah,
dz.8., dao ¢ovjeku namaz da se od-
mori, i duhovno i fizicki, da predahne
od svakodnevnice i da uz pomo¢ njih
rasporedi svoj dan efikasno.

tu su nase majke i ocevi, nastavni-
ce i nastavnici koji nas mogu razli-
Citim ¢injenicama nauditi pa tako i
planiranju obaveza, a pored toga i
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prijatelji koji nas podsti¢u na dobro. (Naprimjer, kao $to je mujezin krojaca Seida podstakao na namaz. Razgo-
varam s u¢enicima da li su oni nekad nekog prijatelja potaknuli na dobro djelo, ili obrnuto.)

Skalski rad

Savjet 3:

Svestrano koristiti svoje vrijeme. (Razgovaram s u¢enicima kako oni provode svoje vrijeme: u¢enje, Kur’an, sport,
Citanje, razonoda, druZenje?)

Savjet 4:

Proglo i izgubljeno vrijeme ne moze se vratiti. To povezujem s pricom o Bilalu i Poslaniku, a.s. Govorim im kako
je Bilal uvijek bio uz Poslanika, a.s., koristio svoje vrijeme kako bi §to vise naucio o islamu i njegovim propisima.
U prici smo vidjeli kolika je bila Bilalova ljubav prema Poslaniku, a.s, i njegova bol zbog Poslanikove, a. s., smrti.
Upitat ¢u ih §ta mozemo zakljuditi iz toga. (Ako se ne bude niko javio, postepeno ¢u ih navoditi na to da zakljuce
kako Bilal nije mogao vratiti vrijeme s Poslanikom, a. s., te da moramo cijeniti svaki trenutak proveden sa svojom
porodicom i prijateljima.)

Zavrsni dio éasa (5 min)

U zavr$nom dijelu ¢asa dijelim im nastavne listie na kojima se nalaze prazna polja u re¢enicama koja oni tre-
baju dopuniti i pitanja, a koja ¢emo, nakon $to ih odrade, zajedno procitati.

1. Dopisi ispustene rijeci:
Muyjezin je osoba koja uci . Ezan je poziv na . Namaz u je puta

vredniji od namaza. Prvi mujezin u islamu bio je . Tokom ucenja ezana

2. Odgovorite na sljedeca pitanja!
a) Sta mozemo nauditi iz Bilalovog odnosa prema Poslaniku, a. s?
b) Svaki namaz ima svoje vrijeme u toku dana, §ta nam to govori i kako nam to pomaze u obavljanju nasih obaveza?

¢) Kada planirate svoje aktivnosti, o ¢emu trebate voditi ra¢una?
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Dok oni rade zadatak, u po-
zadini ¢u pustiti ilahiju Bilalova
tuga za Resulom, te im dijelim
sazetak lekcije.

Naugili smo

Ezan je poziv na zajednicko obav-
ljanje namaza.

Zajednicko obavljanje namaza se
zove dzemat. Namaz u dZematu je
dvadeset pet puta vredniji od nama-
za obavljenog samostalno.

Prvi mujezin u islamu je bio
Bilal ibn Rebbah. Bilal je bio rob
kojeg je oslobodio Ebu Bekr (as-
hab Bozijeg Poslanika). Ezan nas

Basi¢, Mluamera, Grabus, Emina
(2009). Vjeronauka za sesti ra-
zred osnovne Skole. Sarajevo: El-
-Kalem.

Halilovi¢, Nezir, Prljaca, Musta-

podsje¢a na namaz, a mujezin je
osoba koja nas pet puta dnevno
poziva na zajednic¢ko obavljanje
namaza.

Boziji Poslanik je rekao: “Muje-
zini ¢e biti najvideniji ljudi na Su-
dnjem danu.”

Namaz je nareden svakom vjerni-
ku i za njega ¢emo prvo biti pitani na
Sudnjem danu. Namaz nam pomaze
u planiranju nasih dnevnih i svakih
drugih obaveza.

Trebamo se potruditi da u toku
dana pravilno rasporedimo svoje oba-
veze i ne dopustimo da nas mobiteli,
televizija, internet i pretjerana igra u
tome sprijece.

Literatura

ta (2008). Vjeronauka za peti ra-
zred osnovne Skole. Sarajevo: El-
-Kalem.

Husi¢, Safija i Sulejmanovi, Sefko
(2018). Vjeronauka za sedmi razred
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Domaca zadaca

Na samom kraju ¢asa dajem im
tri zadace od kojih ucenici biraju je-
dnu da urade:

a) Porazgovaraj s mujezinom u
tvom dzematu. (Osmisli ne-
koliko pitanja vezanih za da-
nasnju lekciju.)

b) Napisi raspored dnevnih ak-
tivnosti na osnovu ovog §to
smo danas radili!

c) Poslusaj ezan na Youtubeu i
podijeli ga s prijateljem!

Cas zavriavamo kratkom do-

vom, koja glasi: “Gospodaru, po-
vecaj mi znanje!“

osnovne Skole. Sarajevo: E1-Kalem.
(2004). Bubarijina zbirka hadisa-
sazetak, priredio: Abdullatif ez-
-Zubejdi, prijevod: Mehmedalija
Hadzi¢, Sarajevo: El-Kalem.
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Summary

SALAH AND TIME PLANNING:
THE FIRST MUEZZIN

Preparation for the islamic religious studies class
Lamija Husi¢

This article presents a preparation for the class titled “Salah
and time planning: the first muezzin” which is a part of the
teaching material classified as ”Salah and time planning”. The
teaching unit we deal with in this text is a part of the Teaching
Plan and Programme for the class of Islamic religious stud-
ies for the fifth grade of primary school. The author presents
here instructions for carrying out the class, in terms of defining
the aims of the teaching class, the form for its presentation,
teaching methods and techniques, and offers the content for
the class with several attachments which can be used during
the teaching class. The preparation is additionally equipped
with QR codes that give the teacher access to additional on-
line material that can be used in the class.

Keywords: teaching class, preparation for the class, salah, time
planning, the first muezzin, primary school
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ODGOJNO-OBRAZOVNI
RAD U DACKIM
DOMOVIMA MEDRESA U
BOSNI I HERCEGOVINI

Amela NUMANAGIC
Medresa “Osman-ef. Redzovic” Visoko
numanagic@gmail.com

SazeTaxk: Rad predstavlja prikaz odgojno-obrazovnog rada u dackim domovima medresa Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Cilj pisanja rada jeste da se pobudi interesovanje za ovom tematikom i da se ukaze na vaznost
odgojno-obrazovnog rada u domovima medresa kako bi se u buduénosti ovoj temi prilazilo s ve¢om paznjom.
U radu se definira dom i njegova uloga, posebno u danasnje vrijeme. U prvom poglavlju prikazan je odgojno-
-obrazovni rad s posebnim naglaskom na integrirani pristup u radu s dacima. U drugom poglavlju prezentirana
je organizacija odgojno-obrazovnog rada u domovima medresa Islamske zajednice koja je planirana u skladu s
namaskim vaktovima. U tre¢em poglavlju predstavljen je plan i program odgojno-obrazovnog rada propisan od
Rijaseta Islamske zajednice. Cetvrto poglavlje govori o tome da su prvi odgajatelji djece njihovi roditelji, a da
su kasnije kroz skolovanje svi nastavnici ujedno i odgajatelji, dok su u domu odgajatelji glavni nosioci odgojnog
djelovanja. Od sposobnosti i kompetencija odgajatelja zavise efekti odgojno-obrazovnog rada u domu, a sto se
reflektuje i na rad s u¢enicima u skoli. Na kraju je spomenuta propisana pedagoska dokumentacija koja se vodi u
domu, a koja olaksava pracenje rada i napretka daka i zaklju¢na razmatranja.

Kljucne rijeci: dacki domovi medresa, Islamska zajednica, odgajatelji, odgojno-obrazovni rad, plan i program Rijaseta

Uvod

Medresa je skola internatskog
tipa u kojoj daci, uglavnom, stanu-
ju u domu koji je sastavni dio skole.
Cjelodnevni boravak daka u medre-
si zahtijeva i omogucava cjelodnevni
program rada. Pored nastavnih aktiv-
nosti, neophodno je planirati i reali-
zirati sadrzaje u poslijepodnevnim sa-
tima, te kroz planirane, ali i spontane

Rad “Odgojno-obrazovni rad u dackim
domovima medresa u Bosni i Herce-
govini” je prilagodena verzija referata
s istim naslovom koji je 2018. godine
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aktivnosti odgojno djelovati. Boravak
daka u domu je izvanredna prilika da
se upoznaju mlade li¢nosti, spoznaju
njihove mogucénosti i interesovanja i
shodno tome ponude sadrzaji koji ¢e
ih motivirati i potaknuti na ostvariva-
nje ispravnih ciljeva. Odgoj sagledan
s aspekta individualnog razvoja sva-
kog pojedinca primarno je povezan
s ucenjem, odnosno s poticanjem,

prezentiran na medunarodnom semi-
naru o dackim domovima u Skadaru,
Albanija, u organizaciji Centra za na-
predne studije iz Sarajeva.

motiviranjem, izazivanjem vlastite
aktivnosti s ciljem razvoja li¢nosti.
Odgojni poticaji koji izazovu i pota-
knu li¢nost na vlastitu aktivnost mogu
se ocijeniti kao efikasni i uspjesni.
Tako su skole po svojoj definici-
ji odgojno-obrazovne ustanove, od-
gojni segment u vecini $kola je za-
postavljen. Neke od skola u Bosni i
Hercegovini dacima mogu dati vise
od medresa u pogledu obrazovanja,
ali ono $to medrese ¢ini istinski je-
dinstvenim i jakim i u ¢emu je nji-
hova prednost u odnosu na druge
srednje skole jeste to $to one pored
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obrazovanja nude i kvalitetan sistem
odgoja, koji se temelji na islamskim
principima i vrijednostima.

Uloga domova i domskog Zivota
posebno je znacajna u ovom moder-
nom dobu “Z” generacije u kojoj mno-
gi postaju individualci bez posebne
potrebe za druzenjem, okrenuti sebi
bez posebnog interesovanja za stanje
drugih, s odsustvom empatije i altru-
izma. Dolaze generacije sa smanjenom
koncentracijom i paznjom, naviknuti
na instant rjeSenja u virtualnom svije-
tu, ocekujudi isto i u realnom Zivotu.
Domovi i studentski centri prije sve-
ga pruzaju sigurnost kroz povijerenje
koje daci imaju u svoje odgajatelje,
zatim potpomazu i podsticu socijali-
zaciju, druZenje, zanimanje za druge
i rad u timu, solidarnost kao domi-
nantnu odgojno-obrazovnu vrijed-
nost koja pretpostavlja sistemsko os-
posobljavanje djece i mladih da budu
osjetljivi za druge, za porodicu, slabe,
siromasne i obespravljene, svoju oko-
linu i Zivotno okruzenje. Pomazu im
da upoznaju sebe i otkriju svoje zone
interesovanja i svoje sklonosti, te da
se fokusiraju na razvoj i unapredenje
svojih talenata, sposobnosti i afiniteta,
transformisuéi ih u svoje prednosti i
mozda sutra$nja Zivotna zanimanja.

Zbog sve vece vaznosti domova
u novije vrijeme u okviru pedagogije
razvila se i posebna disciplina, dom-
ska pedagogija, nau¢na disciplina opée
pedagogije koja istrazuje, proucava,
unapreduje i anticipira odgoj u do-
movima, uvjete i moguénosti, orga-
nizaciju Zivota i rada, nacela, metode
i sredstva odgojnog rada te medusob-
ne interakcije unutar odgojno-obra-
zovne djelatnosti i izmedu drustva i

svijeta rada. (Rosi¢, 2001)

1. Odgojno-obrazovni

rad u medresi

Odgoj je svjesna, namjerna i orga-
nizirana djelatnost koju vrsi odgajatelj
kao posrednik izmedu drustva i odga-
janika, razvijajuéi prema odredenom
drustvenom cilju i pomocu odredenih
sadrzaja psihofizicke dispozicije odga-

janika. (Enciklopedijski..., 1963) Odgoj
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je kontinuiran proces za koji su u prvom
redu odgovorni roditelji, a kasnije se ta
uloga prosiruje i na druge. Roditelj je
prvi i najvazniji odgajatelj. Na odgoj
djeteta putem skole posebno, ali i kroz
socijalizaciju i u interakciji s drugima
op¢enito, utjecu i drugi. Kroz nastavu
se planira ostvarivanje obrazovnih, od-
gojnih i funkcionalnih ciljeva kako bi
se na taj nacin vrsio planski utjecaj na
izgradnju mlade licnosti. Medutim, u
nastavi je akcent na obrazovanju, iako
je jedan od zadataka svakog predme-
ta i svakog Casa postizanje i odgojnog
cilja. Svaki nastavnik bi trebao biti i
odgajatelj. Zbog obimnosti nastavnih
planova, profila nastavnika i uopée izo-
stanka generalnog fokusa na odgojni
cilj, ovaj segment je u skolama Cesto
zapostavljen.

Odgovorni za rad u medresama
svjesni su da su odgoj i obrazovanje
jedinstven proces i da se ne mogu
uspjesno odvijati razdvojeno. Zbog
toga su medrese taj proces u potpu-
nosti povezale, postigle potpunu sin-
tezu odgoja i obrazovanja kroz ucenje
i primjenu naucenog i zato postizu
dobre odgojno-obrazovne rezultate.

Integriran i sistematican odgojno-
obrazovni pristup dodatno omogu-
¢ava koncept skole s dackim domom,
gdje se pracenje razvoja i napredova-
nja mladih li¢nosti vrsi permanentno
i kontinuirano tokom cijelog dana u
trajanju Cetiri godine.

U dackom domu medrese Zivot
daka organiziran je tako da se daci
obrazuju i odgajaju kroz ucenje i stje-
canje razlicitih viestina, navika, kom-
petencija i primjenu onoga $to su na-
udili u nastavi. Odgojni rad u domu
odgajatelji realiziraju po utvrdenom
planu i programu odgojnog rada. Kroz
ostvarivanje socijalne, psiholoske i pe-
dagoske funkcije doma nastoji se kod

daka razviti njihov li¢ni maksimum.

2. Organizacija odgojno-

-obrazovnog rada u domu

S obzirom na to da se sistem od-
goja i obrazovanja u medresi teme-
lji na islamskim principima i vrijed-
nostima, s akcentom na prakti¢noj

MUALLIM

primjeni naucenog, posebno islamskih
propisa, sve aktivnosti organizirane
su u skladu s namaskim vaktovima.
Obavljanje namaza u dzematu, u nje-
govo vrijeme, jasna je poruka da je
namaz stub i platforma za sve ostale
aktivnosti, a dZemat snaga muslima-
na ispas. Rad s dacima u medresi pa
tako i u domu planiran je i organizi-
ran na ovim temeljima.

Prema rasporedu dnevnih aktiv-
nosti, dan daka medrese pocinje za-
jednickim obavljanjem sabah-nama-
za, a u nekim medresama i uc¢enjem
mukabele. Nakon dorucka daci idu na
nastavu koja se u medresama odvija
u jutarnjoj smjeni i traje do podne-
-namaza ili se prekida podne-nama-
zom, a onda se daci vracaju na jos je-
dan ili dva ¢asa, zavisno od rasporeda
casova. Nakon podne-namaza slijedi
ruak, a zatim vrijeme predvideno za
odmor, slobodne aktivnosti, vanna-
stavne aktivnosti i druge segmente
odgojno-obrazovnog djelovanja. U
ovom periodu realiziraju se razlici-
ti sadrzaji u kojima daci ucestvuju
prema svojim Zeljama, potrebama
ili afinitetima, a neke od aktivnosti
su plenarnog karaktera. Kroz teme
mjeseca nastoje se afirmirati pozi-
tivne vrijednosti ili buditi svijest o
Stetnosti nekih pojava. U mjesecu
u kojem se obraduje odredena tema
sve aktivnosti su u skladu s tom te-
mom:? halka hadisa, zidne novine,
radijske emisije, poruke, parole, teme
iz hatabeta, prakti¢na primjena nau-
¢enog, radionice, praenje i nagradi-
vanje najuspjesnijih. Organiziraju se
takmicenja iz sire, fikha, u¢enja ezana
i sl. Realiziraju se planske radionice
o razli¢itim temama: efektivno uce-
nje, aktivno slusanje, motivacija i sl.
Grupe su razli¢itog sastava, najcesée
kombinovane musko-Zenske grupe.
Daci se kroz horsku, dramsku, re-
citatorsku, novinarsku, art-sekciju
pripremaju za razli¢ite manifesta-
cije. Ikindija-namaz oznacava kraj

2 Program poticanja moralnih vrijedno-

sti, program poticanja islamskih normi
ponasanja u meduljudskoj komunikaci-
ji, program islamskog odijevanja, znacaj
namaza i sl.
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vremena predvidenog za odmor ili
slobodne aktivnosti, a nakon ikindije
svi daci provode zajednicko vrijeme
na korepeticiji gdje se, u¢eci u svojim
ucdionicama, pripremaju za nastavu.
Ucenje na korepeticiji ima svoje pred-
nosti i nedostatke. Paci koji su na-
vikli uciti naglas tesko se navikavaju
uciti u sebi, lahko se dekoncentriraju
i prisustvo drugih ih ometa. Vreme-
nom se adaptiraju i naviknu. Uéenje
na korepeticiji ima i svoje prednosti.
Daci koji imaju poteskoce u savlada-
vanju gradiva iz pojedinih predmeta
imaju priliku da zatraze pomo¢ od
svojih kolega. Takoder, daci koji Zele
da napreduju vise u prilici su da sa
svojim kolegama razmjenjuju mislje-
nja o odredenim pitanjima i temama.
Slijedi aksam-namaz, veCera, odmor i
druga korepeticija koja traje do jacije.
Nakon jacije je vrijeme predvideno
za slobodne aktivnosti i povecerje.®

3. Program odgojnog
rada u medresama

Odgojno-obrazovni rad u dackim
domovima medresa odvija se po je-
dinstvenom planu odgojnog rada za
sve medrese. Plan i program odgoj-
nog rada zakljuckom Rijaseta Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
broj: 02-08-2-3005-2/14 od 05. de-
cembra 2014. godine sastavni je dio
Nastavnog plana i programa medresa.
Nastavni plan i program i Plan i pro-
gram odgojnog rada u domu odobra-
vaju nadlezna ministarstva kantona.
Od 2021. odlukom Rijaseta Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni donesen je novi Nastavni plan i
program medresa u ¢ijem sastavu je
i novi Program odgojnog rada uskla-
den s najnovijim kurikularnim stan-
dardima s jasno definiranim ishodima
odgojno-obrazovnog rada u dac¢kim
domovima medresa. Programom od-
gojnog rada u medresama utvrduju

3 S obzirom na to da se raspored izraduje

prema namaskim vremenima, redoslijed
aktivnosti nije u potpunosti isti ljeti i
zimi. U redoslijedu moze biti manjih
razlika i po medresama.
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se ciljevi i zadaci, odgojno-obrazovni
ishodi, o¢ekivane kompetencije koje
¢e daci razviti, o¢ekivane vrijednosti
koje ¢e daci usvojiti, elementi i na-
¢in organizacije Zivota i rada u domu,
osnovni oblici izvodenja programa i
njihovo trajanje, sedmi¢ni i godi$nji
fond odredenih oblika odgojnog
rada, teme za realizaciju predavanja
i radionica te ostali sadrzaji koji su
sastavni dio odgojno-obrazovnog
rada u medresi. Program se ostva-
ruje kroz sljedeca podrucja odgoj-
no-obrazovnog rada u domu: soci-
jalna integracija i podsticanje razvoja
licnosti, ucenje i podsticanje obra-
zovnog razvoja daka, zdravstveno-
higijenski i fizicki razvoj, slobodno
vrijeme i razvoj kreativnosti te du-
hovni razvoj mladih li¢nosti. Obim,
sadrzaj i dinamika rada utvrduju se
Godisnjim planom i programom rada
odgajatelja. Godi$nji plan i program
odgojnog rada se detaljno razraduje
u okviru mjese¢nih i sedmic¢nih ope-
rativnih planova, a kroz evidenciju
o realiziranim aktivnostima mogu-
¢e je pratiti ostvarivanje planiranog.

Cilj Programa jeste da se nji-
me planira kontinuirano odgojno-
-obrazovno djelovanje u medresi
kako bi se, kao rezultat, kod daka
postiglo sljedece:

— Razvijanje islamskog stila
ponasanja koji se zasniva na
kur’anskim porukama i prak-
si Allahovog Poslanika, a.s., a
koji je prilagoden zahtjevima
vremena u kojem daci Zive.

— Ustrajavanje u upotpunjavanju
svih segmenata odgoja daka, a
posebno vjerskog i duhovnog.

— Izgradivanje stabilne li¢nosti
koja ¢e biti duboko svjesna
svog identiteta.

— Razvijanje daka u sposobnog i
korisnog ¢lana islamske i dru-
$tvene zajednice.

- Razvijanje spremnosti na brigu
o interesima medrese i Cuvanje
njenih vrijednosti.

— Prezentiranje vrijednosti vjere
i prakticiranje islamskog naci-
na Zivota.

- Odgoj li¢nosti slobodnog i
otvorenog uma i oplemenje-
nog srca.

— Razvijanje razli¢itih dackih
potencijala i vjestina kojima
se dak sprema odgovorno uce-
stvovati u profesiji koju odabe-
re, kulturnom i javnom zZivotu
zajednice. (Nastavni plan...,

2014:317)

Opéi cilj odgoja odreduje odgoj-
ne zadace koje vrijede za sve dacke
domove ¢iji je osnivac Rijaset Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni, a one su sljedece: cuvanje kljuc-
nih vrijednosti vjere i praktikovanje
islamskog nacina Zivota na temelji-
ma Kur’ana i sunneta, te praktiko-
vanje hanefijskog mezheba u fikhu
i maturidijskog u akaidu; poticanje i
razvoj radno-akcionih kompetenci-
ja kod daka; ¢uvanje i unapredivanje
zdravlja; kognitivni razvoj; socijali-
zacija i emocionalni razvoj; oboga-
¢ivanje zivota daka u domu i poti-
canje kreativnog razvoja. (Nastavni
plan..., 2014:317)

Programske sadrzaje u domu re-
aliziraju odgajatelji kroz sljedece ele-
mente rada:

— planiranje i programiranje od-
gojnog rada na godisnjem, mje-
se¢nom i dnevnom nivou, gru-
pni i individualni programi i
planovi rada;

— organiziranje Zivota i rada daka
u domu u skladu s Pravilni-
kom o kucnom redu i rasporedom
dnevnih aktivnosti,

— redovna predavanja i radionice
realiziraju se najmanje dva puta
mjese¢no s jednom odgojnom
grupom ili kombinovano;

— rad s odgojnom grupom reali-
zira se najmanje jednom sed-
mic¢no, a na odgojnom satu
razgovara se o aktuelnim te-
mama i planovima za dalji rad;

— individualni rad s dacima re-
alizira se kroz rad s nada-
renim dacima, rad s dacima
s poteskocama u savladava-
nju skolskog gradiva, rad s

dacima s psiho-socijalnim
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potesko¢ama, savjetodavni
rad i rad na podizanju svije-
sti kod daka, te islamskom i
duhovnom odgoju, uglavnom
po potrebi ili po planu rada i
pracenja daka;

rad s interesnom grupom po-
drazumijeva rukovodenje sek-
cijom ili vannastavnom ak-
tivno$cu koja se realizira u
poslijepodnevnim satima, u
zavisnosti od afiniteta i sklo-
nosti odgajatelja te interesa i
potencijala daka. U dackim do-
movima medresa odgajatelji su
voditelji brojnih sekcija poput:
sekcije hifza, recitatorske sek-
cije, sportskih sekcija, huma-
nitarne, zidnih novina, horske,
kaligrafske, melodi¢nog uce-
nja Kur’ana, jezickih sekcija i
kurseva, radio-sekcije, art-ga-
lerije i drugih sekcija koje se
realiziraju u poslijepodnevnim
satima ali su dio jedinstvenog
programa rada skole kroz koji
se daci afirmisu, a skola pre-
zentira u javnosti:

kulturna i javna djelatnost po-
drazumijeva ucesce u razlici-
tim skolskim i vangkolskim
manifestacijama kroz koje se
najcesce i promovira rad po-
jedinih sekcija;

saradnja s roditeljima odvija se
kroz informativne roditeljske
sastanke, tematske roditeljske
sastanke, individualne infor-
mativne razgovore, individu-
alne tematske razgovore, elek-
tronsku razmjenu informacija
putem elektronskog dnevnika
koji medrese implementiraju
od 2014. godine kao dio in-
formacionog sistema Islam-
ske zajednice, u ¢emu medrese
prednjace ispred svih drugih
skola u Bosni i Hercegovini
i putem posjeta porodicama
daka, po ¢emu su medrese ta-
koder jedinstvene;

saradnja s menadZmentom
gkole, nastavnicima i strué¢nim
saradnicima odvija se kon-
tinuitrano i intenzivno radi

razmjene informacija, a u svr-
hu postizanja boljih odgojno-

-obrazovnih rezultata.*

Neke od tema koje obuhvata
program odgojnog rada su sljedece:
“Upravljanje emocijama i adaptaci-
ja unovim okolnostima”, “Islamska
kultura u komunikaciji”, “Znacaj

i, ]
nauke”, “Li¢nost uéenika medre-
se”, “Tehnike ucéenja”, “Verbalna i
neverbalna komunikacija”, “Slobo-
dno vrijeme”, “Formiranje navika”

.] > J y
“Aktivnosti u zajednici”, “Poslanik
| ) )

K Ve » o«
a.s., kao najljepsi uzor”, “Samood-

S .
goj 1 preispitivanje”, “Humanost i
volonterizam”, “Ekologka svijest”,
“Razvijanje zdravog stila Zivljenja”

janj g s jenja’,
“Smisao iskusenja”, “Cuvanje tradi-
)
cije”, “Islamska misija i pripadnost
zajednici” i druge.

4. Nosioci odgojno-obrazovnog
rada u dackom domu

Nosioci, organizatori i rukovo-
dioci odgojno-obrazovnog rada u
dackom domu medrese su odgajate-
lji kao stru¢ne osobe, visokih radnih,
obrazovnih i moralnih kvaliteta, edu-
cirani za rad u odgojno-obrazovnom
sistemu. Njihova primarna uloga je
da dacima budu od pomo¢i u razvoju
svih njihovih fizickih, psihickih, in-
telektualnih i duhovnih potencijala
te da im pomognu u dostizanju nji-
hovog li¢nog maksimuma.

Efekti odgojno-obrazovnog rada
ponajvise ovise o sposobnostima
odgajatelja, njegovom stru¢nom i
opéem obrazovanju, njegovim du-
hovnim i moralnim vrijednostima i
njegovom radu i odnosu prema daci-
ma. Za postizanje uspjeha veoma je
vazan li¢ni primjer odgajatelja, nje-
gov Cvrst 1 jasan stav, ljubav prema
pozivu, iskren pristup i ustrajnost.
To je Poslanikov, a.s., pristup koji
je uvijek aktuelan i primjenjiv. Daci
moraju osjetiti da je odgajatelju sta-
lo do njihovog uspjeha, te da prati i
primjecuje njihov i najmanji napre-
dak. To ¢e ih potaknuti i motivirati
da dalje napreduju. Odgajatelj treba
biti uporan, dosljedan i nenametljiv,
ali ne i neprimijetan, stalno bodre¢i
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dake da ostvaruju postavljene ciljeve.
Najvazniji zadatak odgajatelja je da
kod daka posije ispravnu i plemenitu
misao. Neko je nekada mudro rekao:

Posij Misao, poznjeces Djelo,
Posij Djelo, poznjeces Naviku,
Posij Naviku, poznjeces Karakter,
Posij Karakter, poznjeées Sudbinu.

Uspjesno odgojno djelovanje pret-
postavlja razumijevanje dackih mo-
guénosti i osjecaja, ljubav, toplinu i
stalna ohrabrivanja te stvaranje ta-
kvih situacija u kojima daci mogu
dozivljavati radost napretka i uspje-
ha. Odgojno djelovanje i odgovorno
ponasanje pretpostavlja smislen i sa-
vjestan odnos izmedu li¢ne slobode
i licne odgovornosti.

“Odgojni proces kreativan je ¢in,
to je oblik odgajateljeva samoostvare-
nja u kojem odgojna djelatnost ovisi
o0 njegovoj osobnosti i vrijedi upravo
toliko koliko i sam ugitelj/odgajatelj.”
Prema tome, odgajateljeva je uloga
presudna u planiranju i provodenju
odgojnoga djelovanja te u ostvariva-
nju zadace formiranja uljudene oso-
be kao rezultata toga procesa. (Vu-
kasovié, 2000)

Rad u domu omogucava odgaja-
telju kreativno osmisljavanje, slobodu
u odabiru metoda, primjeni metoda i
formi rada. Zavisno od potreba, odga-
jatelji rade s jednom odgojnom gru-
pom, ponekad sa svim dacima u domu,
odvojeno s muskim i Zenskim, rade s
dacima koji se opredijele za pojedi-
ne sekcije ili vannastavne aktivnosti,
organiziraju radionice s kombinova-
nim grupama radi pruzanja razlicitih
vrsta psiholosko-pedagoske pomodi,
otklanjanja poteskoca ili unaprede-
nja $kolskih rezultata, stimuliranja i
motiviranja daka, podrzavanja dackih
afiniteta i postignuca i sl. Cesto je
prisutan individualni rad, u zavisnosti
od potreba, ponekad je to pruzanje
pomodi u savladavanju skolskog gra-
diva, a najc¢esée pomo¢ u adaptaciji,
socijalizaciji, prevazilazenju adole-
scentskih problema i sl. Upravo je

* Ovi segmenti ujedno ¢&ine i 40-satnu
radnu sedmicu odgajatelja.
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ovo jedna od vaznijih prednosti Zivo-
ta u domu. Adolescenti Cesto prolaze
kroz probleme odrastanja, ali tesko
o tome govore s roditeljima. Odga-
jatelji u dackim domovima medre-
sa su najbolje osobe za pruzanje ove
vrste pomodi i podrske. Educirani,
kompetentni, poZrtvovani i pouz-
dani savjetnici za sve probleme na
koje mladi nailaze.

Savremeni svijet kontinuirano se
susrece s izazovima stalnih tehnolo-
skih otkrica i dostignuca. Najnoviji
i do sada najvedi izazov je umjetna
inteligencija. Svjedoci smo njenih
mogucnosti i prijetnji da mnoga
ljudska zanimanja budu zamijenje-
na robotima i umjetnom inteligen-
cijom. Umjetna inteligencija ima
veliki upliv i utjecaj u obrazovni
djelokrug rada. Medutim, nemogu-
¢e je da ikada ikakva umjetna inte-
ligencija zamijeni ulogu odgajatelja
jer je osnovna pretpostavka za od-
gojni rad prisustvo emocija. Uspje-
$no odgojno djelovanje pretpostavlja
povjerenje, ljubav, empatiju, brigu i
povezanost s dacima.

5. Pedagoska dokumentacija
u dackom domu

Odgajatelji u svom radu vode
propisanu pedagosku dokumenta-
ciju koja ima za cilj prenosenje po-
trebnih informacija i kontinuirano
pracenje odgojno-obrazovnih re-
zultata kod daka’. U osnovnu pe-
dagosku dokumentaciju ubraja se
Knjiga dezurstva ili Dnevnik rada,
Odgojna knjiga i Knjiga za korepe-
ticiju. Pomo¢na dokumentacija su
Knjiga aktiva, Knjiga sekcije te razne
evidencije koje se vode u domu. Od-
gajatelji vode i elektronski dnevnik.
Osnovna pedagoska dokumentacija
ujednacena je u svim medresama od
skolske 2017/2018. godine.

Sve medrese u Bosni i Herce-
govini ispunjavaju uvjete za odvi-
janje kvalitetnog odgojno-obra-
zovnog rada i djelovanja u domu,

5 Pravila medresaIZ u BiH, Clan 58, Clan
59, Stav

Novi Muallim ¢ proljete 2024 ¢ god. XXV e br. 97

od standardizirane infrastruktu-
re, opremljenosti doma, programa
odgojno-obrazovnog rada u domu,
pravilnika koji se odnose na organi-
ziranje Zivota u domu, dokumenta-
cije i priru¢nika za odgojno-obra-
zovni rad u domu. Medrese imaju
stru¢ne, educirane i sposobne odga-
jatelje. Sve su to faktori koji utjecu
na kvalitetan rad i dobre rezultate.
Medutim, i dalje postoji potreba
za povecanjem broja odgajatelja u
veéini medresa.

U budu¢nosti, neophodno je na-
staviti pratiti napredak sli¢nih in-
stitucija u svijetu, potrebe vremena,
promjene koje se neminovno do-
gadaju te rad u dackim domovima
uskladiti s aktuelnim metodama rada
i potrebama generacija koje dolaze.
Poznata je izreka hazreti Alije, r.a.,
u kojoj je preporucio da odgajamo
djecu za vrijeme koje dolazi, a ne za
vrijeme u kojem mi Zivimo.

6. Zaklju¢ak

Mentalitet mladih ljudi u savre-
menom vremenu se U potpunosti
promijenio. Shodno tome, odgoj i
pristup mladima u danasnje vrije-
me mora biti prilagoden njihovom
mentalitetu. U danasnje vrijeme
mladi se distanciraju od roditeljskog
autoriteta i pokusavaju izgraditi vla-
stiti identitet i posti¢i samoaktuali-
zaciju. Osim odvajanja od roditelja,
oni zbog naglasene individualnosti,
pored najsavrsenijih komunikacijskih
tehnologija, dozivljavaju osamlje-
nost. Dolazi do porasta sebi¢nosti,
potistenosti, oholosti i narcisoid-
nosti. Potreba za shvac¢anjem sebe i
svoje uloge na ovom svijetu otvara
mogucnosti i prostor za $iroko pe-
dagosko djelovanje.

Savremene tendencije u prou-
¢avanju odgojno-obrazovne djelat-
nosti sve vise naglasavaju interak-
cijsko-komunikacijski aspekt, ¢ija
vrijednost lezi u pridavanju vaznosti
uloge odgajatelja i daka. Takav pri-
stup odgoju i obrazovanju u centar
paznje postavlja meduljudski od-
nos. Sagledan s ovog aspekta, odgoj

je usko vezan i primarno odreden
kvalitetom ljudskih odnosa, u ovom
slucaju odgajatelj-dak.

U domu i njegovom odgojno-
-obrazovnom radu posebno do izra-
zaja dolazi interakcijsko-komunika-
cijski aspekt odgoja. Uspjesan od-
gojno-obrazovni rad pretpostavlja
poznavanje daka kao subjekta u od-
gojno-obrazovnom radu. To pozna-
vanje ostvaruje se putem komunika-
cije. Uspjesnost odgojnog djelovanja
ovisi o kvaliteti uspostavljene inte-
rakcije odnosno interakcijske pove-
zanosti ostvarene kroz komunikaciju.
Kao rezultat uspjesne komunikacije
javlja se razumijevanje, zadovoljstvo,
utjecaj na stavove, oplemenjivanje
odnosa i izazivanje akcije. Navedene
karakteristike ima dijalog u kojem se
ostvaruje najvisi nivo interakcijske
povezanosti u komunikaciji. Da bi se
jasni i izgradeni stavove prenijeli na
druge, moraju se znati prezentirati i
ponuditi drugima. Svjesni vaznosti
kvaliteta komunikacije, u medresa-
ma se njeguju sekcije govornistva,
hatabeta, debatne sekcije, organi-
ziraju se okrugli stolovi, treninzi za
javne nastupe i sl.

Neke od poteskoca koje se javlja-
juu posljednje vrijeme odnose se na
otezanu komunikaciju s roditeljima
pojedinih ucenika. Pojedini roditelji
teze podnose razdvojenost od svo-
je djece nego sama djeca. Svojim
posesivnim odnosom prema dje-
ci otezavaju njihov prolazak kroz
adaptivni period u domu. Roditelji
Cesto imaju prevelika o¢ekivanja, pa
se ponekad u pocetku i razocaraju
jer se sva djeca ne navikavaju jedna-
ko brzo na domski Zivot, pravila,
ucenje na korepeticiji i vise krite-
rije u nastavi. Kako bi postigli veci
efekat u radu s dacima, odgajatelji
nastoje ostvariti dobru komunika-
ciju i pozitivno utjecati na roditelje
svojih daka. Uglavnom, zahvaljujuéi
zdravoj komunikaciji, ve¢ina rodi-
telja ubrzo shvati da su odredene
odluke i postupci ipak za dobrobit
njihove djece i da ¢e im to koristiti
kasnije u Zivotu, o ¢emu svjedoce i
primjeri starijih ucenika.
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Summary

EDUCATION AND THE UPBRINGING
IN DORMITORIES OF MADRASAS
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Amela Numanagi¢

"This paper presents a view of upbringing and education activities
in dormitories of madrasas of the Islamic Community in Bosnia
and Herzegovina. It aims to point out the significance of edu-
cational and upbringing activities within these dormitories and
to encourage further research on this topic. Dormitory and its
role in contemporary times is also defined here. The first part of
the paper presents an outline of educational and upbringing ac-
tivities in dormitories with an accent on an integrated approach
to working with students. The second part offers an outline of
educational and upbringing activities in the dormitories of the
Islamic Community which is planned in accordance with the
times of the five daily prayers. The Plan and the Programme of
the education and upbringing issued by the Riyasat of the Islamic
Community is presented in the third part of the paper. Further,
its fourth part, stresses the fact that the primary role in upbring-
ing the students is their parents, whereas in the dormitories it is
specially assigned upbringing personnel that bear this responsi-
bility. The impact of all the upbringing activities in dormitories
depends on the ability and competence of the upbringing staff,
which, in turn, is also reflected in the work with students in classes.
Finally, it mentions documentation of pedagogical activities as a
requirement which makes it easier to monitor the development
of students along with some conclusions on the subject matter.

Keywords: dormitories, madrasa, Islamic Community in Bos-
nia and Herzegovina, upbringing, educational and upbring-
ing endeavour, the Plan and Programme of the Riyasat of the
Islamic Community.
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SazeTak: Analizom odredenog korpusa sluzbene korespondencije i tekstova u publikacijama Islamske zajednice
i bosnjackih ¢asopisa uocava se praksa raznolikog oslovljavanja reisul-uleme. Tokom nesto vise od 140 godina
postojanja sluzbe reisul-uleme evidentno je nepostojanje stabilnih i §iroko ustaljenih formi oslovljavanja li¢nosti
koja vréi najznacajniju vjersku i vjersko-predstavnicku duznost muslimana u Bosni i Hercegovini. To §tosta govori
o jezickoj kulturi, sposobnosti izvodenja iz vlastite duhovne tradicije adekvatnih znacenja u vlastitom jeziku,
gradenju stru¢nog pojmovlja i imenovanja osoba i sluzbi ili njihovih administrativnih, organizacijskih i duhovnih
polozaja. U ovom radu prezentiraju se neki primjeri oslovljavanja reisul-uleme u razli¢itim historijskim periodima
koji, s jedne strane, ukazuju na poimanje ove sluzbe, a, s druge, svjedoce o stanovitom diskontinuitetu, sporom
prepoznavanju znacaja utemeljenja ¢vrsé¢ih duhovnih uporista na kojima bi se gradila stabilna jezicka i pojmovna
deskripcija i reprezentacija. Ovi primjeri takoder ukazuju na utjecaj vanjskog okruzenja i u stanovitom smislu
traganja za primjerenom institucionalnom kulturom ophodenja i oslovljavanja.

Kljucne rijeci: reisul-ulema, Islamska zajednica, sluzba, titula, oslovijavanje

Uvod

Iskazivanje postovanja, uvanje do-
stojanstva i integriteta u komunikaciji
je temeljni zahtjev islama u meduljud-
skim odnosima. Zabrana ruganja, na-
dijevanja ruznih nadimaka, kudenja i
ogovaranja je izriita i apsolutna. (El-
-HudZurat, 11-12) Posjednici odrede-
nih duhovnih stepena i zaduzenja ili
moralno-intelektualne izvrsnosti tako-
der zasluzuju poseban vid po$tovanja
kako u komunikaciji tako i primjerenoj
jezickoj kulturi ophodenja i obracanja,
StaviSe njima se garantira istaknutost
neovisno o ljudskom odnosu: “Allah ¢e
na visoke stepene uzdignuti one medu
vama koji vjeruju i kojima je dato zna-
nje”. (El-Mudzadele, 11)

Kur’an naj¢es¢e Muhammeda, a.
s., oslovljava njegovom sluzbom i mi-
sijom koju ima u zajednici: “Allahov
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Poslanik” (Resulullah). Ova sintagma
je najfrekventnija u Kur’anu kada je
rije¢ o oslovljavanju ili obracanju Mu-
hammedu, a. s. Njegovi savremenici su
ga uglavnom na ovaj nacin oslovljavali.
U svojim pismima on je sebe takoder
potpisivao “Muhammed Resulullah”.
Toliko je rasirena njena upotreba
da u islamskoj literaturi odmjenjuje
njegovo vlastito ime. Kur’an, doduse
rjede, Muhammeda, a. s., oslovljava i
drugim zamjenskim imenima kojima
se istice njegova sluzba ili temeljno
poslanje: Vjerovjesnik (Nebijj — Ja
ejjuhen-nebijj), Poslanik (Resul — Ja
ejjuher-resul), Pecat poslanika (Ha-
temul-enbija). Stavljanjem teZista na
sluzbu prilikom oslovljavanja, ustvari,
osoba se impersonalizira i naglasava
se njen op¢i znacaj za zajednicu, ulo-
ga koju ima u drustvu, vaznost sluzbe

i misije kojoj je njena li¢nost potci-
njena. U tom kontekstu znakovita je
opetovana instrukcija Muhammedu,
a. s., iz koje se jasno is¢itava vrhun-
ska poruka o temeljnoj ljudskoj jed-
nakosti: “Ja sam samo ¢ovjek kao i
vi, meni se objavljuje da je vas Bog
samo jedan Bog” (Fussilet, 6; Kehf,
110), medutim, stepeni razlikovanja
se uspostavljaju po vrlinama i vri-
jednostima koje se njeguju, promo-
viraju i kojima se sluzi. Kada je rije¢
o Muhammedu, a. s., uocava se jo$
jedna distinktivna odlika u odnosu na
ostale Bozije poslanike: uglavnom se
oni spominju vlastitim imenima, dok
je kod Muhammeda, a. s., naglasak
na misiji i sluzbi. Muslimani to ra-
zumijevaju posebnim vidom posto-
vanja koje mu je na taj nacin iskaza-
no. Muslimanima se preporucuje da
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imaju poseban respekt prema Mu-
hammedu, a. s., kako u razgovoru s
njim tako i u ponasanju, da postuju
njegovu privatnost i duhovni polo-
7aj. Stavise, kao poseban vid odnosa
i postovanja preporuceno je da na
njega donose salavat. (E1-Ahzab, 56)

U najranijoj islamskoj tradiciji no-
miniranje vjerskih sluzbi i osoba koje
ih vrse ili predvode bilo je stvar pre-
vladujuceg konsenzusa istaknutih mu-
slimanskih autoriteta, ali i drustveno-
historijskog etabliranja sluzbi i osoba
baziranog na moralno-intelektualnim
kvalitetima i odredenoj vrsti izvrsnosti.
Glavne tradicionalne vjerske sluzbe kao
$to su imamska, hatibska, muftijska i
kadijska svoje utemeljenje su derivirale
iz Poslanikove prakse, ali su u kasnijoj
formi, sadrzaju i nadinu organiziranja
i uspostavljanja bile produkt razumi-
jevanja muslimanskih autoriteta,a ne
striktno objavljenog Teksta. Istaknutoj
ulemi, kao priznanje visokog uleman-
skog polozaja, dodjeljivane su pocasne
titule i iskazivani posebni nacini oslov-
ljavanja. Medu najznacajnijim titula-
ma Casti i postovanja, ¢ak i kada nije
bilo formalnog postavljenja ili sluzbe,
jeste titula “imam”, koju je musliman-
ska javnost priznavala osobama visoke
znanstvene reputacije, naprimjer ce-
tverica predvodnika fikhskih mezheba
titulirani su imamima (imam Ebu Ha-
nifa,imam Saﬁja, imam Malik, imam

Ahmed ibni Hanbel) kao i znacajan

! Kar¢i¢ osvjetljava okolnosti pojavljiva-
nja ovog naziva u Osmanskoj drzavi i
navodi da je u osmanskoj praksi reisul-
-ulema bila titula (unvén), a ne sluzba, da
je Sejhul-islam bio poglavar uleme (reis)
ito je bio istanbulski muftija, kasnije po-
znat pod nazivom $ejhul-islam. Titula je
potom davana vojnom sudiji evropskog
dijela carstva (rumelijski kazasker) koja
je u tom slucaju bila viSe vezana za rang,
nego za stvarnu naucnu vrijednost poje-
dinca na tom polozaju. Vidjeti: Kar¢i¢,
2011:309-319.

Nijaz Sukri¢ ukazuje kako se “prema vr-
sti nau¢nog interesovanja i drustvenog
angazovanja u islamskom svijetu javila
jedna nezvani¢na klasifikacija i podjela
uleme ili uopée inteligencije” na sljede-
Ce tri kategorije: a) vjersko-prosvjetnu
(imami, hatibi, mujezini, vaizi, $ejho-
vi, muallimi, muderrisi, $ejhul-islami),
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broj drugih visokih vjerskih autorite-
ta. Takoder, posebno istaknutoj ule-
mi neformalno je dodjeljivana titula
“hudzdzetul-islam”, primjerice njome
je tituliran Ebu Hamid Muhammed
el-Gazali i neki istaknuti muhadisi.

Navedeni primjeri pokazuju da
odredene sluzbe, duhovne pozici-
je, moralna i znanstvena izvrsnost
imaju §iri znacaj u zajednici i zaslu-
zuju poseban respekt i priznanje. U
bosanskoj islamskoj tradiciji takva je
sluzba reisul-uleme.

1. Oslovljavanje reisul-uleme
Titula i sluzba reisul-uleme, prem-

da relativno novijeg datuma na nasim
podrugjima, od kraja 19. stolje¢a, ima
specifiéno znalenje, tezinu i ulogu u
Zivotu muslimana i Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini. Prvo spomi-
njanje termina reisul-ulema u islam-
skoj tradiciji Bosnjaka, prema Fikretu
Karcicu, bilo je 1881. godine “u molbi
bosnjackih uglednika austrougarskim
vlastima da imaju svoga poglavara
(reisul-ulemu) koji ¢e rukovoditi nji-
hovim vjerskim poslovima”. (Kar¢i¢:
309)" Okolnosti u kojima se ova titula
pojavljuje jesu u prvom redu drustveno-
politicke prirode i Zelja austrougarske
vlasti da ostvari svoje politicke ciljeve
u pogledu potpunog odvajanja Bosne i
Hercegovine od Osmanske drzave pri
¢emu je prekidanje izravnih duhovnih

b) sudsku (kadije, naibi, muftije — fekihi)
i ¢) knjizevno-nau¢nu ulemu. On smatra
daje svaka od ovih kategorija tokom vre-
mena izgradivala “vlastite kriterije i uzuse
na osnovu kojih se neko identifikovao s
njom. Pored specijalista bilo je i uleme
enciklopedijskog obrazovanja i znanja.
Mozda je zajednicki kriterij za sve njih
bio vlastiti drustveni dokaz ... Bez obzira
na kvalitet, moZe se re¢i da je najbrojnija
i najprepoznatljivija ostala, ipak, vjersko-
-prosvjetna ulema...” (Sukri¢, 1996:198)
* Prema ¢lanu 55 ustava IZ u BiH iz 1997.
godine, reisul-ulema “je poglavar i vrhov-
ni muftija Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini”i on “predstavlja jedinstvo
dina i ummeta u Islamskoj zajednici” i
“predstavlja Islamsku zajednicu u zem-
lji i inozemstvu”. U precidéenom tekstu
ustava IZ u BiH iz 2014. godine, ¢lan
61, ostala je odrednica da je reisul-ulema

ISLAMSKE TEME

veza bilo najzahtjevnije i najosjetlji-
vije. Formiranje samostalne vjerske
organizacije i administracije musli-
mana u Bosni i Hercegovini odvoje-
ne od istanbulskog Mesihata podra-
zumijevalo je kreiranje organizacije
i vjerskog vodstva koje bi, uz vjerske
kompetencije, prvenstveno trebalo
posjedovati sposobnost rukovodenja
vierskom administracijom i organiza-
cijom vjerskih poslova. Time je na iz-
vjestan nacin reisul-ulema u zna¢ajnoj
mjeri odreden kao ¢ovjek organizacije
i administracije, ali je istovremeno u
op¢oj percepciji muslimana predstav-
ljao i prvo ulemansko lice u kojem se,
za bosanske prilike, sintetizirala visoka
vjerska ucenost i mudrost, vjersko-pro-
svjetna i $erijatsko-pravna ucenost.?
Kada se, pak, gleda kroz ustave
Islamske zajednice, medu prvim zada-
¢ama reisul-uleme evidentno se istice
predsjedavanje i rukovodenje kolek-
tivnim organom Islamske zajednice i
nadleznosti oko organizacije vjerskog
Zivota i funkcioniranja administracije.
Medutim, zna¢ajan pomak u odnosu
na sva ranija ustavna pozicioniranja
reisul-uleme napravljen je u ustavu
Islamske zajednice iz 1997. godine.
Tada je reisul-ulema prvi put defi-
niran kao vrhovni muftija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini koji
predstavlja “jedinstvo dina i umme-
ta”. (Ustav, ¢lan 55)3 Premda su do

Drugog svjetskog rata reisul-uleme

“poglavar i vrhovni muftija Islamske
zajednice”, ali je dodano i da je “najvisi
vjerski autoritet Islamske zajednice koji
predstavlja jedinstvo dina i ummeta u
Islamskoj zajednici”. U ranijim ustavi-
ma je uglavnom reisul-ulema definiran
kao najvisi ili vrhovni “vjerski poglavar”i
vrhovni ili najvisi “predstavnik Islamske
zajednice”. Ustavom iz 1936, ¢lan 89,
navedeno je da je reisul-ulema sa svojim
uzim i §irim savjetom najvisi upravno-
nadzorni organ nad cjelokupnim vjer-
skim i vjersko-prosvjetnim islamskim
Zivotom i predstavlja jedinstvo Islamske
vjerske zajednice u Kraljevini. U ¢lanu 92
se definira kao vrhovni vjerski starjesina
cjelokupne Islamske zajednice Kraljevi-
ne Jugoslavije. Ista definicija se nalaziiu
¢lanu 65 ustava 1Z iz 1930. godine. Op-
§irnije o ustavnom definiranju pozicije
reisul-uleme vidjeti u: Salki¢, 2001.
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najcesce birane iz redova mulftija, Ce-
tverica od Sesterice, tek je ustavom
iz 1997. godine definirano da je on
vrhovni muftija i time je eksplicira-
na njegova nauc¢na izvrsnost i znacaj
u $erijatsko-pravnim stvarima ¢ime
je uspostavljena jedna vrsta protu-
teze s njegovim, od ranije definira-
nim, administrativnim poslovima i
rukovodenjem Islamskom zajedni-
com. Premda se i ranije implicitno
podrazumijevalo da je reisul-ulema
osoba ¢iji stav preteze u vaznim vjer-
skim stvarima, izostajala je norma-
tivna eksplicitnost i osnazenost te
alimske uloge.

U bosanskom kontekstu titula
i sluzba reisul-uleme na odreden
nadin, pa i u praktiénom pogledu,
simbolizira pocetak samostalnog
puta u slobodu oblikovanja vlastitih
vjerskih poslova, zacetak — makar u
povojima — moderne ideje slobode
i nezavisnosti muslimana Bognjaka
koja ¢e vremenom implicirati, i poti-
cati, i ostale vrste sloboda. Usto, sluz-
ba reisul-uleme je u izvjesnoj mjeri
integrirana u odredene aspekte na-
cionalnog identiteta Bosnjaka, pr-
venstveno u onom dijelu u kojem je
kroz vjeru ispoljena i danas se ispo-
ljava vlastita samobitnost, zasebnost
iidentitarna diferencijacija. Imajuéi
u vidu nespornu ¢injenicu o znacaju
uloge religije, religijske infrastruk-
ture i institucija u nacionalnom ra-
zvoju i identifikaciji balkanskih na-
roda, ni Bosnjaci u tome ne mogu
biti izuzetak.

Kako namjera ovog teksta nije da-
lje istrazivanje i elaboracija vjerske ili
drustvene uloge reisul-uleme medu
muslimanima Bosnjacima, vracamo se
pocetnoj zamisli, tj. kra¢em pregledu
javnog i zvani¢nog oslovljavanja re-
isul-uleme koje mijenja svoje forme
s vremensko-drustvenim promjena-
ma u $irem okruzenju. Te mijene su
vidljive u zvani¢noj korespondenci-
ji unutar vjerske hijerarhije ali i na-
roda opcenito i pokazuju odredene
aspekte razumijevanja pozicije i od-
nosa prema reisul-ulemi. Naime, re-
isul-ulema je u razli¢itim periodima
i drustveno-politickim okruzenjima
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i sistemima razli¢ito oslovljavan. To
prilagodavanje i prihvatanje vanjskih
trendova, bez nekog posebnog unu-
tarnjeg rezona, jeste ocigledno. Neke
atribucije danas izgledaju nestvarno i
za dana$nji muslimanski ukus nepri-
rodno i strano. U nastavku navodimo
neke primjere iz bosnjacke stampe,
publikacija Islamske zajednice i slu-
zbenih dokumenata.

1.1. Presvijetli gospodin

U prvim godinama po uspostav-
ljanju sluzbe reisul-uleme, uglavnom
u periodu austrougarske vladavine,
najces¢i atribut uz naziv reisul-ule-
me bio je “presvijetli gospodin”. Ta-
kvu atribuciju nalazimo kod reisul-
~ulema Azabagica i Sarca, rjede i kod
kasnijih reisul-ulema. List Bosnjak
pise: “...pod predsjedanjem vrloga
nasega rodoljuba presvijetloga gos-
podina reis-el-uleme Hadzi Teofik
ef. Azabagica... Presvijetli gospodin
reis-el-ulema protumacio je tu Zelju
i potrebu nasega muhamedanskoga
elementa kod visoke zemaljske vla-
de...Ne ¢emo pogrijesiti, ako se u ime
sviju muhamedanaca Bosne i Herce-
govine zahvalimo nasim prvacima i
rodoljubima, koji su o tome poradi-
1i, i najvise presvijetlomu gospodinu
reis-el-ulemi...” (“Nasi mektebi...”,
Bosnjak, 1894)

“Uzdamo se, da ¢e put nasega
presvijetloga reis-el-uleme, koji u tu
svrhu putuje upravo sada po nasoj
domovini, uroditi najljepsim plo-
dom...” (“Na svrietku godine”, Bo-
snjak, 1894) “U tu svrhu kao i radi
drugih muhamedanskih vjerskih i
naukovnih odnosaja otputovao je iz
Sarajeva na 11. o. m. presvijetli go-
spodin Reis-el-ulema H. Mehmed
Teofik ef. Azabagi¢...” (“Domace
vijesti...”, Bosnjak, 1894)

Uz ime reisul-uleme Sulejman-ef.
Sarca u razlicitim prilikama uocljiva
je upotreba spomenute atribucije. U
izvjestaju o imenovanju reisul-uleme
Sarca Sarajevski list navodi: “...izvrien
je ¢in ustolicenja novoga reis-ul-ule-
me za Bosnu i Hercegovinu presv. g.
H. Sulejman ef. Sarca...” Baron Va-
reSanin urucio je mensuru rije¢ima:

“Izvolite, presvijetli gospodine, pri-
miti Previ$nji dekret o naimenovanju
i mensuru visokog mesihata.” Baron
Varesanin je “prvi Cestitao srda¢no
presv. Reis-ul-ulemi...” (“Svecana
ingtalacija...”,1910) U raspravama o
radu reisul-uleme Sarca u Vakufsko-
-mearifskom saboru izrazavano je
nezadovoljstvo njegovim radom
“...dok je Rifat-beg Sulejmanpasi¢
izjavio da ne moze primiti na zna-
nje ‘olitovanje presvijetlog gos. Reis
ef.’...” (Jahi¢, 2012:63)

Opsirno pisuéi o otvaranju dza-
mije u Bosanskoj Krupi, list 7arik
izvjestava da je na otvaranju dZzamije
ispred Ulema-medzlisa bio “...veleu-
eni gospodin hadzi Mehmed Dze-
maluddin ef. Caugevi¢ kao zastupnik
njegove presvijetlosti reis ul-uleme...”

(“Otvorenje dzamije...”, 1908-1909)

1.2. Njegova Presvijetlost

“Njegova Presvijetlost”je sintagma
koja se takoder koristila uz oslovlja-
vanje reisul-uleme. U povodu izbora
Dzemaludin-ef. Causeviéa za reisul-
ulemu i najave njegove inauguracije
mostarski Biser s odusevljenjem pise
o ovom dogadaju: “Ovih je dana Nje-
gova Presvijetlost novi nas Reis-el-
-ulema, Hadzi Hafiz Mehmed Dze-
maluddin ef. Causevié, otputovao u
Bec... I nas list — kao ¢isto islamski

i kao vjeran sljedbenik misli i nacela

Hazreti Dzemaluddinovih...” (“Kul-
turne biljeske..., 1914)

Dzevad Sulejmanpasic zalaze se
za reformu vakufa i navodi: “Zahva-
ljujuéi visokoj preporuci Presvije-
tloga Reis-ul-uleme g. DZemalu-
dina Caugevica...” (Sulejmanpasié,
1928:25)

U kasnijem periodu ova sintagma
ustupa mjesto drugim, medutim, nije
potpuno is¢ezla pa se tako srece u
Glasniku iz 1972. godine. “Imam Sal-
tagi¢ Adem ef. je u svom pozdrav-
nom govoru istakao veliku radost i
zadovoljstvo dZematlija Jelaha i svih
pripadnika Islamske zajednice toga
kraja $to ovoj njihovoj svecanosti pri-
sustvuje njegova preuzvisenost Reis-
-ul-ulema hadzi Sulejman efendija
Kemura... Zatim je imam Saltagi¢
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okrenuo se prema Reis-ul-ulemi i
rekao mu slijedeée rijeci: Presvijetli

Reis-ul-ulema...” (Muji¢, 1972)

1.3. Njegova / Vasa Preuzvisenost

Ova atribucija bila je prili¢no fre-
kventna i dugovjecna u sluzbenim
dokumentima Islamske zajednice.
Koristila se i u mensurama, sveca-
nom dokumentu o uvodenju reisul-
uleme u duznost. U tekstu mensure
reisul-uleme Ibrahim-ef. Maglajli-
¢a kaze se kako se daje “preuzvise-
nom gospodinu Hadzi Hafiz Ibra-
himu efendiji Maglajli¢u...” (GHB,
A-1072/B) U tekstu mensure na bo-
sanskom jeziku reisul-uleme Fehim-
ef. Spahe iz 1938. godine stoji da se
dodjeljuje “Njegovoj Preuzvisenosti
Gospodinu Fehim ef. Spahi”. Za-
tim se nastavlja: “Na temelju toga i
buduéi da je Izborno tijelo izabralo
Vasu Preuzvisenost za Reis ul-ule-
mu... mi potpisani ¢lanovi Savjeta
za davanje mensure dajemo Vasoj
Preuzvisenosti ovu mensuru i pre-
dajemo Vam sva prava i duznosti...
Reis-ul-ulemi, vrhovnom vjerskom
poglavici muslimana Islamske vjer-
ske zajednice Kraljevine Jugoslavije”.
(“Predavanje mensure...”, 1937-1938)

U izvjestaju s predaje mensure
reisul-ulemi Kemuri 1957. godine,
reisul-ulema se oslovljava “Preuzvi-
Seni Hadzi Reis efendija” (“Sveca-
nost predaje Mensure...”, 1958:70),
a potom se donosi tekst mensure na
bosanskom jeziku u kojem se, izme-
du ostalog, navodi: “Njegovoj preu-
zvi$enosti Hadzi Sulejman efendi-
ji Kemuri, Reis-ul-ulemi Islamske
vjerske zajednice u FNR]... Pripadnici
islama sacinjavaju vjersku zajednicu,
koja prema Seriatskim propisima tre-
ba da ima svoga vjerskog poglavicu...
Vrhovni vakufski sabor kao najvise
pretstavnicko tijelo Islamske vjerske
zajednice u FNR]... preko narocito
izabranog odbora ovlaséuje Njegovu
preuzvisenost HadZi Sulejman efen-
diju Kemuru...” (“Svecanost predaje
Mensure...”, 1958:70)

Dakako, ako je ovaj atribut kori-
§ten u mensuri razumljiva je nje-
gova $iroka upotreba i u drugim
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pismenim i usmenim formama. Od
1930-ih do prve polovine 1960-ih
godina upotreba ove sintagme bila
je preovladujuca. U povodu prosla-
ve 400. godisnjice velikog vakifa
Sarajeva, Gazi Husrev-bega, pri-
redivacki odbor proslave uputio je
zahvalu u kojoj se, izmedu ostalog,
kaze: “Narocitu blagodarnost dugu-
jemo Njegovoj Preuzvisenosti Re-
is-ul-ulemi Kraljevine Jugoslavije,
Hadzi Hafiz Ibrahim ef. Maglaj-
li¢u...” (“Javna zahvala...”, 1933).
“...Vaz ¢e odrzati preuzviseni Re-
is-ul-ulema...” (“Proslava Gazi Hu-
srevbegove...”, 1933)

“Na poziv Preuzvisenog Gospodi-
na H. hf. Ibrahim ef. Maglajli¢a, Reis-
-ul-uleme... Sjednicu kurije otvorio je
Preuzviseni Gospodin Reis-ul-ulema
i pretsjedavao joj. ...prebrojavanje li-
stica vrsili su Njegova Preuzvisenost
Reisu-ul-ulema...” (“Izbor kandida-
ta...”, 1933)

“Zaklju¢kom zajednickih sjedni-
ca obaju Ulema-medzlisa, odrzanih
u julu 1931. godine pod pretsjedni-
$tvom Nj. Pr. Reis-ul-uleme H. Ha-
fiz Ibrahim ef. Maglajli¢a odredeno
je...” (“Prvi izvjestaj...”, 1933)

U sluzbenoj korespondenciji iz
ovog perioda u obradanju organa
Islamske zajednice reisul-ulemi su-
srece se spomenuta atribucija. Ulema-
medzlis u Sarajevu 1939. godine dopis
reisul-ulemi Spahi adresira “Njegovoj
Preuzvisenosti reisu-ul-ulemi”. (GHB,
Arhiv 1Z, R-VIS-1-331/1939)

Atribut “preuzviSeni” koristio se i
uz ime zamjenika reisul-uleme Salih-
-ef. Basica. Uslijed progona bosnjackog
stanovnistva iz istocne Bosne 1943.
godine “zastupnik Reis-ul-uleme pre-
uzviseni Salih Safvet ef. Basi¢ uputio
je” apel za pomo¢. (Skopljak, 1944)

Nakon Drugog svjetskog rata ovaj
atribut je ostao u upotrebi, ¢ini se sve
do 1970-ih godina. “Preuzviseni Reis-
-ul-ulema Hadzi Ibrahim ef. Feji¢
usljed jucerasnjeg napornog rada u
Vrhovnom saborskom odboru i sla-
bog zdravlja nije ovdje...” (“Zapisnik
IT redovnog zasjedanja...”, 1956)

Povodom pocetka skolske 1961/62.

godine odrzana je sveCanost i otvorene
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su nove prostorije Gazi Husrev-
-begove medrese “...u prisustvu Nje-
gove preuzviSenosti Reis-ul-uleme
Hadzi Sulejman ef. Kemure... Do-
lazak Njegove preuzvisenosti Reis-
-ul-uleme i ostalih uglednih gostiju...”
(“Svecano otvorenje novog...”,1961)
U obracanju drzavnih organa re-
isul-ulemi takoder je koristena gornja
sintagma. Reisul-ulema Kemura je
1959. godine zatrazio od nadleznih
vlasti da se bista reisa Causevica, dje-
lo Ivana Mestrovica, iz Umjetnicke
galerije u Sarajevu ustupi Islamskoj
zajednici za potrebe buduéeg muzeja.
Hasan Grabcanovi¢, sekretar Savjeta
za kulturu i nauku, uputio je odgo-
vor “na ruke Njegove PreuzviSenosti
Reisu-ul-uleme”. (GHB, Arhiv I1Z,
VIS-11-3668/1959)

1.4. Drug

U skladu s novouspostavljenim
drustvenim sistemom u socijalistic-
koj Jugoslaviji i opéom zamjenom
gospode “drugovima’, ta nova moda
odrazila se i na Islamsku zajednicu,
prvenstveno u prvim godinama na-
kon Drugog svjetskog rata.

Vrhovni vakufski sabor u FNRJ
sa zasjedanja u Pristini uputio je
pozdravni telegram “Drugu Hadzi
Ibrahimu Fejicu, Reis-ul-ulemi FNR
Jugoslavije...”(GHB, Arhiv IZ, VIS-
6-2336/1955)

Skupstina Udruzenja Ilmijje za
grad i srez Travnik odrzala je u Trav-
niku 10. jula 1953. godi$nju skupstinu
s koje je uputila pozdravni telegram
“Drugu H.Ibrahim ef. Fejicu, Reisu-
-ul-ulemi I.V.Z.u EN.R. Jugoslaviji”.
(GHB, ArhivIZ, VIS-8-2374/1953)

1.5. Ekselencija

Ekselencija (lat. excellentia: uzvi-
Senost, odli¢nost, izvrsnost) uobicajen
je pocasni naziv za najvise predstav-
nike drzavne vlasti i druge predstav-
nike visokog ranga. Nakon Drugog
svjetskog rata povremeno se javlja uz
oslovljavanje reisul-uleme. Navodi-
mo primjer iz Glasnika: “...kada smo
aplauzom pozdravili ispitnu komisiju
na ¢elu Njegove preuzvisenosti Reis-
-ul-uleme H. Sulejman ef. Kemure...
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Ovoj skromnoj sve¢anosti su prisu-
stvovali: Njegova ekselencija Reis-ul-
-ulema Hadzi Sulejman ef. Kemu-
ra...” (Smajlovi¢, 1958)

1.6. Eminencija

Eminencija (lat. eminens: ista-
knut), takoder u znacenju uzoritost
i uzvisenost, titula je koja se davala
carevima, kraljevima, kardinalima.
Uz oslovljavanje reisul-uleme su-
srece se u tekstu mensure trojice
reisul-ulema, Naim-ef. HadzZiab-
di¢a, Husein-ef. Mujica i Jakub-ef.
Selimoskog. “Ova Mensura predaje
se Njegovoj Eminenciji Reisu-ul-
-ulemi Islamske zajednice u Soci-
jalistickoj Federativnoj Republi-
ci Jugoslaviji hadzi Naim efendiji
Hadziabdi¢u ... ovlas¢uje Njegovu
Eminenciju hadzi Naim efendi-
ju Hadziabdica ... ¢vrsto vjeruje-
mo da ée Vasa Eminencija uloziti
sve svoje napore, mudrost, znanje,
snagu, odlu¢nost i pronicljivost u
radu...” (“Mensura Reis-ul-uleme
h. Naim...”, 1975)

U tekstu mensure iz 1987. godine
koristi se takoder termin “eminencija’.
“Ova Mensura dodjeljuje se Njegovoj
Eminenciji Reisu-ul-ulemi Islamske
zajednice u Socijalistickoj Federativ-
noj Republici Jugoslaviji hadzi hafizu
Huseinu efendiji Mujicu... ovlaséu-
je Njegovu Eminenciju hadzi hafiza
Huseina efendiju Mujica...” (GHB,
AB-1-124/1987)

Posljednji reisul-ulema Islamske
zajednice u SFR Jugoslaviji preu-
zeo je men$uru 1991. godine. “Ova
mensura dodjeljuje se Njegovoj Emi-
nenciji reisu-l-ulemi Islamske zajed-
nice u Jugoslaviji hadzi Jakub-efen-
diji Selimoskom... Posebno izborno
tijelo Islamske zajednice imenovalo
je odbor za predaju mensure koj...

* Zanimljivo je zapaZanje hronicara
politickog i drustvenog Zivota iz po-
lovine sedmog stolje¢a po Hidzri,
Sihabudina Muhameda Nesavija.
Naime, u periodu abasijskih ha-
lifa dodjeljivanje razli¢itih titula
postalo je veoma rasireno pa cak
i unosno komercijalizirano, a ovaj
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ovlaséuje Njegovu Eminenciju hadzi
Jakub-efendiju Selimoskog...” (“Tekst
mensure na bosanskom...”, 1991)
Premda se ova atribucija pojav-
ljuje u mensurama trojice posljednjih
reisul-ulema u bivsoj drzavi, susrece
se 1 ranije, npr. uz ime reisul-uleme
Kemure. “Njihov autor bio je niko
drugi nego Njegova Eminencija Reis-
ul-ulema H. Sulejman ef. Kemura.”

(Smajlovi¢, Glasnik, 1963)

1.7. Postovani/ Cijenjeni / UvaZeni
Od 1990-ih godina XX stoljeca

napustaju se sve ranije atribucije uz
titulu reisul-uleme koje su koristene
u razli¢itim periodima tokom vise od
jednog stoljeca. Nakon reorganizacije
Islamske zajednice 1993. godine i ot-
pocinjanja njenog djelovanja u samo-
stalnoj drzavi Bosni i Hercegovini, u
sluzbenim dokumentima, asopisima,
novinskim ¢lancima, usmenim obra-
¢anjima uglavnom preovladuje atri-
but “postovani”, zatim dolaze atributi
“cijenjeni”i “uvazeni”. Cini se, uslijed
oslobadanja Islamske zajednice od dr-
zavnog i ideoloskog tutorstva, aspekt
oslovljavanja i formalnog obracanja
vrhovnom vjerskom autoritetu mu-
slimana vratio se u jedno prirodno
i primjereno leZiste, jer sama titula
i sluzba reisul-uleme, koja u susti-
ni jeste i jedno i drugo, dakle sama
po sebi je dovoljno vazna i velika, u
sebi sazima razli¢ite aspekte izvrsno-
sti, uCenosti i liderskog kapaciteta da
visoko natkriljuje sve druge atribute
i jezicke dodatke. Promjena o kojoj
je ovdje rije¢ najbolje se uocava u
tekstu mensure reisul-uleme Ceri¢a
iz 1996. godine. “Ova mensura po-
tvrduje izbor i pravo vréenja duzno-
sti reisu-l-uleme Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini. Mensura se

dodjeljuje doktoru Mustafi efendiji

hronicar zapaza “Sto je vladarska
mo¢ halife postajala manja, jace
je naglasavao aspekt svog vjerskog
vodstva, a kako je opadala njegova
mo¢ nad svjetovnim stvarima sebi
je davao sve vise i zvuénije vjerske
titule, a svoje saradnike je titulirao
dvostrukim titulama vjere i drzave/

Ceri¢u. Doktor Mustafa efendija Ce-
ri¢ je trinaesti reisu-l-ulema Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni.”(GHB, A-1073/B) Osim li¢nog
imena i akademske titule (uz uobi-
¢ajenu oznaku pripadanja imamskoj
sluzbi — “efendija“), tekst mensure
ne sadrzi druge forme isticanja i ti-
tuliranja. Tekst mensure reisul-ule-
me Kavazovica takoder odudara od
ranijih mensura i na tragu je jedno-
stavnosti koju je karakterizirao tekst
mensure reisul-uleme Cerica. “Odbor
za predaju mensure ima Cast da uru-
¢i ovu Mensuru uvazenom ucenjaku
Husein-efendiji Kavazovicu.” (GHB,
A -1074/B)

Praksa prema kojoj se uz titulu
reisul-ulema ne dodaju velika, ki-
tnjasta i zvu¢na pridjevska isticanja
postala je Siroko prihvacena u po-
sljednje tri decenije.*

Zakljucak

Iz naprijed prezentiranih primje-
ra oslovljavanja reisul-uleme moze
se zakljuciti da unutar Islamske za-
jednice nije razvijen Cvrst, stabilan
i prepoznatljiv atributivni dodatak
uz titulu i sluzbu reisul-uleme. Na-
ravno, ozbiljno pitanje je da li je on
uopce potreban, imajuéi u vidu da
sama titula u sebi nosi kondenzira-
nu puninu duhovnog, intelektual-
nog, predstavnickog i simboli¢kog
znacenja i potencijala. Stoga neade-
kvatni dodaci takvoj tituli znaju biti
potpuno suvisni, pa i karikaturalni.
Medutim, ¢injenica da su koristeni
govori da su se smatrali potrebnim.
Mozda vise od same potrebe, po
inerciji imitirala se moda vremena.

Promjene drustveno-politi¢kog
okruzenja koje su sa sobom nosi-
le i promjenu standarda i nacina

vlasti.” (Mohassel: 2007:5) Nesavi
je bio drzavni sekretar sultana Dze-
laluddina Minkubirnija, posljednjeg
sultana dinastije Harezmgah (617-
-628. po Hidzri) i autor je njegove
biografije koja daje znacajne podatke
o drustvenim i politi¢kim prilikama
u vrijeme prodora Mongola
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obrac¢anja, komunikacije i oslov-
ljavanja li¢nosti visokog ranga
odrazavale su se na internu i javnu
komunikaciju unutar Islamske za-
jednice. Sagledavanje oslovljavanja
reisul-uleme potrebno je razmatra-
ti u Sirem drustvenom kontekstu,
odnosno unutar tada vazecih nor-
mi oslovljavanja u drustvu. Utjecaj
austro-ugarske prakse i kasnijeg ju-
goslavenskog razdoblja su vise nego
ociti. Atributi “Njegova Preuzvise-
nost” 1 “Njegova Presvijetlost” nisu
izrasli iz duhovnog miljea kojeg
reprezentira sluzba reisul-uleme;
znac¢ajno odudaraju od koncepta
sluzbe koji je ukorijenjen u musli-
manskoj zajednici i vi$e podsjecaju
na sekularni, aristokratsko-monar-
hijski ili carsko-sultanski ambijent

(1894). “Domace vijesti”, Bosnjak, 1V,
52,3.

GHB, Arhiv Gazi Husrev-begove bi-
blioteke i Arhiv Islamske zajednice u
Gazi Husrev-begovoj biblioteci.

(1933). “Izbor kandidata za ¢lana Ule-
ma-medzlisa u Sarajevu”, Glasnik
VIS, 1,3, 29.

(2012). Jahi¢, Adnan, “O imenovanju
Dzemaludina Causevica za reisu-I-
-ulemu 1913. godine”, Prilozi, 41, 63.

(1933). “Javna zahvala”, Glasnik VIS,
1,4-5,81.

Karci¢, Fikret (2011). “Sluzba reisul-ule-
me kod Bosnjaka”. U: Kar¢i¢, Fikret.
Studije o Serijatskom pravu i instituci-
Jama. 2. dopunjeno izd., Sarajevo: El-
-Kalem i Centar za napredne studije.

(1914). “Kulturne biljeske”, Biser, 11, 15
i16,256.

(1975).“Mensura Reis-ul-uleme h. Naim
efendije Hadziabdi¢a”, Glasnit VIS,
XXXVIII, 5-6, 257.

Mohassel, Mohammad Reza Rasid
(2007). “Barrasi-ye tarixi wa sahtari-
ye alqab” (“Historijska i strukturalna
analiza titula®), Pagubesha-ye adab-e
erfani, 1,3,1-22.
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od vjerskog, posebno islamskog.
Termin “Drug”, jasno je, pripada
komunisti¢koj strukturi i standar-
dima komunikacije. “Eminencija”
i “Ekselencija”, premda imaju op-
¢eprihvacenu internacionalnu upo-
trebu u oslovljavanju visokih zvani-
¢nika razli¢itog karaktera i profila,
pa prema tome u medunarodnoj i
diplomatskoj komunikaciji imaju
smisla i internacionalnu prepoznat-
ljivost, ipak u komunikaciji unutar
same Islamske zajednice ne ¢ine se
narocito prikladnim, jer odudaraju
od duha onoga sto osoba predstavlja
i reprezentira, a, usto, i ne pripadaju
duhovnom naslijedu koje je obliko-
valo njegovog reprezenta. Oslovlja-
vanje duhovnog autoriteta, dakako
uz elemente personalnog postovanja
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Summary

FORMS OF ADDRESSING
THE RAISU-L-ULAMA IN USE

Ekrem Tucakovié

Analysis of a corpus of official correspondence, the texts of pub-
lications of the Islamic Community of Bosnia and Herzegovina
and Bosniak journals shows the variety of the forms of address-
ing the raisu-l-ulama. During the period of over 140 years of
the existence of the institution of raisu-l-ulama the lack of a
stable, permanent form of addressing the head of the highest
representative and the religious authority of the Muslims in Bos-
nia and Herzegovina. It says a lot about the language culture,
the capacity to produce from within one’s spiritual tradition, a
terminology of adequate meaning, and also of an aptitude for
building lexis and naming personnel of offices or administrative,
organisational or spiritual structure. This article presents some
examples of the forms of addressing raisu-l-ulama in different
historical periods. These alone may represent a reflection of the
perception, in general, of the office itself, on one hand, and on
the other, they stand as a witness of discontinuity and the lack
of understanding of the significance of the spiritual bases upon
which any further stable, lexical or linguistic representation may
be constructed. These examples also indicate the influence of the
surroundings as well as, to some extent, the search for an ad-
equate institutionalised form of discourse and forms of address.

Keywords: raisu-1-ulama, the Islamic Community, office, title,
a form of address
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SEJHUL-ISLAM MUSTAFA
HAJRI-EF. | FETVA O
VELIKOM DZIHADU
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SazeTak: U radu se ukratko predstavlja Zivot Sejhul-islama Mustafe Hajri-ef. (1867-1921), koji se na pocetku Prvog
svjetskog rata nasao na ¢elu osmanskog Mesihata i njegova fetva o welikom dzihadu. Kada se Osmanska drzava
1914. pridruzila savezu Njemacke i Austro-Ugarske naspram Rusije, Engleske i Francuske, on je izdao fetvu o
velikom d%ihadu. Bududi da je Osmanska drzava, barem formalno, u posljednjim godinama svog bivstvovanja bila
drzava koja se temeljila na vladavini $erijata, trazena je fetva od najviseg vjerskog organa drzave, Sejhul-islama, u
vezi s oglasavanjem dzihada. Fetva o obaveznosti ratovanja muslimana protiv osmanskih neprijatelja poslana je
reisul-ulema, u to vrijeme bio Dzemaluddin-ef. Causevi¢. Fetva je procitana u Sarajevu 11. decembra 1914. godine
pred oko 3000 osoba nakon klanjanog dZuma-namaza u Begovoj dzamiji, a tokom mjeseca marta 1915. godine u

jedinicama austrougarske vojske u Bosni i Hercegovni.

Kljucne rijeci: Mustafa Hajri-ef, Sejhul-islam, Proi svjetski rat, Osmanska drzava, fetva o velikom dZihadu

1. Uvod

Predmetni rad tretira fetvu $ej-
hul-islama Mustafe Hajrija (1867-
-1921) u vezi s Prvim svjetskim ra-
tom. Naime, 1914. godine Osmanska
drzava ulazi u savez koji su sklopile
Njemacka i Austro-Ugarska pro-
tiv Rusije, Engleske i Francuske.
Spomenutom savezu ¢e se godinu
kasnije, u jesen 1915. godine, pri-
kljuciti i Bugarska. Bududi da je
Osmanska drzava, barem formal-
no, u posljednjim godinama svog
bivstvovanja bila drzava koja se
temeljila na vladavini $erijata, tra-
Zena je fetva od najviSeg vjerskog
organa drzave, Sejhul-islama, ¢iju
je funkciju u to vrijeme obavljao
Mustafa Hajri-ef. Nije to bilo prvi
put da Osmanska drzava zahtijeva
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fetvu od najviseg vjerskog organa
prije stupanja u rat. Naime, kada je
trebalo postiéi savez s Venecijom,
drzava je trazila misljenje, preci-
znije fetvu ili pravnu deciziju, od
Ebu Su’ud-ef, pitajuci ga da li ée
to primirje predstavljati prepre-
ku za pohod na Kipar. Spomenuti
$ejhul-islam je izdao fetvu u kojoj
je kazao da to primirje nece Steti-
ti poduzimanju pohoda na Kipar.
U ovom radu ¢emo ukratko doni-
jeti informacije o nastanku funkcije
$ejhul-islama s ciljem da se ukaze na
njezin znacaj, a samim tim i na zna-
¢aj fetve koju donosi sejhul-islam.
Potom ¢emo iznijeti osnovne bio-
grafske podatke $ejhul-islama Mu-
stafe Hajrija i prijevod fezve o veli-
kom dZibadu. lako je Fikret Karci¢

obradio nacin proglasenja ove fetve

u Sarajevu, mi ¢emo se pozabaviti
nekim drugim aspektima teme kako
bismo je na taj nacin dopunili. Oni
koji Zele da se upoznaju s nac¢inom
na koji je proglasena u Sarajevu, vise
informacija mogu naéi u Karcice-

vom radu (Kar¢ié, 2016: 99-110)

2. Ukratko o nastanku i
ukidanju institucije $ejhul-
islam kod Osmanlija
Institucija Sejhul-islam uteme-
ljena je u vrijeme Osmanlija. Uglav-
nom se kao vrijeme njena nastanka
navodi 1425. godina, kada je Mulla
Semsuddin Fenari imenovan muf-
tijom Burse. (1p§ir1i, 2010:91; Ha-
si¢, 2014: 306) U nekim drugim
zemljama, poput Sirije i Egipta,
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ovo je bila pocasna titula. Dava-
na je samo onim islamskim uce-
njacima koji su sa svojim fetvama
postali naro¢ito poznati. Porijeklo
ovog naziva veze se za drugu polo-
vinu ¢etvrtog hidzretskog stoljeca.
(Smailagi¢, 1990: 576) Ima istra-
zivaca koji tvrde da je ovaj pocasni
naziv prvi put upotrijebljen za ha-
zreti Omera, drugog halifu nakon
smrti poslanika Muhammeda, a.s.
(Suvejdan, 2005)

Prvi zvani¢ni dokument koji
ukazuje na vaznost $ejhul-islama
bila je Kanunnama sultana Fatiha.
U njoj je naglaseno da je Sejhul-
islam predvodnik ucenjaka, da ve-
liki vezir treba dati prednost nje-
mu i sultanovom li¢nom uéitelju.
U Kanunnami izric¢ito stoji da je
on poglavar svih vjerskih u¢enjaka.
(Kar¢i¢, 1997:172) Sejhul—islam se
odlikovao, u odnosu prema sulta-
nu, za razliku od drugih drzavnih
sluzbenika, stanovitom samostal-
noscéu. (Matuz, 1992: 61) Njegove
duznosti su ukljucivale i izdavanje
pravnih decizija (fetvi).

Duznosti $ejhul-islama su se
prosirile tokom XVT stoljeca, buducéi
da je ta institucija posredstvom po-
litickih i administrativnih promje-
na dobila na znacaju. (Ipsirli, 2010:
91) Tada su njegove obaveze i oba-
veze velikog vezira bile jednake. U
tom periodu je postalo uobic¢ajeno
da se rumelijski kazasker imenuje
na mjesto Sejhul-islama. Prva osoba
koja je imenovana za Sejhul-islama
s polazaja rumelijskog kazaskera bio
je Ebu Su’ud (1490-1574). Postav-
ljen je na mjesto Sejhul-islama 1545.
godine. Na toj poziciji je ostao tri-
deset godina. (1p§ir1i, 2010:91) Na-
kon njega, na duznosti $ejhul-isla-
ma ostajalo se tri do Cetiri godine.
(Smailagi¢, 1990: 577) Od pocetka
XVII stoljeca $ejhul-islam nije biran
dozivotno, nego na odredeno vri-
jeme. U to vrijeme se gledalo koli-
ko osoba koja ¢e biti $ejhul-islam
moze pridonijeti drustvenim pro-
mjenama. On je uz pristanak veli-
kog vezira postavljao i rumelijskog
i anadolskog kazaskera, a dobio je i
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zaduzenje da pripasava sablju no-
voizabranom sultanu nakon inau-
guracione ceremonije.

Prekretnicu u nadleznostima
$ejhul-islama predstavlja period u
kojem je tu duznost obavljao Ze-
nbili Ali (1503-1526), kada su mu
pridodate neke nove nadleznosti.
Naprimjer, bio je uvjet da predaje u
medresi koju je u Istanbulu podigao
sultan Bajazit II. Povrh toga, bila im
je povijerena i kontrola kompleksa
koji je dao podic¢i sultan Bajazit II.
(Ipsirli, 2010: 92)

U drzavnoj organizaciji instituci-
ja $ejhul-islama je bila odmah poslije
ranga velikog vezira. Desavalo se i
to da $ejhul-islam bude smijenjen s
polozaja, kao $to to potvrduje pri-
mjer Civizade Mehmed-ef. Njega
je sultan Sulejman Zakonodavac
(1520-1566) smijenio zbog kritika
usmjerenih protiv u¢enja Mevla-
ne Rumija i $ejha Muhjiddina Ibn
Arebija. (Ipsirli, 2010: 92)

U XVII stolje¢u, kod Osmanlija,
$ejhul-islam je dobio karakteristi¢na
obiljezja. Sejhul-islama je postav-
ljao sultan, a od ustanovljenja ove
duznosti (1425) do ukidanja (1924)
na tom poloZaju je bilo 129 osoba u
185 naimenovanja. Prva osoba koja
je po drugi put postavljena na ovu
duznost bio je Bostanzade Mehmed
Nuri-efendija. (ip§ir1i, 2010)

U XVIII stoljecu, kada je Carski
divan (Divan-1 Himayun) izgubio
na vaznosti, Sejhul-islam je postao
iznimno bitna osoba koja je imala
naglasenu ulogu u vaznim pitanji-
ma vezanim za drzavu, kao $to je
objavljivanje rata, sklapanje mirov-
nih sporazuma, svrgavanje sultana
i sli¢no. (Hasi¢, 2015: 99)

Kada se krajem XVIII stolje-
¢a pocela modernizovati uprava
Osmanske drzave, postupno se ofor-
mio upravni odjel na ¢elu sa $ejhul-
-islamom. (Smailagi¢, 1990: 577)

Pocetkom Tanzimata (1839-
1876) ured Sejhul-islama je po-
dijeljen na odjele. Sejhul-islam je
dobio kao svoje sluzbeno sjediste
nekadasnju rezidenciju jani¢arskog
age. Njegov ured je nazvan Seyhi

‘1-islam Kapzis1 ili Bab-i Fetava.
Odjel se bavio rukovodenjem svih
ustanova koje su bile zasnovane na
vjerskoj osnovi, izuzevsi rukovode-
nje vakufima. Tokom XIX stoljeca,
njegova pozicija je svedena na po-
ziciju ¢lana Ministarstva. Njegov
mandat je postao ogranicen. Tako
je uglavnom doslo do potpunog ga-
Senja ove visestoljetne institucije.
Nakon 23. oktobra 1923, kada je
izglasana Republika, kemalisti su
poduzeli korake da se izbrisu sva
osmanska obiljezja. Zatvorili su
Serijatske sudove, ukinuli medrese
te zatvorili ured $ejhul-islama. Kao
posljednje i najvise vjersko dosto-
janstvo, ukinuli su hilafet u martu

1924. (Matuz, 1992: 169)

3. Crtice iz biografije Sejhul-
-islama Mustafe Hajri-efendije

Mustafa Hajri-ef. roden je 1867.
godine u Urgiipu u Turskoj. (Giines,
2019:21) Potjece iz porodice uce-
njaka. Otac mu je bio Abdullah
Avni-ef, koji je obnasao funkciju
nadzornika vakufa u Harputu, po-
tom u vilajetu Trablusgarp (Libija).
Njegov otac Abdullah Avni-ef. se
sustegnuo od obavljanja te duznosti,
pa tako i Hajri-ef. Naime, po smrti
oca, duznost nadzorstva dzamije je
predao amidzic¢u. (Uca, 2012:140;
Giines, 2019:21)

Sto se tice obrazovanja, u ro-
dnom mjestu je ucio kod amidze
Hadzi Munib-ef. Kod Urgiibi Ma-
hmud-ef. u¢io je kaligrafiju. U tom
periodu je, takoder, ucio i arapski i
perzijski jezik kod u¢enjaka u Siva-
su. Potom se sa svojim starijim bra-
tom 1883. godine uputio u Istanbul,
gdje je u¢io u Sahniseman medresi
koja postoji jos od Fatihova vreme-
na, konkretno u Baskur$unli, koja
se nalazila od pravca mora. (Eyi-
ce, 1995:247) Nakon dvije godine
vratio se u rodno mjesto. Otisao
je u Kajseri i pohadao Jagmuroglu
medresu (Yagmuroglu). Godine
1886-1887. ponovo odlazi u Ista-
nbul i ponovo pohada istu medre-
su, u kojoj ¢e i diplomirati nakon

60



osam godina. Nakon toga pohada
Mekteb-i Hukuk ili Pravnu sko-
lu u kojoj se ucilo svjetovno pravo.
(Koyuncu, 2012:167; 1hsanog1u,
2004:917) Diplomirao je 20. au-
gusta 1897. odli¢nim uspjehom
(aliyyilald). Odmah je dobio na-
mjestenje kao muderis u Bursi, da
bi nakon nesto vise od mjesec dana
presao u prvi stepen Sulejmanije
medrese (Musile-i Sileymaniyye),
u kojem su se pripremali studenti
za visoko obrazovanje u osmanskom
obrazovnom sistemu.

Mustafa Hajri-ef. je obavljao
razli¢ite funkcije u pravosudnom
sistemu. Bio je zamjenik javnog
tuzioca 1898. godine u prvoste-
penom sudu u sandzaku Maras,
a 1900. godine tu istu funkciju je
obavljao u sandZaku Tarablussam.
Godine 1901. sluzio je u Krivicnom
odjeljenju prvostepenog suda san-
dzaka Latakia, da bi 1903. godine
po Hidzri bio unaprijeden u za-
mjenika javnog tuzioca Central-
nog prvostepenog suda sirijske
provincije. Nakon toga, 1904. slu-
Zio je kao zamjenik javnog tuzioca
Prvostepenog suda ejaleta Manstir
ili Bitolj, a 1906. unaprijeden je u
sefa krivicnog odjeljenja central-
nog prvostepenog suda u Solunu.
(Glnes, 2019:23)

Dok je radio u Solunu, izda-
$no je pomagao Komitet unije i
napretka. Zbog toga je nakon $to
je proglasen II ustav i nakon §to
su odrzani prvi izbori, izabran kao
poslanik iz Nigde. Iz tog razloga je
iz Soluna presao u Istanbul. Godi-
ne 1908. postao je profesor na Od-
sjeku za pravo na Daru ‘I-Fununu,
visokoskolskoj instituciji ili univer-
zitetu koji je zvani¢no otvoren 20.
februara 1870. godine. (ihsanoglu,
2004:898; Giines, 2019:23) Uz platu
od 1200 grosa predavao je Medzellu
ili zakonik pod sluzbenim nazivom
Mecellei abkimi adliyye, koja je po-
stepeno, kako je napredovala nje-
na izrada, objavljivana u periodu
od 1869. do 1876. godine. (Bedi¢,
2014:52-53) Godinu poslije ime-

novan je profesorom u trogodisnjoj
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sudackoj skoli (Medreseti’l-Kudat).
(Ipsirli, 2003: 343)

Nakon toga imenovan je prvim
potpredsjednikom drzavne Skup-
stine. Godine 1910. imenovan je
upraviteljem carskih vakufa, u vladi
koju je sastavio veliki vezir Ibra-
him Hakki-pasa. (Urgiiplii, 2015:
XXVIII) Buduéi da je u tom pe-
riodu imenovan za zamjenika mi-
nistra unutarnjih poslova, Suma
i ruda, napustio je profesuru na
univerzitetu. Nedugo poslije toga
29. septembra 1911. godine Ibra-
him Hakki-pasa je dao ostavku.
Na njegovo mjesto je dosao Kucuk
Said-pasa, te je Hajri-ef. imeno-
van za predsjednika drzavnog vi-
je¢a (Sura-y1 Devlet) i ministra
pravde te zamjenika nadzornika
ili ministra carskih vakufa. No,
dao je ostavku na duznost mini-
stra pravde i preuzeo da vodi nad-
zor carskih vakufa. Kada je sultan
Mehmed Resad V isao u posje-
tu Rumeliji 1911. godine, pratio
ga je ministar unutarnjih poslova
Halil-ef. U tom periodu Hajri-ef.
je obnasao funkciju nadzornika
ministarstva unutarnjih poslova.
Iste godine imenovan je za ¢lana
Hidzaskog sanitarnog vijeca, koje
je ranije osnovano u tom kraju, u
svrhu poboljsanja zdravstva u re-
gionu Hidzaz, dijagnosticiranja,
lije¢enja i zastite pacijenata u ovoj
regiji od bolesti i upravljanja svim
zdravstvenim i dobrotvornim usta-
novama na ovom podruéju. Zbog
svojih zasluga dobio je Osmanski
orden prvog reda kao i Medzidij-
ski orden. Godine 1911. obnasao
je poziciju zamjenika ministra ob-
razovanja. Godinu poslije imeno-
van je ponovo na mjesto profeso-
ra u sudackoj skoli, a 25. januara
1913. godine imenovan je po tre-
¢i put na mjesto ministra carskih
vakufa, da bi zbog zdravstvenih
poteskoca napustio taj polozaj 5.
februara 1913. godine. No, ubrzo
se, 28. aprila iste godine, po Cetvrti
put nasao na istoj duznosti, koju
je obnasao do 26. augusta spome-
nute godine, kada ¢ée biti doveden
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na funkciju predsjednika General-
nog komiteta islamskog obrazov-
nog drustva (Darussafaka). Zbog
zasluga na toj funkciji dodijeljen
mu je orden prvog reda Ali Osman,
6. novembra 1913. godine (Glnes,
2019:21). Godinu kasnije, 16. mar-
ta 1914, s platom od 20.000 grosa
imenovan je Hajri-ef. na mjesto
$ejhul-islama Osmanske drzave, i
to kao 167. sejhul-islam. Na tom
polozaju se zadrzao dvije godi-
ne, jedan mjesec i dvadeset jedan
dan. Imenovan je carskim uka-
zom ili hatt-i humajunom od 17.

marta 1914. (Giines, 2019:25-26)

4, Fetva o Prvom
svjetskom ratu

Ono po ¢emu je Hajri-ef. ostao
poznat zasigurno je fetva o velikom
dzihadu. Tu fetvu, kojom je Osman-
ska drzava usla u Prvi svjetski rat,
procitao je 14. novembra 1914. go-
dine u dvoristu Fatihove dzamije
u Istanbulu fetva-i emin Ali Haj-
dar-ef, koji je i 29. novembra iste
godine bio, skupa s 28 osoba, pot-
pisnik proglasa o dzihadu. (Aydin,
1989:396) Napominjemo kako ne
bi bilo zabune da je ured Sejhul-
-islama bio sastavljen od pomoénog
osoblja, od kojeg je fetva-i emin bio
najznacajniji. Tu funkciju je uveo
Ebu Su’ud-ef. Fetva-i emin je mo-
rao imati $iroko znanje iz oblasti
fikha i ostalih vjerskih disciplina.
Naro¢ito od XVI stoljeéa, fetva-i
eminu je bilo prepustano bavljenje
fetvama, buduéi da su $ejhul-islami
imali brojne obaveze mimo izda-
vanja fetvi. Pravo govoredi, polozaj
$ejhul-islama je bio vise politicke
naravi, buduéi da je veliki vezir
u Mesihatu obavljao sastanke sa
$ejhul-islamom u vezi s drzavnim
poslovima. Valjano je napomenu-
ti i to da su Sejhul-islami sastavili
zbornike ili kodekse prema kojima
su se izdavale fetve. Jedino u sluca-
jevima kada se radilo o izdavanju
nekih za drzavu znacajnih fetvi,
tada su to oni li¢no ¢inili. (1p§irli,
2021: 78-80)
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Prijevod fetve o velikom d%ihadu

Kakav je stav hanefijskih imama kada du$mani napadnu islam
i dode do uzurpacije i pljacke islamskih zemalja i poroblja-
vanja muslimanskog stanovnistva, kada njegova visost halifa
islama proglasi opéu mobilizaciju i naredi dzihad, kada dzi-
had zahtjevom veli¢anstvenog ajeta: ‘Krecite u boj, bili slabi ili
snazni, i borite se na Allahovom putu zalazuéi imetke svoje i
Zivote svoje! To vam je, da znate, bolje! (Et-Tevbe, 41) postane
svim muslimanima farz; da li tada postaje farz ajn muslima-
nima sa svih strana, mladicu, starcu, pjesaku i konjaniku, da
pohrle u dzihad imecima i Zivotima? Moli se tumacenje?

Odgovor: Da.

UzviSeni Allah najbolje zna. Napisao onaj koji je u po-
trebi za Njim, Uzvidenim, Hajri bin Avni el-Urgubi, bilo
mu oprosteno.

Da li je farz svim muslimanima koji se nalaze pod upra-
vom Rusije, Engleske, Francuske i vlada koje im pomazu, a za
koje se smatra da su neprijateljski raspoloZene prema islam-
skom hilafetu i koje, ne daj BoZe, pokusavaju danas da ugase
uzviSeno svjetlo islama tako $to ratnim brodovima i kopne-
nim napadima napadaju centar islamskog hilafeta i zemlje pod
njegovom zastitom, da pohitaju u rat, ¢ine¢i dzihad, protiv tih
vlada &ja su imena spomenuta? Moli se tumacenje?

Odgovor: Da.

UzviSeni Allah najbolje zna. Napisao onaj koji je u po-
trebi za Njim, Uzvidenim, Hajri bin Avni el-Urgubi, bilo
mu oprosteno.

Ukoliko se, dok u ovoj situaciji postizanje cilja zavisi
od svih muslimana koji hitaju u dzihad, neki od njih, ne

daj Boze, suprotstave, da 1i zasluzuju da budu kaznjeni
za svoje protivljenje, za taj veliki grijeh i podlo zlo? Moli
se tumacenje?

Odgovor: Da.

Uzvigeni Allah najbolje zna. Napisao onaj koji je u po-
trebi za Njim, Uzvidenim, Hajri bin Avni el-Urgubi, bilo
mu oprosteno.

Budud¢i da je muslimanskom stanovni$tvu koje je pod
vlaséu zemalja koje ratuju protiv islamske drzave, a cija su
imena spomenuta, kategoricki Serijatom zabranjeno (ha-
ram) da ratuju protiv vojske islamske vlade, da li ée zaslu-
Ziti dZzehennemsku vatru kada budu ubijeni, pa ¢ak i da
budu primorani na to ubojstvom, pogromom cijelih svojih
porodica i unistenjem? Moli se tumacenje?

Odgovor: Da.

UzviSeni Allah najbolje zna. Napisao onaj koji je u po-
trebi za Njim, Uzvidenim, Hajri bin Avni el-Urgubi, bilo
mu oprosteno.

Da li ¢e muslimani koji se nalaze pod vlaséu Engle-
ske, Francuske, Rusije, Srbije i Crne Gore i vlada koje
im pomazu u ovom ratu i koji budu ratovali protiv Nje-
macke i Austrije koje pomazu islamsku vladu zasluziti
Zestoku kaznu s obzirom da su po¢inili veliki grijeh kojim
se nanosi §teta islamskome hilafetu? Moli se tumacenje?

Odgovor: Da.

Uzviseni Allah najbolje zna. Napisao onaj koji je u po-
trebi za Njim, UzviSenim, Hajri bin Avni el-Urgubi, bilo
mu oprosteno. (Giines, 2019:44-45)

Sejhul-islam Hajri-ef. je svoju fe-
tvu zasnovao na 41. ajetu sure Et-Tev-
be: “Krecite u boj, bili slabi ili snazni, i
borite se na Allahovom putu zalazudi
imetke svoje i Zivote svoje! To vam je,da

znate, bolje!”i na sljedecih pet osnova:

1. Farz je svima da se odazovu
padisahovoj naredbi dzihada.

2. Nuzno je da se muslimani koji
zive pod upravom Engleske,
Francuske i Rusije, koje Zele
ukloniti hilafet, ujedine protiv
njih.

3. Oni koji se ne odazovu dzihadu
i ignori$u fetvu zasluzuju Bo-
Ziju kaznu.

4. Oni muslimani koji se nalaze
pod upravom Rusije, Engleske,
Francuske i vlada koje im po-
mazu i koji budu ubijali islam-
sku (osmansku) vojsku pocinit
¢e veliki grijeh.

5. Muslimani koji se nalaze pod
vlaséu Rusije, Engleske, Fran-
cuske, Srbije i Crne Gore i koji
se budu borili protiv Austri-
je 1 Njemacke koje pomazu
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islamsku drzavu nanijet ¢e $te-
tu Osmanlijama i na taj nacin
podiniti veliki grijeh. (Giines,
2019:44-45)

Ovu fetvu su mnogi kritikovali. Je-
dan od njih je bio i sejhul-islam Mu-
stafa Sabri-ef, koji ¢e nemalo nakon
Hajri-ef. doci na mjesto Sejhul-islama
u martu 1919. godine pri vladi veli-
kog vezira Damad Ferid-pase. (Hasi¢,
2014a) U svojoj izjavi datoj dopisni-
ku lista Berliner Tageblatt u Istanbu-
lu, Hajri-ef. je objasnio svoje stavove
o Prvom svjetskom ratu uporeduju-
¢i veli¢inu i prirodu velikog dzihada
koji je proglasen s krstaskim ratovima
iz starih vremena. (1p§irli, 1998:63)

Hajri-ef. je vlastitom voljom odu-
stao od obnasanja funkcije $ejhul-
-islama 6. maja 1916. godine. (Glines,
2019:21) Umro je u rodnom mjestu
7.jula 1921. godine.

5. Zakljucak

Osmanska drzava se poetkom
Prvog svjetskog rata nasla u jako te-
skom polozaju. S jedne strane suocila

se s unutarnjom slabo$¢u, a s druge
strane s prijetnjama svjetskog rata.
Sa zeljom da se izbori s potesko¢ama
i da zadrzi hilafet u svojim rukama,
nastojala je pridobiti i uz sebe vezati
muslimane cijelog muslimanskog svi-
jeta. To su pokusali izdavanjem fetve
o obaveznosti u¢es¢a muslimana na
njihovoj strani u Prvom svjetskom ratu.

Fetvu je izdao osmanski Mesihat
na Celu sa $ejhul-islamom, najve¢im
vjerskim organom kod Osmanlija.
Pisana je u klasi¢nom stilu pitanje-
odgovor. Argumentirana je jednim
kur’anskim ajetom, konkretno 41.
ajetom sure Et-Tevbe. Fetvom se
Osmanska drzava poistovjecivala s
islamskom drzavom, a napad na nju
s napadom na vjeru islam, buduéi da
su, barem formalno, osmanski sultani
bili i halife muslimana.

Fetva je procitana i u Sarajevu
11. decembra 1914. godine pred oko
3000 osoba nakon klanjanog dzuma-
-namaza u Begovoj dzamiji, a to-
kom mjeseca marta 1915. godine u
jedinicama austrougarske vojske u
Bosni i Hercegovini.
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Summary

SHAIKH AL-ISLAM MUSTAFA HAYRI EFENDI
AND FATWA ON BIG JIHAD

Dzenan Hasi¢

'The article presents a brief review of the life of shaikh al-Islam,
Mustafa Hayri Efendi (1867-1921), who happened to be the
head of the Ottoman Meshihat at the time of the beginning
of the First World War with an emphasis on his fatwa on &ig
Jihad. In 1914, when the Ottoman Empire joined the alliance
of Germany and Austria—Hungary against Russia, France and
England, he issued a fatwa about the greaz jihad. Since the
Ottoman Empire was still, though in its last years only formally,
a state managed by the rule of the Shariah, it was required of
the religious head of the state, shaikh al-Islam, to issue a fatwa
regarding the jihad. The fatwa obligates all the Muslims of the
Muslim world, thus including the Bosniaks, against the enemy
of the Ottoman Empire. The religious head of the Muslims
in Bosnia and Herzegovina at the time was DZemaluddin-ef.
Caugevi¢. Fatwa was read in public in Sarajevo, on December
11, 1914, before over 3000 people after the jummah salah, in
Gazi Husrev-bey’s mosque, and before the troops of the Austro-
Hungarian army in Bosnia and Herzegovina in March 1915.

Keywords: Mustafa Hayri Efendi, shaikh al-Islam, the First
World War, Ottoman state, the fatwa on big jihad
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SAZETAK: Savremeni svijet konstantno zahtijeva prilagodavanje, mijenjanje i unapredivanje skolskog i obrazovnog
sistema. U skladu s tim, javlja se potreba da se u okviru obrazovanja prilagode metodoloski pristupi, nastavni
kurikulumi i udzbenici, sve u cilju kvalitetnije pripreme ucenika da odgovore zahtjevu vremena u kojem Zive.
Nazalost, muslimanski svijet i obrazovne institucije s islamskim predznakom pocetkom 20. stolje¢a kasnile su
s takvim reformama. U ovom radu predstavit ¢emo obuhvatnu reformu islamskog obrazovanja koju je inicirao
ucenjak i reformator, rektor Univerziteta Ez-Zejtuna, Muhammed et-Tahir ibn Asur. Kroz historijski pregled
islamskog obrazovanja ovaj ucenjak nastojao je uociti probleme koji su uzrokovali stagniranje na polju obrazovanja,
a potom ponuditi rjesenja za njegovu reformu. Njegove ideje i savjeti i danas su aktuelni jer jo§ postoji prostor za
poboljsanje islamskog obrazovanja koje bi trebalo odgovoriti zahtjevima vremena, a ne trajati kao relikt proslosti.

Kljucne rijeci: reforma islamskog obrazovanja, Muhammed et-Tahir ibn Asur, Ex-Zejtuna Univerzitet, Tunis,

islamski reformizam

1.Uvod

Odgoj i obrazovanje su dvije vaz-
ne oblasti koje su muslimani i njihova
ulema uvijek smatrali znacajnim, jer
je to vodilo napretku i prosperitetu
drustva. To potvrduju prvi univerziteti
i danas svjetski poznati u velikim pri-
jestolnicama muslimanskih gradova,
poput El-Azhara u Kairu ili Ez-Zej-
tuna u Tunisu. Na tim univerzitetima
izu¢avane su razli¢ite znanosti koje
su inspirirale i motivirale muslima-
ne na putu spoznaje Boga i Bozijeg
stvaranja. Vremenom, obrazovanje je
u muslimanskim dru$tvima izgubilo
status koji je ranije imalo $to je poslje-
di¢no utjecalo na pojavu slabog kadra
koji nije bio u moguénosti odgovori-
ti izazovima vremena. Takvo stanje u
obrazovanju dodatno je produbljivalo
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ve¢ postojece probleme u drustvu, od
kojih je kolonizacija bila najizrazeniji,
odrazivsi se na prosperitet gradana u
muslimanskim drzavama.

Val reformizma koji je zahvatio
neke muslimanske drzave krajem
19. i pocetkom 20. stoljeca odnosio
se 1 na reformu obrazovanja. Iako je
kolonizacija otezavala provodenje
reformi jer kolonizatorima nisu od-
govarali obrazovani i pismeni musli-
mani, u odredenoj mjeri je bila razlo-
gom budenja muslimanskih u¢enjaka
koji su islamsko obrazovanje nastojali
uskladiti sa zapadnim.

U ovom radu predstavit ¢emo za-
htjev za reformom islamskog obrazo-
vanja poznatog reformiste, u¢enjaka
i rektora Univerziteta Ez-Zejtuna u
Tunisu, Muhammeda et-Tahira ibn

Asura (1879-1973). Ovaj cijenjeni uce-
njak nastojao je kroz historijski pregled
islamskog obrazovanja uoditi probleme
koji su uzrokovali stagniranje na polju
obrazovanja, a potom ponuditi rjesenja
za reformu na polju kurikuluma, nastav-
nih metoda i institucija obrazovanja.

2. Kriza islamskog obrazovanja

Ibn Asur je gotovo sav Zivot po-
svetio poducavanju ¢emu svjedoce
njegovi brojni radovi, knjige i stu-
denti na Univerzitetu Ez-Zejtuna
te koledZima Sadikijja i Haldunijja.
(Ibn ‘Ashar, 2006) Drzeéi nastavu
na pomenutim obrazovnim insti-
tucijama primijetio je ogroman jaz
izmedu dvije kategorije studenata.
Na jednoj strani studenti i svrsenici
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Ez-Zejtuna Univerziteta bili su ve-
zani iskljucivo za islamske nauke,
dok su s druge strane bili studenti
i svrSenici Sadikijja koledza koji su
izuc¢avali moderne znanosti. S tim u
vezi, Ibn Asur se posvetio reformi
islamskog obrazovanja ulazuéi ogro-
man trud na priblizavanju postoje-
¢eg okostalog islamskog obrazovanja
modernom zapadnom obrazovnom
sistemu. (Chenoufi, 1974) Njegova
posvecenost nauci, pisanju, poduca-
vanju i prenosenju znanja jasno se
prepoznaje iz sljedeéeg navoda:

...ne postoji bolje drustvo niti
razgovor u kojem vise uzZivam
od razgovora s uciteljima i bra-
¢om o tanc¢inama znanja, niti mi
je ista tako ugodno kao posveti-
ti se knjizi i papiru... (Mahfuz,
1984: 306-307)

Ibn Asur se razlikuje od veéine tu-
nizanske uleme, ne samo po pitanju
obima znanstvenog rada, nego i po
pitanju antitaklidskog duha i kriti-
kovanja taklida. (Ben Achour, 1995)
Strogo se zalagao za drustvene refor-
me, reinterpretaciju kur'anskog teksta,
razumijevanje ciljeva Serijata i dru-
gih aspekata drustvenog Zivota koji
su doveli muslimane u tesko stanje.
Duboko uvjeren da skoro svi aspekti
reforme drustva zavise od obrazova-
nja insistirao je na reformi odgoja i
obrazovanja, promjeni metoda uce-
nja i boljem uredenju administraci-
je u obrazovnim institucijama. Ibn
Asur je bio inspiriran reformistickim
pokretom DZemaluddina Afganija,
Muhammeda Abduhua, Resida Ri-
daa i drugih islamskih modernisti-
¢kih u¢enjaka s kraja 19.1 pocetka 20.
stolje¢a. S dvadeset i tri godine Zivota
zapoceo je pisanje djela Elejses-subhu
bi-karibu kojem je, pored historijskog
pregleda i presjeka islamskog obra-
zovanja, jasno iznio svoje stavove u
reformi obrazovanja.

Govoredi o krizi islamskog obrazo-
vanja Ibn ASur naglasava da je njegova
reforma veliki zadatak, koji nije lah-
ko ispuniti. Prije svega, da bi reforma
uspjela, potrebna je kriticka i zdrava
evaluacija trenutnog stanja kako bi se
$to jasnije i preciznije utvrdili nedo-
staci i slabosti. Ibn Asur smatra da ne
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moze svako iznijeti teret ovog zadatka,
nego da je jedan od prvih uvjeta da to
budu osobe iznutra koje su se afirmirale
unutar postojeceg obrazovnog sistema
i koje ga dobro razumiju. Uz to, nosio-
ci reforme moraju biti uéenjaci koji su
sviesni zahtjeva vremena i koji brinu o
sustini obrazovanja, a ne samo o nje-
noj formi i administraciji. (Ibn ‘Ashar,
2006) Nedvojbeno, on pokusava pro-
ces obrazovanja u Tunisu zastititi od
kolonijalizma i kolonizatora, svjestan
da, u slu¢aju da obrazovanje padne
pod utjecaj i kontrolu francuskih ko-
lonizatora, to moze dugoro¢no znaciti
gubitak drustva i kolonijalno ropstvo.
Ibn Asur zbog toga ¢vrsto insistira da
nosioci tog procesa ne smiju biti osobe
koje su otudene od sustine i duha ob-
razovanja i poducavanja. Da bi reforma
uspjela, potrebno je poznavati histori-
ju i razvoj islamskog obrazovanja, ali
se na tome ne treba mnogo zadrzavati
niti striktno na historiji graditi ono sto
je potrebno modernom drustvu, sto i
jeste bio slucaj s islamskim obrazova-
njem na mnogim univerzitetima. (Ibn
‘Ashar, 2006)

Iz navedenih razloga razumljivo
je zbog ¢ega Ibn Asur u svome djelu
Elejses-subhu bi-karib nudi obuhvatnu
i detaljnu studiju te pregled uspona i
historijskog razvoja razli¢itih grana
islamskih nauka, na sadrzajnom i in-
stitucionalnom nivou. U tom djelu,
pored davanja informacija o odrede-
noj grani islamske nauke, on govoriio
metodama poducavanja tim naukama,
pa ¢ak i o udzbenicima koristenim u
odredenom periodu i mjestu. Takvim
pristupom Ibn Asur je uocio diskon-
tinuitet u obrazovanju koji je postojao
kroz historiju, ali i razloge degrada-
cije islamskog obrazovanja. (Mesawi,
2009) Ibn Asur u djelu Elejses-subhu
bi-karib naglasava dvije vazne teme.
Prva je porijeklo znanja i tvrdi da je

religija prvi i najstariji izvor

poducavanja i znanja za ljud-
ska bi¢a, jer ih je Bog uputio na
ono §ta je dobro i korisno. (Ibn

‘Ashiir, 2006:42)

Druga tema tice se ljudske prirode
pri ¢emu on navodi da je ¢ovjek stvo-
ren s unutarnjom potrebom da bude
ucitelj — onaj koji poducava.

ISLAMSKE TEME

3. Opéi i specifiéni razlozi

stagniranja islamskog obrazovanja

Predstavljajuci koncept ciljeva re-
forme obrazovnih institucija, Ibn Asur
nudi analizu problema u procesu islam-
skog obrazovanja. On tvrdi da postoje
dva opéa razloga stagniranja islamskog
obrazovanja, koji se mogu pratiti sa so-
cio-historijskog aspekta. S jedne stra-
ne postoje socio-kulturoloski faktori
koji su globalno utjecali na stagniranje
islamskog obrazovanja, i to bez obzi-
ra na mjesto, naciju, porijeklo ili jezik.
S druge strane su globalna desavanja
koja su opcenito utjecala na medu-
ljudske odnose i stil Zivota. S obzirom
na to da ova dva razloga prevazilaze
okvir djelovanja jednog ¢ovjeka, Ibn
Asur nastoji kroz analizu razli¢itih
faktora do¢i do rjesenja za reformu
islamskog obrazovanja. U svojoj kri-
tici on istice da je muslimanski svijet
u stanju haosa i konfuzije dok slijedi
samo ono §to je zapisano, bez kritic-
kog propitivanja da li je to ispravno ili
ne i da li je odgovarajuce za moder-
na muslimanska drustva ili ne. Dok
druge nacije napreduju, muslimanski
svijet se jo$ bavi starim pitanjima kroz
izu¢avanje istih nau¢nih disciplina na
stari prevazideni nacin. Ibn Asur ta-
koder kritikuje svoje kolege ucenjake
govoredi da Zive u savremenom svijetu
20. stoljeca, ali je jasno da po idejama
i stavovima pripadaju 7. ili 8. stoljecu.
(Ibn ‘Ashar, 2006)

Analizirajuéi probleme islamskog
obrazovanja Ibn Asur je detektirao tri-
naest nedostataka, koji se mogu sazeti
u tri glavna: nedostatnost i nekompe-
tentnost profesora i ucitelja; nedosta-
tak adekvatne literature i udZbenika; i
degradacija obrazovnih institucija. On
skreée paznju na potrebu reforme na-
stavnog kadra, unapredenje kvaliteta i
vjestina nastavnog osoblja, poboljsa-
nje metodike i didaktike u realizaciji
nastave te unapredenje administraci-
je. Tvrdio je da su udzbenici i nastav-
ni materijali koji se koriste refleksija
proslosti, duha i nivoa znanja koje je
jedino odgovaralo onom vremenu u
kojem je napisano.

Prema Ibn ASuru, jedan od sustin-
skih faktora sveukupne stagnacije i de-

gradacije islamskog obrazovanja jeste
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podloznost kolonizatorima. Takvo
stanje porobljenog uma je, smatra on,
rezultat nedostatka slobode, kritickog
duha i nespremnosti na dijalog i dis-
kusiju. On problem vidi u nedostatku
izucavanja visih nauka i ciljeva serijata,
koji su odbaceni, poput osnova Serijat-
skog prava, retorike arapskog jezika,
filozofije i historije civilizacije. (Ibn
Ashur, 2006) Vaznost spomenutih i
sli¢nih nauka lezi u njthovom promo-
viranju analitickog i kritickog razmi-
sljanja, otvorenosti uma, dubokog ra-
zumijevanja ideja, dogadaja i okolnosti.
Naprimjer, Ibn Asur tvrdi da je Kur'an
objavljen da poduci filozofiji, jer je filo-
zofija, prema njegovom misljenju, mu-
drost umjerenog uma, hikmetun miza-
nul-ukul. (Ibn ‘Ashar, 1997: 97) Kao
rezultat odbacivanja gore spomenutih
znanosti unutar islamskih obrazovnih
institucija razvila se i nadvladala tradi-
cija pukog recitovanja i memoriranja
naustrb analize, razmisljanja i kritike.
(Ibn ‘Ashar, 2006) Zbog toga kroz
svoje radove on nastoji dati sistemsku
analizu posebnih nedostataka za svaku
naucnu disciplinu koja se izu¢avala na
Ez-Zejtuna Univerzitetu. Naprimjer,
govoredi o Kur'anu i egzegezi Casnog
Kur’ana kao izvoru islamskog ucenja
on navodi da bi egzegeza Kur'ana tre-
bala otkriti i formulirati opée principe
iuniverzalne ciljeve islamskog zakono-
davstva. Jedino tako je moguce tefsir
uciniti pravom naukom, a sve osim
toga je puko naklapanje. Interpretato-
ri Kur’ana, prema njegovom misljenju,
nisu uspjeli da upotpune ovaj zadatak
zbog metodoloskih i epistemoloskih
razloga. (Ibn ‘Ashar, 1987)

Drugo sto Ibn Asur kritikuje kod
interpretatora Kur’ana jeste veza tefsi-
ra s ostalim islamskim znanostima.
Prema njegovom misljenju, glavni cilj
Kur’ana je reforma individualnih, so-
cijalnih i opéeljudskih poslova. (Ibn
‘Ashir, 1997) Posljedica pogresnog
pristupa je u tome $to su se mnogi ne-
kompetentni ljudi bavili krucijalnim
znanostima u islamu, a s druge strane
bio im je uskraéen §iri pogled na hi-
storijske dogadaje i okolnosti. Ignori-
ranje sistemskog pristupa islamskim
naukama dovelo je do marginalizacije
ciljeva $erijata. U vezi s tim, Ibn Asur

Novi Muallim ¢ proljete 2024 ¢ god. XXV e br. 97

zagovara izucavanje novih nau¢nih dis-
ciplina u skladu sa zahtjevima vremena,
prevodenje i pisanje novih udzbenika,
novi metodologki pristup u pedagogiji,
ne zanemarujudi pri tom eticku i mo-
ralnu dimenziju obrazovanja. Ako se
u islamskom obrazovanju, u Tunisu i
van njega, tvrdio je Ibn Asur, ne bude
pridrzavalo ovih i sli¢nih smjernica, ne
moze se oCekivati promjena niti dolazak
novih svrsenika univerziteta spremnih
da se suoce s izazovima modernosti. To
¢e, prema njegovom misljenju, dovesti
do pojave svrsenika razli¢itih obrazov-
nih institucija koji ¢e posjedovati infor-
macije i detalje o razli¢itim naukama,
bez osjecaja za misiju. (Khalid, 1979)

4, Posvecenost reformi
obrazovanja

Da bi u potpunosti razumjeli Ibn
Asurovu posvecenost provedbi refor-
me islamskog obrazovanja, konkretno
na Ez-Zejtuna Univerzitetu u Tunisu,
potrebno je sagledati historijske okol-
nosti u kojima je djelovao. Ibn Asur
i njegovi istomisljenici kao i studenti
ukljuceni u proces reforme soucavali
su se s nizom problema i opstrukcija.
Medu glavnim oponentima reforme
bila je tradicionalisti¢ka ulema koja je
zalaganje za reformu smatrala borbom
protiv islama. Popularne reformatorske
Casopise takva ulema pokusavala je na
sve nacine osporiti i §iroj javnosti, kao
i studentima, pokazati stavove koji se
u njima objavljuju pogresnim. Pored
toga, proreformatorske ucenjake su
uklanjali s pozicija.

Drugi problem su bili francuski
kolonizatori kojima nije bilo u intere-
su jacanje reformatorskog duha, sna-
zan studentski pokret kao ni reforma
islamskog obrazovanja. Medutim, uz
sve opstrukcije, pokret studenata, koji
su se zalagali i trazili od vlasti i ucenja-
ka reformu obrazovanja, kontinuirano
je jacao. Situacija je eskalirala kada je
doslo do pobune i strajka studenata.
Vlasti su uhapsile nekoliko studena-
ta,a velika dZamija Ez-Zejtuna je bila
zatvorena. Ibn Asur biva smijenjen
s mjesta zamjenika Nizara komiteta
i pozicije unutar specijalnog komi-

teta za reformu CREZ (Conseil de

Reforme de 'Enseignment Zaytouni-
en) pri Vladi. Razlog njegove smjene
su bile “devijacije”u odnosu na videnja
i stavove Ehlus-sunneh vel-dzema’ah.
(Al-‘Ayyashi, 1990) Nakon §to su se
nemiri smirili, studenti su pusteni iz
zatvora,a dZamija je ponovo otvorena.
Poslije ovih nemilih dogadaja na-
stavljeni su pregovori oko reforme
obrazovanja. Pobornici reforme za-
htijevali su da se promijene nastavne
i pedagoske metode u ucenju, izrade
novi kurikulumi, uvedu nove naucne
discipline, izmijene udzbenici i otvo-
re konkursi za zaposljavanje novog,
kvalitetnijeg i kompetentnijeg kadra,
a odbaci dotadas$nja praksa favorizma.
Kulminacija svega bila je konfe-
rencija proreformski orijentiranih
profesora i nastavnika Ez-Zejtuna
Univerziteta odrzana 1944, na koju
je Ibn Asur bio pozvan kao pocasni
predsjednik. (Weideman, 2021)
Godine 1945. Ez-Zejtuna Univer-
zitet imao je pet odjeljenja u cijelom
Tunisu s oko tri hiljade studenata. Na-
kon reforme, otvorena su nova odjelje-
nja $irom Tunisa, pa ¢ak i u Alziru. S
pet, broj odjeljenja povecan je na dva-
deset i pet, a broj studenata porastao
je nablizu dvadeset hiljada. S obzirom
na to da je imao vaznu ulogu u Sirenju
nacionalne borbe protiv kolonijalizma,
Ez-Zejtuna Univerzitet postao je meta
francuske kolonijalne vlasti, a njegove
aktivnosti se u narednom periodu po-
stepeno smanjuju (Abu-Nasr, 1971),

§to je tema za drugi rad.

5. Zakljucak

Ibn Asur, tuniZanski islamski uce-
njak, inicirao je polovinom 20. stoljeca
niz aktivnosti s ciljem reforme okosta-
log islamskog obrazovanja. Uvidjevsi
da postoji duboki jaz izmedu starog
islamskog obrazovanja i modernog
svietovnog, Ibn Asur se kroz svoje ra-
dove zalagao za poboljsanje islamskih
obrazovnih institucija ¢iji svr$enici bi
trebali biti kadri suociti se s izazo-
vima modernosti i davati adekvatne
odgovore na njih. Nadahnut djelima
velikih reformatora DZemaluddina
Afganija, Muhammeda Abduhua i
Resida Ridaa, Ibn Asur je vrlo brzo
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shvatio da je francuskim kolonizato-
rima odgovaralo postojece stanje na
polju islamskog obrazovanja u Tunisu
te je stoga snazno zastupao stav da do
reforme obrazovanja treba doéi iznu-
tra. No, tek na tom polju nai$ao je na
veliku prepreku u vidu tradicionali-
sticke uleme koja je, kako je ispravno
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'The contemporary world demands continuous revision, adapta-
tion and changes in the educational system. Along with this it also
requires amendments in methodology, curriculum and textbooks
with the purpose of achieving quality preparation of students for
the requirements of the time. Unfortunately, the Muslim world
and Islamic educational institutions at the beginning of the 20®
century were late with these reforms. In this article, we present a
comprehensive reform of Islamic education initiated by a scholar
and a reformist, rector of Az—Zitouna University, Muhammad
al-Tahir ibn Ashur. Through a historical review of Islamic edu-
cation, he tried to find the causes of the stagnation in the field
of education and also to offer solutions regarding its reform. His
ideas and suggestions are still very applicable since we still have
a scope for improvement of the Islamic education system which
should be flexible in its response to the requirements of the time
rather than persisting as a relic of the past.

Keywords: reform of Islamic education, Muhammad al-Tahir
ibn Ashur, Az—Zitouna University, Tunisia, Islamic reformism
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SazeTak: Ovaj rad istrazuje sekuritizaciju islama i muslimana kao slozen i viSedimenzionalan globalni fenomen,
koji je posebno dosao do izrazaja nakon dogadaja 11. septembra 2001. godine. Sekuritizacija, proces pretvaranja
drustvenih pitanja u sigurnosna, rezultirala je u znacajnoj promjeni percepcije islama i muslimana, prikazujuéi ih
kao glavne sigurnosne prijetnje. Fenomen se manifestira razliito u razli¢itim regijama, ukljucujuéi stroge zakone
poput Zakona o patriotizmu u SAD-u, ugnjetavanja muslimana Ujgura u Kini i drzavnu kontrolu islamskih
praksi u Rusiji. Ovaj rad analizira duboke posljedice sekuritizacije, uklju¢ujuéi stigmatizaciju i marginalizaciju
muslimanskih zajednica, promjene u medunarodnim odnosima i domaéim politikama te izazove postavljene slobodi
vjeroispovijesti i demokratskim nacelima. Istovremeno, rad iznosi kriticke perspektive koje zagovaraju nijansiran
pristup u razumijevanju islama i muslimanskih drustava te naglasava vaznost rje$avanja korijenskih uzroka radi
efikasnije borbe protiv radikalizacije. Autor se zalaze za uravnotezen pristup koji promovise dijalog, inkluzivne
politike i medunarodnu suradnju, isti¢u¢i znacaj pluralizma i tolerancije u razbijanju narativa sekuritizacije.

Kljucne rijeci: sekuritizacija muslimana, islamofobija, stigmatizacija i marginalizacija, sloboda vjeroispovijesti, ekstre-

mizam, terorizam

Uvod

Sekuritizacija, koja se definise kao
“proces transformacije odredenih pi-
tanja u sigurnosna pitanja” (Malnar,
2015), slozen i visedimenzionalan
fenomen u globalnoj politici, pred-
met je intenzivne rasprave, posebno
u eri nakon teroristickih napada 11.
septembra 2001. godine. Ovaj kon-
cept, ukorijenjen u podrudju medu-
narodnih odnosa, odnosi se na pro-
ces gdje drzave ili skupine drzava
prikazuju odredena pitanja kao pi-
tanja sigurnosti, ¢ime se opravdavaju
izvanredne mjere za njihovo uprav-
ljanje ili suzbijanje. U slu¢aju islama
i muslimana, proces sekuritizacije
ukljucuje prikazivanje religije, i po
produzetku, njenih sljedbenika, kao
znacajne sigurnosne prijetnje. Ovaj
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rad istrazuje porijeklo, razvoj i im-
plikacije sekuritizacije islama.
Putanja sekuritizacije islama
moze se pratiti kroz razlicite po-
vijesne i geopoliticke epohe. Me-
dutim, katalizator koji je ovu temu
doveo u srediste globalne svijesti bio
je nesumnjivo teroristicki napad 11.
septembra 2001. godine u Sjedinje-
nim Ameri¢kim Drzavama. Ti na-
padi ekstremista doveli su do dubo-
ke promjene u globalnim stavovima
prema islamu i muslimanima. Ne-
posredno nakon napada, vlade, po-
sebno na Zapadu, pocele su gledati
i tretirati islam ne samo kao religi-
ju, ve¢ kao potencijalni izvor tero-
rizma i radikalizacije. Autori Barry
Buzan, Ole Wever i Jaap de Wilde
u svom klju¢nom djelu Security: A
New Framework for Analysis pruzaju

teorijski okvir za razumijevanje ovog
fenomena, ilustrirajuéi kako se neka
pitanja mogu premjestiti iz podrucja
normalne politike u podruéje izvan-
redne politike, time legitimizirajuéi
izvanredne mjere u ime sigurnosti.

(Buzan et al., 1998)

Implikacije sekuritizacije

Sekuritizacija islama nije ujedna-
¢ena i manifestira se razli¢ito u razli-
¢itim globalnim kontekstima. U za-
padnim zemljama to Cesto ukljucuje
stroge imigracijske politike, pojacan
nadzor nad muslimanskim zajedni-
cama i provodenje strategija protu-
terorizma koje nesrazmjerno utjecu
na muslimane. Zakon o patriotizmu
(Partiot Act) u Sjedinjenim Drzava-
ma, naprimjer, ilustrira zakonodavne
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odgovore rodene iz sekuritizacije
islama, koje daju vladi siroke ovla-
sti u podrudju nadzora i pritvaranja.
(Abramson and Godoy, 2006) Nasu-
prot tome, u zemljama poput Kine i
Indije sekuritizacija islama isprepli-
¢e se sa Sirim etnickim i regionalnim
pitanjima. Postupanje s muslimanima
Ujgurima u kineskoj regiji Xinjiang,
gdje se politike vlade opravdavaju
pod krinkom borbe protiv ekstre-
mizma, sluzi kao ostar primjer kako
sekuritizacija moze dovesti do teskih
krsenja ljudskih prava, ali i masovnih
zlo¢ina. (Byler, 2019)

Drustvene i politicke implikacije
sekuritizacije islama su duboke. Jedan
od najznacajnijih utjecaja je stigmati-
zacija i marginalizacija muslimanskih
zajednica. Ovaj proces Cesto vodi do
islamofobije, gdje se muslimani pro-
matraju kroz prizmu sigurnosnih pri-
jetnji, a ne kao gradani ili ljudska bi¢a
s razli¢itim iskustvima i perspektiva-
ma. Priroda ove stigmatizacije moze
se posmatrati u razli¢itim sferama,
ukljucujuéi medijsku reprezentaciju,
politicki diskurs i svakodnevne inte-
rakcije. Saidov (Edward Said) koncept
orijentalizma posebno je relevantan
ovdje, jer naglasava kako Zapad kon-
struira znanje o Istoku, Cesto vodeci
do monolitnog i negativnog prikaza
isto¢nih drustava i kultura, ukljucu-
juéi islam. (Said, 1978)

Kriticke perspektive o sekuritiza-
ciji islama tvrde da ovaj pristup nije
samo nepravedan prema muslima-
nima, veé je i kontraproduktivan u
rjeSavanju stvarnih izazova terorizma
i radikalizacije. Kriticari zagovara-
ju suptilnije razumijevanje islama i
muslimanskih drustava, naglasava-
judi potrebu za razlikovanjem izme-
du djelovanja ekstremistickih sku-
pina i uvjerenja $ire muslimanske
populacije. Nadalje, isti¢u vaznost
rjesavanja temeljnih pitanja kao $to
su politicko iskljucivanje, socijalna
nejednakost i prigovori vanjskoj po-
litici, koji mogu doprinijeti radika-
lizaciji. (Kundnani, 2014)

Napori za suprotstavljanje nega-
tivnim efektima sekuritizacije isla-
ma usmjereni su na promovisanje
medukulturnog dijaloga, povecéanje
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razumijevanja islama i muslimanskih
kultura, te provodenje inkluzivnih i
pravednih politika. Ti napori imaju
za cilj razgradnju stereotipa, potica-
nje uzajamnog postovanja i izgradnju
mostova izmedu razli¢itih zajedni-
ca. Obrazovne inicijative, programi
medijske pismenosti i reforme po-
litika su medu strategijama koje se
koriste za osporavanje narativa se-
kuritizacije i stvaranje inkluzivnijeg
i pravednijeg drustva.

Borba protiv ekstremizma

Nadalje, sekuritizacija islama i
borba protiv ekstremizma su usko
povezani, a ova veza postaje sve vid-
ljivija u globalnom kontekstu. U svje-
tlu borbe protiv ekstremizma, vlade i
sigurnosne agencije ¢esto koriste se-
kuritizaciju islama kao opravdanje za
sirok spektar mjera, ukljucujudi voj-
ne operacije, obavjestajne aktivnosti i
drasti¢ne zakonske mjere koje ciljaju
na muslimanske zajednice.

Borba protiv ekstremizma cesto se
provodi kroz antiteroristicke zakone i
politike koje mogu imati ozbiljne po-
sljedice na osnovna prava i slobode.
Primjerice, u mnogim zapadnim ze-
mljama zakoni usmjereni na borbu
protiv terorizma omogucavaju vlastima
da provode $irok nadzor i ograni¢avaju
slobodu izrazavanja, okupljanja i dru-
ge aktivnosti muslimanskih zajednica.
Ovo ¢esto dovodi do osjec¢aja nepo-
vierenja i otudenja medu muslimani-
ma, §to moze potencijalno pridonijeti
socijalnoj fragmentaciji i radikalizaciji.
(Giannaros, 2009)

U kontekstu medunarodnih od-
nosa, borba protiv ekstremizma ta-
koder utjece na vanjsku politiku i
medunarodnu suradnju. Pojedine
drzave Cesto su angazirane u vojnim
intervencijama i suradnji s drugim
zemljama u ime borbe protiv tero-
rizma, §to moze imati implikacije na
medunarodne odnose i regionalnu
stabilnost. Osim toga, borba protiv
ekstremizma i sekuritizacija islama
igraju ulogu u oblikovanju migracijskih
politika, utjecuéi na stavove i politike
prema izbjeglicama i migrantima iz

muslimanskih zemalja. (Kepel, 2004)

CLANCI

U svjetlu ovih izazova, vazno je
razviti viSedimenzionalne pristupe
koji se ne oslanjaju iskljucivo na si-
gurnosne mjere. To uklju¢uje jacanje
medunarodne suradnje na podrucju
obrazovanja, socijalne integracije i
ekonomske podrske, kao i poticanje
dijaloga i razumijevanja medu razli-
¢itim kulturama i vjerskim zajednica-
ma. Klju¢no je promovirati pluralizam
i toleranciju, kako unutar drustava
tako i u medunarodnim odnosima,
kako bi se suprotstavili polarizaciji
i ekstremizmu koji se mogu hraniti
sekuritizacijom islama.

Zabrana burke

Prema profesorici Jocelyne Ce-
sari s Univerziteta u Birminghamu,
Sirenje zabrane burke u Evropi, koje
moze izgledati kao opée ogranicenje
vjerskih obicaja u sekularnim drza-
vama, zapravo odrazava dublji trend
sekuritizacije islama, osobito nakon
dogadaja 11. septembra. Primjerice,
uvodenje zabrana burke u zemljama
poput Danske i Nizozemske, dok
istovremeno ne zabranjuju nosenje
vela, ukazuje na to da se islamske
prakse sve vise percipiraju kroz si-
gurnosnu prizmu. Ovaj trend utje-
¢e na svakodnevne administrativne
i zakonodavne aktivnosti, ogranica-
vajudi vjerske slobode. Islamski obi-
¢aji, posebno oni vidljivi kao $to je
nosenje burke, Cesto se tumace ne
kao vjerske prakse ve¢ kao simboli
pripadnosti ideologiji koja se smatra
prijetnjom evropskim drustvima. Ta-
kva percepcija muti granicu izmedu
medunarodne i domace politike, gdje
se Cak i standardne politike poput
obrazovanja i ekonomske integracije
interpretiraju kroz prizmu “rata pro-
tiv terora”. To je dovelo do toga da su
evropske zemlje postrozile kontrolu
imigracije, naro€ito za muslimane,
uvodedi testove gradanske integra-
cije s kulturnim i vjerskim pitanjima
kako bi se procijenila uskladenost s
liberalno-sekularnim vrijednostima.
Ove mjere, donesene u ime sigurno-
sti, predstavljaju politicki pomak gdje
se islamske prakse interpretiraju kao
indikatori politickog radikalizma, $to
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dovodi do pojacane drzavne kontrole
nad religijama opcenito i predstavlja
ozbiljan izazov vjerskim slobodama i
demokraciji u Evropi. (Cesari, 2018)

Dodatno, Cesari navodi da se
sekuritizacija ocitovala na razlicite
nacine, uklju¢ujuéi odbijanje drzav-
ljanstva zbog vjerskih praksi. Primje-
rice, u Francuskoj je 2004. godine
zabrana vjerskih simbola u javnim
Skolama bila motivirana laicitetom,
medutim, zabrana burke proizlazi iz
sve vecih sigurnosnih zabrinutosti.
To se vidjelo u pokusajima zabrane
burkinija i slu¢ajevima gdje su spe-
cifiéne vjerske prakse, kao $to je no-
Senje burke ili odbijanje rukovanja s
duznosnicima suprotnog spola, do-
veli do odbijanja drzavljanstva. Ova-
kav pristup nije ograni¢en samo na
Francusku; sli¢ne rasprave i politike
pojavile su se sirom Evrope, utje¢u-
¢i na vedinu islamskih aktivnosti, od
kretanja imama do primjene islam-
skih propisa u brakovima i razvodi-
ma. Istrazivanja su pokazala znacajan
porast diskriminacije od strane vla-
de i drustva prema muslimanima od
2001. godine, trend koji je nehotice
doveo do povecane diskriminacije
prema drugim vjerskim skupinama,
ukljucujuéi Zidove i kricane. Ova si-
tuacija istice Sire posljedice sekuriti-
zacije islama, gdje se vjerske prakse
sve viSe smatraju moguéim pokaza-
teljima politickog nasilja, dajudi vla-
dama vec¢e mogucnosti za kontrolu
vjerskih izraza i postavljajuci ozbilj-
ne izazove nacelima vjerske slobode
i demokratije u Evropi.

Sekuritizacija islama i
muslimana u Rusiji

Historijski gledano, islam u Ru-
siji oblikovan je teznjama zemlje za
ekspanzijom, posebno na Kavkazu i
u Srednjoj Aziji. Tokom sovjetskog
razdoblja, vjerske prakse, ukljucuju-
¢i 1 islamske, bile su potisnute pod
ateistickom politikom komunisti¢-
ke drzave. Medutim, pad Sovjetskog
Saveza oznacio je preporod islam-
ske svijesti uz pojavu novih drzava
s muslimanskom veéinom u regiji.
Ovaj preporod, zajedno s cec¢enskim
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ratovima 1990-ih i pocetkom 2000-
ih, znacajno je promijenio percepciju
Rusije o islamu kao sigurnosnoj pri-
jetnji. (Hahn, 2007)

Nakon teroristickih napada 11.
septembra, globalne promjene stava
prema islamu dodatno su utjecale na
rusku politiku. Putinova administra-
cija iskoristila je narativ globalnog
rata protiv terorizma, pozicionirajuéi
svoje akcije u Ceéeniji i drugim regi-
jama s muslimanskom ve¢inom kao
dio 8ire borbe. Ovo preusmjeravanje
omogucilo je Rusiji da opravda svoje
ostre taktike u tim podruéjima pod
izgovorom borbe protiv terorizma,
Cesto zamagljujudi razliku izmedu
stvarnih sigurnosnih operacija i suz-
bijanja politickog disidenstva. (IMa-
lashenko, 2011)

Na institucionalnoj i zakonodav-
noj ravni, Rusija je implementirala
zakone i politike koje su imale dubok
utjecaj na njezinu muslimansku po-
pulaciju. Zakonodavstvo usmjereno
na suzbijanje ekstremizma kritiko-
vano je zbog svojih nejasnih defini-
cija, omogucujuéi njegovu primjenu
u Sirokom rasponu konteksta, cesto
na Stetu muslimanskih pojedinaca i
zajednica. Vlada je takoder preuzela
kontrolu nad islamskim institucijama,
promicudi drzavno odobrenu verziju
islama i suzbijajudi ekstremisticke ili
separatisticke ideologije. To je uklju-
¢ivalo uspostavu drzavno kontrolira-
nih islamskih obrazovnih ustanova i
nadzor nad vjerskim imenovanjima,
dodatno jacaju¢i drzavni utjecaj na
islamske prakse. (Stepanova, 2010)

Na drustvenoj razini, sekuritiza-
cija islama u Rusiji dovela je do zna-
¢ajnih posljedica, posebno u pogledu
etnickih i vjerskih odnosa. Muslimani,
posebno oni s Kavkaza i iz Srednje
Azije, suocavaju se s diskriminacijom
i Cesto se gleda na njih sa sumnjom.
Stapanje etnickog i vjerskog identite-
ta u ruskom diskursu dodatno kom-
plicira ovu problematiku, doprinose-
¢i porastu islamofobije i ksenofobije
unutar ruskog drustva.

Za muslimanske zajednice u Rusi-
ji, snalazenje u ovom okruzenju bilo je
izazovno. Iako porast islamskog eks-
tremizma u nekim regijama, posebno

na Sjevernom Kavkazu, predstavlja
legitimne sigurnosne izazove, §irok
pristup borbi protiv terorizma Cesto
je rezultirao otudenjem i stigmatiza-
cijom cijelih zajednica, potencijalno
poticudi radikalizaciju umjesto njezi-
nog suzbijanja. (Souleimanov, 2015)

Sekuritizacija islama u Rusiji ta-
koder je povezana s medunarodnim
odnosima i geopoliti¢kim strategi-
jama zemlje. Rusko angaziranje s
muslimanskim vecinskim zemljama,
posebno na Bliskom istoku i u cen-
tralnoj Aziji, pod utjecajem je nje-
zina unutarnjeg stava prema islamu.
Ovaj dvostruki pristup, gdje Rusija
nastoji odrzavati privredne i vojne
partnere s muslimanskim drzavama
dok provodi stroge politike na do-
macem terenu, ima potencijal utje-
cati na njezin medunarodni polozaj.
(Tsygankov, 2013)

Kriticari ruskog pristupa seku-
ritizaciji islama naglasavaju rizike
od poistovjecivanja vjerskih praksi
s ekstremizmom. Organizacije za
ljudska prava redovno su izrazavale
zabrinutost zbog zloupotreba u ime
borbe protiv terorizma, ukljucujuéi
mucenje, proizvoljna pritvaranja i
izvanredne egzekucije. Nedostatak
jasne razlike izmedu nasilnog ekstre-
mizma i mirnih vjerskih praksi moze
otezati u¢inkovitu borbu protiv tero-
rizma i doprinijeti radikalizaciji mu-
slimanske mladezi. (Human Rights
Watch, 2017)

Zakljucak

Sekuritizacija muslimana, kako
je analizirano u ovom tekstu, otkriva
sloZen i visestruki globalni fenomen,
duboko izmijesan s geopolitickim,
drustvenim i kulturnim dinamikama.
Period nakon 11.septembra 2001. obi-
ljezila je znacajna promjena u percep-
ciji islama i muslimana, $to je dovelo
do njihovog prikazivanja kao glavnih
sigurnosnih prijetnji. Ovaj proces, koji
se proteze izvan samih politickih od-
govora na terorizam, o¢itovao se u ra-
zli¢itim oblicima u razli¢itim regijama,
od strogog Zakona o patriotizmu u
Sjedinjenim Drzavama, do masov-
nih zlo¢ina nad muslimana Ujgura
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u Kini i opsezne drzavne kontrole
nad muslimanima u Rusiji.

Ova ragirena sekuritizacija ima du-
boke posljedice. Doprinijela je stigma-
tizaciji i marginalizaciji muslimanskih
zajednica. Izjednacavanje islamskih
praksi s politickim radikalizmom, kako

se vidi u evropskim zabranama burki
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Summary

SECURITIZATION OF ISLAM AND MUSLIMS
Hikmet Kar¢ié

'This article probes into the phenomenon of securitisation of Islam
and Muslims as a multidimensional and complex phenomenon,
which has been emphasised particularly after the September 11
event. Securitisation, the process of transforming a social issue
into a security issue, resulted in a significant change in the general
perception of Islam and Muslims as such, presenting them as a
major factor of threat to security. This phenomenon is manifest-
ed differently in differing regions and it includes strict laws like
the USA Patriot Act, prosecution of Muslim Uighurs in China
and the state control of Islamic practice in Russia. This article
analyses the profound eftects of securitisation, including stigma-
tization and marginalization of Muslim communities, changes
in international relations and domestic policies, as well as chal-
lenges facing religious freedom and democratic principles. At the
same time, the article presents critical perspectives proposing a
nuanced approach to understanding Islam and Muslim societies
and stresses the significance of solving the root issues in order to
have more effective results in the struggle against radicalisation.
'The author here advocates a balanced approach which would
promote dialogue, inclusive policies and international coopera-
tion by stressing the significance of pluralism and tolerance in an
effort to discourage the narratives of securitisation.

Keywords: securitisation of Muslims, islamophobia, stigmatisa-
tion and marginalisation, religious freedom, extremism, terrorism
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Sazetak: Glas Koncila je jedan od najznacajnijih vjerskih printanih medija u Hrvatskoj s dugogodi$njom tradicijom
koju pisanom rije¢ju bastine, prije svih, katolicki teolozi, sluzbenici ili bivsi sluzbenici Katolicke crkve u Hrvatskoj.

Predstavljanje islama u jednom od najutjecajnijih vjerskih printanih medija u Hrvatskoj moze doprinijeti formiranju

pozitivnog ili negativnog imidza o islamu i njegovim vrijednostima, sto moze utjecati na kvalitet dijaloga i suzivota

vjernika i vjerskih zajednica u Hrvatskoj i u Bosni i Hercegovini koje su, povijesno gledajuéi, upuéene jedna na

drugu. Uzimajuéi u obzir ulogu medija u kreiranju stavova i utjecaj na javno mnijenje, u radu se daje kratak prikaz

sadrzaja o medureligijskom dijalogu Katolicke crkve u Hrvatskoj i Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini te

islamskim teoloskim temama objavljenim u katolickom sedmic¢niku Glas Koncila u periodu od 1991. do 2005. godine.

Kljucne rijeci: Glas Koncila, Katolicka crkva, Drugi vatikanski sabor, medureligijski dijalog, vjerske zajednice

Uvod

Katolicki sedmic¢nik Glas Konci-
la je izrastao na listu Glas s Koncila
u kojem su se objavljivali izvjestaji s
Drugog vatikanskog sabora. Uteme-
ljen je 1963. godine shodno potre-
bama Katolicke crkve u Hrvatskoj i
idejama Drugog vatikanskog sabora,
postavsi jedan od najvaznijih kato-
lickih medija u Jugoslaviji, a kasnije
u nezavisnoj Republici Hrvatskoj. U
povodu hiljaditog broja Glasa Koncila
tadas$nji kardinal Franjo Kuhari¢ je
kazao da je Glas Koncila glas Crkve u
Hrvata, a teolog Tomislav Sagi Bu-
ni¢ o Glasu Koncila napisao je: “Bozji
dar Crkviu Hrvata”. (Buni¢, 1993:3)

Glas Koncila je u periodu od
1991. do 2005. godine bio posvecen

Novi Muallim ¢ proljete 2024 ¢ god. XXV e br. 97

promociji medureligijskog dijalo-
ga, institucionalne saradnje vjerskih
zajednica i stavova njihovih vjerskih
autoriteta. Pored autorskih tekstova
u kojima se promicala vaznost me-
dureligijskog dijaloga, redovno su
se objavljivali izvjestaji o sastancima
Celnika vjerskih zajednica u Hrvat-
skoj i Bosni i Hercegovini, domadim
i medunarodnim konferencijama te
projektima koji su imali za cilj sarad-
nju i dijalog katolika i muslimana.

Medureligijski dijalog
u ratnim godinama

Katolicka crkva u Hrvatskoj je
upozoravala svjetsku javnost kako
su ugrozeni mir i ljudska prava kada

je 1991. godine poceo napad srpskih
vojnih i paravojnih formacija i Jugo-
slovenske narodne armije na Repu-
bliku Hrvatsku. Biskupi i drugi slu-
zbenici Katolicke crkve u Hrvatskoj i
u Bosni i Hercegovini pisali su otvo-
rena pisma i apele, od kojih su neki
objavljeni i u Glasu Koncila, u kojima
su predstavljali probleme katolickog
i muslimanskog stanovnistva uslijed
otvorenih prijetnji srpskih lokalnih
vlasti koje su uz podrsku tadasnjeg
prosrpskog rukovodstva Jugoslavije
dovodile u pitanje opstanak nesrp-
skog stanovni$tva u Bosni i Herce-
govini. (Blazevi¢, 1998)

Glas Koncila je u oktobarskom
broju 1991. godine objavio pismo
tadasnjeg vrhbosanskog nadbiskupa
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metropolita Vinka Pulji¢a,! bisku-
pa Pavla Zanica i Franje Komarice
te provincijala Petra Drage Tolje iz
Bosne i Hercegovine u kojem je upu-
¢ena protestna nota uslijed fizickog
napada na reisul-ulemu Jakub-ef.
Selimoskog? koji je u to vrijeme jos
bio poglavar svih muslimana na po-
drugju Jugoslavije, a ne samo u Bosni
i Hercegovini. Iz teksta pisma, koje
je upuceno javnosti 30. septembra
1991. godine, to jeste i prije agresije
na Bosnu i Hercegovinu, ne moze se
zakljuciti gdje se napad desio, ali se
navodi kako se ratne histerije prenose
na bosanskohercegovacku teritoriju i
da su na udaru vjerski objekti, a sve
Cesce i vjerski sluzbenici. Izlozeni su,
posebno u “ratobornijim sredinama”,
ne samo verbalnim nego i fizickim
maltretiranjima bez ikakvog razloga.
(“Vlada li anarhija...”, 1991:3)
Uvidom u $tampu iz tog perioda
moguce je zakljuciti kako je zapravo
rije¢ o hapsenju reisul-uleme Selimo-
skog, tadasnjeg predsjednika Mesi-
hata Islamske zajednice za Kosovo,
Srbiju i Vojvodinu Redzepa Boje i 44
visoka funkcionera Islamske zajedni-
ce 27.septembra 1991. godine u Da-
kovici. Hapsenje su izvrsili policajei
s puskama. (Gruhonji¢, 1991; Perva,
1991; “Protest za javnost...”, 1991)
Pocetkom aprila 1992. godine,
kada je srpska agresija na Bosnu i
Hercegovinu ve¢ pocela, Glas Koncila
je pisao o zajednickoj poruci episkopa
Jefrema’®, biskupa Franje Komarice*

! Vinko Pulji¢ je roden 1945. godine u
Banjoj Luci. Bio je vrhbosanski nadbi-
skup i metropolit od 1990. do 1994. go-
dine kada ga papa Ivan Pavao IT imenuje
kardinalom, zbog ega se i u ovom radu
nekada imenuje nadbiskupom, a nekada
kardinalom. Penzionisan je 2022. godine.
Vazna je licnost za izgradnju medureli-
gijskog dijaloga u Bosni i Hercegovini, a
tokom agresije na Bosnu i Hercegovinu
nije Zelio napustiti Sarajevo, ved je u te-
$kim uslovima nastojao do¢i do vjernika
na teritoriji Bosne i Hercegovine.

2 Jakub-ef. Selimoski (1946-2013) bio je
posljedniji reisul-ulema Islamske zaje-
dnice u Socijalisti¢koj Federativnoj Re-
publici Jugoslaviji u periodu od 1990.do
1993. godine. Umro je tokom lijecenja
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i muftije banjalu¢kog Ibrahim-ef.
Halilovi¢a® upuéenoj vjernicima u
kojoj se vjernici pozivaju na mir uz
direktnu poruku: “Spasimo mir, ne
dozvolimo $irenje rata!” (“Rat u Bo-
sni i Hercegovini...”, 1992.) Kako je
srpska agresija na Bosnu i Hercego-
vinu odmicala Glas Koncila je, shod-
no stanju na terenu, sve ¢esée pisao o
zlo¢inima Srba i davao prostor sluz-
benicima Islamske zajednice, u prvom
redu reisul-ulemi Selimoskom, kako
bi objasnili stanje u kojem stanov-
nistvo Zivi te izazove s kojima se ova
vjerska zajednica suocava. Integralno
je objavljen i neodrzani govor reisul-
-uleme Selimoskog koji zbog ratnih
dejstava nije mogao doci u Zenevu
na susret vjerskih poglavara. Reisul-
-ulema Selimoski je iznio podatke
o 500 porusenih dZamija i ubistvu
13 imama, tadasnjoj teskoj poziciji
Muslimana kao autohtonog evrop-
skog naroda, te interpretirao i ucenje
islama o miru pozivajuéi se na Kur’an.
(“Politika zeli ovaj rat...”, 1992) Tako-
der, Glas Koncila je na naslovnici iste
godine izvijestio o susretu kardinala
Kuhari¢a i reisul-uleme Selimoskog
u Zagrebu 16.jula 1992. na kojem se
govorilo o progonu i hrvatskog i bos-
njackog stanovnistva te moguénosti
susreta poglavara vjerskih zajednica
u Madarskoj. (“Prihvacen prijedlog
patrijarha...”,; 1992)

U novembru 1992. godine pred-
stavnici Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini su prisustvovali

u Turskoj 2013. godine i ukopan je u
rodnoj Sjevernoj Makedoniji.
Jefrem (Milutinovi¢) postavljen je za
episkopa banjaluckog 1980. godine. To-
kom agresije na Bosnu i Hercegovinu
obnasao je ovu funkciju u Banjoj Luci
gdje i sada sluzbuje.
Franjo Komarica je imenovan za banjaluc-
kog biskupa 1989. godine. Tokom agresi-
je na Bosnu i Hercegovinu nije napustao
Banju Luku, a nakon agresije nastavio je
upozoravati na opasnost nestanka Hrvata
iz entiteta Republika srpska. Bio je kan-
didat za Nobelovu nagradu za mir 2004.
godine. U 2022. godini proslavio je 50
godina sveéenicke sluzbe.
5 Ibrahim ef. Halilovi¢ (1940-1998) bio je
muftija banjalucki koji je tokom agresije
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interkonfensionalnom susretu u Svi-
carskoj od 24. do 26. novembra, kada
je reisul-ulema Selimoski upozorio na
stradanja od strane srpskog naroda,
a tadasnji nadbiskup Vinko Pulji¢
procitao pismo kardinala Kuharica,
u kojem je, izmedu ostaloga, istaknu-
to da se u Bosni ne odvija vjerski rat.
(“Jadan je narod...”, 1992; “Rat mogu
zaustaviti...”, 1992) U januaru 1993.
godine objavljen je govor reisul-ule-
me Selimoskog s interkonfesional-
nog molitvenog skupa solidarnosti s
Bosnom i Hercegovinom, te dijelovi
govora tada$njeg zagrebackog imama
Mustafa-ef. Ceric¢a. (“Bosni i Her-
cegovini hitno...”, 1992) Pocetkom
1993. godine objavljen je intervju s
reisul-ulemom Selimoskim kojeg je
novinar sreo na molitvenom susretu
za mir u Evropi, posebno u Bosni i
Hercegovini, koji je sazvao Ivan Papa
IT u Asizu 9.1 10. januara 1993. go-
dine. U jednom od komentara Gla-
sa Koncila citirali su se osvrti i pozivi
hrvatskih franjevaca u Bosni, izjava
Hrvatske biskupske konferencije,
saopstenje Uprave Franjevacke pro-
vincije Bosne Srebrene u kojima se
trazi zaustavljanje rata i postivanje
prava svih naroda. Cilj komentara je
bilo naglasavanje vaznosti izgradnje
pluralistickog drustva u Bosni, jer i
sama Evropa svjedo¢i pluralizmu koji
se ofituje i u viSemilionskoj brojnosti
muslimana u evropskim gradovima.
(“Gorka bosanska istina...”, 1993;

“Zaustavite genocidni rat...”, 1993;

na Bosnu i Hercegovinu 1992-1995.
ostao u Banjoj Luci iako je bila uniste-
na gotovo sva infrastruktura Islamske
zajednice u ovom gradu. Ujedno je bio
iimam Ferhadije dZamije od 1967. go-
dine. Muftija Halilovié¢ i biskup Franjo
Komarica bili su vazna moralna podrska
manjem broju muslimana i katolika koji
su ostali u Banjoj Luci iako im je bilo
zabranjeno kretanje. Nakon smrti 1998.
godine srpski ekstremisti su uz dozvo-
lu lokalnih vlasti unistili pripremljeni
mezar, mjesto za ukop, muftiji Halilo-
vi¢u zabranivsi da se ukopa u dvoristu
tada sruSene Ferhadije dzamije. Tijelo
je prebaceno u Sarajevo i ukopan je u
dvori§tu Gazi Husrev-begove dzamije
u Sarajevu.
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“Suzivot je sudbina...”, 1993) Anti-
ratno opredjeljenje Glas Koncila Ce
potvrditi 1993.11994. godine tokom
hrvatsko-bo$njackog sukoba, zapra-
vo sukoba Hrvatskog vije¢a odbrane
(HVO) i Armije Republike Bosne i
Hercegovine (Armije RBiH), kada
su se objavljivali i apeli katolickih
vjerskih autoriteta iz Bosne i Her-
cegovine. (“Suzivot je nasa...”, 1993;
“Ubija se oruzjem...”, 1994)
Kardinal Kuhari¢ je pored apela
za zaustavljanje rata u Bosni odrza-
vao saradnju s tadasnjim predsjedni-
kom Mesihata Islamske zajednice u
Hrvatskoj Sevko-ef. Omerbasi¢em,
koji je u januaru 1994. godine uce-
stvovao na ekumenskom programu
u Zagrebackoj katedrali na kojem se
i obratio. (Mikleni¢, 1994) Kardi-
nal Kuhari¢ je primio reisul-ulemu
Mustafa-ef. Ceri¢a u oktobru 1995.
godine (J. S. 1994; “Kardinal Kuha-
ri¢ primio reisul-ulemu”, 1995), a u
martu iste godine objavljen je i deta-
ljan izvjestaj o posjeti kardinala Vinka
Pulji¢a Banjoj Luci i susretu s muf-
tijom banjaluckim Ibrahim-ef. Ha-
lilovi¢em. (Tomasevi¢, 1995) Tokom
ratnih godina objavljivani su teksto-
vi o vaznosti medureligijske saradnje
u okviru novonastalih okolnosti te o
medureligijskom dijalogu i suzivotu
opcenito. (“Kr$¢ani i muslimani...”,
1992; Sabol, 1994; Mihalj; 1994;
“Krvavi znak...”, 1994; “Priznajuéi
razlike...”, 1994; “Krs¢ani i muslima-

ni...”, 1994; Yammine, 1994)

O medureligijskom dijalogu
nakon rata u Bosni i Hercegovini

Od 1995. godine, nakon rata u
Bosni i Hercegovini (1992-1995),
moze se naci znacajan broj tekstova
o medureligijskoj saradnji i dijalo-
gu, a koji se ti¢u muslimana i kato-
lika. Medu znacajnijim dogadajima
u Bosni i Hercegovini poslije rata
koje Glas Koncila prati jeste dola-
zak pape Ivana Pavla II u Sarajevo

¢ Znaajan dio broja 16. iz 1997. godine
posvecen je boravku pape Ivana Pavla
IT u Sarajevu.
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1997. godine, ¢ije je govore i poruke
o religiji i medureligijskom dijalogu
integralno prenio.® Pored tekstova o
medureligijskoj saradnji u Hrvatskoj
i Bosni i Hercegovini te radu Medu-
religijskog vije¢a BiH (“Zasto zaobi-
laze...”, 2000), na stranicama Glasa
Koncila mogu se Citati tekstovi o sa-
radnji i odnosima katoli¢kih i musli-
manskih te drugih vjerskih zajednica
u svijetu. Jedna od znacajnijih kon-
ferencija kojoj se posvetila paznja na
stranicama Glasa Koncila jeste “Islam
u suvremenome svijetu”. Konferencija
s hiljadu ucesnika je odrzana od 14.
do 16. oktobra 2005. godine u Au-
striji u organizaciji austrijskog Mi-
nistarstva vanjskih poslova u saradnji
s Austrijskim orijentalnim drustvom
Hammer-Purgstall. (Da. G., 2005)

O zivotu kr$¢ana u muslimanskim
zemljama govorilo se i na meduna-
rodnom simpoziju u Leibnitzu, koji
je odrzan od 11. do 15. jula 1994.
godine o temi “Krs¢ani i muslimani:
protivnici ili partneri.” Pored primjera
teskog Zivota kr$¢ana u nekim zemlja-
ma u kojima je vec¢inski musliman-
sko stanovnistvo, zakljuc¢ak je kako
je suzivot i dijalog izmedu krc¢ana i
muslimana u ovim zemljama mogu¢.
(Kowal, 1994)

Kao koristan primjer medureligij-
skog dijaloga jeste projekt u vidu pa-
storalnih listica Francuske biskupske
konferencije na kojima su se kr$¢ani
mogli upoznati s islamom. (Tensek,
1999) Prilikom izgradnje Islamskog
centra u Rijeci u hrvatskoj javnosti je
bila aktuelna javna rasprava o izgrad-
nji ovog centra te narocito o munari.
Glas Koncila je komentirao ovu temu
podrzavsi izgradnju uz opasku da je
nesuvislo izgraditi munaru, a zabra-
niti ucenje ezana. (“Rije¢ki mina-
ret”, 1998)

Uvidom u tekstove o medureligij-
skom dijalogu, koji je jedan od vaznih
preporuka Drugog vatikanskog sabo-
ra, evidentno je kako je Glas Koncila
artikulirao zvani¢ne stavove Katolicke
crkve i pokazao opredijeljenost mu-
slimana ka ovom dijalogu i saradnji
s crkvama i drugim vjerskim zajed-
nicama. Pored tekstova koji opisuju

saradnju Katolicke crkve i vjerskih
zajednica muslimana i njihovih auto-
riteta, medureligijski dijalog se pro-
movirao i u brojnim drugim teksto-
vima razli¢itih Zanrova, bez obzira da
li je taj tekst u potpunosti posveéen
medureligijskom dijalogu ili sadrzi
dijelove kojima se naglasava njego-
va vaznost.

Postivanje principa medureligij-
skog dijaloga omogucava i objektiv-
no predstavljanje zvani¢nog ucenja
razli¢itih vjerskih zajednica te u tom
kontekstu, nakon uvida u tekstove
o medureligijskom dijalogu u Gla-
su Koncila, ¢ini se vaznim analizira-
ti na koji nacin se tretiraju islamske
teoloske teme.

Islamske teoloske teme

Ucenje islama na koncizan nacin
predstavljeno je u specijalnom prilogu
“Muslimani i krséani”. (“Muslimani
ikr$cani...”,2004) U prilogu, koji se
skoro u potpunosti temelji na tek-
stu s internetske stranice Islamskog
kulturnog centra u Rimu, objasnje-
ni su pojmovi: Allah, Muhammed,
Kur’an, hadis, $erijat, islam, musli-
man itd. te na koji nacin je konci-
pirano islamsko ucenje, s posebnim
osvrtom na temelje muslimanskoga
Zivota, odnosno temeljne islamske
obaveze: izgovor Sehadeta, klanja-
nje namaza, davanje zekata, post i
obavljanje hadza. Upozorilo se da
je pogresno koristiti termin muha-
medanac, a predstavljeni su grado-
vi Mekka i Medina, razlike izmedu
sunija i $iija te razli¢itost muslimana
koji Zive u Evropi kojih je sve vise
kao i njihov status u Francuskoj gdje
su druga najbrojnija vjerska skupina.

Na pitanje o toleranciji islama
prema drugim religijama odgovori-
lo se potvrdno, o ¢emu se govoriiu
Kur’anu, ali je uredni$tvo navelo da
ne postoje ¢vrsti dokazi o navodima
u tekstu sa spomenute internetske
stranice da u zemljama s veéinski
muslimanskim stanovnistvom po-
stoje brojne nemuslimanske bogo-
molje. Razmatrajuéi kr§¢ansko-mu-
slimanski dijalog, prilog se poziva na
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rijeci i djela pape Ivana Pavla II koji
je posjetio dzamiju u Siriji gdje se
molio na grobu Ivana Krstitelja, te
predstavio i institucionalnu medure-
ligijsku saradnju u Evropi. U dijelu
priloga o medureligijskoj saradnji u
Bosni i Hercegovini, naslovljenom
“Potrebni su dijalog i medusobno
uvazavanje’, urednistvo je istaklo
problem odredenih muslimanskih
ekstremista u Bosni i Hercegovini.
Druk¢ije je ovim navodima pristu-
pio prof. dr. Franjo Topi¢ od kojeg je
uzeta izjava. Topi¢ je kazao da se u
osudama moze lahko biti jednostran
i da zapravo politika dijeli ljude $to
negativno utjece na odnose katolika i
muslimana. O dobrim odnosima ka-
tolika i muslimana u Hrvatskoj go-
vorio je muftija zagrebacki Sevko-ef.
Omerbasi¢, a imam Zagrebacke dza-
mije Mirza-ef. Mesic¢ je dao izjavu
o zivotu muslimanske omladine u
Zagrebu i Hrvatskoj.

Posljednji dio priloga posvecen je
fenomenu terorizma. Napravljena je
paralela s teroristickim organizacija-
ma u ostatku svijeta sa zaklju¢kom
da se teroristicke grupe koje oblikuju
neki muslimani “ne bore za interese
islama kao vjere ili islamske zajedni-
ce nego za druge, najcesce politicke,
ciljeve.” (I. M., 2004:19)

Islamsko ucenje je objasnjeno
i u prilogu posvec¢enom fenomenu
smrti. Opisano je spustanje Objave
poslaniku Muhammedu, a.s., i po-
ruka ili naredba koju je ostavio pred
kraj Zivota, a to jeste da se muslimani
pridrzavaju Kur’ana i njegove prak-
se — sunneta. Ukratko je opisana bit
ucenja islama i muslimanski pogled
na zivot poslije smrti, te istaknu-
ta vaznost izmedu djela i namjere.
(“Islam — po djelima...”, 2004)

U drugom specijalnom prilogu
o ¢udima u religijskim tradicijama
objasnjeno je kako muslimani vje-
ruju u istog Boga kao krsc¢ani i Je-
vreji. (S. B., 2005) U tekstu je opi-
sana vaznost racionalizma u islamu
pri dokazivanju vjerskih temelja
§to omogucava svakom pojedincu
da prihvati i shvati islam kroz lo-
gicko zakljucivanje. Iako postoje i
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muslimanski teolozi koji smatraju da
je ¢vrsto uvjerenje mogudce samo uz
razum te na taj nacin negiraju ¢uda,
taj racionalisti¢ki pristup ne isklju-
¢uje mudzize odnosno ¢uda kojima
je Allah obdario odabrane poslani-
ke preko kojih je slao Svoje poruke,
¢ime se potvrdivala Bozija objava.
Rije¢ je o pojavama koja nadilaze
prirodne zakonitosti, a nisu magija
ili neka druga prevara. (S. B.,2005)
U jednom od zvani¢nih komentara
Glasa Koncila naglasilo se da zajed-
nicka bastina Abrahamove Objave
i zajednicka vjera u istoga pravo-
ga Boga predstavljaju neporecivu
vezu islama i kr$éanstva. (“Islamsko-
-kr3canski dijalog”, 1998)

Tokom sukoba HVO-a i Armije
RBiH u komentaru na pismo jed-
nog Citatelja o nastupu islamskih
vjeroucitelja na drzavnoj televiziji
Hrvatske, Glas Koncila je objasnio
da vjeroucitelji ne propovijedaju
nekog svog boga, nego “Boga jedi-
noga u okviru svoje specifi¢ne reli-
giozne bastine”. (“Tko je odgovo-
ran”, 1994:10) U odgovoru &itaocu
kojem nije jasno zasto treba uvaza-
vati i Muhammeda, a.s. promice se
pitanje koliko su kr§¢ani doprinijeli
oblikovanju Kur’ana, ali Glas Koncila
objasnjava da su “muslimani zajed-
no sa Zidovima i kri¢anima basti-
nici Objave koju je primio praotac
Abraham te nema smisla to nijekati”.
(“Treba Crkva uvazavati”, 2001:21)
Ovi opisi zajednickog korijena tri
vjere mogu se pronaci i u drugim
tekstovima razli¢itih Zanrova, kao
5to je tekst teologa Zivka Kustiéa,
koji se potpisivao kao Don Jure, u
kojem se tretira gradnja dZamije u
Rijeci. (Jure, 1998) Katolic¢ki po-
gled na mjesSoviti brak tretiran je u
odgovoru na pitanje o moguénosti
vjencanja izmedu kr§¢anina i mu-
slimanke. U odgovoru se objasnjava
da nema smetnji koje bi takav brak
¢inile nevaljanim pred Bozijim za-
konom, ali se ne preporucuje iz vise
razloga koji su djelimi¢no elabori-
rani. (“Vjencati se...”, 2005)

Suprotno od objektivnog odnosa
uredni$tva prema islamu, objavljeni

CLANCI

su autorski tekstovi koji povrsno
pristupaju ucenju islama. Tako je-
dan autor smatra da bi trebalo odre-
dene ajete o kr§¢anima “odstraniti
iz Kur’ana ili barem preinterpre-
tirati”. Jako postoje brojni autori,
ukljucujudi i islamske intelektualce
u Bosni i Hercegovini i Hrvatskoj,
koji naglasavaju vaznost poznava-
nja konteksta pri ¢itanju i tumace-
nju Kur’ana, §to je zapravo jedan od
uvjeta hermenautike i razumijevanja
Kur’ana, ovaj autor nije istakao te
uvjete. Prema njemu je nepojmlji-
vo da Kur’an nemuslimane naziva
nevjernicima, narocito §to su ne-
vjernici prema Kur’anu gori nego
stoka. Autor je postavio pitanje da
li se to odnosi i na kr§¢ane, naroéito
danasnje ili samo na one u vrijeme
Muhammeda, a.s. te ako muslima-
ni smatraju Bozijim rije¢ima zabra-
nu da uzimaju za prijatelje kr§¢ane
i Jevreje mogu li oni uopste voditi
s kr§¢anima iskren dijalog. (Sabol,
2000) Glas Koncila je ranije ukazao
na vaznost poznavanja konteksta pri
¢itanju Kur’ana, objasnivsi da islam
ne mrzi kr§¢anstvo, Jevreje i druge
nemuslimane, u odgovoru jednoj
Citateljici koja je procitala odrede-
ne ajete u Kur’anu ne poznavajudi
kontekst ajeta. (“Zasto Crkva ne
poucava..”, 1998)

O vaznosti konteksta pri ¢itanju
Kur’ana pisao je i bivsi predsjed-
nik Mesihata Islamske zajednice u
Hrvatskoj Sevko-ef. Omerbasi¢ koji
je 2002. godine reagirao na tekst u
kojem je analizirao antiislamske sta-
vove Tee Litice, kojoj je i urednistvo
Glasa Koncila odgovorilo da su nje-
ni navodi neta¢ni, §to je i obrazlo-
zeno, ali da objavljuje tekst kako bi
se ispostovala pluralnost misljenja:
“dodajemo i to kako se s Vasim ne-
tolerantnim i uvredljivim razmi-
$ljanjem ne slazZemo: ni prema vjer-
nicima muslimanima, niti prema
proroku Muhammedu.” Omerbasi¢

Komentar urednistva u sklopu teksta:
Tea Litica, “I o muslimanima — u Kri-
stovom duhu”, Glas Koncila,br. 1, 6. ja-
nuar 2002, str. 27.
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CLANCI

se osvrnuo na Liticin stav da prema
islamu, Kur'anu i Muhammedu, a.s.,
treba biti beskompromisan. Litica je
u svom tekstu citirala i interpretira-
la ajete dajuci im pogresno znacenje
kao $to je mrznja islama prema ne-
muslimanima koje treba islamizira-
ti ili razvratnost i seksualno nasilje
poslanika Muhammeda, a.s. Omer-
basi¢ je ukazao na greske u njenoj
interpretaciji. Prvo je objasnio da
se 54. ajet® iz sure El-Maide tice
muslimana, a ne drugih, odnosno
da ¢e Allah zamijeniti muslimane
drugim narodom ako ne budu vje-
rovali. Omerbasic¢ je objasnio da u
89. ajetu’ sure En-Nisa Allah govo-
ri o opasnosti nevjernika, ali to nisu
krs¢ani i Jevreji nego arapski pagani
koji su ratovali protiv muslimana:

“Svevisnji Bog u tom ajetu pri-
povijeda muslimanima da ée po-
gani prema njima biti blagi samo
ako odbace islam i pridruze se
njihovu paganstvu. Svemogudi
savjetuje muslimanima da takve
ne uzimaju za svoje zastupnike i
predstavnike i da im mogu vjero-
vati jedino ako zajedno s njima u
znak solidarnosti napuste Mekku
(odu na hidzru). Ako to odbiju,
muslimani su slobodni objaviti im
rat i s njima prekinuti sve veze.”

(Omerbasi¢, 2002:30)

Omerbasic je objasnio da Kur’an
vjernicima naziva sve one koji vjeru-
ju u jednog jedinog Boga: “Da je to
tako, citirat ¢u 62. ajet sure El-Beka-
re: ‘Vjernici, Zidovi, krs¢ani i Sabej-
ci, koji u Boga vjeruju i u Dan suda i
¢ine dobra djela, njima slijedi nagrada
Gospodareva. Oni se ne trebaju plasiti,
niti Zalostiti”. (Omerbasi¢, 2002:30)

8 “O vjernici, ako neko od vas od vjere svo-
je otpadne — pa, Allah ée, sigurno, mje-
sto njih dovesti ljude koje On voli i koji
Njega vole, prema vjernicima ponizne, a
prema nevjernicima ponosite; oni ée se
na Allahovu putu boriti i neée se nicijeg
prijekora bojati. To je Allahov dar koji On
daje kome hoée —a Allah je neizmjerno
dobar i zna sve.” Kur’an, E1-Maide, 54.
Prijevod Besima Korkuta.

“Oni bi jedva ¢ekali da i vi budete ne-
vjernici kao §to su i oni nevjernici, pa da
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Kazao je da nema potrebe citirati
ajete o Isusu i Mariji, poslanicima
Davidu, Abrahamu, Mojsiju jer su
poznati §iroj javnosti, ali ono $to je
istakao jeste pozitivan stav Kur’ana i
prema nevjernicima $to je suprotno
stavu Litice koja smatra da musli-
mani na nemuslimane gledaju kao
na nevjernike koje treba milom ili
silom islamizirati: “Nju ne zanimaju
kur’anski citati poput recimo ovog:
‘Da je Bog htio, sve bi na zemlji
skupa vijerovalo, a zar ¢es ti (Mu-
hammede) mrziti ljude sve dok ne
budu vjernici” (Omerbasi¢, 2002:30)

Omerbasi¢ je pojasnio da se u
50. ajetu’® sure El-Ahzab govori o
tome s kojim Zenama se muslimani
smiju vjencati, a ne o pohoti posla-
nika Muhammeda, a.s. Na kraju je
Omerbasic istakao da islam nije reli-
gija rata i sile, kako autorica navodi,
te da su muslimani duzni voditi dija-
log sa sljedbenicima nebeskih religija
slijedom kur’anske zapovijedi, a ne
na temelju zaklju¢aka konferencija
ili kongresa. Tekst je zakljucio rije-
¢ima kako razumije da autorica ne
voli islam, ali “pisati neistine o nje-
mu je mrznja, a mrznja je bolest, jer
tako tvrdi kr$¢anski nauk o moralu”.

Pisuéi o medureligijskom dijalo-
gu iz katolicke perspektive Tomislav
Kova¢ smatra da je za dijalog jedna
od glavnih prepreka neznanje o sebi
i drugome $to rezultira predrasuda-
ma prema drugome. Prema njemu
dijalog treba sadrzavati iskrenost
koja ne bi smjela biti puki formali-
zam; dobronamjernost bez prozeli-
tistickog stremljenja; ravnopravnost
koja isklju¢uje dominaciju; posti-
vanje razli¢itosti bez relativizacije i

budete jednaki. Zato ih ne prihvacajte
kao prijatelje dok se radi Allaha ne ise-
le. A ako okrenu leda, onda ih hvatajte
i ubijajte gdje god ih nadete, i nijednog
od njih kao prijatelja i pomagaca ne pri-
hvaéajte.” Kur'an, En-Nisa’, 89. Prijevod
Besima Korkuta.

“O Vjerovjesnice, Mi smo ti dozvolili
da budu Zene tvoje one kojima si dao
vjenéane darove njihove, i one u vla-
sti tvojoj koje ti je Allah dao iz plije-
na, i kéeri amidZe tvoga, i kéeri tetaka

10

prihvacenje li¢ne promjene, ali bez
sinkretizma. (Kova¢, 2023:22) Tako-
der, Hasanovi¢ istice da cilj dijaloga
nije ni evangelizacija niti islamiza-
cija, ve¢ razumijevanje dijaloga kao
komunikacije kultura, naroda i tra-
dicija te kao jedini ispravan nacin
upoznavanja i uklanjanja predra-
suda jednih o drugima. (Hasano-
vi¢, 208:147) S ovim u vezi, iako je
u periodu od 1991. do 2005. godi-
ne objavljen skroman broj teksto-
va koji se bave direktno odredenim
principima vjerovanja u islamu, Glas
Koncila je u duhu medureligijskog
dijaloga u ovim tekstovima pred-
stavio na vjerodostojan nadin te-
meljna ucenja islama. Nazalost, na
stranicama Glasa Koncila moguce je
pronacdi i tekstove saradnika i pisma
Citatelja o islamu koji su pokazali
nezavidan nivo poznavanja islama,
ali je urednistvo reagiralo ako bi se
u pismima Citalaca vrijedao islam i
njegove vrijednosti.

Zakljuéak

Glas Koncila je u periodu od
1991. do 2005. godine artikulirao
zvani¢ne stavove Katolicke crkve o
medureligijskom dijalogu i pokazao
opredijeljenost muslimana ka me-
dureligijskom dijalogu i saradnji s
crkvama i drugim vjerskim zajed-
nicama. Pored tekstova koji opisuju
saradnju vjerskih autoriteta, medu-
religijski dijalog se promovira i u
drugim tekstovima razli¢itih zan-
rova, bez obzira da li je taj tekst u
potpunosti posve¢en medureligij-
skom dijalogu ili sadrzi dijelove ko-

jima se naglasava njegova vaznost.

tvojih po ocu, i kéeri daidze tvoga, i
kéeri tetaka tvojih po materi koje su
se s tobom iselile, i samo tebi, a ne
ostalim vjernicima — Zenu-vjernicu
koja sebe pokloni Vjerovjesniku, ako
se Vjerovjesnik hoée njome oZeniti —
da ti ne bi bilo tesko. Mi znamo $ta
smo propisali vjernicima kada je rije¢
o Zenama njihovim i o onima koje su
u vlasnidtvu njihovu. — A Allah prasta
i samilostan je.” Kur’an, El-Ahzab, 50.
Prijevod Besima Korkuta
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U tretiranom periodu u Glasniku
Koncila nije objavljen nijedan tekst
koji je svojim sadrzajem predsta-
vio islamsku teologiju u negativ-
nom kontekstu, ¢ime se potvrduje
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opredijeljenost ovog sedmic¢nika za
promociju principa Drugog vati-
kanskog sabora kada je rije¢ o od-
nosu prema drugome, u ovom slu-
¢aju prema islamu i muslimanima.
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Summary

PRESENTING ISLAM IN THE WEEKLY PAPER
GLAS KONCILA: INTERRELIGIOUS DIALOGUE
AND ISLAMIC THEOLOGICAL TOPICS

Elvedin Subasié¢

Glas Koncila, a weekly newspaper, is one of the leading reli-
gious printed media in Croatia, with a long tradition, a her-
itage of the written word preserved, primarily by the catholic
theologians, church ministers or former church ministers of
the Catholic Church in Croatia. Presenting Islam in one of
the most influential religious printed media in Croatia may
contribute to creating a positive or negative image of Islam
and its values, which, in turn, may have an impact on the
quality of the dialogue and lives and coexistence of religious
communities in both, Croatia and Bosnia and Herzegovi-
na. Keeping in mind the role of the media in the formation
of attitudes and its influence on public opinion, the article
presents here a short review of the content of interreligious
dialogue between the Catholic Church in Croatia and the
Islamic Community in Bosnia and Herzegovina and also of
Islamic theology topics articles published in the Catholic
weekly paper Glas Koncila in the period from the year 1991
to the year 2005.

Keywords: Glas Koncila, Catholic Church, the Second Vati-

can Council, interreligious dialogue, religious communities
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NEKI SAVJETI | OPOMENE

U POGLEDU

ISLAMSKIH NAUKA'

Mohammed RUSTOM

S engleskog preveo Haris DUBRAVAC

ESE)

SazeTtak:U ovom nevelikom tekstu Mohammed Rustom, redovni profesor islamskih nauka na Carleton univerzitetu

(Kanada), upucuje savjete koji su u vezi s napredovanjem kroz razlidite faze akademskog Zivota u islamskim

naukama. Cesto su ti savjeti iz prakti¢nog domena zbog cega onome ko se osposobljava kao proucavalac mogu

biti od iznimne koristi, naro¢ito studentima islamskih nauka. Pazljivom ¢itaocu neée promaci to da se kroz ovih

sedamdeset naputaka povremeno mogu vidjeti proplamsaji spoznaja steCenih autorovim marljivim prou¢avanjem
klasi¢nih tekstova iz islamske filozofije i sufizma, s tim §to su iskazane na savremen nacin. Ovaj rad je objavljen u
dva razli¢ita ¢asopisa i preveden je na perzijski jezik.

Kljucne rijeci: savjeti, opomene, islamske nauke, spoznaje, islamska filozofija, sufizam

Neki savjeti i opomene u
pogledu islamskih nauka

U nastavku su savjeti i opomene (bez
odredenog redoslijeda) o tome kako se
kretati kroz razli¢ite faze akademskog
Zivota u islamskim naukama. Ovaj spis
je namijenjen onima koji se osposoblja-
vaju za tu struku, ili su ve¢ u njoj. Iako
su iskazane mojim? rijecima, mnoge od
dolje navedenih stavki su preoblikova-
ne iz smjernica koje su tokom godina
davali poducavaoci i prijatelji.

1. Tokom svoje karijere, uvijek bi
se trebao vradati na ova dva usko

Izvor: Mohammed Rustom, “Some
Pointers and Reminders in Islamic
Studies”, American Journal of Islam and
Society, god. XXXVII, br. 1-2, 2020,
str. 177-184.

2 Mohammed Rustom (roden 1980) re-
dovni je profesor islamskih nauka na
Carleton univerzitetu (Kanada). Dok-
torirao je na Univerzitetu u Torontu

2009. god. U polja njegova istrazivanja,
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povezana pitanja: zasto se bavim
proucavanjem i za koga ili zbog
cega to radim?

. Zivot ustaljenog ucenja i posve-

¢ivanja pisanju moze naposljetku
proishoditi nekim zdravstvenim
problemima, uglavnom jer aka-
demski radnici nemaju uvijek
dovoljno fizicke aktivnosti. Stoga,
uvijek se dobro naspavaj, redov-
no vjezbaj i vodi zdravu ishranu
— smatraj to dijelom svog rezima
kao proucavaoca.

. Imaj pravi i pazljivo osmisljeni

plan istrazivanja i slijedi ga. To

u kojima je medunarodno priznat stru¢-
njak, spadaju islamska filozofija, sufizam,
tumadenje Kur’ana i medukulturalna
filozofija. Poznaje arapski, perzijski,
francuski, njemacki, gudzaratski i urdu,
a piSe na engleskom jeziku. Napisao je
zapazene radove koji su prevodeni na
albanski, bosanski, francuski, italijan-
ski, kineski, njemacki, perzijski, $panski
i turski. Saraduje u brojnim nauénim

4.

jest, postavi sebi realne ciljeve i
radi na njima.

Biti proucavalac podrazumijeva
da si odgovoran prema svom po-
slu i da koristi§ svoje nadareno-
sti na najbolji mogudi nacin. Od
sutinskog znacaja jeste razluciti
koje su to darovitosti, a zatim se
usredsrediti na njih.

. Nemoj teziti da budes najvedi uce-

njak ili sli¢no. Radije nastoj biti do-
bar u¢enjak koji Zeli sluziti dobru.

. Ne mora svaki intelektualac biti

u javnosti, niti je svako u javnoj
sferi intelektualac.

asopisima iz spomenutih oblasti kao
urednik, autor i prevodilac. Bio je po-
moc¢ni urednik ¢uvenog djela The Study
Quran (prijevod i tumacenje Kur’ana na
preko dvije hiljade stranica). Primio je
mnoga akademska priznanja i nagra-
de—u Spaniji, Sjedinjenim Americkim
Drzavama, Ujedinjenom Kraljevstvu,
Kanadi, Iranu i Ujedinjenim Arapskim
Emiratima — prim. prev.
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Razmisljanje tradicijom, razmi-
$ljanje u tradiciji, razmisljanje
daleko od tradicije, razmislja-
nje bez tradicije i razmisljanje
za tradiciju — svaki proucava-
lac mora se pomiriti s tradici-
jama koje bastini i s kojima je
u interakciji.

Islamske nauke su veoma siroko
polje: nemoj misliti da su ogra-
nic¢ene samo na sjevernoameri-
ke akademske institucije.* Budi
u kontaktu s nau¢nim mrezama
i na Istoku i na Zapadu.
Seyyed Hossein Nasr je jednom
rekao da je dobar ucenjak neko
ko moze odrzati predavanje na
Oxfordu na najvisem akadem-
skom nivou, a moze biti razumljiv
ionima s trznica Kaira koji nisu
ukljuceni u akademski svijet. Ovo
treba shvatiti doslovno.

Uvijek drzi svoj ego pod kontro-
lom. Ako to ne uéini, nanijet ée
Stetu tebi, predmetu koji prou-
¢avas$, a neizbjezno i drugima.
Nemoj biti zanesen raznora-
znim modama i trendovima u
akademskim krugovima. Budi
vjeran svom predmetu i sebi.
Ako, iz bilo kojeg/ih razloga,
nisi u skladu sa svim pomodar-
stvima u nasoj struci, nemoj se
plasiti §ta e ti “uraditi” oni koji
“vedre i oblace” kad to saznaju.
Istakni se u svom proucavanju
i upravo ¢e te po tome zapaziti
velika vecina ljudi u nasoj struci.
Odmah odgovaraj na mailove.
Znak je neprofesionalizma da
tako ne radis, a ljudi u nasoj stru-
ci prili¢no brzo steknu misljenje
kad se pokazes kao neorganizi-
ran, nezainteresiran, trom itd.
Sam biraj sagovornika. To jest,
mora§ odluciti s kim Zzeli§ raz-
govarati o svom odabranom po-
drugju stru¢nog usavrsavanja.
Ako nisi obrazovan u politi¢-
kim naukama, nemoj pokusavati
da postanes politicki analiticar.

Razumljivo, autor daje savjete i opo-

mene sjevernoameri¢kom studentu
odnosno profesoru — prim. prev.
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Drizi se svog stru¢nog podrudja
iu njemu se istakni.

Precesta putovanja na konferen-
cije isli¢no preporucljiva su ti u
ranijim fazama karijere. Ali na
kraju ¢e$ morati da se smiris. Po
pravilu, trodnevno putovanje da
odrzi§ predavanje od pola saha-
ta podrazumijeva otprilike dvi-
je sedmice odmaranja od tvojih
istrazivackih obaveza.

Imaj raspored istrazivanja i drzi
ga se. To jest, ljubomorno ¢uvaj
svoje vrijeme.

Stalno se podsjecaj: “Imam samo
ovaj jedan Zivot. Moram to do
kraja iskoristiti, §to znaci da ko-
ristim nadarenosti koje imam na
najbolji mogudéi nacin.”

Nemoj se uzrujavati ako neko
kritikuje tvoj rad ili rad nekoga
kome se divi§. Gubit ée§ vrijeme
pokusavajudi ispraviti tu osobu
i na kraju ¢e$ biti neuspjesan.
Samo izbjegavaj neugodnosti i
usredsredi se na svoj posao.
Ako radis na klasi¢nim islam-
skim tekstovima, dobro je imati
pri ruci pojmovnik/rje¢nik teh-
nic¢kih termina (na jezicima na
kojima radis) s kojima se susre-
¢e$ u tekstovima koje proucavas.
Brojke na academia.edu znace
nesto, ali ne obracaj previse pa-
znju na njih. Usredsredi se na
sustinu.

Budi u dobrim odnosima sa §to
vise ljudi u nasoj struci, ali da se
ne pretvaras niti da zelis nesto od
njih. Osnovna ljudskost jeste biti
prijatan kolega i osoba. A posto
akademska zajednica predstavlja
prije svega ljudski poduhvat, tvoj
ugled, zasnovan na tome kako se
ponasas$ i predstavljag drugima,
obi¢no se vrlo brzo $iri.
Izbjegavaj one koji ne vide vri-
jednost u tvom radu.
Akademske konferencije su, na-
ravno, odli¢no mjesto za umre-
Zavanje. Vazno je uestvovati na
njima u potrebnoj mjeri.
Nesumnjivo ¢e biti slucajeva u
kojima ne Zeli$ napisati odredeni
¢lanak ili prisustvovati odredenoj

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

konferenciji. Budi oprezan u vezi
s odustajanjem: ako ne napises taj
¢lanak, da li ée on otiéi nekom
drugom ko ¢ée lose obaviti posao?
Ako ne budes prisustvovao toj
konferenciji, da li ¢e drugi ne-
§to propustiti ako ne budes tu?
Drugim rije¢ima, tvoje odluke
da nesto odbije$ nisu uvijek ve-
zane samo za “tebe”.

Pomozi ljudima koliko god je to
moguce, kad god mozes. Budi
velikodusan prema drugima je-
dnako kao §to su ruke sudbine
velikodu$ne prema tebi.

Uvijek imaj na umu da “ne postoji
ni$ta vremenije od Bezvremen-
skog”. Sto je tvoj rad obojeniji
bezvremenoscu, to ¢e dugoro¢no
imati vi$e utjecaja na ljude.
Veliki dio rada akademskog ra-
dnika svodi se na “rad”u pravom
smislu te rije¢i. Ali mnogo toga
nije stvarni rad — budi zahvalan
na toj prilici!

Ako si postdiplomac, pobrini
se da objavi§ nekoliko seminar-
skih radova u vrhunskim aka-
demskim ¢asopisima. To moze
biti od velikog znacaja kad si
na trzistu rada.

Kad trazi§ pismo preporuke od
nekog profesora ili kolege, uo-
bi¢ajeno je da ih unaprijed oba-
vijestis. Kad stignu rezultati, ta-
koder je lijepo da im to saop¢is
i zahvali§ im na podrsci.
Intelektualno govoredi, nemoj biti
hiperaktivan: to jest, prekomjer-
no ¢itati i/ili pisati sve vrijeme.
Citaj kad si zaista primoran na
to i pisi pod istim okolnostima.
Nemoj se rasprsiti na previse
strana pisudi projekte i sli¢no.
Covjek ne moze sve uiniti. Po
pravilu, §to si manje zatrpan oba-
vezama, to Ce tvoj rad biti bolji
u pogledu forme i kvaliteta.
Ako uvidi$ da si preokupiran
Facebookom ili Twitterom (ili
bilo ¢im drugim) piSuéi nepo-
trebne komentare o krajnje be-
znafajnim stvarima, reci sebi
ovo: “Ove primjedbe koje sada
iznosim su kratkotrajne — radije
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bih svoju trenutnu svjezinu uma
trebao posvetiti ne¢emu §to izi-
skuje moju paznju, a §to ¢e biti
bolje za mene i za druge.” Na-
primjer, energiju koju ¢es trositi
komentirajudi na Twitteru bolje
je iskoristiti za sredivanje fusnote
u nekom od tvojih radova, tra-
zenje odredene reference, uce-
nje nove rijeci na francuskom
ili arapskom itd.

Ne pokusavaj ugasiti svaki po-
zar u akademskim krugovima.
Ustvari, vjerovatno bi trebao
prodi pored svake vatre.

Budi svjestan razlicitih trendova
i ljudi u svojoj profesiji, ali ne-
moj uhoditi i baviti se stvarima
koje ti nisu zbilja vazne. Sponta-
no ¢e$ saznati ko su ti saradnici,
ko su ti neprijatelji i svi izmedu
zahvaljujuéi tome $to si u ovoj
struci dovoljno dugo.

Ne obracaj previse paznju na
ono §to su tvoji vr$njaci i kolege
“postigli”. Usredsredi se na sop-
stveni rad i dostignuéa te budi
zahvalan na njima.

Proucavaj samo ono §to te istin-
ski zanima i §to u tebi izaziva
osjecaj divljenja.

Radi dnevno ogranicen broj sati.
Nakon otprilike pet sati, veéina
ljudi prestaje biti istinski produk-
tivna. Cetiri sahata koncentrisa-
nog ¢itanja i pisanja su, narav-
no, mnogo bolja od osmosatnog
radnog dana u kojem se obavlja
vrlo malo pravog posla.

Ne budi lijen kad je u pitanju
bilo koja dimenzija razmislja-
nja, pisanja ili poducavanja.
Ako si postdiplomac, tvoj cilj je
da zavrsis postiplomski studij
§to je brze moguce i uz stjecanje
najboljeg moguceg obrazovanja.
Namjeravaj objavljivati kod po-
znatih izdavaca akademskih knji-
ga i Casopisa. Nakon stalnog
zaposlenja, slobodno objavljuj
gdje god Zelis i dalje nastavlja-
judi objavljivati u “prihvacenim”
akademskim forumima.
Izbjegavaj pisati recenzije knji-
ga ako mozes. Ako nekad budes

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

zamoljen da napises, zapitaj se:
“Je 1i stvarno imam znanje da
procijenim ovu knjigu i njen
sadrzaj?”

Ne pokusavaj govoriti o nekom
klasi¢nom islamskom tekstu osim
ako nisi proc¢itao vedi dio cjelo-
kupnog djela.

Nikad nemoj dozvoliti da te po-
stupak stru¢ne recenzije zamara.
Ako, naprimjer, napise$ ¢lanak
za neki Casopis, pa ga vanjski re-
cenzent odbije, moze biti mnogo
razloga za to odbijanje. Ne mora
biti zato $to si napisao lo§ aka-
demski rad. Izvjestaji o stru¢noj
recenziji Cesto su ideoloske pri-
rode. U tom slucaju, jednostav-
no idi dalje i posalji svoj ¢lanak
drugom ¢asopisu na pregled.
Cuvaj se samodivljenja kad te
drugi hvale i ¢uvaj se licne am-
bicije kad hvalis druge.

Nemoj povrsno nametati neku
“metodu” i “teoriju” tekstovima
koje proucavas. Neka ti tekstovi
kazu $ta su njihove preokupacije
i neka té preokupacije usmjera-
vaju tvoje istrazivanje.

Pisi kratko i jasno i nemoj pre-
tjerano potkrepljivati svoj rad do
te mjere da postane teret tvom
¢itaocu. Neki modeli dotjera-
ne forme, analiti¢ke strogoce i
uravnotezene potkrijepljenosti
u disciplini islamske filozofi-
je nalaze se u radu Williama
Chitticka, Toshihikoa Izutsua,
Petera Adamsona i Michaela
Marmure.

Stalno iznova ¢itaj svoje teksto-
ve sve dok vise ne bude§ mogao
pronadi greske u njima. To znaci
da odstampas svoj tekst i da ga
dobro procesljas onoliko puta
koliko moras. Kona¢ni, objav-
ljeni proizvod nesumnjivo ¢e i
dalje imati neke urednicke pro-
puste, ali moras$ uciniti sve §to
mozes da forma tvog rada bude
$to savrsenija.

Cesto imamo povjerenja u sebe;
zasto u ovo lijepo misljenje ne
bismo §to ¢esée ukljucivali i
nase kolege?
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. Uvijek imaj azuriranu verziju

svoje biografije na mrezi.
Uvijek potvrdi prijem mailova.
Najbolja praksa s elektronskom
postom jeste da brises svoju ula-
znu postu jednom dnevno.
Ako ¢es biti daleko od elektron-
ske poste duzi period, koristi
funkciju automatskog odgovora
da ne bi posiljaoce maila ostavio
bez odgovora.

Pokusaj prihvatiti samo pozi-
ve na predavanja zasnovana na
istrazivanju i pisanju koje si ve¢
zavrsio.

Kad budes pozvan da odrzis neko
predavanje, zapitaj se: “Hoce 1i
ovo unaprijediti moj program
istrazivanja, ili neciji drugi?” Ako
je samo ovo drugo, izbjegni ga.
Ako je prvo ili oboje, onda ra-
zmisli o prihvacanju.

Kad napises neki rad, dobra
je ideja da zatrazi$ misljenje o
njemu od pravih stru¢njaka za
temu svog rada.

Ako na konferenciji odrzis referat
koji na neki nacin ne proizlazi iz
objavljenog teksta niti proishodi
njime, velika vjerovatnoca je da
si izgubio vrijeme.

Jedan od najboljih iskaza o “teo-
riji” dolazi od Devina Stewarta
iz njegovog ¢lanka “A Modest
Proposal for Islamic Studies
(Skromni prijedlog za islamske
nauke)”. U kontekstu vaZnosti
Citanja Gazalijevog Ihja’a, on
kaze: “Citanje ove jedne jedine
knjige ucinilo bi vise da podigne
ljestvicu u akademskim posti-
gnudima islamskih nauka nego
pedeset Brucea Lincolna i J. Z.
Smithova zajedno.”

Teorija i Mefoda uzverase se na
Religije brdo

da bi objasnili sta se tvori.
Teorija krunu slomi jer pade turdo,
a Metoda se nakon toga sori.
Suocen s akademskim prije-
porima koji proizlaze isklju-
¢ivo iz sukobljenih ega, budi
poput visoke planine — iznad
donje sitnicavosti, i vini se gore
u nebesa.
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61.

62.

63.

ESE

"Tvoja biografija treba biti uredno
ilogicki ustrojena. Prije dobija-
nja stalnog zaposlenja, pametno
je razvrstati svoje ¢lanke u one
koji su se pojavili na referentnim
mjestima i one koji su se pojavili
na nereferentnim mjestima.

U nacelu, ne gubi vrijeme odgova-
rajudi na loe kritike svojih knjiga.
Nemoj raspravljati s ljudima u
nasoj struci o idejama osim ako
su istinski otvoreni za rasprave
koje osporavaju njihove stavove.
Kao sto Alija kaze: “Dajte mi

64.

65.

66.

67.

pobijediti u raspravi. Ali dajte
mi neznalicu i ja ¢u izgubiti.”
Nemoj mijesati sigurnost s pono-
som, a nesigurnost sa skromnoscu.
Proucavaoci koji odobravaju tvo-
ju knjigu trebali bi, u najmanju
ruku, predstaviti razlicita gledista
u okviru tvog podrudja stru¢nog
usavrsavanja.

Provjeri da li imas u PDF-u ko-
pije svih svojih knjiga, ¢lanaka,
prikaza itd.

Rumijevi stihovi za svakog
proudavaoca i studenta koje
treba razmotriti:

68.

69.

70.

Prodaj pamet i kupi smetenost!
Jer pamet je nagadanje, a smete-
nost istinsko videnje.

Na svojim ¢asovima poducavaj
klasi¢nom islamskom mislje-
nju koriste¢i osnovne teksto-
ve s prijevodom. Ovo ¢e omo-
guditi da tvoji studenti steknu
dobro obrazovanje.

Postoji golema razlika izmedu
povjesnic¢ara islamskog mislje-
nja i islamskog mislioca.
Zapamti zlatno pravilo: ako
te sve zanima, onda te nista
ne zanima.

inteligentnog ovijeka i ja ¢u ga
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Summary

SOME POINTERS AND REMINDERS
IN ISLAMIC STUDIES

Mohammed Rustom

In this short text, Mohammed Rustom, a full-time professor
at Carleton University (Canada) offers bits of advice regard-
ing the advancement through various stages of academic life
in the field of Islamic studies. His counselling is often relat-
ed to the practical domain of the topic, which is why it may
be very useful to those who are preparing for the teaching
profession, particularly to students of Islamic studies. Keen
readers will notice that these seventy points of the present
text are interwoven with insight the author has acquired in
years of his studies in the fields of Islamic philosophy and
Sufism. However, the wisdom that he acquired from the clas-
sical text in these fields is relayed in a contemporary man-
ner and terminology. This article has been published in two
journals and was translated into the Persian language as well

Keywords: advice, cautioning, wisdom, Islamic philosophy,
Sufism.
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Rifet Sahinovi¢

STUBOVI ISLAMA

Stubovi islama

(Rifeta Sahinovié, Stubovi islama, Muf-
tijstvo bihacko i Medresa “Reis Dze-
maludin-ef, Caugevi¢” Cazin, 2023)

Stubovi islama autora hafiza Rife-
ta Sahinovica izuzetna je knjiga koja
nudi duboko razumijevanje islama i
njegovih klju¢nih aspekata koje au-
tor iznosi na svojevrstan nacin. Radi
se o autoru koji je dobro poznat bo-
sanskohercegovackoj javnosti i koji
ima nekoliko objavljenih knjiga i
tekstova u kojima je obradio razli-
Cite teme iz podrucja akaida, tefsi-
ra, hadisa, ahlaka i drugih discipli-
na. Autor spada u red tradicionalne
i autenti¢ne bosnjacke uleme koja
svojim stavovima inspiriSe i educira
ljude koji Zele ste¢i znanje o vjeri.
Njegovo razumijevanje i tumace-
nje islama veoma je cijenjeno medu
muslimanima, jer je utemeljeno na
tradicionalnim i autenti¢nim izvo-
rima. Hafiz Sahinovié je poznat po
svojoj sposobnosti da sloZene kon-
cepte razumijevanja islama prenese
na pristupacan nacin, koristedi se
primjerima iz stvarnog Zivota i ka-
zivanjima iz muslimanske povijesti.
Kao tradicionalni bosnjacki alim,
hafiz Sahinovi¢ je postovan medu
Bosnjacima muslimanima zbog svoje
posvecenosti i odnosa prema islam-
skim vrijednostima i tradiciji. On se
isti¢e i kao autor koji razumije mo-
derne tokove i izazove s kojima se
muslimani suo¢avaju danas. On je
svjestan da se svijet mijenja i da je

83

potrebno razumijevanje islama pri-
lagoditi tim promjenama, ali istovre-
meno zadrzZati njegovu autenti¢nost
i uzeti u obzir sve povijesne ¢inje-
nice koje su se dogodile u proteklih
Cetrnaest stoljeca. Autor vjesto spaja
tradicionalnu islamsku nauku s mo-
dernim konceptima i pitanjima koja
nas okruzuju. Veoma dobro svoja
tumacenja obogacuje primjerima i
rjeSenjima za probleme s kojima se
ljudi suocavaju u danasnjem vreme-
nu. Svjestan je utjecaja tehnologije i
medija na danasnjeg ¢ovjeka. Njegova
je sposobnost da spoji tradicionalno
i moderno i da ponudi relevantna
rjesenja za probleme bosanskoher-
cegovackog drustva.

U knjizi Stubovi islama moze se
primijetiti njena sveobuhvatnost ko-
jom autor obraduje teme kao §to su
vjera, odnosno Sehadet, namaz, post,
zekat i hadz, ali i ostale teme koje su
neophodne za pravilno razumijevanje
prethodnih poglavlja, kao $to je eh/us-
sunnet vel-dzemat, gdje autor nudi in-
formacije o razumijevanju opéenito
pitanja o eblus-sunnetu vel-dZematu,
zatim o Ebu Hanifi kao akaidskom
ucenjaku i njegovom E/-Fikhul-ekbe-
ru, zatim o imamu Ebu Mensuru
el-Maturidiju kao utemeljitelju teo-
loske skole unutar sunijske tradicije
¢ije ideje bastine muslimani u Bosni
i Hercegovini u svom teoloskom na-
ucavanju vjere. U knjizi je obradeno i
poglavlje ,'Kur‘an o ¢ovjeku kao po-
jedincu® gdje autor nasiroko govori
o znanju, Kur‘anu, dobrim djelima i
nekim osobinama koje su vazne za
razumijevanje Stubova islama, kao $to
su: istinoljubivost, iskusenje, nifak i
oholost. Autor na kraju nudi ¢itao-
cima poglavlje Coviek kao drustve-
no bice“ gdje govori o kreiranju bu-
duénosti i opinjeno$éu danasnjeg
ovjeka drustvenim mrezama. Knji-
ga je organizirana na logi¢an nacin,
s poglavljima koja se lahko prate i
razumiju. Jezik koji autor koristi u
pisanju ove knjige je jednostavan i
razumljiv. Knjiga se moze koristi-
ti za teolosko proucavanje tematike
kojom se bavi a, s druge strane, ona
je razumljiva i onim Citateljima koji
nemaju teolosku naobrazbu.
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Kroz opise svih spomenutih tema,
autor priskrbljuje veoma uvjerljiva
obrazlozenja koja ni u kom trenut-
ku ne dovode u sumnju istinu vjere
i njene percepcije. Naprotiv, u svom
pisanju autor nudi veoma uvjerlji-
ve stavove iz kojih zrace sigurnost i
potpuna uvjerenost u ono $to pise.

Autor knjige Stubovi islama prof.
dr. Rifet Sahinovi¢ je hafiz Kur'ana i
iskustvo dobrog poznavanja BozZije
Rijeci olaksava mu duboku upucée-
nost u sadrzaj i poruke Kunana, te
ih prenosi na ¢itaoce na nacin koji
olaksava razumijevanje i primjenu
onoga o ¢emu piSe. Autor nas pro-
vodi kroz klju¢ne koncepte i teme
Kur‘ana, objasnjavaju¢i njihovu su-
$tinu i znacaj. On kroz svoje tumace-
nje izvladi iz kur‘anskih ajeta njiho-
vo dublje razumijevanje. Nastoji da
sve §to napise, potkrijepi kur‘anskim
tekstom, a sve to uspijeva upravo
zbog ¢injenice da je hafiz Kur‘ana i
razumije njegove duboke sadrzaje i
poruke, a sve to ¢e pomodi ¢itaocima
da lakse razumiju tematiku kojom
se ova knjiga bavi.

U dana$njem vremenu ve¢ina tra-
Ziznanje u digitalnom svijetu. Imamo
pristup ogromnoj koli¢ini informa-
cija koje nam omogucavaju da lakse
pronademo odgovore na nasa pita-
nja. Stoga autor odli¢no primjecuje
da je pred danasnjim generacijama
veliki izazov ¢emu da se okrenu, jer,
kako on smatra, knjiga nudi istinsko
znanje, dok digitalni svijet pruza in-
formacije. Autor se pita kako ¢e da-
nasnje generacije koje imaju i knjigu
i digitalni svijet izgraditi vlastiti stav
i vrijednosni sistem prepoznavanja
svijeta i stvarnosti te se oduprijeti
digitalnim informacijama? Zato je
ova knjiga korisna za one koji Zele
pronadi ravnotezu izmedu moder-
nog nacina Zivota i tradicionalnih
vrijednosti koje su utemeljene na
izvorima islama. Promicanje tradi-
cionalnih muslimanskih vrijednosti
moze biti vazno za mnoge ljude koji
se suocavaju s izazovima i promjena-
ma u svijetu. Ova knjiga moze pru-
Ziti smjernice i perspektivu koja ce
Citateljima pomodi da se nose s tim
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promjenama na nacin koji je u skla-
du s njihovim vjerskim uvjerenjem.

I na kraju, knjiga Stubovi isla-
ma autora hafiza Rifeta Sahinoviéa
predstavlja veliki izvor znanja zbog
raznolikosti pitanja kojima se bavi i
nudi odgovore na mnoge dileme s
kojima se susre¢e moderni ¢ovjek.
Stoga preporuc¢ujem ovu knjigu svi-
ma koji su zainteresirani za bolje ra-
zumijevanje temeljnih nacela islama
bez kojih nema ispravnog vjerovanja.
Knjiga je zanimljiva i korisna i za ne-
muslimansku ¢italacku publiku koja
se Zeli detaljnije upoznati s islamom
i njegovim razumijevanjem.

Nevzet Poric

Adnan Kadri¢ * Alma Omanovi¢-Veladzi¢

BUZIM

U OSMANSKIM DOKUMENTIMA
1 POPIS STANOVNISTVA 1851. GODINE

Buzim u osmanskim
dokumentima

(Adnan Kadrié¢ i Alma Omanovié-
-VeladZi¢, Bugim u osmanskim dokumen-

tima: popis stanovnistva 1851. godine,
BZK “Preporod”Buzim, Buzim, 2024)

Izvanredna studija pod naslovom
Buzim uosmanskim dokumentima. popis
stanovnistva 1851. godine postala je
dostupna citalackoj javnosti pocetkom
2024. godine. Knjiga je napisana na
513 strana i sa 636 napomena. Iz-
davac je BZK “Preporod” Buzim, a
autorski je potpisuju dva, u stru¢noj
javnosti dobro afirmirana, nau¢na
radnika Orijentalnog instituta Uni-
verziteta u Sarajevu, dr. Adnan Ka-
dri¢ i dr. Alma Omanovié-Veladzié.
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Recenzije potpisuju dr. Hatice Orug,
dr. Elma Kori¢ i dr. Edin Veladzi¢.
Ve¢ pri prvom uvidu u sadrzaj dje-
la moze se zakljuciti da se radi o vrlo
temeljitoj i ozbiljno uradenoj istrazi-
vackoj studiji koja se u najvecoj mjeri
zasniva na historijskoj gradi prvora-
zrednog karaktera. Veéina koristenih
arhivskih izvora je osmanske prove-
nijencije za ¢ije koriStenje i obradu
je, pored velikog truda i strpljenja,
bilo nuzno i odli¢no poznavanje ne
samo savremenog turskog veé i sta-
roosmanskog jezika i pisma.
Studija je konceptualno situirana
u dva dijela. U prvom dijelu je op-
$irniji uvod u kojem su javnosti prvi
put predstavljeni izvorni dokumen-
ti iz osmanskih arhiva koji tretiraju
proslost Buzima od osvajanja utvrde
Buzim u 16. stoljecu. Autori su, na
temelju tih dokumenata, uradili do-
bru rekonstrukeciju vise historijskih
dogadaja povezanih s preuzimanjem
utvrde Buzim i njeno ukljuéivanje
u drzavno-pravni sistem Osmanske
drzave. Zahvaljujuéi njihovom istra-
zivatkom naporu i umijecu u prilici
smo analizirati novootkrivene izvore
i ¢itati vrlo zanimljive podatke o or-
ganizaciji i popisu posadnika utvrde
Buzim iz 1586.1 1590. godine, zatim
o promjenama u unutarnjoj strukturi
u svjetlu promjena na granici Ejaleta
kao i nekoliko vrlo pedantnih popi-
sa, nacinu finansiranja i aktivnostima
u utvrdama tokom 17. stoljeca (1616,
1626,1627,1646,1683,11693. godine).
U nastavku prilicno opsirne uvodne
studije imamo i jedan broj tekstova koji
nauéno tretiraju historijske dogadaje i
procese oko utvrde Buzim u 18. sto-
lie¢u. Autorski dvojac se potrudio da
nam predstavi znacaj buzimske utvrde
u jednom duzem vremenskom peri-
odu s posebnim akcentom na njenu
ulogu u nekoliko velikih ratova koji
su vodeni izmedu dva carstva i njeno
pozicioniranje nakon mirovnih spo-
razuma koji su potpisivani tokom 18.
stoljeca. Radi se o dokumentima koji
se vremenski povezuju s Karlovackim
mirom (1699), Banjaluckim bojem
(1737), Dubickim ratom (1788-1791)
i Svistovskim mirom (1791),a tu je i
nekoliko potpuno novih dokumenata

koji osvjetljavaju ulogu posadnika iz
Buzima u ouvanju javnog reda u ka-
mengradskom i biha¢kom kadiluku.

U drugom dijelu knjige su doku-
menti oko kojih je nastala cijela stu-
dija i koji zauzimaju centralnu pozi-
ciju istrazivackog poduhvata. Rije¢ je
o dva popisna deftera muslimanskog
stanovnistva (Niifus Defteri 5871) i
nemuslimanskog stanovnistva (Niifus
Defteri 5872),za koje autori navode da
se Cuvaju u Drzavnom arhivu Predsjed-
nistva Republike Turske (Bagbakanlik
Devlet Arsivleri),u odjelu Osmanskog
arhiva (Osmanli Arsivi) u Istanbulu
pod skra¢enom oznakom NFS.d. U
napomenama su dati precizniji podaci
o defterima. Za prvi je navedeno slije-
deée: TC BOA, Niifus Defteri 5871
(BOA,NFS.d.5871), opis deftera: bez
poveza koznog, tvrdi, s numeracijom,
ukupan broj stranica: 304 (formata 21 x
55), 0d kojih su prazne stranice: 1,40-
-43,147-148,192-194,236-237,274-
-275,304; datum pocetka popisa: 29.
zul-hidzdze 1267.h.g./25.10.1851..g.
Arhivske oznake za drugi defter su:
TC BOA, Nifus Defteri 5872 (BOA,
NFS.d. 5872), opis deftera: povez
kozni, tvrdi, s numeracijom, ukupan
broj stranica: 284 (formata 20 x 55),
od kojih su prazne stranice: 1-5, 92-
-93,236-240,269-272,277-284; da-
tum pocetka popisa: 29. zul-hidzdze
1267. h.g./25.10.1851. g. Predmetni
defteri pisani su na osmanskom jezi-
ku, rik'a (rik‘a) pismom, ¢ija je ljepo-
ta ispisa zavisila od pisara, a samim
tim i njegova ¢itkost i jasnoca. Sama
rije¢ nufus u naslovu govori o priro-
di deftera i ona predstavlja mnozinu
arapske rije¢i nafs u znacenju “dusa,
osoba, Covjek”.

Napominjemo da su defteri ka-
tastarski porezni popisi koje je veo-
ma azurno provodila administracija
Osmanske drzave, skoro od samog
pocetka, i da je rije¢ o historijskim
izvorima iznimne vrijednosti. Oni su
sadrzavali osnovne podatke o selima,
kucanstvima, broju ¢eljadi i religijskoj
pripadnosti te u tom smislu predstav-
ljaju nezaobilazan izvor za proucavanje
demografije, historije i drugih tema iz
oblasti drustvenih i privrednih odnosa
za vrijeme osmanske uprave.
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Navedeni defteri, u prijevodu dr.
Kadri¢a i dr. Omanovi¢-Veladzié,
donose nam popis stanovnistva Bo-
sanskog pasaluka realiziran hidzret-
ske 1267. godine (1851) na prostoru
danasnje opéine Buzim, a koja je u to
vrijeme bila u sastavu nahije Krupa.
Vazno je spomenuti da je ovdje rije¢
o popisu stanovnistva koji je na nivou
Osmanskog Carstva zapocet jos 1827.
godine, u vrijeme sultana Mahmuda
I1, kao dio velikog drzavnog projekta
popisa stanovnistva, ali je on u Bosni
realiziran s dvadesettrogodisnjim za-
kasnjenjem zbog pobune bosanskih
begova. U Bosni je taj popis uraden
tokom 1266. 1 1267 hidzretske, od-
nosno 1850.1 1851. godine.

Rukopis, odnosno prijevod po-
menutih deffera, koncipiran je tako
da nam prvo donosi popis musli-
manskog, a zatim nemuslimanskog
stanovnistva na teritoriji danasnjeg
Buzima. Redoslijed naseljenih mje-
sta ostao je isti kao u izvorniku, §to
znadi da je prvo navedena utvrda
Buzim, a potom slijede sela Lubar-
da, Konjodor, Dobro Selo, Rado¢ i
Cavas pripadaju¢im domaéinstvima.
Prema ovom popisu, Krupska nahija
(buzimski dio) imala je Sest naselja s
453 muslimanske kuce i 114 nemusli-
manskih ku¢a, $to ukupno iznosi 567
kuc¢a. U njima je Zivjelo 1908 muskih
stanovnika muslimana i 651 muski
stanovnik nemusliman, §to ukupno
iznosi 2559 muskih stanovnika. De-
Jteri nam daju vrlo jasnu sliku broja
kuca po selima, podatke o broju ljudi
aktivne dobi, maloljetne djece, lju-
di u godinama, srodnicki odnos itd.
Uredno su evidentirani podaci o Zi-
votnoj dobi, odnosno broju godina,
kao i neke karakteristike opisnog ka-
raktera za svakog odraslog ¢ovjeka.

Ovakva vrsta historijske grade od
izuzetnog je znacaja za $iru Citalac-
ku javnost, a da bi se olaksalo njeno
koristenje vrijedi ista¢i da su autori
pripremili vrijedne priloge na kraju
studije, rje¢nik termina, popis skra-
¢enica iindeks prezimena. Ovdje Ze-
limo skrenuti paznju i na ¢injenicu
da se oblik slavenskih prezimena koji
danas poznajemo pojavljuje ve¢ u pr-
voj polovini 19. stoljeca, dakle tokom
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osmanske uprave, iako je u javnosti
dominantno misljenje vladalo da se
taj oblik prezimena u ovim krajevima
povezuje s austrougarskim periodom.
Indeks prezimena ¢e, nedvojbeno,
olaksati pretragu ovog zaista vrijednog
i bistrog vrela za sve one koji imaju
unutarnju istrazivacku potrebu za
traganjem po neistrazenim dionica-
ma bosanskohercegovacke proslosti.
Zelimo istaci da su autori prijevo-
da deftera, kao i kod drugih osman-
skih izvora, tamo gdje postoji nekih
dilema ili nedoumica s kojima bi se
mogli suoiti korisnici prezentirane
grade prilikom ¢itanja odredenih ime-
na i naziva, vrlo pregledno ukazali u
podnoznim napomenama ili u uvod-
nim studijama za svako poglavlje. U
tom dijelu oni su akcentirali znacaj
ovakvih istrazivanja za historiografiju,
aliiza $iri spektar drustvenih nauka,
ponudili pojagnjenje metodologije za
koju su se opredjelili kod prezentacije
rezultata popisa, izbor za konkretne
prevodilacke dileme i rjesenja, kao
i §iri historijski kontekst uradenog
popisa. Na kraju je ponuden vrlo
pregledan popis svih neobjavljenih
izvora, s tatnim navodenjem signa-
ture i arhiva, popis objavljenih izvora
relevantnih za ovu studiju i listu od
59 bibliografskih jedinica.
Sagledavajuéi sve navedeno, mo-
zemo sa zadovoljstvom konstatirati da
knjiga Buzim u osmanskim dokumen-
tima: popis stanovnistva 1851. godine
predstavlja izuzetno vrijedno djelo
Cije publiciranje je sa stru¢nog i nauc-
nog aspekta u potpunosti opravdano,
uz Zelju da pronade put do §to veceg
broja ¢italaca, ali i da posluzi kao in-
spiracija i poticaj drugim istraZivacima
da se odvaze na sli¢ne poduhvate. Bilo
bi vrlo zanimljivo ugraditi rezultate
ovog popisa u $iru demografsku sliku
prostora Cazinske krajine iz sredine
19. stoljeca, a za to je preduvijet da se
naucno obrade i objave popisi ostalih
krajiskih mjesta, a danasnjih opstina:
Cazina, Bosanske Krupe, Velike Kla-
duse i Bihaca. Rijec je o djelu koje po-
mjera granice spoznaje o nacinu Zivota
jedne male zajednice uz granicu dva
modna carstva, o uvjetima visestoljet-
nog oblikovanja kolektivne svijesti, o
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mentalitetu krajiskog Covijeka, o an-
tropoloskim karakteristikama, o de-
mografskim kretanjima i na koncu o
djelu koje pred sud javnosti donosi vrlo
precizan i dosad najraniji popis stanov-
nistva Buzima kao naseljenog mjesta.

Nedvojbeno je da ovakva histo-
rijska grada, na izuzetan nacin pri-
premljena, analizirana i obradena,
ima poseban znacaj za proucavanje,
prevashodno, lokalne historije. Me-
dutim, podaci koji se mogu crpiti iz
ovakvih izvora nerijetko se mogu
aplicirati i na mnogo $ire teme, koje
prevazilaze lokalne granice mikro-
prostora. Argumentirano mozemo
pretpostaviti da ¢e objavljivanje ove
studije pobuditi zapazen interes kako
stanovnika danasnjeg Buzima tako i
§ire stru¢ne javnosti, posebno medu
profesionalnim histori¢arima, ori-
jentalistima, demografima, etnolo-
zima i ostalim istrazivacima koji ¢e
se u svojim bududim istrazivanjima
baviti razli¢itim aspektima proslosti
Buzima i njegove okoline.

Edin Veladzi¢
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SAFET ALIC

OSTANI ~~

I nakon Zivotnih vrhova i dolina

— ostani Sto jesi

(Safet Ali¢, Ostani sto jesi, Tuzla,2023)

Darovani dah Zivota koji ozivlja-
va zemljani oblik jeste ono $to Covje-

ka ¢ini bi¢em s posebnom svrhom.
Jedan dah — jedan dan — cio Zivot.
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Drugacije izreceno, u jednom dahu,
u jednom danu sadrzano je cijelo ¢o-
viekovo bivstvovanje. Taj isti Covjek
od zivota ima onoliko koliko je bio
spreman da se usredsredi — sebe od-
nosno svoje javstvo podredi — svo-
ju nutrinu po zakonitostima jasnim
uredi. Jedan dah/uzdah, a tolike Zi-
votne doline koje treba prepjesaciti
i toliki vrhovi koje treba dosegnuti
i preéi. Ako se prvi uspjesno prede,
iza njega slijede sve vedi i vedi... Na
putu k viecnosti Covjek se susretne s
prolaznos$¢u u kojoj mu se otvaraju
svekolike prilike da u¢ini i na¢ini ono
moguce iako mu se uveliko predstavlja
i ¢ini kao nemogucée te da tako osim
§to naraste i doraste onome §to jeste
ili bi trebao biti.

Sve Zivo pise svoju Zivotnu knjigu
bojeci njene stranice vlastitim ubje-
denjem, ¢injenjem. Istine radi, neke
su kratke, ali iznimno duboke i pa-
znje vrijedne do¢im su neke preduge
i posve zanemarive. Svaki Covjek bez
razlike ima priliku da izabere/probere
stali ¢e i kakav sadrzaj njegove Zivot-
ne knjige biti, a takvo $ta podrazumi-
jeva da na kraju svoga proputovanja
nikoga ne treba kriviti ve¢ odgovor-
nost htio ili ne htio trebat ée preu-
zeti. Takoder, po svojoj prirodi, neke
knjige su optimisti¢ne i vedre, dok su
druge pesimisti¢ne i tuzne, neke su
poticajne, inspirativne, ispunjene go-
vorom o djelovanju po dobru, a ve¢
druge pretrpane, nemotivirajuce, de-
presivne, antagonisti¢ne po sadrzaju
i porukama. Upravo, izgled/dizajn,
sadrzaj, prijemdivost te Zivotne knjige
zavise od Covjeka do Covjeka.

Roman Ostani sto jesi vise je od
toga da ga se razumijeva kao mno-
$tvo slova, rijeci, recenica ili jedino
i samo kao jezgrovitu i sadrzajnu
knjizevnu formu — naime, on je Zi-
vot. To je dozivljeni, prozivljeni i u
nekim trenucima nadzivljeni usud
koji se nadvio nad covjeka. Taj usud
je u¢inio da se bude vise od malo, da
se pored svekolikih nedaca izade iz
zone komfora i pokaze da je moguce
i drugacije i bolje i vise. Ovo je $tivo
koje, bez pretjerivanja, nudi mnogo-
like perspektive o tome da je uvijek
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moguce smislenije, odredenije i pro-
aktivnije pristupiti Zivotnim proble-
mima i dilemama odnosno izazovi-
ma. Dekartovski kazano, izrijek “ne
mogu” je zamijenjen optimisticnom
maksimom “ho¢u i, dakako, mogu jer
jesam”. Naravno, treba znati kako je u
susretu s izazovima i prilikama koje
nam se nude vazno dvoje: samopouz-
danje i kompetencije/vjestine. Naime,
ako mislite da nesto mozete uraditi,
to je samopouzdanje. No, ako to do-
ista mozete uraditi, to je ve¢ kompe-
tencija. I jedno i drugo je neophod-
no za progres. Na tragu toga, Safet
Ali¢ je u svome Zivotu, a samim tim
i kroz ovu vrijednu knjigu, sukusirao
ovo dvoje na nacin da je imao samo-
pouzdanje da nesto moze i, takoder,
urodeni dar odnosno stecene vjesti-
ne da takvo $to i ostvari. Uz sve to,
ostao je dosljedan onome §to je uvijek
bio, bez obzira na Zivotne oluje, i kao
primordijalni dar u sebi i sa sobom
zadrzao: skromnost, odanost, pouz-
danost, druzeljubivost, iskrenost i, $to
je ponajvaznije, insanijet.

Premda nas, u prvome dijelu, au-
tor vodi i uvodi u nekoliko intrigan-
tnih i tragi¢nih faza svoga habitiranja,
uveliko u svemu tome ne nedostaje
optimizam da ¢e sunce naposljetku
granuti. Kada ¢itamo opise ratnih do-
gadanja kao da ih i mi u tom trenut-
ku prozivljavamo jer su te slike tako
napisane i opisane da se ¢ine tako
Zivim i autenti¢nim. Pri¢a koju nam
kroz cio ovaj roman donosi sam au-
tor je nadasve ono $to je bilo i §to se
neminovno zbilo, a §to je, u konaénici,
polucilo da dijete koje je prozivjelo
genocid u Srebrenici iz te iste Zivot-
ne doline uspije i dospije na vrhove
s kojih sada drugadije rezonuje i ra-
zumijeva darove Zivota.

Ovo izvanredno $tivo, iu pogledu
sadrzaja ali i u pogledu nacina pri-
povijedanja, zasluzuje da bude medu
nama i s nama te nas jednako toliko
zaduzuje da na zivot gledamo kroz
prizmu davno izre¢ene mudrosti —da
nas kao misleca bi¢a odreduje nasa
percepcija datih okolnosti, a da toga
Cesto nismo ni svjesni. Zapravo, ve¢ina
onih koji ne uspiju nisu porazeni — oni

jednostavno odustaju. U tom smislu,
ovo je prica o istrajnosti i spremnosti
da se ide naprijed ostajuci dosljedan
onome §to se jeste.

Saudin Gobelji¢

TEFSIRDE
Bir KAYNAK INCELEMESI

alebi (427/1036) Tefsirinde
Suleyman (150/767) Rivayetleri

Analiza jednog tefsirskog izvora
(Mehmet Akif Kog, Analiza jednog
tefsirskog izvora: Predaje Mukatila b.
Sulejmana (150/767) koje se nalaze
u Sa’lebijevom (427/1036) tefsiru,
Kitabiyat, Ankara, 2005; Izvorni
naziv na turskom jeziku: Tefsirde
Bir Kaynak Incelemesi: es-Sa’lebi
(427/1036) Tefsirinde Mukatil b.
Suleyman (150-767) Rivayetleri)

Kriticko i knjizevno analiziranje
ranih djela koje smatramo temeljima
islamskih nauka i tradicije zadaci su
koji se postavljaju pred savremene
istrazivace u oblasti teologije. Osnov-
ni cilj koji se ovim pristupom nastoji
postidi jeste utvrdivanje originalnosti
predaja nastalih u prva tri stoljeca po
Hidzri. Djelo na koje ¢emo se osvr-
nuti bavi se utvrdivanjem autenti-
¢nosti predaja koje prenosi Mukatil
b. Sulejman, a koje su zabiljeZene u
Sa‘lebijevom tefsiru.

Mehmed Akif Ko¢, dugogodi-
$nji profesor tefsira na Teoloskom
fakultetu Univerziteta u Ankari, kao
autor koji se i ranije bavio pitanjem
autenti¢nosti ranih tefsirskih teksto-
va, ovaj put svoje istrazivanje zasni-
va na paralelnom ¢itanju Sest izvora:
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(1) tri rukopisa Sa‘lebijevog tefsi-
ra (Velijuddin-efendijin, Sehid Ali-
-pasin i Yozgatski rukopis), (2) Sa‘lebijev
Stampani tefsir koji je uredio K. Ha-
sen, (3) rukopis tefsira Mukatila b.
Sulejmana (Hasan Husni-pasin), te
(4) stampanoj verziji Mukatilovog tefsi-
ra, koju je uredio A. M. Sehate. Pri tome,
nas autor uzima u obzir i postojanje
dva puta (tariq) kojima su Mukatilove
predaje prenesene: iracki (verzija koju
je uredio Sehate) i horasanski put (koji
je vierovatno koristio Sa‘lebi).

Djelo Analiza jednog tefsirskog
izvora prvenstveno je historijski na-
rativ o procesu rehabilitacije Mukatila
b. Sulejmana, mufesira koji je Zivio
u prvoj polovini drugog hidzretskog
stolje¢a. Mlukatil je autor najstarijeg
cjelovitog tefsira koji je do nas do-
$a0, ali je malo poznato da je njegova
recepcija u drugom i tre¢em hidzret-
skom stoljecu bila prili¢no proble-
mati¢na. U Taberijevom i Ibn Ebi
Hatimovom tefsiru, najcitiranijim
enciklopedijskim sunijskim tefsiri-
ma, nema apsolutno nikakve refe-
rence na Mukatila. Razlog za to su
mnoge optuzbe koje su u to vrijeme
bile upudivane na njegov racun: da je
sklon tesbihu i tedZsimu, odnosno da
je blizak siijama i murdzijama. Sto-
lje¢e i po mufesiri nisu preuzimali
predaje iz njegovog tefsira, kako ne
bi ugrozili legitimitet vlastitih tefsira.
Takav pristup trajao je sve do ima-
ma Maturidija, koji Mukatila u svom
tefsiru citira na tridesetak mjesta, $to
predstavlja prvu fazu procesa rehabi-
litacije ovog ranog mufesira. Medu-
tim, za kona¢nu potvrdu Mukatilovih
predaja morat ¢emo pricekati komen-
tatora iz petog stolje¢a, Sa‘lebija iz
Nisapura, koji ga u svom tefsiru ci-
tira na vise od 630 mjesta. To ¢e biti
prekretnica u historiji tefsira, nakon
koje ¢e Mukatilove predaje postati
jedan od uobicajenih tefsirskih izvora
kod mufesira koji ¢e dodi.

Mehmed Akif Ko¢, za pocetak,
detaljno razmatra Uvod (mukaddi-
mu) Sa‘lebijevog tefsira E/-Kesf, u
kojem se spominje vise od stotinu re-
terentnih djela. Stoga treba naglasiti
da je ovaj Uvod, kao izvor koji biljezi
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literaturu prva Cetiri hidzretska stoljeca,
od klju¢nog znacaja za istrazivace ra-
nog perioda islamskih nauka. Potom,
autor analizira osnovne karakteristike
Mukatilovih predaja, isticu¢i neke od
njih: (1) vjernost kontekstu, (2) upo-
treba mitologije i israilijjata, (3) sklo-
nost isticanju brojeva i (4) neke histo-
rijske nedosljednosti.

Ovdje bismo Zeljeli istaknuti prin-
cip vjernosti kontekstu. Kako bi se na
prvi pogled moglo uéiniti, nije rije¢ o
tekstualnom kontekstu (siyak-sibak),
nego o kontekstu mjesta i viemena
unutar kojih se Objava realizirala.
Drugim rije¢ima, Mukatil svoj tefsir
pise imajuéi na umu sliku historij-
ske okolnosti Objave, pa su, stoga, za
njega adresanti Kur’ana prvenstveno
svjedoci Objave. Ajete koje bismo da-
nas shvatili kao obracanje cijelom ¢o-
vjeCanstvu on razumijeva kao obraca-
nje ljudima Mekke. Ili, pak, ajet: “Vi
u Allahovom Poslaniku imate divan
uzor” (33:21), koji se danas shvata kao
pokazatelj Poslanikove, a. s., moral-
ne superiornosti, Mukatil smjesta u
kontekst teskoca pretrpljenih tokom
Bitke na Hendeku, gdje Poslanika, a.
s., navodi za primjer stamenosti. Ajete
nejasnog znacenja o kojima su pisane
rasprave, poput: “I haljine svoje o¢isti”
(74:4) svodi na osnovno i jednostav-
no znacenje, temelje¢i ga na obicajima
arapskog jezika: “onaj Ciste odjece” je
izraz koji se koristi medu Arapima za
ljude koji se klone grijeha. U kontek-
stu toga, interesantan je i njegov ko-
mentar po pitanju ajeta koji poziva na
promisljanje o tome kako je stvorena
deva (88:17). Mukatil kaze: “Logi-
¢no je da je Uzviseni Allah ukazao na
devu, zar bi Arapima ukazao na slo-
na (Zivotinju koju ne poznaju)?!” Na
ovom mjestu bismo voljeli procitati
Koceve komentare po pitanju savre-
mene debate o povijesnosti Kur'ana
u kontekstu Mukatilovog pristupa
tefsiru. Ocito je da teza povijesnosti
Kunana ima mnogo ranije korijene,
te da nije produkt savremenog doba.
Medutim, Ko¢ izbjegava ovu (proble-
mati¢nu) tematiku.

Drugi dio knjige nosi naslov “Pro-
ces rehabilitacije Mukatilovih predaja
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i uloga Sa‘lebijevog tefsira”. Autor
razmatra razlike izmedu Mukatilovih
predaja zabiljeZenih u Sa‘lebijevom
tefsiru (horosanska verzija) i onih
u Stampanoj verziji njegovog tefsi-
ra (iracka verzija). Kao rezultat vrlo
detaljnog istrazivanja i paralelnog ¢i-
tanja dva tefsira, zajedno s njihovim
rukopisnim formama, Ko¢ utvrduje
razlike izmedu dvije verzije, te ih dijeli
u dvije grupe: problemati¢ne razlike i
one koje su proizvod ljudske greske.
Problemati¢ne razlike uklju¢uju one
koje su rezultat potencijalnog mani-
pulisanja informacijama. Za primjer
su navedena imena povezana s aje-
tom koji osuduje skupinu ljudi jer
svoj imetak trose da bi odvracali od
Allahovog puta. (8:36) U Salebijevom
tefsiru (horosanska verzija) zabiljeze-
na je Mukatilova tvrdnja o tome da
je postojala grupa Kurejsija koja je
imetkom pomagala Mekkelijama u
Bici na Bedru, medu kojima je bio i
Abbas b. Abdulmuttalib. Medutim,u
Stampanoj verziji Mukatilovog tefsira
(iracka verzija), umjesto Abbasovog
imena spominje se Haris b. Hisam.
Koc¢ sugerise da je ovaj primjer vjero-
vatno bio pokusaj da se u abasijskoj
prijestolnici o¢uva reputacija procel-
nika loze, Abbasa b. Abdulmutta-
liba. Medutim, detaljnim ¢itanjem
ovih i drugih razlika u dvije verzije
Mukatilovih naracija, Ko¢ dokazuje
da pretpostavka o sistematskoj dis-
torziji nije logi¢na (dokaz za to jeste
to §to je na drugom mjestu u irackoj
verziji Mukatilovog tefsira Abbas
b. Abdulmuttalib kritikovan; 9:17).

Kona¢no, nas autor uspjesno doka-
zuje tezu da je Mukatil rehabilitiran i
legitimiran kroz Sa‘lebijev komentar.
To se vidi i po tome u kojoj mjeri su
njegove predaje koristili kasniji mu-
fesiri: Maverdi, Tiisi, Zamahseri, Ibn
‘Atijje, Razi i drugi — svi su koristi-
li Mukatilove predaje iz horosanske
verzije, ¢ime je dokazano da su ih
preuzimali iz Sa‘lebijevog komen-
tara. Time je Mukatil postao neza-
mjenjiva tefsirska referenca.

Knjiga Analiza jednog tefsirskog
izvora zasluzuje da bude djelo koje
¢e pazljivo Citati ne samo istrazivaci
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tefsira nego i istrazivaci drugih islam-
skih nauka. Zaklju¢ci do kojih je dosao
Koc¢ rezultat su ozbiljne naucne studije
i detaljne analize. Kroz primijenjenu
metodologiju, koristenje argumenata,
postavljanje pitanja i iznosenje logi-
¢kih pretpostavki, pobijanje stavova s
kojima se ne slaze, paralelno citanje
rukopisa i uporedivanje zakljucaka do
kojih su dosli savremeni autori, Ko-
Ceva knjiga je nivo ispod kojeg se ne
treba spustati u analiziraju teoloskih
historijskih izvora.

Medutim, to ne znadi da se tre-
bamo zadovoljiti ovim pristupom.
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Da bi se nacrtala slika historijskog
procesa, postoji potreba za sveobu-
hvatnijim istraZivanjem i uspostav-
ljanjem korelacije izmedu poznatih
informacija: koji razlozi leze iza
Maturidijeve i Sa‘lebijeve Arabro-
sti da se pozovu na problematiinog
Mukatila? Da li razlog za to lezi u
njihovim karakterima, ideologiji,
kulturi ili geografskim faktorima?
Da li je njihova hrabrost da u svoje
tefsire unesu marginalnu ideju razlog
za$to su bili zanemareni u postkla-
si¢énom periodu (podsjetimo da je

Sa‘lebijev tefsir objavljen tek 2004.,

a Mataridijev 2005. godine)? Kakva
je trenutna pozicija ehli-sunnetske
metodologije u odnosu na prva tri
stolje¢a Hidzre? Da li su mislioci i
vrijednosti koje mi danas drzimo za
najvise autoritete u islamskoj tradiciji
imali isti poloZaj u ranoj musliman-
skoj civilizaciji? Istrazivanje histo-
rijskih izvora rezultirat e nau¢nim
iskorakom, te odgovorom na ova i
slicna neugodna pitanja. Medutim,
za to je potrebno mataridijevsko-
-sa‘lebijevske hrabrosti.

Emina Ceman-Kiremitci
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podrudjima Nowvi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvacéa ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Migljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo op¢enitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

¢ izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijec¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljuc¢ujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili

Novi Muallim ¢ proljete 2024 ¢ god. XXV e br. 97

90



UPUTE ZA AUTORE

(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“W»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koristeci arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkeciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

¢ godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skraenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac¢

* naslove knjiga i ¢asopisa treba pisati kurzivom;

» naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodiinog
prava kroz praksu Vrbovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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