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Uvodnik

Odgoj i obrazovanje primarne su djelatnosti mualima —
ucitelja, kako je sebe u poznatom hadisu opisao Allahov
Poslanik, a. s. Svjesni velike istine prema kojoj je obrazo-
vanje cjeloZivotni proces, prvi pokretaci Muallima jasno
su naglasili kako je izdavanje Casopisa rezultat potrebe
mualimskog i imamskog kadra za kontinuiranim obra-
zovanjem, §to se posljedi¢no pozitivno odrzava na njihov
misijski rad ¢ime se postizu bolji rezultati u vjerskom pro-
svje¢ivanju Bos$njaka u skladu sa savremenim izazovima i
potrebama vremena.

Prvi broj Muallima objavljen je 1910. godine, u vrijeme
kljuénih reformskih procesa odgojno-obrazovnih institucija
Islamske zajednice koji su rezultirali Prvom prosvjetnom
anketom (1910-1911), kojom su udareni temelji moder-
nog osnovnog i srednjeg islamskog obrazovanja u Bosni i
Hercegovini. Casopis Muallim snazno je bio ukljuéen u te
procese pomno prateéi rad Prve prosvijetne ankete.

U prilog potvrdivanju kontinuiteta konceptualne ori-
jentacije Novog Muallima koji bastini iste vrijednosti poput
svog starijeg imenjaka, 100. jubilarni broj naseg Casopisa
izlazi u jeku danasnjih reformskih procesa usmjerenih na
visoko obrazovanje u okviru Islamske zajednice koji se pro-
vode s ciljem kreiranja studijskih programa ¢iji ¢e svrSenici
biti kadri uspjesno se nositi s nagomilanim savremenim
izazovima u kojima se nalazi bosanskohercegovacko drus-
tvo. I danas, kao i prije 115 godina, Novi Muallim prati
desavanja vezana za reformu visokog obrazovanja nude-
¢i prostor kljuénim nosiocima reformskih procesa da na
stranicama naseg ¢asopisa iznesu svoje stavove, §to jeste
njegova primarna svrha.

Objavljivanje stotog broja Nowvog Muallima, koji konti-
nuirano izlazi ve¢ dvadeset i pet godina, prilika je da se po-
gleda unazad, sagledaju postignuti rezultati i suoci s even-
tualnim pogreskama s ciljem pobolj$anja njegovog sadrzaja
u buduénosti. S tim u vezi, za ovaj jubilarni broj nasi su sa-
radnici uradili dva nau¢noistrazivacka projekta od kojih se
prvi, pod naslovom “Profesionalna recepcija Novog Mualli-
ma kod imama i vieroucitelja”, odnosi na prijem Casopisa
medu imamima i vjerouditeljima kojima je Novi Muallim
prvenstveno i namijenjen. Rezultati ovog istrazivanja po-
tvrduju kako je nas asopis dao veliki doprinos struénom
usavr§avanju imama i vjeroucitelja, §to je, kako su to na-
glasili i pokretaci prvog Muallima, posljedi¢no utjecalo na
odgoj i obrazovanje mladih generacija u proteklom perio-
du. Ogranicenja koja su autori ovog istrazivanja detektirali,
a koja se odnose na kvalitet objavljenih radova, uglavnom
su objektivne naravi s obzirom na to da postoji, unato¢ &i-
njenici da se posljednjih desetljeca poveéao broj svrsenika
postdiplomskih i doktorskih studija visokoskolskih ustanova
Islamske zajednice, nedovoljan broj autora koji se odlucuju
pisati, uslijed ¢ega je broj tekstova koji pretenduju da budu
objavljeni u Novom Muallimu nerijetko nedovoljan za kva-
litativnu selekciju. Druga ogranicenja koja su dijagnosti-
cirali autori spomenutog istraZivanja, a koja su ideoloske
prirode, zapravo proistjecu iz Ustava Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini koji je obavezujuéi i za redakciju
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Nowvog Muallima, a na osnovu kojeg se “u tumacenju vjere
iizvrsavanju ibadetskih islamskih duznosti u Islamskoj za-
jednici primjenjuje maturidijski akaid i hanefijski mezheb”.
Shodno tome, Novi Muallim fokusiran je na promoviranje
maturidijskog akaida i hanefijskog mezheba i nije, niti mu
je to poslanje, platforma za promoviranje drugih mezheba
ili nemezhepskog razumijevanja akaidskih i fikhskih pitanja.
To znadi da se o savremenim teoloskim izazovima s kojima
se muslimani danas susrecu pisalo u Novomn Muallimu, ali
isklju¢ivo na fenomenoloskoj ravni.

Rezultati drugog istrazivackog projekta naslovljenog
“Analiza Citanosti i citiranosti ¢asopisa Novi Muallim
(2000-2024)” posebno su nas obradovali. Naime, samo u
posljednje tri godine, prema podacima Open Journal Si-
stema (OJS) i online baze CEEOL, tekstovi objavljeni u
Novom Muallimu konsultirani su ¢ak 139.345 puta, $to je
uistinu zavidan broj koji, s jedne strane, potvrduje oprav-
danost pokretanja Novog Muallima koji je popunio posto-
jecu potrebu za odgojno-obrazovnim ¢asopisom Islamske
zajednice, dok, s druge strane, govori o aktuelnosti objav-
ljenih tekstova ne samo za imame i vjeroucitelje vec i za
§iru ¢italacku publiku. Zasluge za to pripadaju svim glav-
nim urednicima Nowvog Muallima, njihovim redakcijama
i savjetima Casopisa, a posebne zasluge pripadaju Senadi
Tahirovi¢, glavnoj urednici u &jem je mandatu Novi Muallim
napravio vazan iskorak postavsi nau¢no relevantan ¢asopis
ukljucen u, od bosanskohercegovacke akademske zajedni-
ce, priznate online baze podataka.

Posebno smo sretni §to smo u jubilarnom izdanju No-
vog Muallima u prilici objaviti intervju s reisul-ulemom
dr. Husein-ef. Kavazovi¢em u kojem se uvazeni reisul-
ulema osvrnuo na trenutnu reformu visokog obrazovanja
te na znacaj Novog Muallima u ostvarivanju cilja Islamske
zajednice na polju odgoja i obrazovanja. Cijenjeni reisul-
-ulema dr. Kavazovi¢ kontinuirano pruza podrsku Novom
Muallimu, na cemu mu se od srca zahvaljujemo.

Uz spomenute tekstove, jubilarni broj Nowvog Mualli-
ma sadrzi intervju s dr. Mustafom Hasanijem, dekanom
Fakulteta islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu, te niz
zanimljivih radova iz kulturne historije muslimana naseg
podneblja i temeljnih islamskih nauka koje smo pomno
odabrali za ovu svecanu priliku.

Cestitajudi objavljivanje jubilarnog 100. broja Udruzenju
Ilmijje Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, izdavacu
Nowvog Muallima, svim dosadasnjim glavnim urednicima,
¢lanovima redakcija i ¢lanovima savjeta Casopisa, uz molbu
Uzvisenom Allahu da Svojim rahmetom obaspe one od
njih koji su preselili na Bolji svijet, uvjeren sam da ée Novi
Muallim i u buduénosti, kao i do sada, imati vaznu ulogu u
odgoju i obrazovanju novih generacija kroz nau¢nu i stru¢-
nu podrsku imamima, mualimima i vjerouditeljima, ¢ime
se, poslije iskoraka napravljenog kroz dostupnost tekstova
Nowvog Muallima na internetu, njegov utjecaj ne iscrpljuje,
ve¢ prosiruje i obavezuje.

Elvir Duranovié
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SazeTak: U radu je tematiziran i teorijski propitan problem edukacije imama i vjerou¢itelja u kontekstu mnogolikih

savremenih gibanja i socioloskih, kulturnih i inih mijena koje se reflektiraju na ovaj proces. Poseban fokus je dat

na ulogu ¢asopisa Novi Muallim kao doprinosa ovom dragocjenom procesu. Edukacija imama je bitna, mozda i

najbitnija zadaca Islamske zajednice u cilju realizacije njene misije i vizije ili, bolje, njene ustavne obaveze. No,

ovaj zadatak nalazi se pred stalnim izazovima na koje treba adekvatno odgovoriti i anticipacijskom svijes¢u ih

sagledavati. Edukacija imama i drugih ucitelja vjere odvija se u tri etape: medresanski period, visokoskolski period

i profesionalna faza koja se zasniva na konceptu “stalnog ucenja”, a koja se odvija tokom zaposlenja i vréenja uloge

imama. Nijednu od ove tri faze ne bismo trebali zanemariti u procesu dosezanja ciljeva Islamske zajednice, a to su

kompetentni ucitelji vjere koji jedino mogu iznijeti odgovornu zadacu Islamske zajednice.

Kljucne rijeci: islam, imam, vjeroucitelj, obrazovanje, kontekst, Novi Muallim

Uvod

U jednoj poznatoj anegdoti kaze
se kako je na$ vrli praotac Adem,
kada je izasao iz dZenneta, rekao svo-
joj supruzi: “Hava, budi na oprezu;
vrijeme je tranzicije”. Ova anegdota
koja je kazana u kontekstu drustve-
no-politic¢kih i socijalno-ekonomskih
transformacija konca dvadesetog
stoljeca na neki nacin relevantna je
i za problem propitivanja dometa i
sadrzaja znanja koje nudimo. Navla-
stito je bitna kada je rije¢ o obrazo-
vanju imama i svih drugih ucitelja
vjere. Radi se o tome §to je tranzi-
cija u kontekstu obrazovanja i ne-
minovne mijene jedina konstanta,
dakle, stalan, kontinuiran proces.
Ako je cilj obrazovanja, pored do-
sezanja punine ljudskih potencija-
la, pripremanje novih generacija za

3

susret sa Zivotom i osiguravanje od
mogucih manipulacija, onda mo-
Zemo ustvrditi sljedece: promjena
je bitan usud obrazovanja, jer svaka
nova generacija kako dolazi, ona se
susrece s drugim izazovima, novim
krajobrazom i samim tim razvija se
potreba traganja za vlastitim rjese-
njima. Ni stare generacije, s mnogo
iskustva, nemaju sve odgovore na
nove dileme pa tesko mogu biti od
pomodi mladim generacijama. Ono
§to mozZemo jeste da im posvijesti-
mo vlastito iskustvo, damo podrsku
na njihovom putu i ohrabrimo ih za
njihove greske koje su neminovnost
u razvojnom putu svake nove gene-
racije. Pitanja permanentnog propi-
tivanja znanja dobro je posvijestio h.
Alija u dobro poznatoj sentenci da
djecu treba odgajati za vrijeme u kojem

¢e oni Zivjeti. Ova misao nikada nije
bila aktualnija nego danas kada se
svijet mijenja daleko brze nego $to
te mijene mozemo i intelektualno
sagledati i kriticki odmisliti. Vrlo
vazno pitanje u svemu tome jeste
kako obrazovati ucitelje vjere, kojim
putem iéi na tom planu, $ta Zelimo
od buduéih uéitelja vjere i, zatim,
kako Novi Muallim moze doprinijeti
u boljim edukacionim stasavanjima
nasih vjerouditelja. Stoga ¢emo na-
stojati iznova propitati neke dileme
kod obrazovanja ucitelja vjere i po-
staviti u kontekst uloge Novog Mu-
allima kao Casopisa koji je izdanak
nase uleme i njen odgovor na sta-
novite zapitanosti. Pored znacajne
teorijske osnove vaznu poputbinu
pri nasem istrazivanju ¢ini iskustvo
autora u radu kao visedecenijskog
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PUTOKAZI

imama Ensar dZamije, jedne od naj-
vecih dZzamija u Bosni i Hercegovini,
kao i nastavnika na Islamskom pe-
dagoskom fakultetu u Zenici.

Znanje kao univerzalna

antropoloska ¢injenica

Na glasovitoj petoj stranici Kur'ana
iznosi se kazivanje o nasem praocu
Ademu, a. s., i konstituise kur’anska
antropologija ili nauk o ¢ovjeku. U
toj viziji dragi Bog nas susreée s me-
lecima koji propituju boZanski naum
o postavljenju Adema, a. s., za hali-
Jfuna Zemlji i Ademom kojeg Bog
poucava imenima svih stvari. Upra-
vo ovo kazivanje iskoristio je veliki
bosanskohercegovacki alim iz doba
Austro-Ugarske monarhije Muhamed
Seid Serdarevi¢ da posvijesti vrijed-
nost znanja: “Znanje treba cijeniti i
znane ljude postovati (ta'zim ¢initi);
meleci, koji nikada ne grijese, mo-
radose se pokloniti ¢ovjeku koji bas
nije bez pogreske, jer se pokazao od
njih znaniji. To im je, eto, naredio sam
Bog”. (Serdarevi¢, 2013:148) Druga-
&ije kazano, meleki su paradigma Ciste
poboznosti, a praotac Adem paradi-
gma znanja, pa je razvidno da se po-
boznost po Bozijoj odredbi poklanja
znanju, §to je imalo dalekosezno zna-
enje za rane generacije muslimana i
nastanak klasi¢ne kulture islama. Na
tim religijskim premisama i poticaji-
ma koji su vidljivi u samom Kur’anu
nastala je u¢enost i obrazovni entuzi-
jazam koji se rijetko vidao u ljudskoj
povijesti. Hilmo Neimarlija (1988:7)
biljezi da su “tokom nepunih dva sto-
lje¢a muslimani svoje razumijevanje i
svoje zivljenje islama doveli do obu-
hvatnih pravnih, teoloskih i etickih
uoblic¢enja. Za isto vrijeme suo¢ili su,
proudili i islamski savladali duhovno
naslijede tadasnjeg zapada i istoka,iu
svojoj obrazovanosti otisli dalje i od
zapadnih i od isto¢nih njegovih ba-
Stinika”. Isti autor (1988:12) smatra
da se “obrazovanje i odgajanje mu-
slimana u duhovnom i za duhovno
obistinilo u sveopéem odusevljenju i
izrazilo tako redi istovremeno u teolo-
giji i filozofiji, prakti¢nim i egzaktnim
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naukama, pjesni$tvu i drugim umjet-
nostima”. Za to vjersko odusevljenje
ustvrdio je Hegel u svojim predavanji-
ma o filozofiji povijesti da ono “kao
takvo nikada nije izvrsilo veca djela”.

Mada islamska u¢enost ima svoje
specifi¢nosti, jer se zasniva na Kur’anu
kao temeljnoj inspiraciji i duhovnom
izvoru, kao i zbog intenziteta i eks-
tenziteta s kojim je usla u povijest,
potraga za znanjem je bila u stanovi-
toj mjeri prisutna od samih ljudskih
pocetaka pa bi se moglo ustvrditi
da je znanje, njegova proizvodnja i
transgeneracijska transimisija univer-
zalna antropoloska ¢injenica. Eduka-
cija predstavlja jednu od nuznih i oz-
biljnih potreba ljudske sredine buduci
da je Coviekova osobenost “usvajanje
znanja’ i “odgojna prijemcivost”. Sto-
ga se kod definiranja ¢ovjeka moze
kazati da je on “stvorenje-primatel;j-
ka znanja” i “educirano stvorenje”.
(Barzanoon, 2012:62)

Obrazovanje i odgoj za cilj imaju
objelodanjivanje i razvoj Covjekovih
sposobnosti. Drugacije kazano, o¢o-
vjeenje samog Covjeka s obzirom na
to da se Covjek ne rada, ve¢ se Co-
vjekom postaje kroz proces odgoja
i obrazovanja. Nema dileme da sna-
gu jednog drustva, njegov politicki,
ekonomski i socijalni status odre-
duje i uspjesnost kojom omogucava
dostupnost znanju svojoj populaciji.
Vaznu ulogu na tom planu tj. distri-
buciji specifi¢nog znanja o sebi i svi-
jetu unutar bosnjackog populusa igra
Islamska zajednica koja stolje¢ima
organizira, planira i razvija koncept
islamskog obrazovanja za muslimane
u Bosni i Hercegovini i $ire.

Znanje kao temelj vizije i
misije Islamske zajednice

Svaka odgovorna institucija, a
Islamska zajednica to jeste, treba

! Vazno je prema Refiku Beekunu
(2015:55-75) napraviti distinkciju
pojmova vizija i misija. Vizija se foku-
sira na buduénost — na ono $to Zelimo
postati. Misija se fokusira na sadasnjost
— §ta trebamo uraditi sada kako bismo
se priblizili ostvarenju svoje misije.

definirati svoju viziju i misiju koja
odreduje njeno djelovanje’. Islam-
ska zajednica ima svoju viestoljetnu
ukorijenjenost u drustvenu zajedni-
cu. Razli¢iti drustveno-pravni okviri
i kulturno-historijski konteksti davali
su joj razli¢ite pretpostavke za njen
razvoj i djelovanje, ali je uvijek bila
na istim ili slicnim tra¢nicama afir-
macije vjerskog identiteta i ucjeplji-
vanje etickih normi islama u zajedni-
cu. Tu viziju odreduje Ustav Islamske
zajednice i temeljni tekst islama kao
vjere, a to je, dakako, Kur’an. U pro-
gramskom ajetu Stvoritelj svjetova
porucuje vjerovjesniku Muhamme-
du, a.s.: “O, Poslanice, kazuj ono $to
ti se objavljuje od Gospodara tvoga
— ako to ne ucinis$, onda nisi dosta-
vio poslanicu Njegovu — a Allah ¢e
te od ljudi ¢uvati. Allah zaista nece
ukazati na pravi put narodu koji nece
da vjeruje”. (Kur’an, E1-Maide, 67)
Kako je ulema kao drustvena struk-
tura nasljednik misije Bozijeg Posla-
nika, namece se logi¢nim da se ovaj
ajet odnosi i na ovu drustvenu sku-
pinu. Tu misiju unutar bosanskoher-
cegovackog iskustva islama realizira
ulema, ili ucitelji vjere koji djeluju
pod kisobranom Islamske zajednice.
Prema Ustavu Islamske zajednice
(Ustav..., 2014), ¢lan 6, “Islamska
zajednica se stara za ispravno razu-
mijevanje i Zivljenje islama i osigu-
ravanje uvjeta za prenosenje Ema-
neta. Cilj Islamske zajednice je da
svi njeni pripadnici Zive u skladu sa
islamskim normama. Cilj Islamske
zajednice ostvaruje se promicanjem
dobra i odvracanjem od zla. Islam-
ska zajednica ¢uva vjerodostojnost
islamskih normi i osigurava njihovo
tumacenje i primjenu”. A u ¢lanu 8
se dodatno veli: “Islamska zajednica
se brine o islamskom odgoju i obra-
zovanju svojih pripadnika i ¢lano-
va i zalaze se za oCuvanje islamskih

Vizija definira trenutnu svrhu posto-
janja organizacije, kao i njene sadas-
nje sposobnosti, vrijednosti i filozofiju.
Drugacije kazano, vizija definira misi-
ju. Viziju odreduje idealizirano stanje
koje se Zeli dosegnuti, a misija je put
do tog zamisljenog stanja.



vrijednosti braka i porodi¢nog i dru-
$tvenog Zivota uz zajednicko zalaga-
nje muskaraca i Zena”.

Samim tim, definirana je vizija
Islamske zajednice tj. ispravan od-
goj na tradicijskim vrijednostima.
Pretpostavka ovim ustavnim odre-
denjima jeste edukacija edukatora
tj. obrazovanje onih koji ¢e tu viziju
pretociti u djelatnu misiju i konkret-
nu akciju, a to su imami i drugi udi-
telji vjere. Mislim da necu nista novo
kazati kada ustvrdim da su imamski
posao, ili bolje misija imama i misija
vierouditelja, klju¢ni faktor za uspjes-
no ostvarivanje misije Islamske za-
jednice. Tu je temelj naseg ukupnog
rada, a sve drugo je nadgradnja i po-
drska djelatnosti imama i vijerouci-
telja. Od svih faktora unutar Islam-
ske zajednice imami i vjeroucitelji
su najbrojniji element, §to je samo
po sebi obavezujuca ¢injenica. Pored
imama kao nosioca vjerskog Zivota,
znacajnu ulogu u misiji u Zajednici
imaju profesori medresa i islamskih
takulteta, te vijeroucitelji u drzavnim
skolama. Prema izvjestajima sluzbi
Rijaseta IZ za 2022. godinu u nave-
dena tri podrudja ukupno sudjeluje
3455 sluzbenika i to 1961 imam, 531
profesor u medresama i fakultetima,
961 vjeroucitelj u predskolskim usta-
novama osnovnim i srednjim skola-
ma. Prema ovome, imami ¢ine 57%
sluzbenika misije. “Broj od skoro
2000 imama, neophodnih za misiju
u dZematima, nesumnjivo predstav-
lja jedno od najvaznijih pitanja koje
nas usmjerava i odreduje u sadasnjim
i budu¢im planovima i strategijama
razvoja visokog obrazovanja Islamske
zajednice.” (Fazlovi¢, 2024)

Pored toga, posao ucitelja vje-
re iznimno je zahtjevan posao, jer
je misija imama izuzetno sloZena s
obzirom na pretenziju da bude na
usluzi dZematlijama ne samo na
polju duhovnih potreba nego i na
planu svih ili gotovo svih drugih
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Ve¢ je Lutfi-pasa u svom djelu Asaf~
nama, koje je jedno od prvih djela o
sistemu organizacije kod Osmanli-
ja, kriti¢ki govorio o ulemi, a kriti¢-
ki tonovi se javljaju i stolje¢ima koja

mnogolikih potreba ljudskog bica.
Svaka od tih potreba zahtijeva spe-
cifi¢no znanje, ili barem osnove zna-
nja kako bi se mogle ispuniti. Tamo
gdje su ljudske potrebe, ondje gdje
stanuje ljudska patnja, tamo treba
da bude i imam sa svojom rijeéju,
utjehom i nadom. Za neke od njih
klasi¢no teolosko obrazovanje poka-
zuje svoju znacajnu insuficijenciju.
Begi¢ je na svom primjeru i isku-
stvu (2019:36) posvijestio koliko
nedostataka u ovom segmentu ima
islamsko prakti¢no obrazovanje za
imamsku sluzbu, te da ¢isto teolos-
ka znanja i kompetencije vrlo ¢esto
nisu dostatni za adekvatnu reakciju
u ovakvim teskim Zivotnim situaci-
jama koje zahtijeva npr. dusebrizni-
§tvo, kao samo jedan od mnogolikih
planova imamskog rada.

Stariji imami su govorili da je po-
sao imama poput posla domadice: na-
ime, i posao imama i posao domacice
vidi se samo ako se ne radi. Vrhovni
poglavar Islamske zajednice reisul-
ulema Husein-ef. Kavazovi¢ je rekao
da “glavne tokove misije nije mogu-
¢e mijenjati, morat ¢emo traZiti na-
¢ina kako da ih u¢inimo efikasnijim
i lak$im, jer, imamsko-muallimski
poziv je okosnica naseg djelovanja
i od njegove aktivnosti, kompeten-
cije, posvecenosti i umjesnosti uve-
liko ovisi uspjesnost naseg ukupnog
rada”. Ovo pitanje nije postavljeno
u zaostrenoj formi tek sada. Naime,
ve¢ stolje¢ima se s razlicitih strana i
iz razli¢itih perspektiva otvara pitanje
obrazovanja imama i dometa njiho-
vog utjecaja’,

Uistinu misija imama, ili opéenito
ucitelja vjere, bez obzira na kojoj se
poziciji nalazio, nosi mnogostruke
izazove koje treba anticipirati kako
bismo mogli pomo¢i u njihovoj mi-
siji vjerskog poducavanja i duhov-
nog vodenja buduéih narastaja kao
njihovoj fundamentalnoj kulturo-
logkoj ulozi. Na tom putu potrebno

slijede iz razli¢itih izvora. I Hasan Kja-
fija Pruscak pise da je ulema njegovog
vremena neuspjes$na i da ne ispunjava
svoju ulogu u drustvu. (ur. Alibasi¢ i

Muji¢, 2017:419-420)
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je naciniti niz obuhvatnijih, ili bolje
re¢i sveobuhvatnijih mjera, kako bi
se ukupna pozicija imama repozicio-
nirala. Smatramo nuznim rebrendi-
rati imame i njihovu ulogu, osnaziti
njihov materijalni polozaj, ali prije
svega valja permanentno bdjeti nad
obrazovanjem imama, posebice vi-
sokim obrazovanjem tih ucitelja
vjere. Kada to kazemo referiramo
se na stajaliSta Nadziba Attasa koji
je smatrao da reforma drustva moze
da se desi prvenstveno kroz refor-
mu onih koji obrazuju, a to su uni-
verziteti, jer oni $koluju one koji ¢e
obrazovati i odgajati druge. (Wan
Daud, 2010)

No, smatramo da je tesko misliti
obrazovanje imama iskljuc¢ivo kroz
ono koje se nudi na univerzitetima
s obzirom na to da obrazovanje ima-
ma niti pocinje s fakultetima, niti se
tu moze okoncati. Tu bih rekao da je
moja prva kriticka opaska naseg pro-
misljanja obrazovanja ucitelja vjere.
Naime, tesko je iz tog kompleksnog
pitanja iskljuciti i medrese koje pri-
premaju studente za fakultete. Isku-
stvo s terena kazuje da su nekadasnji
svrenici medresa imali vise teolos-
kog znanja nego $to to imaju danasnji
svr$enici medrese i fakulteta imam-
skog smjera. Kvantum fundamen-
talnog teoloskog znanja je znacajno
reduciran, pa se od fakulteta ocekuje
da dooblikuju imama u punom ka-
pacitetu. Solidno zamisljeno, pitanje
je dalije dobro realizirano? Osobito
je to slucaj kada se radi o vanrednim
studentima koji ne pohadaju nastavu
i rijetko se vidaju sa svojim profeso-
rima, izuzev na konstultacijama ili
ispitima. Takoder, uvazavajudi slo-
zenost imamskog posla, dinami¢nost
okolnosti u kojima se odvija odgojno
obrazovni proces, kulturoloske mije-
ne koje iskusavamo i koje se nemi-
novno reflektiraju na duhovni krajo-
braz nase djece, namece se zaklju¢ak
o potrebi permanentnog i kontinui-
ranog obrazovanja imama i pradenja
njihovog rada, na jednoj strani, i brze
prilagodbe ukupnog univerzitetskog
obrazovanja Islamske zajednice no-
vim realnostima. Dakle, obrazovanje
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imama treba se misliti integralno kroz
tri etape: srednjeskolsko obrazovanje,
univerzitetska faza i proces profesi-
onalnog usavrsavanja kroz koncept
permanentnog obrazovanja.

Vrijeme mijena trazi
spremnost na promjenu

U suri Ibrahim veli se: “Mi ni-
smo poslali nijednog poslanika koji
nije govorio jezikom naroda svoga”
(Kur’an, Ibrahim, 5) i navjestava se
obaveza govornika vjere da govore
jezikom koji je razumljiv onima koji-
ma je poruka namijenjena. Medutim,
ovo podrazumijeva ne samo znanje
jezika kao komunikativnog sredstva
nego i ¢jelokupnog kulturnog iden-
titeta osobe kojoj se obraca i onoga
§to presudno utjece na taj identitet,
a to je duhovni i kulturni kontekst.
Stoga je sasvim razvidno oslovljena
potreba istrazivanja kulturoloskog
konteksta u kojem obitavaju genera-
cije kojima se obra¢amo i promjene
kojima su one izloZene. U suprotnom,
nec¢emo govoriti “njihovim jezikom”
ili jezikom kojeg oni razumiju. A te
promjene se desavaju nevjerovatnom,
gotovo filmskom brzinom. Dovolj-
no je napomenuti da u medicinskim
znanostima kvantum informacija se
udvostrudi svaka 73 dana, u nekim
drugim disciplinama nesto sporije, ali
opet iznimno brzo. Pitanje je kako sve
te mijene procesuirati u duhu mlade
osobe na adekvatan nacin, znajudi da
niko ne moze biti u sukobu s vreme-
nom ve¢ samo u sukobu sa samim
sobom i s drugim ljudima.

Evidentne su promjene u navi-
kama i praksama savremene poro-
dice. Nekada je centar okupljanja
bilo ognjiste oko kojeg se okupljala
porodica i gdje bi stariji pricali pri-
Ce i prenosili svoja iskustva. Kasnije
je u centar desavanja dosla televizi-
ja pa se cjelokupan Zivotni prostor
prilagodavao televiziji koja se tre-
ba vidjeti iz svake pozicije. U takvoj

% Kao ilustraciju tome ispri¢ana je aneg-

dota na nekom portalu koja kaze da
je neki djecak rekao da mu je sino¢
nestalo struje pa je oti§ao u dnevnu
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porodici mo¢ ima onaj ko u ruci drzi
daljinski i odreduje koji program da
se gleda. Sada vidimo odmak i od
toga, svi imaju vlastite ekrane pa su
¢lanovi porodice rasporedeni u razli-
¢itim sobama ili razli¢itim dijelovima
sobe, zagledani u vlastite ekrane, otu-
deni od prave porodice a bliski vir-
tualnim prijateljima i asocijacijama.
Takvu porodicu uvezuje samo kvalitet
WI-FT signala koji je mjera njihove
komunikacije i blizine. Naime, po-
rodice su zblizavaju vrlo Cesto kada
nemaju internet-konekciju’.
Vidljive su promjene u jeziku ko-
jim se koriste mladi pa bi se moglo
zakljuéiti da roditelji i djeca razgo-
varaju u razli¢itim dimenzijama. Sve
viSe je krindza, svi bi htjeli na stejaz
kada se desava neki event, jer svaki
mladi¢ i djevojka wonabe selebriti i
influenser a da bi to ostvarili, neke
stvari su must have. Zbog manjka so-
cijalnog Zivota i drustvene interak-
cije na stvarnom nivou, promjene na
fizickom zdravlju novih populacija
postaju sve izrazenije. Nedavno je
uradeno istrazivanje u ZE-DO kan-
tonu koje je dokazalo da ¢ak 35,2%
djece imaju stanovite poteskoce u
lokomotornom sistemu. Da je od
ukupnog broja oko 2000 pregleda-
nih 542 djece upuéeno na preglede
zbog stopala, 214 zbog ki¢menog
stuba a 38 zbog grudnog kosa. Ve¢
u drugom razredu gotovo njih 600
ima prekomjernu teZinu, a kod go-
tovo 100 njih prisutna je pothra-
njenost. Ovo su samo fizicke tran-
smutacije, one koje se lakse mjere i
prepoznaju. Jos su dramati¢nije pro-
mjene u praksi i navikama i, u ko-
nacnici, vrijednostima kao temeljnim
odredujuéim faktorima osobe. Neki
autori su primijetili da “Covjekov
osjecaj saosjecanja gubi intenzitet.
Postoji, prije svega, jedno osnovno
nacelo: biti od koristi samome sebi.
Utilitarizam savremenika ima tako
svoje izravno opredmecenje u misli

savremenika. (Cimi¢, 2007:127) Na

sobu i morao provesti neko vrijeme s
osobama koje se tamo nalaze. “Upo-
znao sam tamo vrlo fine ljude”, veli
ovaj mladic.

drugoj strani, ljudska civilizacija je
zasnovana na empatiji. Antropolozi
kazu da pocetak ljudske civilizacije
mogu prepoznati u onom trenutku
kada su nasli skelet osobe kojoj je
zarasla butna kost. Ranije su takvi
umirali jer ih niko nije lijecio i bri-
nuo se za njih. Zarastanje je izraz
njege od strane druge osobe, a nje-
ga je izraz empatije.

Sve je manje sposobnosti kon-
centracije, paznja ucenika traje vrlo
kratko, apstraktno misljenje je redu-
cirano, masta ogranicena. To su dje-
ca koju nasi mualimi poducavaju u
Skolama i mektebima, §to dodatno
usloznjava njihov rad. Stariji imami
vele da je danas daleko teze raditi s
djecom nego ranije, §to smatramo
potpuno razumljivim. Uvazavajuéi
ovo, neminovnim se postavlja pita-
nje realizacije planova i programa
koje nudimo za mektepsku pouku
odnosno vjeronauku, tj. da li se oni
mogu realizirati s ovakvom djecom.
Ako ne mogu, ili ne mogu svi, mozda
da razmisljamo o fokusu na neke teme
i sadrzaje kao sto su trideset tri islam-
ska Sarta i sL.

U najmanju ruku, namece se
obaveznim permanentno pracenje
i dodatna poduka mualima kroz
razvijanje mreze mentora od stra-
ne glavnih imama i izraslijih ima-
ma, putem zvani¢nih seminara, ali
iintenzivne kurseve na kojima bi se
krajnje usredsredeno izlagao odre-
deni korpus znanja s kvalitetnim
ispitima i stanovitim beneficijama

koje bi iz toga slijedile.

Definirati kakvog imama Zelimo

U obrazovanju imama postoji sta-
noviti paradoks koji sprecava jasnu
prosudbu o tome kojim putem iéi
dalje. Naime, u¢itelji vjere imaju za-
datak da ¢uvaju i prenose tradicijsko
znanje, dakle, ono znanje koje pripa-
da proslim vremenima i minulim ge-
neracijama. Oni su, dakle, u osnovi
okrenuti proslom, starom, minulom.
Istovremeno, oni Zive u sadasnjosti,
ma kako je definirali, a odgajaju djecu

za buduénost pa njihov pogled mora

6



biti usmjeren i ka novom, onom sto
tek dolazi. Radi se o tome da u sebi
treba smiriti i pomiriti razlicite, ¢ak
potpuno oprecne vizije i koncepcije,
§to ni u kom slu¢aju nije jednosta-
van zadatak.

Kada su u pitanju kulturoloske
mijene ucenika u mektebu nikada
ne smijemo izgubiti iz vida da su i
pitomci nasih obrazovnih zavoda,
bududi vieroucitelji, takoder izlozeni
tim mijenama tj. oni su rezultat tih
mijena. I nasi ucenici u medresama
i studenti na islamskim fakultetima
ne odrastaju u egzistencijalnom va-
kumu, ve¢ dijele sve izazove savre-
menih generacija. Kao $to nisu isti
polaznici mekteba, ni danasnji uditelji
vjere nisu isti onim koji su bili rani-
je. To je, takoder, odve¢ vazna ¢inje-
nica koju treba posvijestiti, jer je od
dalekoseznog znacaja. Imam koji je
potpisnika ovih redova u¢io u mek-
tebu u dZzematu Vrselje Osman-ef.
Dizdarevi¢ vanredno je zavr§io me-
dresu, a prije toga imao je zapo-
slenje u drzavnoj firmi u Zenici i
stanovao u blizini grada. No, da bi
bio imam, on taj ugodan posao u
gradu napusta i dolazi u udaljeno
selo Vrselje gdje je imao tri puta
manju platu od ¢inovnicke u fir-
mi gdje je radio. Mozda grijesimo,
ali migljenja smo da je spremnost
na zrtvovanje novih generacija za
ideju islama na znacajno niZem ni-
vou. Vjerovatno je kvantum znanja
koje su imali davnasnji ucitelji bio
nesto nizi, ali su oni to uspjesno
kompenzirali vlastitom predano-
§¢u. Slozit ¢emo se sa Isanovi¢em
(2019:30) koji je rekao “Instituci-
ja imama je dugo u dubokoj krizi,
bez nagovjestaja njenog prevlada-
vanja. Ideja imama i svijest o njego-
voj fundamentalnoj vrijednosti po-
stale su viestruko suspektne; ideja
imama je prepustena is¢ezavanju, a
njegov identitet, koji je stolje¢ima
izlozen mnogovrsnim, Cesto i bes-
postednim, udarima obezvreduje se
i rastace. Oni su dugo za zajednicu
muslimana dio posvudasnjeg inte-
lektualnog nemara i duboke du-
hovne nemodi”. Stoga je nuzno da
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promisljamo kakvog imama Zelimo
i $ta je optimum koji mozemo do-
biti? Da li je uopée moguce imati
dvije hiljade visokoobrzovnih imama
rasporedenih na svim pozicijama?
Treba li nam uopce toliki broj te-
ologa? Mogu li medzlisi finansijski
podnijeti toliki broj visokoobrazo-
vanih kadrova kad bi i mogli da ih
proizvedemo? Po nasim uvidima,
tesko da bi ijedan medzlis mogao
finansijski da podnese toliki broj
visokoobrazovanih kadrova u ovom
trenutku. Dakle, cilj mi je ustvrditi
da moramo poraditi na definiranju
identiteta imama onakvog kakvog
zelimo ili, jos bolje, onakvog kakav
nam je potreban, a ne onakvog ka-
kav bi idealan trebao da bude.

Imam igra nekoliko bitnih uloga
u dZematu. Prije svega, on je pred-
vodnik u namazu i drugim vidovima
molitvi kao §to su dZume, dZenaze i
sl. Ovo je njegova najopéenitija ulo-
ga za koju nije potrebno preveliko
znanje, ali je nuzna posvecéenost, jer
dZemat u osnovi li¢i na imama koji
ga predvodi.

Drugo, imam je onaj koji podu-
¢ava djecu u mektebima osnovnim
prakti¢nim znanjima o vjeri. S
obzirom na to da se djeca podu-
¢avaju temeljnim znanjima i ovdje
nije neophodno visoko teolosko
znanje, jer se radi o elementarnim
vjerskim znanjima.

I, konac¢no, on je tumac vjere,
onaj ko razumijeva i obrazlaze isti-
ne vijere. U njegovom biéu sabiraju
se 1 sukusiraju silnice tradicijskog
znanja i prelamaju sa savremenim
drustvenim, kulturoloskim i duhov-
nim mijenama. Za ovu ulogu ima-
ma potrebno je daleko vise znanja
i permanentna teoloska edukacija
kao i edukacija u mnogim drugim
segmentima i planovima Zivota.
Dobar imam nije nuzno specijalista
u odredenoj disciplini, fikhu, kira-
etu, akaidu i sl. Stavise, odve¢ uska
specijalizacija bez osnovnih uvida
u druge teorijske discipline moze
biti Stetna ili nedovoljno korisna za
ostvarivanje misije imama. Imam je
vise uporediv s ljekarom opée prakse
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koji mora holisticki dobro razumje-
ti Covjeka i imati uvide u mnoge te-
orijske discipline. Zelimo kazati da
nije neophodno da u svakom mjestu
imamo specijalistu, ¢ak ni ljekara opée
prakse, ve¢ nekoga ko ¢e znati i moéi
odrzavati vjerski zivot u skladu s po-
trebama dZemata. Da ponovo uvede-
mo parabolu s medicinskim sistemom;
negdje ¢e nam trebati obi¢na seoska
ambulanta gdje ¢e pacijenti prima-
ti osnovnu njegu, mjerenje pritiska
ili primanje injekcije; tamo gdje su
vece potrebe nuzno je imati ljekara
porodi¢ne medicine, a za vece cen-
tre i specijaliste koji mogu odgovoriti
sloZenijim zahtjevima. No, neophod-
no je imati i druge nivoe i odreden
broj imama u svakom medzlisu koji
imaju znacajnije kompetencije i za-
uzimaju klju¢ne uloge. Ovo je vazno
ne samo zbog dzematlija ve¢ i zbog
samih imama, jer obrazovanje imama
mora se nastaviti i nakon formalnog
skolovanja, a najbolje ucenje je uce-
nje iz prakse tj. od onih koji lome
isti hljeb i dijele istu sudbinu, a to su
odrasliji i obrazovaniji imami.

Obrazovna reforma kao put
da ostanemo relevantni

S obzirom na to da je temeljno
mjesto edukacije ucitelja vjere aka-
demija, dozvolite mi da se prisjetim
stavova $vedskog autora Oddbjora
Leirvika (Leirvik, 2016. prema Bek-
tovi¢, 2019), a koji govori o “univer-
zitetskoj teologiji”, koju ras¢lanjuje
na tri kljuéna koncepta. Sustina tog
koncepta ogleda se u tro¢lanoj struk-
turi i obaveznosti teoloskih studija
u odnosu na njihovu utemeljenost
i relevantnost. Prije svega, teoloske
studije moraju biti nau¢no zasnovane
i fundirane na temeljima relevantne
univerzitetske prakse. Drugo, one
moraju sluziti interesima drustva u
cjelini, i tre¢i postulat jeste da teo-
logke studije moraju biti relevantne
za crkvu odnosno vjersku zajednicu
na nacin izrazavanja i zadovoljavanja
njenih potreba. Dakle, to je klju¢ni
okvir koji “univerzitetska teologija”
mora ispuniti da bi bila relevantna.
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Prije i iznad svega ona mora odgo-
voriti potrebama vjerske zajednice
koja je osniva, ali na nadin priznate
i prepoznate univerzitetske praske.
A temeljna zadaca osnivanja univer-
zitetske teologije unutar Islamske
zajednice jeste obrazovanje kadro-
va za kvalitetnu mektepsku pouku
i vjeronauku koja je krajnja svrha
njenog postojanja kao institucije.
Sta izu¢avati u ovom kontekstu
i na koji na¢in nastavne kurikulu-
me organizirati trajna je dilema.
Kada je u pitanju obrazovanje vje-
rouditelja i nuzni fundus njihovog
znanja, moZemo govoriti o stanovi-
tom konsenzusu u muslimanskom
svijetu gdje bi u samoj osnovi bili
fundamentalni teoloski predmeti
(Kur’an, Tefisr, Hadis, Ahlak), dalje,
historija islama i islamske kulture,
strukovne vjestine kao $to su ucenje
Kur’ana, hatabet i sl., ali i stanovi-
ti kvantum znanja iz psiholosko-
-pedagosko-metodickih disciplina.
Ovdje bih napravio jednu stanku.
Naime, u nasem obrazovnom siste-
mu univerzitetske teologije bilo je
vrijeme kada pedagoske discipline
nisu bile zastupljene, izuzev u mi-
nimalnoj mjeri. To vrijeme je od-
mijenila druga krajnost u kojoj je
fokus na metodi, na putu, a ne na
samom znanju kao njegovom cilju.
Broj predmeta iz oblasti pedagogija
i raznih metodika osobito na islam-
skim pedagoskim fakultetima jasno
pokazuje da zZivimo stanovitu “in-
vaziju” pedagogija i trijumf meto-
dologija naustrb temeljnih teolos-
kih znanja. U tom kontekstu gubi
se temeljno fundamentalno znanje
vjere koje je krajnja svrha onoga sto
radimo. Ipak, imami i vjeroucitelji
su osobe s vjerskim autoritetom koji
za to dobivaju i muraselu od reisul-
uleme, pa bi fokus na teoloskim dis-
ciplinama bio samorazumljiv. Pored
toga, nuzno je poznavanje svjetskih
jezika barem na razini osnovne ko-
munikacije kako bi imam mogao
pratiti klju¢ne teorijske tokove ali
i komunicirati sa Sirom zajednicom
s obzirom na njegovu drustvenu
ulogu. Potrebno je i niz prakti¢nih
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znanja iz imamske prakse za klju¢ne
uloge hatiba, mualima, drustvenog
radnika i, u konacnici, angaziranog
intelektualca. Kako to ostvariti za
Cetiri godine studija uz relativno
nedovoljnu drustvenu i ekonom-
sku satisfakciju koja pripada ovoj
profesiji, pitanje je ¢ijem odgovoru
treba teZiti.

Temeljno pitanje jeste kako
uopée pomiriti dva temeljna teo-
rijska toka savremenih drustvenih
i humanistickih disciplina s tradi-
cionalnim islamskim naukama u
jedan koherentni kurikulum. Ove
intelektualne tradicije proisti¢u iz
dvije razlicite epistemologije ili pa-
radigme, jedne zasnovane na homo-
centri¢noj paradigmi, i druge koja
je bazirana na teocentri¢noj osno-
vi. To je misija u kojoj, po svemu
sudedi, jos u cijelosti nije uspjela
nijedna islamska obrazovna insti-
tucija. (Alibasi¢, 2019)

Kao $to u hadiskoj nauci postoji
kritika seneda i kritika metna, tako
bismo kazali i da pitanje obrazova-
nja imama u kontekstu mektepske
pouke i vjeronauke treba misliti kroz
prizmu kritike metoda i kritiku sa-
drzaja koji se nudi s nasih katedri.
Ovo govorimo zbog ¢injenice da sva-
ki vjeroucitelj samim svojim vjerskim
autoritetom postaje tumac vjere, Sto
neminovnim namece pitanje koju
viziju islama on nudi. Relevantnu
kritiku naseg misljenja islama nedav-
no je uputio prof. Resid Hafizovi¢
koji je napisao da “oni koje Bosnja-
ci danas smatraju ulemom potpuno
su zaboravili najbolju intelektualnu
tradiciju muslimana, a islam su sveli
na njegovu juridicku formu, na jed-
va deset odsto kur’anskog sadrzaja,
lisivsi tako ovdasnje muslimane ¢ak
same religijske znanstvene kulture”.
Kada je u pitanju kritika sadrzaja
koji nudimo, prisje¢am se slucaja
kojeg navodi prof. Ahmet Alibagi¢
(Alibasi¢, 2019) o jednom francu-
skom putopiscu po Indiji Francoisu
Bernieru (u. 1688), koji je zabilje-
Zio neobi¢nu scenu u kojoj je moéni
mogulski vladar Aurangzeb (umro

1707) prigovorio svome ucitelju Mula

Salihu $to ga nije poducio korisni-
jim znanjima i umije¢ima koja bi mu
pomogla da bude bolji vladar. Pri-
govorio mu je zbog neutemeljenog
potcjenjivackog stava prema Evropi
i godina provedenih u nepotrebnom
ucenju arapskog jezika i sterilnih
filozofskih rasprava “koje su teske
za razumjeti a lahke za zaboravi-
ti”. Potonji dogadaji pokazali su da
je sultan bio u pravu kada je propi-
tivao sadrzaj svog obrazovanja kao
§to i nase vrijeme i duhovna klima
naseg vremena nagoni sve nas da
kontinuirano propitujemo domete
i zahtjeve obrazovanja imama kao
ucitelja vjere u cjelini.

Neophodan fond znanja koji je
nuzan za vjersko obrazovanje nije
mali i permanentno se usloZnjava
i umnozava. Samim tim, vrijeme
za izobrazbu naih ucitelja vjere
treba biti intenzivnije i ekstenziv-
nije. Dobro je da imamo vrhunske
teologe i alime u nasim razredima
i mektepskim uc¢ionicama. Medu-
tim, duze obrazovanje trazi i duze
Zrtvovanje i viSe investiranja, a re-
cipro¢an povrat u smislu drustve-
ne i ekonomske satisfakcije sve je
manji. Svi svojim o¢ima gledaju da
sa manje truda mogu zavrsiti neke
druge fakultete i biti drustveno pri-
hvatljiviji i finansijski bolje pozi-
cionirani. Pitanje je kako pomiriti
zahtjeve potrebnog znanja za ovu
tesku zadacu i realnosti na samom
terenu gdje takvih ucitelja vjere
imamo sve manje. To je dilema iz-
medu idealnog i realnog, mogudeg
i Zeljenog. Nekada smo imali malo
alima koji znaju puno. Danas ima-
mo puno uleme koja zna malo. Da
li ¢e ovaj relativno veliki broj uleme
proizvesti i generirati i kvalitet, to
¢emo tek vidjeti. Mozda je odgo-
vor u vi$e usredsredenom pristupu
na ono $to je istinski bitno u vjer-
skom znanju, kako ne bismo dobi-
jali prigovore kao $ejh Mula Salih
tj. da smo se bavili stvarima koje se
tesko uce, lahko zaborave, a mala
fajda od njih bude.

I, naravno, u kontekstu uni-
verzitetske teologije iznimno je
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vazno posvijestiti da su fakulteti
primarno nau¢noistrazivacke, a tek
onda edukacijske ustanove. Njiho-
va primarna drustvena misija jeste
da se bave istrazivanjem drustve-
no relevantnih fenomena, na ra-
zini akademske prakse propitivati
stvarnost i anticipirati potencijalne
izazove. Akademija nije samoj sebi
svrha ve¢ je u sluzbi sistemu koji
ju je proizveo i za potrebe za koju
je dizajnirao. Zelimo kazati da u
svojim istrazivackim naporima teo-
rija koja je producirana univerzite-
tu bude vise usredsredena na one
teme i sadrzaje koji ¢e biti vise od
pomo¢i imamima u smislu odgovo-
ra na savremene izazove koji priti-
$¢u muslimane. Fakulteti ne smiju
sluziti sebi ve¢ teorijski propitiva-
ti one fenomene i anticipirati one
pojave koje imaju znacajne reflek-
sije na djelovanje i Zivot zajednice.
Imami zabavljeni svakodnevnicom
za tu svrhu nemaju ni resurse ni
mogu¢énosti. Na koncu konca, svi
faktori unutar Islamske zajednice
moraju artikulirati i aktualizirati
temeljnu misiju Islamske zajedni-
ce. U suprotnom ne sluze sistemu,
nego su sistem sam za sebe.

Novi Muallim i ideja

permanentnog ucenja

Nijedno obrazovanje ne moze
oboruzati osobu za sve izazove s
kojima ¢e se suociti u svome radu.
Osobito je to slucaj sa obrazovanjem
imama ¢iji je dijapazon djelovanja
tako $irok i slozen da zasijeca u
mnoga teorijska podrucja. Osobi-
to to nije moguce u svijetu stalnih
mijena kojima smo permanentno
izlozeni i koje zahtijevaju odgo-
vore. To je na tragu kompetencija
savremenog obrazovanja koje glasi
uéiti uciti tj. posjedovanje kulture
stalnog ucenja, $to bi znacilo pre-
poznavati kontekst naseg vreme-
na i duhovnu situaciju danasnjih
vjernika i njihovu poziciju u svi-
jetu nesklonom vjeri i vjernicima.
Ovaj koncept prisutan je u islam-
skoj tradiciji i u praksi promjena
muderisa i medrese gdje se sticalo
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specifi¢no znanje, ali je u savre-
menom svijetu postalo pedagoski
mainstreem u kontekstu razvijenih
obrazovnih tradicija. Pri tome su
mogudi razlic¢iti vidovi edukacije
kao $to su seminari, kursevi koji
¢e se povremeno odvijati u okviru
svih organizacionih jedinica. Ono
§to je neophodno poboljsati jeste
safinjavanje stanovitih ispita ili
provjera znanja nakon seminara, ali
i materijalnu satisfakciju i profe-
sionalnu pozicioniranost onih koji
uspjesno zavrse odredene eduka-
cije. Ipak, najvazniji oblik perma-
nentnog obrazovanja je samoobra-
zovanje. “Samoobrazovanje, koje
pripada najvaznijim dimenzijama
fundamentalne kulture covjeka, u
ukupnoj strukturi (istinskog) ob-
razovanja ima ontoloski znacaj jer
ono ustvari utemeljuje cjelinu nje-
gove ljudske osobe, te bi trebalo biti
teristika kulture danasnjeg imama,
osobito onog koji radi u drustvima
u kojima se znanje cijeni kao naj-
vecée bogatstvo i koje jeste krunska
vrijednost.” (Isanovi¢, 2019)
Upravo u kontekstu samoobra-
zovanja imama dolazimo do znacaja
i uloge Novog Muallima koji je od
samih pocetka edukaciju imama
uzeo u svoj fokus. Da je to tako
govori i Uvodnik prvog broja koji
je, vjerujemo, napisao sam ured-
nik Muhamed Seid Serdarevi¢ i u
kojem se navode tri temaljne ulo-
ge Muallima: prva je da “muallimi
(razumijevaj i vjeroucitelji i mude-
risi) i imami do skrajnosti ponize-
ni i do poniZenosti zapostavljeni, a
uz to po svom zvanju najodli¢nija
dva staleza trebaju da imadu svoje
glasilo, koje ¢e zastupati njihove
interese”. (Urednistvo lista, 1910:
4) Drugi razlog je obavjestavanje
¢lanstva Udruzenja o radu Odbo-
ra i njegovim aktivnostima. Za-
nimljivo je da su oba ova razloga
obrazlozena na Cetvrtini stranice
da bi ostatak poduzeg Uvodnika
bio posveéen trecem i temeljnom
razlogu osnivanja Muallima, a to je
obrazovanje imama i mualima. “I
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ovo je najglavnije, nama je nuzno
kao kora hljeba da se §to vise pro-
svjecujemo i naobrazujemo a mi —
na Zalost — zato do sada prilike ne
imadosmo, nego smo se morali za-
dovoljiti i iktefa uciniti s onim zna-
njem, §to smo ga sa sobom iznijeli
iz mekteba i medrese.” (Urednistvo
lista, 1910) Urednistvo lista jasno
kazuje da je nakon zavrsetka for-
malnog obrazovanja okon¢ano ob-
razovanje imama i “u svjetskim iu
vjerskim znanostima’”, pa se cijelog
Zivota samo tim znanjem sluze. Na
drugoj strani, “ucitelji i sli¢ni sluz-
benici drugih vjera i naroda uza sve
suvremeno i upravo savr§eno ure-
denje svojih zavoda... i posto izidu
iz $kole pa nastupe u svoje sluz-
be, naobrazuju se u svim granama
znanosti, a osobito u svojoj struci.
Tako nadoknaduju moguée nedo-
statke svog skolskog znanja, razvija-
ju ga, primjenjujudi ga u praksi do-
tjeruju i prokuhavaju i obujam mu
prosiruju. Jednom rije¢i do smrti
se usavr$avaju”. (Urednistvo lista,
1910) Evidentno je da Serdarevi¢
ovdje ukazuje na koncept “cjelozi-
votnog ucenja” koji ¢e tako biti ka-
snije definiran ali za kojeg imami
nisu imali dva bitna uvjeta. Prvi je
tegobna egzistencijalna kriza koja
je otezavala njihovu usredsredenost
na samoobrazovanje. Drugi razlog
jeste odsustvo kvalitetne literature
i drugih pomagala koja ¢e i¢i u su-
sret potrebama imamsko-mualim-
ske misije. Muallim (1990-1998) i,
kasnije, Novi Muallim (od 2000. do
danas) nastojali su tu prazninu po-
puniti i dati svoj doprinos temama
i sadrzajima koji su bitni za djelo-
vanje i rad imama i vjerouditelja.
To jeste list Ilmijje za ilmijju, nje-
no objavljivanje svijetu i njen govor
o svijetu u kojem zive. To je izraz
njenih teorijskih dometa i nau¢nih
pregnuca. Drugog lista ovog formata
nemamo, a kako se tesko porediti
sa samim sobom, bit ¢e jasno da e
tek buduée vrijeme mo¢i dati odgo-
vor koliko se u tome uspijevalo i da
li su teme i pristupi bili adekvatno
oslovljeni i tematizirani.
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Zakljucak

Primarna zadaca Islamske za-
jednice jeste diseminacija Znanja
kao najvrednijeg pologa kojeg sto-
lje¢ima bastini. To je misija i vizija
Islamske zajednice koju ona realizira
preko posebnih ljudi koji su spre-
mno odabrali da nose taj Emanet.
U cilju ostvarivanja svoje vizije Za-
jednica je prvi put u svojoj visesto-
ljetnoj povijesti izgradila zaokruzen
obrazovni sistem u kojem ima sve
stepene i graduse znanja, od onog
osnovnog preko srednjoskolskog do
visokog obrazovanja svih nivoa. Prvi
put Islamska zajednica ima obrazo-
vanje od razine mekteba do katedri
koje mogu proizvesti najvisa aka-
demska zvanja za koja smo neka-
da morali putovati diljem svijeta. U
tom smislu mogli bismo kazati da
smo iskoristili ovaj historijski mo-
mentum na nadin razvijanja vlastite
samodostatnosti i nezavisnosti od
drugih centara ucenosti i znanja.

No, nijedan sistem ne moze biti
toliko dobar da ne treba mijene i
reforme s obzirom na brzinu ko-
jom globalni i globalizirajudi svijet
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dozivljava stalne transmutacije. Te-
meljno je pitanje: kako dospjeti do
edukacije imama za nase vrijeme i
za nase potrebe? Nase je stajaliste
da potrebe Islamske zajednice ne
iziskuju da svi imami budu jednako
educirani, ali moramo imati i odre-
deni broj imama na svakom terenu
koji su adekvatno educirani. Cini
nam se zgodnim napraviti parabolu
sa zdravstvenim sistemom u kojem
postoje seoske ambulante, primarni,
sekundarni i tercijarni sistem zastite.
Po tom planu ne moraju svi imami
imati visoko teolosko obrazovanje
i upudenost u sve grane teologije
ve¢ osnovno znanje iz islama, ade-
kvatno prakti¢no iskustvo i dovolj-
no vjerskog zara za rad u dzematu.
Imam ne mora biti sveznalica, ali
mora biti moralna osoba koja Zeli
doprinositi ideji islama, misiji 1 vi-
ziji Islamske zajednice. Drugi ni-
voi moraju biti s vi§im stepenom
znanja, od stru¢njaka opce prakse
do visokospecijaliziranih stru¢nja-
ka pojedinih teorijskih disciplina.

Dakako, edukacija imama jeste
u fokusu, ali da bismo dospjeli do
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Summary

EDUCATION OF THE IMAMS AND
THE CONTEMPORARY TIMES -
THE ROLE OF THE JOURNAL NOVI MUALLIM

Mevludin Dizdarevi¢

This article thematizes and analyses the problem of educating
the imams and religious studies teachers in the context of di-
verse contemporary changes, social, cultural and various other
elements that have an impact on this process. It emphasizes the
role of the journal Novi Muallim as a significant contribution
to this valuable process. Education of imams is very important,
perhaps the most important task of the Islamic Community, to
its mission, vision, or better we say it is its constitutional obliga-
tion. However, this task is constantly faced with numerous chal-
lenges that require adequate response and need to be consciously
anticipated. Education of imams and religious studies teachers
is carried out in three stages: the madrasa, higher education and
finally the professional stage which is conceived based on the
concept of “life-long learning”, and is carried out throughout
the employment stage and through carrying out the role of an
imam. None of these stages should be neglected in the process
of achieving the goal of the Islamic Community, and that is to
have competent teachers of religion as only the competent teach-
ers can carry out the responsibility of the Islamic Community.

Keywords: Islam, imam, religious studies teacher, education,
context, Novi Muallim
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Sazetak: Uprkos nedvosmislenim kur’anskim i hadiskim poticajima na drustveni angazman muslimana, odredena
tumacenja izvora islama ostavljaju uvjerenje kako islam znacajno limitira javno i aktivno kriticko promisljanje i
angazirano drustveno zagovaranje, narocito ukoliko te aktivnosti odudaraju od politike i prakse vladajuéih struktura.
Iz takvih pristupa i tumacenja poruke islama razumije se da su ograni¢ene mogué¢nosti za konstituiranje aktivne
i pluralne javnosti u muslimanskim drustvima. Dali je, zaista, to tako? U ovom tekstu se propituje takav pristup i
naglasava znacaj teolosko-teorijskog promisljanja javnosti kroz izvore islama, s uvjerenjem da e tekst potaknuti
druge kredibilne muslimanske autore da se ozbiljnije i studioznije posvete ovom znacajnom drustvenom podrudju
iz pozicije izvora islama. Autor izrazava uvjerenje da izvori islama daju sirok okvir u kojem se moze razvijati
koncept javnosti komplementaran s islamskim vrijednostima koje je potrebno ugradivati u savremene teorijske

rasprave i komunikoloske prakse.

Kljucne rijeci: javnost, javno misljenje, izvori islama, vlast

Uvod

U islamskoj literaturi i promi-
$ljanju islamskih autoriteta fenomen
Jawvnosti ostao je teorijski zanemaren
i teoloski nesagledavan. Javnost nije
prepoznata kao vazna i specifi¢na
drustvena stvarnost unutar koje se
generiraju mnogi potencijali i nastaju
razli¢ite inicijative, bilo pozitivne ili
negativne za duhovni i materijalni
zivot ljudi. Unato¢ svjesnosti i sva-
kodnevnom iskustvu koje govori u
prilog modi i vaznosti javnosti, ¢ak
i u vlastitim drustvima, ona je pot-
cijenjena i ignorirana kao podrucje
islamskog teorijskog sagledavanja i
proucavanja, te moguceg ukorjenji-
vanja, makar nekih njenih elemena-
ta, u izvorima i tradiciji islama. Cini
se kao da je to nevazno drustveno
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podrucje da se teoloski promislja, ili,
pak, isuviSe neozbiljna tema i istrazi-
vacko podrugje za “ozbiljne” musli-
manske alime.

Za ovaj rad korisno je u kratkim
naznakama objasniti $ta se ovdje po-
drazumijeva pod terminom javnost. U
razumijevanju pojma i drustvenog fe-
nomena javnosti polazi se od savreme-
nog drustvenog, posebno politickog i
komunikoloskog, razumijevanja kon-
cepta javnosti koji je zaklijan i razvi-
jan u zapadnom (euro-americkom)
svijetu i koji je svoj razvojni zamah i
! Nejasnoée kod tumacenja pojma jav-
nosti proizlaze iz videstrukosti njenog
znacenja. Javnost je: 1. skup angazi-
ranih pojedinaca oko pitanja od op-
§teg interesa, 2. sfera (socijalni milje)

afirmaciju zadobio nakon Francuske
burzoaske revolucije. Premda ne po-
stoji jedinstvena, usaglasena ili ¢vrsta
definicija javnosti,! u njima se, bez ob-
zira na razlicite teorijske pristupe ovom
fenomenu, ipak nazire nekoliko zajed-
nickih elemenata. Naime, zajednicki
sadrzilac u ovim definicijama jeste da
javnost ¢ini grupa ljudi koja raspravlja
o odredenom pitanju, problemu ili sta-
nju u cilju iznalazenja rjesenja i u tom
pravcu poduzima odredene aktivnosti.

Prva je opé¢a odlika javnosti da su
to okupljeni pojedinci koji formiraju

gdje komuniciraju pojedinci i grupe i
gdje se formira stav i misljenje (javno
mnijenje) i 3. organizacioni princip
rada drzavnih organa. (Nuhanovi¢,

1998:118)
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grupu oko nekog zajednickog cilja, pi-
tanja ili interesa. Druga je da se javnost
(grupa) konstituira na raspravi i debati
o odredenom problemu i pitanju. Treca
odlika javnosti jeste generiranje i uspo-
stavljanje javnog misljenja o odredenim
temama i pitanjima kao produkt poje-
dina¢nih rasprava. Naime, individualni
stavovi pretacu se u prevladujuce mi-
§ljenje, odnosno vode prema kreiranju
javnog mnijenja/misljenja.

Premda javno misljenje proizlazi
iz pojedina¢nog ili privatnog mislje-
nja i diskusija o javnim poslovima,
ono nije prosti zbir stavova ili poje-
dina¢nih spoznaja odredenih katego-
rija ljudi, nego je rije¢ o posve Zivom
i dinami¢nom procesu “izrazavanja,
prilagodavanja i uskladivanja ideja”.
(Katlip,2006: 233) Prema tome, javno
misljenje nije skup ili suma nepove-
zanih ili slinih misljenja nekolicine
ili mnogo pojedinaca, nego ono mi-
$ljenje koje nastaje o nekoj temi kao
rezultat javno iskazanih, izdiskutiranih
i u znatnoj mjeri uskladenih pojedi-
na¢nih misljenja. Do takvog misljenja
dolazi se kroz raspravu i dijalog unu-
tar javnog/socijalnog miljea u kojem
mediji imaju iznimno vaznu ulogu.
Pojedini teoreticari gradanskoj jav-
nosti u demokratskom drustvu na-
mjenjuju ulogu posrednika izmedu
civilnog drustva i drzave, odnosno u
demokratskom drustvu javnost, pre-
ma Habermasu, djeluje kao “organ sa-
moposredovanja gradanskog drustva
s drzavnom vlasti koja odgovara nje-
govim potrebama”. (Tomi¢, 2008:79)
S druge strane, javnom misljenju u
demokratskom drustvu daje se izu-
zetna vrijednost, Stavise ono “smatra
sebe vrhovnom istinom moderne
drzave. Ono u demokratijama ogra-
nicava vlast vladalaca i donosi zako-
ne u cijoj pripremi je uéestvovalo”.
(Bal, 1997:71)

Fenomen javnosti i u teorijskom i
u praktiénom pogledu je kompleksan,

Moram priznati da je nakon Gaze fe-
nomen javnosti i javnog misljenja, a po-
sebno slobodnih i profesionalnih medija,
obezvrijeden i obesmisljen. Dugo i mu-
kotrpno graden svijet i ideal demokrat-
ske javnosti sahranjen je u rusevinama
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dinamican, transformativan i otu-
da s mnogobrojnim implikacijama
na drustvene procese i odnose. O
javnosti, njenom sadrzaju i konsti-
tuiranju, utjecaju i manipulacijama
javnoscu raspravljalo se i raspravlja
nadugo i nasiroko kako ranije tako i
danas. Njen znacaj za kvalitet drus-
tvenog Zivota je neosporan. Medu-
tim, fokus ovog teksta usmjeravam
na promisljanje o moguénostima i
nemogucnostima, odnosno vjerskim
ogranicenjima za konstituiranje jav-
nosti u muslimanskim drustvima na
temelju poticajnih stavova nedavno
izrecenih na jednoj sarajevskoj hutbi.

1. Poticajna hutba

Hutba, govor ili tekst, kaze se,
ukoliko isprovociraju pitanje ili raz-
misljanje smatraju se dobrim i uspje-
lim. Nakon saslusane dZumanske
hutbe teoloski visokoobrazovanog i
uglednog mladeg bosanskog alima,
postavih sebi niz pitanja. Iznosim
ovdje neka od njih. Da li izvori isla-
ma uopée omogucavaju konceptuali-
zaciju javnosti kakvu danas u svijetu
poznajemo, u njoj sudjelujemo i na
nju se pozivamo? Da li javnost moze
imati ikakvu ulogu u muslimanskim
drustvima? Da li je pozivanje na glas
ili stav javnosti u koliziji s intencijama
islama? Sta je supstitucija za javnost??

Mozda se ova pitanja, naizgled,
mogu &initi posve perifernim, medu-
tim, ona su itekako vazna i sustinska
za funkcioniranje savremenih demo-
kratskih drustava. Ako nema javno-
sti, tesko je zamisliti postojanje kom-
petentnog javnog mnijenja, valjanog
drustvenog dogovora i konsenzusa ili,
pak, javne (drustvene) odgovornosti.
Ako nema aktivne javnosti, mediji
su najobi¢nije propagandne alatke
u rukama njihovih vlasnika i osni-
vaca — neki to jesu sa ili bez javno-
sti, medutim, pluralnost omogucuje

i nevinoj krvi desetina hiljada ljudskih
bi¢a u Gazi. Uprkos krajnje goréine i
dubokog osjecaja izdaje i iznevjereno-
sti ideala demokratske javnosti i ljud-
skih prava, prije svega od onih koji su ih
proteklih desetlje¢a stavljali na pijedestal
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stanovit balans. Nadalje, bez javno-
sti, komunikoloske dimenzije i po-
tencijali savremenih drustava opasno
se reduciraju a totalitarne osnazuju.

Moj prvi odgovor na gornje za-
pitanosti bio je negativan: izvori
islama, preciznije kazano njihovo
tumacenje, ne ostavljaju prostora za
savremenu konceptualizaciju javnosti
i svega $to iz nje proizlazi. Iznese-
ni argumenti na hutbi bili su u tom
pogledu nedvosmisleni.

Vjerujem, medutim, da se savre-
menom ¢ovjeku, odraslom u zapad-
noj obrazovnoj i drustvenoj kultu-
ri i, usto, privrzenom islamu, tesko
pomiriti s negativnim odgovorom.
Naime, tesko je prihvatiti redukciju
raznolikih formi drustvenog Zivota i
uskratiti ga za mnogobrojne korisne
darove i blagodati koje donosi posto-
janje razvijene, drustveno osjetljive i
osvijestene javnosti.

Premda je bezbroj primjera ma-
nipulacije opéom i ciljanom javnoscu
ili namjerno pogresnih usmjerenja
fokusa javnosti u liberalnim i razvi-
jenim zapadnim drustvima, ipak je
mnogostruko gore stanje bez posto-
janja slobodne javnosti. Mozda nije
posve adekvatan argument za potkre-
pu gornje tvrdnje, ali nije mi poznat
primjer masovnog, dobrovoljnog i
dugotrajnijeg migriranja ljudi (bje-
Zanije) iz liberalnijih i ekonomski ra-
zvijenijih podrudja, s kakvom takvom
slobodnom javnoséu, u diktatorske i
totalitarne drzave u kojima se opseg
javnosti i javnog mnijenja iscrpljuje u
misljenju i stavu jednog vode i jedne
ideologije. Praksa pokazuje, valjda i
to nesto govori, da je smjer migra-
cija obrnut. Vjerski krajnje povrsno
objasnjenje ove pojave moglo bi biti
da $ejtan ¢ini veoma privlacnim gri-
jeh pa mu ljudi hrle, a u liberalnim
drustvima grijeh je “na izvolite”. U
nacelu, tacna je tvrdnja o atraktivnosti
grijeha ljudskim strastima, medutim,

svietskih vrijednosti, potrebno je i dalje
o ovom fenomenu raspravljati i pisati,
vierujudi, ipak, da ima smisla borba za
ljudsko dostojanstvo koje ukljucuje i
odgovornu slobodu misljenja i govora
u svim okolnostima.
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i ovi drugi (diktatori i diktature) udi-
nie dostojanstven i savjestan Zivot
gotovo nemogudim.

Istina, tema hutbe nije uopée bila
javnost, javno misljenje ili mediji,
tako da hatib nije ni imao namje-
ru da obrazlaze ovo pitanje. Tema
je bila odnos muslimana naspram
vlasti. No, stavljajuéi se u poziciju
prosje¢nog slusaoca, razumio sam da
— osim poslusnosti vlastima (koju,
dakako, vr§e muslimani), strpljenja i
trpljenja, zatim kritike u “Cetiri oka”
(da niko drugi ne Cuje i ne sazna),
te dove — ustvari, nema drugih vje-
rom preporucenih moguénosti da
se izrazi opre¢ni stav, neslaganje,
utjece na vlast, vrsi javni verbalni i
neverbalni pritisak. Pomislih: ako
je, pak, to preovladujuéi stav ili tu-
macenje uleme, mnogo je jasnije
zasto je javnost u muslimanskim
zemljama takva kakva jeste i zasto
ne treba gajiti iluzije da aktivne ili
drustveno angazirane javnosti uop-
¢e moze biti u takvim drustvima.
Stavige, postaje jasnija i razumlji-
vija autoritarna priroda pojedinih
vladajuéih struktura u musliman-
skim drzavama i pacifikacija svakog
ozbiljnijeg opozicionog djelovanja,
¢ak i s pozicija vjerskog autoriteta
ili tumacenja vjere.

Polazedi od logickog i razumlji-
vog stava da vjera nalaze da se pret-
postavljenima upucuju savjeti, hatib
je pojasnio da treba ukazivati na nji-
hove greske, upucivati ih na dobro
“a najbolje je da to ¢inimo tajno, ne
pred drugima’”, jer poslovica kaze:
“Ko ukazuje na gresku tajno, on
savjetuje, a ko to ¢ini javno, on sra-
moti”. Medutim, ako nismo u sta-
nju do¢i do “nasih predstavnika da
ih nasavjetujemo onda imamo drugu
moguénost koja je pred nama, a to
je da upucujemo dove Uzvisenom
Allahu da ih pomogne i popravi”,
dodao je hatib.

U popularnim edukativno-infor-
mativnim vjerskim tekstovima (ne
mislim na ozbiljnu islamsku litera-
turu) i u raznovrsnim internetskim
objavama susrece se $irok spektar
vierskih argumenata koji potkrepljuju
spomenuti hatibov pristup, narocito
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kada je rije¢ o odnosu prema vla-
sti. Neki su 1 kori$teni u ovoj hutbi.
Navest ¢u nekoliko primjera. Aufb.
Malik, r. a., prenosi da je Poslanik,
a. s., kazao: “Najbolje vase vode su
oni koje volite i koji vas vole, za koje
dove ¢inite i koji za vas dove ine, a
najgore vase vode su oni koje mrzi-
te 1 koji vas mrze, koje proklinjete i
koji vas proklinju.” Rekli su: “Hoce-
mo li se protiv takvih boriti?” Rekao
je: “Ne, sve dok obavljaju namaz” —
hadis biljezi Muslim. Naspram losih
postupaka vladara preporucuje se str-
pljenje: “Ko kod svoga zapovjednika
vidi nesto §to mu nije drago, neka se
strpi, jer ko se odvoji od zajednice
koliko pedalj pa umre, umro je dza-
hilijjetskom smréu.” (Buhari) “Ako
kod svojih vladara vidite nesto $to
ne volite, mrzite njihova djela, a ne
uskracujte im svoju poslusnost.” (Mu-
slim) “Ko Zeli da savjetuje nekoga na
vlasti o0 ne¢emu, neka to ne ¢ini javno,
ve¢ neka ga uzme za ruku i uéini to
nasamo. Ako prihvati savjet, dobro
i jest, ako ne prihvati, ovaj je obavio
svoju duznost.” (Ahmed)

U izravnom suceljenju s ovim ha-
diskim predajama, zapravo, ta pro-
sje¢nom vjerniku preostaje? Jedno-
stavno da ih prihvati, sa strpljenjem i
poslusno$c¢u! Poslusno ih, pak, prihva-
tajuéi, neminovno ostaje zbunjenost
kako ih dovesti u shvatljivu korelaciju
s drugim hadiskim predajama u koji-
ma se potenciraju potpuno drugaciji
pristupi ili s kur’anskim nalozima ko-
jima se iscrtava drustveno angaZzirani
i energi¢ni lik vjernika.

Ne sporeéi nacelnu ispravnost i
vjerodostojnost hatibovog pristupa
i postojanje argumentacije za njega,
prednji, tek-tako, izdeklamirani iska-
zi,bez odredene kontekstualizacije, u
okolnostima savremenog Zivota mogu
biti frustriraju¢i. Naime, mogu voditi
ka drustvenoj pasivizaciji i anesteti-
ziranju velikog ljudskog potencijala,
uz uvjerenje da je to intencija islama
i ispravne vjerske prakse. Umjesto
Sirokog udruzivanja i organiziranja
pojedinaénih napora i sposobnosti
u pitanjima opéeg interesa — a efika-
sno i pravedno vrienje vlasti tice se
svih i njene posljedice doticu se svih

—stjece se dojam kako islam preferira
individualni pokusaj utjecaja, nepo-
vezan i neumreZen pojedina¢ni napor
kako bi se osigurala tajnost i izbjeglo
sramocenje. Stavise, dovoljan je tihi
individualni pokusaj i time se “oba-
vila duznost”. Usto, dova zamjenjuje
planski i dugotrajni napor.

U ekstremno represivnim siste-
mima ili odredenim kriznim situ-
acijama i opasnostima, ovaj pristup
moze biti donekle razumljiv, jer se
otvoreno Zivot ne izlaze riziku i po-
maze umirenju savjesti da se makar
nesto ¢ini. U svim drugim okolno-
stima tesko se moze opravdati, i ne-
minovna posljedica ovakvog pristupa
je umrtvljivanje i pasivizacija jav-
nosti, tj. najveceg dijela drustva. Da
se stvar ne idealizira (miljama smo
daleko od idealnih drustava, vlasti i
vladara), iskustvo pokazuje da je “taj-
ni savjet” najnedjelotvorniji, a vlasti
ko, i uglavnom bezopasno, uklanja
“tajne savjetnike”. Tajno savjetujuci
“nase pretpostavljene” u firmi, usta-
novi, drzavnoj instituciji savjetnik se
bespomoc¢no i direktno izlaze bije-
su i osveti “nasih pretpostavljenih®;
kreira im moguénosti da ga se “li-
kvidira” u tisini. Kako bi se izbjegle
neprijatnosti, radije se bira Sutnja i
“gutanje” nezadovoljstva.

2.'Tri aspekta javnosti u
korelaciji s tumacenjima islama

No, da se vratim osnovnom pita-
nju: da li izvori islama o(ne)mogu-
¢avaju konstituiranje javnosti? Stoga
suzavam op¢a razmatranja o javnosti
na detaljnije propitivanje ili razumi-
jevanje tri sustinska aspekta javnosti
u korelaciji s odredenim tumacenjima
islamskih izvora. Prvi je moguénost
slobodnog i autonomnog okupljanja
ili udruzivanja svjesnih i angaziranih
pojedinaca oko pitanja od javnog in-
teresa. Drugi je legitimnost spontane
ili potaknute javne rasprave iz koje se
konstituira javno mnijenje. I treéi je
legitimnost nametanja ili instrumen-
talizacije javnog i glasnog misljenja
kao mehanizma javnog pritiska i ko-
rekcije vréenja vlasti, bilo da je rije¢ o
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ograni¢avanju samovolje ili korekcije
vladinih postupaka i mjera, te insi-
stiranje na njegovoj punovaznosti u
drustvenom Zivotu.

2.1. Udruzivanje radi javnog interesa

Udruzivanje pojedinaca radi zasti-
te javnog dobra i prevencije devijan-
tnog ponasanja ima snazne kur’anske
poticaje. Naredivanje dobra, a odvra-
¢anje od zla (“V1i ste najbolji narod
koji se ikad pojavio: trazite da se ¢ini
dobro, a odvraéate od zla”, Ali Imran,
110) jedno je od temeljnih kur’anskih
nacela kojim se zaduzuju muslimani i
po njemu se trebaju isticati u odnosu
na druge grupe. Oko njegove primarne
vaznosti uvijek je postojao konsenzus
u muslimanskoj zajednici. Nadalje,
bitna zada¢a muslimanskog drustva
je da ¢uva i o¢uva red na Zemlji (“Ne
pravite nered na Zemlji”, E1-Bekare,
11, a u slicnim smislovima ponavlja se
i na mnogim drugim mjestima). Da
bi se to uspjesno postiglo potreban
je angazman i konstruktivan dopri-
nos svakog pojedinca.

Nesumnjivo, to su elementi koji
podupiru okupljanje ljudi i formiranje
javnosti i javnog misljenja o konkret-
nim pitanjima, ¢emu se daje vjerski
smisao i zaduzenje. Stavise, medusob-
na saradnja i pomo¢ u dobro¢instvu
i bogobojaznosti, a nesudjelovanje u
grijehu i neprijateljstvu (E1-Maide, 2)
ima imperativni karakter. Kur’anski
pozivi na razmisljanje, upotrebu ra-
zuma i darovanih umskih sposob-
nosti (o stvaranju svijeta, strukturi
kosmosa, ¢ovjeku, historijskim mi-
jenama i sudbinama), u kombinaciji
s datim visokim pocastima znanju i
ucenosti, odgovornostima znanog i
ucenog, ustvari, daju snazan racio-
nalni, moralni i duhovni podsticaj
za okupljanje ucenih i savjesnih po-
jedinaca, njihovo udruzivanje i an-
gaziranje u javnim pitanjima i po-
slovima. Zasto dar razuma ne bi bio

3 James Grunig i Todd Hunt (1984:145)
definiraju svjesne javnosti onima koje
“uvidaju da sudjeluju u problemskoj si-
tuaciji, ali to saznanje nisu podijelile s
drugima; aktivne javnosti su one koje
komuniciraju i koje se organiziraju da
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energi¢no i glasno koristen da se raz-
mislja i razgovara o drustvenim pro-
cesima i problemima, vr$enju vlasti
i politickim odlukama? Zasto se oni
“koji su razumom obdareni” ne bi
udruzivali i koristili svoj potencijal
u drustvenim pitanjima i odnosima?
Zar je razum darovan samo za jed-
nu dionicu razmisljanja i upotrebe?

Da rezimiram, ne samo da ne po-
stoje zapreke udruzivanju, okupljanju
i organiziranju pojedinaca (javnosti)
kako bi svojim zajednickim snagama
osmisljavali zajednicki doprinos, po-
drzavali i brinuli se o pitanjima jav-
nog dobra, morala, ekonomskog i
drustvenog progresa i pravde, nego u
tome imaju snazan nalog kur’anskih
nacela. Stavise, spomenuta nacela na
to ih obavezuju i takvom angazmanu
daju puni vjerski smisao. Intencije po-
jedinih kur’anskih poruka i zahtjeva
mogu se jedino realizirati angazma-
nom cijelog drustva ili uceséem ve-

likog broja pojedinaca.

2. 2. Legitimnost javne rasprave

Bitan element za konstituiranje
javnosti jeste legitimnost spontane ili
potaknute javne rasprave o pitanji-
ma opceg dobra bez diktata ili stra-
ha od vlasti. Legitimnost se izvodi
iz krajnje pojedinac¢ne ljudske odgo-
vornosti za svoja djela i svoja stanja.
U konacnici, svaki pojedinac snosi
odgovornost za vlastito stanje i po-
stupke, jer Kur’an insistira na poje-
dina¢noj odgovornosti pred Bogom.
(El-En’am, 94) Odgovornost je na
pojedincu za ¢injenje ili necinjenje,
sto ukljucuje slijedenje nepravedne
vlasti ili, pak, zagovaranje promjene
njenog karaktera legitimnim sred-
stvima. S tim da pocetak promjene
bude, odnosno krene iznutra. “Kakvi
vi budete, takvi ée vam biti i vasi vla-
dari”—u nekim izvorima ovaj iskaz se
smatra i hadisom — snazno potencira

bi nesto poduzele u odredenoj situaci-
ji“. Navedeno prema: Iko Skoko, Zde-
slav Milas, Zoran Tomi¢, ,Odnosi s
javnoscu: javnost i javno misljenje”, u:
Godisnjak Fakulteta politickih nauka u
Sarajevu za 2007., str. 213, pdf, http://
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vaznost i uzro¢no-posljedi¢nu odgo-
vornost moralnog Zivota pojedinca i
drustva za karakter vlasti. Vlast se iz
pojedinaca i drustva iznjedruje, ona
im dolikuje i takva je prema zasluzi,
onome §to su bili ili $to jesu danas.
Preduvjet da bi vlast bila ogledalo
i odraz zelja, stremljenja, moralnih
ideala i materijalnih potreba pojedin-
ca i drustva jeste postojanje aktivne
javnosti koja ima raspoloziv i pra-
vi¢no reguliran prostor i ambijent
za otvoren dijalog radi kristalizacije
za vlast usmjeravajucih vrijednosti i
potreba. Hasan Basri je rekao ¢o-
vijeku koji je proklinjao Hadzadza:
“Nemoj to raditi, krivicu §to je on
takav snosite vi sami.”

Poslusnost vlasti u onome $to je
grijeh i nemoral, nasilje i nepravda
predstavlja grijeh i vodi cijelo drus-
tvo u propast. Kur’an navodi primjer
zabludjelog naroda, jer pristaje na ti-
ransku i pokvarenu vlast. Faraon je
zaveo svoj narod, koji mu se poko-
rio i postao je grijesan. (Ez-Zuhruf,
54) Volja vladara nije apsolutna i ne
oslobada pojedinca moralne i pro-
fesionalne odgovornosti. Es-Subki,
egipatski alim iz 14. stolje¢a, sma-
trao je da “egzekutor mora znati da
ako mu dovedu Covjeka za kojeg zna
da je nepravedno osuden, on ga ne
smije ubiti”, a ukoliko bi izvrsio taj
¢in pod prisilom, snosio bi krivi¢nu
odgovornost. (Sahinovi¢)

Oko javnog interesa i opéeg dobra
muslimanska javnost ne moze biti pa-
sivna, nezainteresirana, nego aktivna
javnost koja raspravlja i ukljucuje se
u probleme i Zivot drustva. Ne treba
joj vanjski poticaj ili odobrenje vlasti
i drzave. U pitanjima javnog interesa
ili op¢eg dobra muslimani bi morali
Ciniti svjesne i aktivne javnosti koje
“uvidaju da sudjeluju u problemskoj
situaciji”i koje komuniciraju i orga-
niziraju se “da bi nesto poduzele u

odredenoj situaciji”.?

journal.fpn.unsa.ba/index.php/bjss/
article/download/68/57 (pristupljeno,
4.3.2024) U literaturi se susrecu gene-
ralne podjele na javnost i ravnodusnu
(apaticnu) javnost, odnosno pasivnu
Jawvnost, koju ne zanima nijedna tema,
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2.3. Javno misljenje

kao instrument korekcije

Tredi aspekt javnosti, koji je ovdje
u fokusu paznje, ogleda se u legiti-
maciji javnog misljenja kao instru-
menta pritiska i korekcije vlasti i vla-
dinih odluka. Izvori islama, kao §to
je naprijed izloZeno, ne predstavljaju
smetnju udruZivanju i organiziranju
pojedinaca u manje ili veée interesne
grupe i vodenje razgovora, dijaloga
ili argumentiranih rasprava o vaznim
pitanjima i problemima njihovog Zi-
vota. Stavise, mnogo je vierskih pod-
sticaja za takav angazman. Medutim,
kakav znacaj i obaveznost imaju ta-
kva misljenja i prevladujudi stav koji
nastaje u tim debatama?

Vise je primjera iz zivota Mu-
hammeda, a. s., koji svjedoce o pri-
hvatanju stava ili iskustva javnosti
(oprasivanje palmi, Bitka na Hen-
deku). Instruktivno je predanje o
namjeri halife Omera da ogranici
visinu mehra i odustajanje nakon
argumentiranog prigovora javno-
sti. Takoder, za halifu Omera na-
vodi se da je trazio da bude sprije-
¢en u slucaju pogresne odluke. Kad
je dobio potvrdu od prisutnih mu-
slimana da bi ga ispravili u slu¢aju
pogreske, zahvalio se Allahu $to je
“dao da medu vama ima onih koji
¢e ispraviti Omerove greske!” In-
tencija kur’anskog principa Sure
i dogovaranja na specifican naéin
kreira podlogu za aktivno ucesce
kvalificirane i kompetentne javno-
sti u drzavnim ili opéim poslovima i
uvazavanje njenog stava. Pokornost
“pretpostavljenima” (ulul-emr) pret-
postavlja moralnu i stru¢nu izvrsnost
pretpostavljenih, vlast meritokratije,
tj. vladavinu znanja, najsposobnijih
i najmoralnijih na najodgovornijim
upravljackim mjestima.

Neki islamski pravnici smatraju
glavnim ciljem Serijata “postizanje

nema nikakve inicijative, te se stoga i ne
smatra javno$cu, za razliku od aktivne
javnosti koja trazi informaciju i odgovara
na inicijative. Kirk Hallahan javnosti di-
jeli na: 1. svjesna javnost (visokog znanja
— male ukljucenosti), 2. aktivna javnost
(visokog znanja — visoke ukljucenosti)
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dobrobiti i otklanjanje nereda”, a
ustvari radi se o “jedinstvenom cilju,
koji ima dva aspekta, tako da su svi
propisi Serijata upravljeni ‘opstem
dobru’ (el-hajr el-amm)”. (Kar¢i¢,
2011: 13) U ovom kontekstu su-
stinsko je pitanje Sta je opce dobro
ili javni interes i ko ga odreduje?
U modernim zapadnim politickim
i drustvenim konceptima javni interes
i javno dobro uglavnom se derivira
iz zasti¢enih vrijednosti definiranih
nacionalnim ustavima i konvencija-
ma o temeljnim slobodama i ljudskim
pravima. Primjera radi, u evropskom
prostoru uglavnom se vr$i uskladiva-
nje s Evropskom konvencijom o ljud-
skim pravima i temeljnim slobodama
kojom se garantira nepovredivost pra-
va na Zivot, zabranu mucenja, ropstva
i diskriminacije, pravo na slobodu i
sigurnost, pravo na privatni i poro-
di¢ni Zivot, pravo na slobodu mislje-
nja, savjesti i uvjerenja, pravo na ob-
razovanje i udruzivanje. Ogranicenje
osnovnih prava i sloboda uvjetovano
je utemeljenjem na zakonu “u interesu
javne sigurnosti, radi zastite javnog
reda, zdravlja ili morala ili radi zasti-
te prava i sloboda drugih”, s tim da
ogranicenja moraju biti neophodna
u demokratskom drustvu i propor-
cionalna obimu prijetnje zbog koje
se uvode (Evropska konvencija o ljud-
skim pravima i temeljnim slobodama).
Islamsko pravo poznaje vrijed-
nosti (dararijjat) koje su neophod-
ne za odrzavanje ljudskog drustva i
pravednog poretka u njemu, a to su:
vjera (din), Zivot (nefs), razum (akl),
Cast (ard) i imovina (mal), dok neki
pravnici tome dodaju i potomstvo
(nesl). Ustvari, ove “vrijednosti po-
znaju i Stite svi pravni sistemi civi-
liziranih naroda bez obzira na to da
li se oznacavaju kao bozansko pra-
vo, prirodno pravo ili vje¢no pravo”.

(Karci¢, 2011: 13)

3. probudena javnost (niskog znanja —
visoke ukljucenosti), 4. neaktivna jav-
nost (niskog znanja — niske ukljuéeno-
sti), 5. nejavnost (nema znanja — nema
ukljucenosti). Vidjeti: , Inactive Publics:
The Forgotten Publics in Public Rela-
tions“. Dostupno na: https://hallahan.

Zakljucak koji se, nesumnjivo,
moze izvesti jeste da se javnost u
muslimanskim drustvima moze i
mora konstituirati oko zastite i o¢u-
vanja navedenih vrijednosti i u tome
se mora glasu javnosti priznati od-
govarajuca tezina. Medutim, ¢ini se
da sustinski problem u musliman-
skim dru$tvima nastaje oko uceséa
javnosti u politickoj sferi, u vodenju
javne debate oko upravljanja drus-
tvenim i materijalnim resursima ili
rada i funkcioniranja javne vlasti.
Neka tumacenja islama, o kojima
je naprijed bilo rije¢i, obeshrabruju
pojedinca da se odlu¢nije zalaze za
principe dobra i pravde. Ustvari, idu
naruku samo “nasim pretpostavlje-
nim” i onima koji vrse vlast.

Kada je rije¢ o vlasti u njenoj sa-
vremenoj praksi i realizaciji, mora
se imati na umu prevazidenost sred-
njovjekovnog koncepta u kojem je
temeljni element i sinonim ukupne
vlasti pojedinac-vladar (sultan, emir,
halifa, padiah). Naime, u tom rani-
jem muslimanskom konceptu uglav-
nom je bio govor o vladaru — jednoj
osobi, monarhu. Dovoljno se pri-
sjetiti brojne klasi¢ne literature ¢ija
je centralna tema savjet vladaru ili
vladarima. Savremeni koncept vla-
sti podrazumijeva politic¢ke i drus-
tvene institucije, razgranat sistem,
decentraliziranu mo¢ mreze i vlast
za Cije je funkcioniranje neophod-
na javnost. Ustvari, ovaj koncept
vlasti implicira javnost, aktivnu i
angaziranu javnost kojoj tumaci
islama moraju osigurati argumen-
tativou podlogu i legitimitet, na-
ravno, ukoliko Zele pratiti potrebe
i izazove modernog Zivota.

Kada se sagledava cjelina kur’an-
ske i hadiske poruke koja se moze
dovesti u kontekst aktivnog poti-
canja pojedinaca na javno ucesée u
pitanjima opceg dobra zajednice ili

info/wp-content/uploads/2024/03/re-
search-inactivepublics.pdf (pristupljeno
10.11.2024) Analogno ovim podjelama,
u veéini muslimanskih zemalja javnost
se moze okarakterizirati kao nejavnost,
odnosno pasivna ili neaktivna javnost,
niskog znanja i niske ukljucenosti.
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procjenu rada nositelja javnih odgo-
vornosti, moze do¢i do unutarnjeg
konflikta koji se ogleda u tome: kako
korpus stavova i tumacenja, o koji-
ma je bilo naprijed rijec¢i, pomiriti s
kur’anskom naredbom o ustrajnom
naredivanju dobra i sprecavanju zla,
ili da se umjesto borbe za pravdu
(bitan kur’anski imperativ) preporu-
¢uje strpljenje i trpljenje nepraved-
ne vlasti i njenih $tetnih postupaka.
“Najbolji dzihad je reéi istinu pred
nepravednim vladarem” ne uklapa
se u ranije spomenuti koncept. Zar
se danas istina ne govori putem me-
dija i putem javnosti? Moze li se to
smatrati dobrim dzihadom? Tako-
der, postupak Ebu Bekra prilikom
preuzimanja hilafeta i javni poziv da
ga se podrzi u onom §to je dobro i
sprijeci ili pozove na odgovornost
u slu¢aju pogresnih postupaka tra-
sirao je drugaciji odnos i legitimi-
rao je javnost kao bitan korektivni
taktor. Nije pozvao da ga samo sa-
vjetuju u Cetiri oka i samo za njega
dovu upuduju.

U hijerarhiji aktivnosti koje ¢o-
viek treba poduzeti dova nijednu ne
odmjenjuje, premda dolazi i prva i
posljednja; na pocetku, u vidu tra-
zenja blagoslova i pomo¢i za na-
mjeravanu aktivnost, te na kraju,
nakon svih drugih (nakon ruke i
jezika). Moze se posmatrati i kao
izraz nemodi i slabosti, ako bi se
pravila analogija s hadisom u kojem
se poziva musliman koji vidi zlo da
ga sprijeci rukom, jezikom ili osudi
srcem — ako ne moze nikako druga-
¢ije — ali je to najslabiji dio imana.
Takoder, primjeri u kojima se pod-
sti¢e ¢injenje dove za vladara, ne is-
klju¢uju druga sredstva djelovanja;
ovim primjerima vise se pokazuje
dodatna briga odgovornih pojedi-
naca (alima) za dobrobit drustva i
njihovo zazivanje dodatne podrske
vlasti da ispuni preuzeti emanet u
odnosu na drustvo. Imam Ahmed je
rekao: “Ja —1idanju i no¢u — upucu-
jem dove za njega (vladara) da mu
Allah podari uspjeh i smatram to
svojom obavezom.” Fudajl ibn Ijad
je govorio: “Kada bih znao da imam
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dovu koja mi je primljena, ja bih je
odredio samo za vladara.” Pa mu je
re¢eno: “O Ebu Alija, objasni nam
to.” “Ako bi tu dovu iskoristio za
sebe, ona ne bi vise nikog obuhva-
tila (tj. samo bih ja imao koristi od
nje), a ako bih je odredio za vlada-
ra, onda bi on bio bolji, a sa njego-
vim popravljanjem popravili bi se i
ljudi i zemlja.”

3. Muslimanski doprinos

Jasno je da postoje mnogobroj-
ni iskazi i tumacenja za kojima se
mozZe posegnuti u susprezanju i
blokiranju organiziranog i javnog
verbalnog otpora vlasti ili otvorene
kritike drustvenih procesa kojima
vlast upravlja, ¢ak i kada su ocite
njene negativne implikacije. Ovi
iskazi poti¢u ravnodusnost i dis-
tanciranje. Iz tih tumacenja moze
se razumjeti kako se ne treba ak-
tivno i javno boriti protiv nepravde
ili pruzati otpor, jer se time moze
izazvati nered koji bi neprijatel;
mogao iskoristiti protiv muslima-
na. Odsustvo aktivnog i organizi-
ranog otpora nepravdi olaksava op-
stanak na vlasti represivnih rezima
u muslimanskom svijetu, koji dije-
lom svoje represivne manire legiti-
miraju selektivnim i jednostranim
tumacenjima islamskih propisa. U
tome nije krivica izvora islama, nego
onih koji ne umiju ili ih ne smiju
kontekstualno tumaciti. Posljedic-
no tome, gdje je represija, ne moze
postojati aktivna javnost.

Istodobno, imamo znacajan niz
kur’anskih i prilican broj hadiskih
iskaza kojima se stavlja u duznost
otpor nepravdi, zlu i moralnim po-
sastima. Stavise, Kur’an ide mnogo
vise iznad toga, jer, kako kaze Fazlur
Rahman, Kur’an Zeli da muslimani
uspostave politicki poredak na Zem-
lji “radi stvaranja jednog egalitarnog
i pravednog moralno-drustvenog po-
retka”, koji ¢e eliminirati “korupciju
na Zemlji (fasad fil-erd)”i “pobolj-
$ati Zemlju”. (Rahman, 2011: 129)
To se moze udiniti jedino aktivnim
doprinosom svih pojedinaca.

SAGLEDAVANJA

Polazedi od ocigledne ¢injenice
da izvori islama imaju mnogo toga
znacajnog re¢i o fenomenu javno-
sti i da mogu punovazno participi-
rati u teorijskom i prakti¢énom kru-
cijalnom doprinosu savremenog
oblikovanja javnosti, neodgodivo je
potrebno promisljati u ¢emu bi se
ogledao muslimanski, islamski do-
prinos humanijem teorijskom ute-
meljenju i razvoju koncepta javnosti,
praksama komuniciranja s javnoséu
i uopce pozicije javnosti u drustvu?
Prije svega u eksplikaciji onih teo-
rijskih dimenzija fenomena javno-
sti u kojima ¢e se argumentirano i
dosljedno insistirati da njene prakse
budu u sluzbi ljudskog dostojanstva,
vrijednosti Zivota, istine i drustvene
pravde. U tome da se podsti¢e na-
stanak i razvoj prosvijecene, stru¢ne
i kvalificirane javnosti u pojedinim
podrugjima ¢iji glas mora imati te-
zinu i priznanje. U tome da drustvo
(javnost) ima pravo na istinu i da mu
se saopcava cijela istina, odnosno
da se osuduje i izbjegava manipu-
lacija javnoséu. Islamska misao, si-
guran sam, ima izvorni doktrinarni
potencijal i resurse za utemeljenje
teorijskih nacela i praksi javnosti i
javnog komuniciranja u kojima ¢ée
se prepoznavati odgovornost moti-
viranih pojedinca i drustva za javno
dobro i javni moral.

Usto, vrijedno je promisljati,
ukoliko postoji prosvijeéena, kva-
lificirana i osvije$tena javnost, da li
bi se na njeno prosudivanje moglo
primijeniti pravilo: Ako prosvije-
¢ena javnost pogrijesi, nema grije-
ha, jer se brinula o opéem interesu,
poput mudztehida koji i u sluca-
ju greske ima nagradu za uloZeni
trud? “Moj ummet se nece sloziti
(ujediniti) na zabludi”, u drugim
verzijama: “Allah nikada ne¢e moj
ummet sakupiti u zabludi i Alla-
hova ruka je sa dZematom (zajed-
nicom)”, odnosno “Moj ummet se
nece usaglasiti na zabludi”, zname-
niti je hadis koji se moze smatrati i
pohvalom kvalificiranom veéinskom
misljenju i kvalificiranoj javnosti.
U sagledavanju javnosti i javnog
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misljenja iz islamske perspektive,
po nacelu analogije, interesantan
je princip konsenzusa (idzma) u
islamskom pravu.

Zakljucak

Fenomen javnosti u njegovom
savremenom razumijevanju pred-
stavlja vaznu temu i podrudje teo-
loskog promisljanja. Izvori islama
daju $irok okvir u kojem se moze
razvijati koncept javnosti komple-
mentaran s islamskim vrijednosti-
ma koje je potrebno ugradivati u
savremene teorijske rasprave i ko-
munikoloske prakse. Zagovaranje
kultiviranja odgovorne i prosvije-
¢ene javnosti koja je svjesna, infor-
mirana i aktivna u pitanjima opceg
interesa — i po tome se razlikuje od
amorfne mase, svjetine — ima puno
utemeljenje u islamskim izvorima i
autenti¢noj praksi.

Da bi se u muslimanskim drus-
tvima i drzavama produktivno i efi-
kasno konstituirala javnost, kljuc¢-
no je graditi poticajan ambijent
za razvoj raznolikih drus$tvenih,
politickih i kulturnih institucija

Bal, Fransis (1997). Mo¢ medija: man-
darin i trgovac. Beograd: Clio.

Evropska konvencija o ljudskim pravima
i temeljnim slobodama. Dostupno na:
https://www.ustavnisud.ba/uploads/
documents/evropska-konvencija-
bs_1611399649.pdf

Hallahan, Kirk. “Inactive Publics: The
Forgotten Publics in Public Re-
lations”, Public Relations Review,
26(4):499-515, ISSN: 0363-8111.
Dostupno na: https://hallahan.info/
wp-content/uploads/2024/03/resear-
ch-inactivepublics.pdf , pristupljeno
10.11. 2024.

Karei¢, Fikret (2011). Zasti¢ene vrijed-
nosti u $erijatskom pravu. U: Kardi¢,
Fikret, Studije o Serijatskom pravu i
institucijama. (2. dopunjeno izd.).
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(pored vladinog, razgranat civilni
sektor) u njihovoj odgovornoj au-
tonomnosti djelovanja koja se regu-
lira pravednim zakonima i jasnim
nadleznostima. Dakako, to trazi
promjenu razumijevanja koncep-
ta vlasti, koja ne moze biti olicena
u pojedincu (vladaru, kralju, mo-
narhu), nego je to sloZen i umrezen
sistem nadleZnosti i odgovornosti
u sluzbi drustvene pravde i mate-
rijalno-duhovnog rasta, integrite-
ta pojedinca i drustva. Ukoliko je
kompletna drustvena i politicka
stvarnost podredena vlasti, koja po
svojoj prirodi Zeli nadzirati i uredi-
vati sva podruéja zivota (posebno
kada nema stvarni izborni legitimi-
tet), ne ostavlja se prostor za kon-
stituiranje javnosti kao drustvenog
prostora za raspravu i debatu o pi-
tanjima organizacije javnog Zivota
i odgovornosti vréilaca javne vlasti.

Muslimanska drustva bez aktiv-
ne javnosti drze se u stanju malo-
dobnosti, nezrelosti, nepovjerenja u
njihovu procjenu i javni sud. Usljed
toga, liena znanja i iskustva aktiv-
ne participacije u javnom Zivotu i
bez prilike da odraste, ne¢e nikada
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SAGLEDAVANJA

Summary

CONCEPTUALISATION OF THE PUBLIC FROM
THE ASPECT OF THE SOURCES OF ISLAM

Ekrem Tucakovié

Despite unambiguous Qur’anic and the Hadith texts which
encourage Muslims to social engagement, some exegesis of Is-
lamic sources still leave the impression that Islam significant-
ly limits public and active critical opinion and hinders active
social engagement, especially if that engagement contradicts
politics or practice of the ruling structure. Such interpreta-
tions of the message of Islam assume that the prospects for
constructing an active and plural public within Muslim socie-
ties are limited. Is that, indeed, so? This text analyses such ap-
proaches and stresses the significance of theological and the-
oretical thinking regarding the public society on the basis of
Islamic sources, with the hope that it would encourage other
credible Muslim authors to take a more serious and diligent
approach towards this significant social aspect from within
the Islamic view based on its relevant sources. The author here
expresses his belief stating that the sources of Islam provide
a wide framework within which a concept of society can be
constructed which is consistent with Islamic values, which, in
turn, need to be incorporated into contemporary theoretical
discourses and communication practices.

Keywords: public, public opinion, sources of Islam, government
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Intervju s reisul-ulemom
Husein-ef. Kavazovicem

ZNANJE ALIMA JE
SVJETLOST KOJA STALNO
OBASJAVA, NEVEZANO ZA
VRIJEME | MJESTO

Razgovarala: Senada TAHIROVIC

INN Preporod
senada.tahirovic@mediacentar.net

SazeTak: U razgovoru povodom objavljivanja 100. broja ¢asopisa Nowvi Muallim, reisul-ulema dr. Husein Kavazovi¢

isti¢e ulogu Novog Muallima u o¢uvanju islamske misli, doprinosu savremenom obrazovanju i povezivanju s globalnim

intelektualnim tokovima. Osvrée se i na reformu obrazovnih institucija Islamske zajednice, prilagodavanje programa

potrebama modernog drustva, te specifi¢ne izazove muslimanske dijaspore, poput ocuvanja identiteta i borbe protiv

islamofobije. Posebno isti¢e vaznost kritickog promisljanja tradicije i neprekinutog intelektualnog usavrsavanja.

Kljucne rijeci: Novi Muallim, islamska misao, obrazovanje, reforma, imami, savremeni izazovi, dijaspora, tradicija

NOVI MUALLIM: Casopis Novi Mu-
allim postao je simbol intelektualnog
i pedagoskog rada Islamske zajedni-
ce u Bosni i Hercegovini — s ¢lanci-
ma koji su istrazivali temeljna pita-
nja obrazovanja, religije i drustva,
te postali nezaobilazan izvor za ra-
zumijevanje savremenih islamskih
perspektiva. Imajuci u vidu njegovo
naslijede, a posebno stotinu izdanja
u 21. stoljecu, kako biste Vi ocijenili
njegovu ulogu u ocuvanju islamske
misli i tradicije? Kako vidite njegovu
buducu misiju u vremenu kada mu-
slimanske zajednice sve viSe traze
odgovore na izazove savremenosti?

KAVAZOVIC: Dozvolite mi da na
samom pocetku Cestitam Udruze-
nju ilmijje u Bosni i Hercegovini
na ovom lijepom uspjehu i jubileju.
Cestitam i svim glavnim urednicima,
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koji su stajali na elu Casopisa to-
kom njegova publiciranja, kao i svim
saradnicima kojih je nemali broj.
Bez sumnje, pojava ovog ¢asopisa
bila je potreba koju je Udruzenje il-
mijje popunilo na najbolji nacin. Za-
misljen kao publikacija koja ¢e odgo-
voriti na izazove vremena pred kojima
se nalazimo, trebao je pomodi da se
pisanom rije¢ju odgovori na pojavu
novih pedagoskih standarda i prak-
si, ali i da se produbi znanje u oblasti
imamske i mualimske sluzbe kod nas.
Vremenom je $irio podrucje svoga
interesiranja i postao medu prvim
indeksiranim ¢asopisima u Islam-
skoj zajednici u Bosni i Hercegovi-
ni, §to mu je dalo i nau¢ne reference.
Danas ga vidim kao ¢asopis ko-
jeg ¢e njegovi urednici i saradnici

uvijek drzati otvorenim za savremenu
muslimansku misao koja nastaje na
na$im prostorima, ali i kao most za
povezivanje s intelektualnim ostva-
renjima izvan nasih granica. Zbog
prostora na kojem Zivimo i odgo-
vornosti koju imamo, bilo bi vaz-
no da se neki vazniji njegovi radovi
objavljuju i na drugim evropskim
jezicima (engleskom, njemackom
ili francuskom). Danas to nije toli-
ko tesko kao ranije.

Otvorenost Novog Muallima za
razli¢ita strujanja u savremenoj mu-
slimanskoj misli jedan je od im-
perativa koje vrijeme nalaze. Pred
Casopisom je i obaveza prihvata-
nja znacaja i uloge u nasem drustvu
koju je nekada imala Is/amska misao,
a koja nam nedostaje.
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NOVI MUALLIM: Nedavno savje-
tovanje o reformi visokog obrazo-
vanja u Islamskoj zajednici jasno je
ukazalo na potrebu za uskladiva-
njem obrazovnih programa sa sa-
vremenim potrebama nase zajedni-
ce i drustva. Fokus na obrazovanje
imama i redefiniciju studijskih pro-
grama otvara prostor za promjene
koje mogu odrediti buducnost inte-
lektualnog i duhovnog razvoja nase
zajednice. Reforma takoder donosi
novi pogled na ulogu obrazovanja u
kontekstu savremene Bosne i Herce-
govine i Sireg evropskog okruzenja.
Smatrate li da su ostvarene pretpo-
stavke za reformske mjere koje Islam-
ska zajednica mora poduzeti kako
bi nase obrazovne ustanove ostale
temelj razvoja muslimanske misli i
kako bi zadrzale svoju relevantnost
u savremenom drustvu? Kako ce ova
reforma pomoci imamima i drugim
sluzbenicima Islamske zajednice za
odgovorno suocavanje s izazovima i
potrebama muslimanskih zajednica
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u domovini i dijaspori? Konacno, po-
stoji li nesto Sto joS uvijek zahtijeva
dodatnu paznju u ovom procesu?
KAVAZOVIC: Islamska zajednica u
Bosni i Hercegovini ima respektabilan
broj obrazovnih i nau¢nih ustanova:
medresa, gimnazija, instituta, fakul-
teta i biblioteka. To je Ziv organizam,
koji se brine o obrazovnim, intelektu-
alnim, duhovnim i kulturnim potre-
bama nasih muslimana i nase vjerske
prakse, ali i o neprestanom razvoju
nase kulturne i tradicijske posebno-
sti, koja uti¢e na nas ukupni identi-
tet. Radi se o veoma kompleksnim
pitanjima nase ukupne egzistencije.

Mozda u prvi mah izbija govor koji
se fokusira na imamsko-mualimsku
sluzbu, ali to je samo ono $to se prvo
pojavljuje, pa nas pogled najvise za-
drzavamo na tom problemu. Ono §to
se dalje nazire jesu oni kojima imame,
hatibe i mualime $aljemo. Ustvari, oni
su u nasem fokusu.

Tokom vremena, promijenila se
nasa percepcija medresa, koje su po-
stale skole za opce, a ne za fokusi-
rano stru¢no islamsko obrazovanje.
Fakulteti su zauzeli centralno mje-
sto ne samo za obrazovanje imam-
sko-mualimskog kadra ve¢ i ukupnog
misijskog djelovanja. S obzirom na
to da Zivimo tu gdje Zivimo, da smo
postali narod sa znacajnom i broj-
nom dijasporom ¢ije su potrebe za
teologko-filozofskim ucenjem dru-
gacije, ¢ije su kulturne i identitetske
potrebe drugacije, u vremenu u kojem
sticemo nova iskustva i na nas djeluju
razlic¢iti kulturni i tradicijski obrasci,
nasa odgovornost je veca.

Nase razumijevanje svijeta je dru-
gadije. Ziva bosnjacka muslimanska
tradicija i bosanski jezik najvaznija
su identitetska pitanja i ona mora-
ju doéi u nas fokus. Mi raspolazemo
respektabilnim ljudskim resursima,
nasom ulemom, ali imamo i potrebu
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da se ta snaga usmjeri ka ciljevima
koje smo ispred sebe postavili. Mo-
ramo se otvoriti prema drugima, jer
— zatvoreni u svoje cekmedZe necemo
koristiti ni sebi ni drugima.

Zelja nam je da naglasimo ma-
ti¢nost nasih fakulteta, kako bi oni
tezili ka izvrsnosti u svom podrucju
naucavanja, s jedne strane, a, s druge
strane, da integriramo ljudske poten-
cijale na viSem stadiju studiranja, na
postdiplomskom studiju. Dosadas-
nji razgovori su veoma ohrabrujudi.
Postoji otvoren dijalog akademske
zajednice i Rijaseta, razmjenjujemo
vizije, nadanja i strahove. Moramo
¢uti jedni druge i prilagoditi se vre-
menu koje dolazi. Oni koji se pri-
lagode imaju vece Sanse da prezive
novo vrijeme i nove izazove.

NOVI MUALLIM: Savremeni svijet
zahtijeva stalnu reinterpretaciju tra-
dicije kroz, kako ste i Vi kazali, her-
meneuticko-kriticki dijalog, da bi
se islamska misao prilagodila dina-
micnom drustvenom i kulturnom
okruZzenju. Islamska zajednica u Bo-
sni i Hercegovini predstavlja jedin-
stven spoj tradicionalnih vrijednosti
i modernog pristupa u kojem leZi,
moglo bi se kazati, potencijal za di-
namican razvoj. Koje institucionalne
promjene vidite kljucnima za reali-
zaciju navedenog dijaloga - kako u
obrazovnim institucijama, tako i u
Sirem druStvenom kontekstu?

KAVAZOVIC: Tradicija je Zivi, a ne
okamenjeni organizam naseg duhov-
nog bi¢a. Ona se uvijek iznova rada u
reinterpretaciji narodnog bica, svoje
duhovne podloge na kojoj je nastala.
Historijsko iskustvo jednog naroda,
sacuvano u jezickim oblicima pam-
¢enja, ¢ini ga povezanim s proslim
vremenima, a u isti mah drzi spo-
sobnim za nova propitivanja njego-
ve duhovnosti u razli¢itim kulturnim
obrascima. Teologija i filozofija jesu
one discipline koje nase duhovno bice
sagledavaju izmedu dvaju vremenskih
kamenova, od kojih je jedan ¢vrsto
vezan za osovinu trajanja (istina) i
drugi koji se krece oko svoje oso-
vine slobodnog misljenja (sumnja).
Moramo biti sposobni da slobodno
vierujemo, a da sumnjamo na naué¢ni
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nacin, po jasno utvrdenim kriteriji-
ma koje nauka postavlja. Obrazovne
institucije ne bi smjele nuditi gotove
istine, to je polje vjere, one bi mo-
rale vrsiti istrazivanja i uvijek izno-
va ta istraZivanja drzati otvorenim
za propitivanja.

NOVI MUALLIM: Muslimani u Evro-
pi, ukljucujuci i dijasporu iz Bosne i
Hercegovine, suocavaju se s nizom
izazova: ocCuvanje identiteta, inte-
gracija u novim drustveno-politickim
okvirima, te borba protiv islamofo-
bije i marginalizacije. Istovremeno,
evropski muslimani sve viSe traze
vlastiti glas u globalnom islamskom
diskursu. Kakvu ulogu Islamska za-
jednica u Bosni i Hercegovini moze
odigrati u pruzanju intelektualne i
institucionalne podrske muslimani-
ma u Evropi?

KAVAZOVIC: Nage iskustvo islama
na ovim prostorima i nasa interpreta-
tivna tradicija koja je nastala i ostala
otvorena u dijalogu s drugima moze
biti od velike koristi drugim musli-
manima u Evropi. I miidrugi mora-
mo prihvatiti ¢injenicu da svi jedni s
drugima moramo racunati. Naravno,
bit ¢e na ovom nasem zajednickom
putu jo§ puno izazova i nerazumije-
vanja, ali to nas ne treba obeshrabriti.
Prihvatanje ¢e biti tesko, kao §to uvi-
jek jeste, ali benefiti ¢e biti veéi. Oni
nikada ne dolaze bez truda, potesko-
¢a i nerazumijevanja, pa i konflikta.
Ukoliko muslimanski um i duh
ostanu otvoreni, kao $to su 1 bili, ne
trebamo strahovati. Umjesto straha
trebamo se brinuti o sebi i truditi se
da svijet u¢inimo boljim. Duh Evrope
je nestalan, to je vrtlog ideja i vjero-
vanja, u Evropi svi imaju $ansu, samo
je trebaju prepoznati i htjeti ostvariti.
Valja nam prihvatiti da je nas identi-
tet pod stalnim ¢eki¢em vremena, a
vrijeme uvijek iznova kuje. Ne treba-
mo se toga bojati: od nase kakvoce i
tvrdode zavisit ¢e 1 na$ identitet, ne-
¢emo se tome moc¢i oduprijeti.

NOVI MUALLIM: Casopis Novi Mu-
allim dugi niz godina djeluje i kao
platforma za intelektualni i akademski
dijalog. U vremenu brzih drustvenih
promjena i globalizacije, intelektualna

elita Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini ima klju¢nu odgovornost u
oblikovanju misljenja, borbi protiv
stereotipa i ocuvanju islamskih vri-
jednosti. Kako vidite ulogu intelek-
tualaca i medija Islamske zajednice
u ovom procesu?

KAVAZOVIC: Novi Muallim je dao
veliki doprinos u oblikovanju savre-
menog islamskog misljenja u Bo-
sni i Hercegovini i razvijanju kultu-
re dijaloga u ispoljavanju razlic¢itih
teolosko-filozofskih pogleda, kako
onih iz nase proslosti, tako i iz sa-
dasnjosti. Klju¢na uloga u tome ée
i dalje biti na nasoj ulemi. Danas se
u javnom prostoru pojavljuje vise
vrsta narativa o islamu i njegovom
naslijedu, od kojih je najprisutni-
ji onaj populisti¢ko-glorifikatorski
kojim se pokusavaju zadovoljiti instant
potrebe za religijom. S druge strane,
akademski pristup je onaj koji dublje
promislja potrebe svijeta i prilazi im
s nau¢ne strane. Nasi alimi ne smi-
ju se pokolebati. Prisustvo prvih je
proizvod vremena. To je naucavanje,
ako ga tako mogu nazvati, koje li¢i
na svice u mraku, a znanje koje nudi
intelektualac, alim, poput je svjetlo-
sti koja stalno obasjava, nevezano za
vrijeme i mjesto. Islamska zajednica
u Bosni i Hercegovini, njena ulema i
mediji koji djeluju unutar nje, moraju
ostati posveceni nau¢noj, a ne popu-
listickoj interpretaciji islama.

NOVI MUALLIM: S obzirom na kon-
tekst, s Vase tacke gledista, kao re-
isul-uleme, kakvu Islamsku zajedni-
cu zamisljate u narednih 25 godina?
Koji su strateski pravci razvoja koje
smatrate nuznima kako bi Zajednica
ostala relevantna u vjerskom, obra-
zovnom i drustvenom smislu?

KAVAZOVIC: Tesko je s ove distance
bilo $ta postojanije re¢i,odnosno pred-
vidati. Islamska zajednica ¢e, vjerujem,
ostati postojana u svom vjerskom nau-
¢avanju i vrijednostima za koje se za-
lagala tokom svog trajanja. Prilagod-
bi mora biti, one su nuzne, zahtjevu
vremena niko se ne moze oduprijeti.
Vjerujem da ¢e oni koji budu vodili
Islamsku zajednicu u Bosni i Her-
cegovini i njome upravljali imati na

22



umu dvije vazne €injenice, koje su i
do sada svima nama bile vodilje. Prva
je da smo zajednica viernika muslima-
na, a druga je da je to institucija koju
je uspostavio nas narod, koja je iznikla
iz njegovog bica i potrebe i ona mora
ostati vezana za svoj narod, sluziti mu
i sluziti Bogu. Temelj te zajednice je-
ste vjerovanje i naucavanje istina vjere
na vrelima Kur’ana i suneta i povje-
renje njenih ¢lanova u interpretativ-
ne napore njene uleme u vremenu i
na prostoru na kojem Zive. Njena os-
novna podrucja za djelovanje su ona
zbog kojih je i nastala: vjerska, eduka-
tivna i vakufska pitanja. Ova podrucja
su medusobno povezana, ovise jedno
o drugom. Temelji na kojima pociva
nage vijersko-moralno bice izviru iz
nase individualne duhovne snage, nase
svijesti o zajedni$tvu i solidarnosti u
dZematu, nase pripadnosti ummetu i
vjere u dobrotu ljudi i nase zajednicke
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sudbine i odgovornosti za svijet u ko-
jem Zivimo. Vjerujem da ée Zajednica
razvijati razli¢ite mehanizme da posti-
gne svoje primarne ciljeve u organima
koje bude uspostavljala i zavodima i
ustanovama koje joj budu potrebne.

NOVI MUALLIM: Svaki jubilej nosi
priliku za refleksiju i novu inspiraci-
ju. Tradicija casopisa Novi Muallim
svjedoCi o vaznosti znanja, dijaloga
i posvecenosti. Koja je Vasa poruka
povodom ovog jubileja, posebno mla-
dim intelektualcima i sluzbenicima
Islamske zajednice, kako bi nastavili
graditi na temeljima koje su postavili
njihovi prethodnici?

KAVAZOVIC: Upravo bih to Zelio
naglasiti: “Nisu isti oni koji znaju i
oni koji ne znaju“; “Onaj kome je
data mudrost, dato mu je mnogo
dobro”. Kur’an tako govori. Povijest
ljudskog roda jeste, izmedu ostalog,
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i povijest razmjene znanja i dobara.
Ljudi su se neprestano kretali, usvajali
znanja, korigirali ih i stjecali nova.
Trebamo ostati otvoreni za ljudsko
znanje, za njegove glavne tokove i
iskustvo. Mladima mogu poruciti
samo da se nastave kretati, a da im
jedini kriterij bude vrednovanje i ispi-
tivanje onoga do ¢ega su dosli njiho-
vi prethodnici, u cilju unapredenja,
a ne rusenja. Za svaki novi projekt
kojeg poduzimamo vazni su: osnova
s koje kre¢emo; priprema i pretpo-
stavke; poznavanje okolnosti u ko-
jima nesto poduzimamo; ono $ta bi
nam moglo biti saveznik, a $ta pre-
preka; i volja da to ostvarimo. Kod
Covjeka niSta ne nastaje ni iz Cega,
uvijek postoji ono $to je prethodilo
nama i nasem znanju. Upoznajmo
to, nadogradimo i prosirimo, a tamo
gdje treba udariti nove temelje, ne
oklijevajmo da to u¢inimo.

Summary

THE WISDOM OF AN ‘ALIM IS THE LIGHT

THAT SHINES BRIGHT, REGARDLESS

OF THE TIME AND PLACE
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In our talk with reis-ul-alama Dr. Husein Kavazovi¢ at the oc-
casion of the 100th issue of Nowvi Mallim, he stressed the role
this journal has in preserving Islamic thought, its contribution
to contemporary education, and its determination to keep pace
with global intellectual trends. He also reflected on the reform
of the Islamic community’s educational institutions and ad-
justing their programs in accordance with the requirements
of modern society. He further spoke of the challenges facing
the Muslim diaspora, such as preserving the identity and the
struggle against Islamophobia. He particularly emphasised here
the significance of critical evaluation of the tradition and the
need for persistent and continuous intellectual improvement.

Keywords: Novi Muallim, Islamic thought, education, reform,
imams, challenges of the contemporary time, diaspora, tradition
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Intervju s dr. Mustafom Hasanijem,
dekanom Fakulteta islamskih nauka
Univerziteta u Sarajevu

ULAGANJE U NASTAVNI
KADAR JE PRETPOSTAVKA
SVIH USPJEHA

Razgovarao: Elvedin SUBASIC
INN Preporod
subasicelvedin@gmail.com

Sazetak: Fakultet islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu (FIN) je najvaznija visokoskolska obrazovna ustanova
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Dekan FIN-a prof. dr. Mustafa Hasani u intervjuu govori o uloziimama
i mualima shodno njihovoj misiji, ali i o¢ekivanjima drustva u savremenom dobu, te izazovima u obrazovanju
studenata ovog fakulteta koji su ujedno i kadar Islamske zajednice u BiH kao imami, hatibi, mualimi, nastavnici
islamske vjeronauke u $kolama i profesori islamskih nauka. Pored uskladivanja nastavnog plana i programa s visokim
nauc¢no-obrazovnim standardima, zahtjevima vremena te potrebama Islamske zajednice radi organizacije vjersko-
prosvjetnih aktivnosti u bosanskohercegovackom drustvu i dijaspori, tu suiizazovi adekvatnog razumijevanja razlicitih
izraza subjektivne duhovnosti kod mladih koji ne nastoje svoju religioznost definirati u okviru institucionalnog
tumacenja islama u Bosni i Hercegovini. Profesor Hasani se osvrnuo i na kontinuitet reformi na ovom fakultetu

te novoj reformi visokog obrazovanja koju sprovodi Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini.

Kljucne rijeci: Mustafa Hasani, reforma obrazovanja, Fakultet islamskih nauka, imam, mualim

NOVI MUALLIM: Casopis Novi Mu-
allim obiljeZzava stoti, jubilarni broj.
U tom kontekstu osvrnut cemo se na
pojam mualim. Ko i $ta bi mualim
trebao biti u danas$njem vremenu,
shodno islamskoj tradiciji, tradiciji
Bosnjaka, ali i izazovima savreme-
nog doba?

HASANI: Zelim vam prvo Zestitati
jubilej izlaska stotog broja ¢asopisa.
Simbolicki gledano, stotica ne pred-
stavlja samo dodavanje trece brojke
dvocifrenom nego je pokazatelj traja-
nja i posveéenosti ostvarenju misije i
cilja. Buduéi da dolazim s visokoskol-
ske ustanove gdje izuzetno cijenimo
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standard indeksiranosti nau¢nih ¢a-
sopisa posebno istiem tu ¢injenicu
i izrazavam molbu da nastavite odr-
Zavati taj nivo. Indeksiranost ¢asopi-
sa jeste eksterna potvrda ispunjava-
nja odredenog nivoa medunarodnih
standarada. A nije i o¢ekivano od
M/muallima da podiZe standarde?
Sto se tice Vaseg pitanja, vise je
mogucih pristupa odgovoru, ali bih
zelio na§ razgovor poceti s govorom
o poziciji mualima u slici svijeta po-
kazanu kroz Objavu. Allah Svevisnji
za Sebe kaze da je Odgajatelj, a slanje
poslanika je najbolji metod bozan-
skog odgoja ¢ovjecanstva. Poslanici,

opet, “nisu ljudi ideja nego akcije.
Prenose poruku, ne tezu, a ni san.”
(Shabbir Akhtar) Muhammed, a. s.,
za sebe kaze da je poslan kao mualim.
Allah kao Milostivi Odgajatelj, Cija
milost shodno kur’anskim, a poseb-
no hadiskim prikazima je neupore-
diva s ljudskom, trazi od odgajanika
da u jednom trenutku kada se pro-
ces edukacije zavrsi pokaze da li je
lekciju naucio. U tome je zahtjevan
prema ljudima pa se ne libi ni kazniti
zbog slabog rezultata, jer pretjerano
discipliniranje nosi opasnost koliko
i bezuslovna blagost. Mualim, visoko
pozicioniran u toj slici ¢asnih uloga
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i poslanja, trebao bi biti dovoljno
motiviran da povjerenu ulogu vrsi sa
§to vise umijeca ali i motiviranosti.
Stoga, nije dovoljno samo teziti da
bude dobar mualim, nego da bude
najbolji. Kur’anskim rje¢nikom re-
¢eno, mualim moze biti sa/ib ali je
bolje ako je i muslih. Salib je dobar
Covjek, uvijek u/sluzan i spreman za
pomo¢, profesionalac koji ispunjava
nastavnu normu, a zuslib je neko ko
sam daje viSe ali i trazi viSe, ukazuje
na pogresno te poziva na konkret-
nu akciju da se nauceno primjeni.
Saliha svivole, pozeljan je u kolekti-
vu, a musliha bas i ne, jer ne prihvata
komfor-zone, ne miri se s polovi¢no
uradenim poslom, mladom ¢ovjeku
postavlja ljestvicu vise, o¢ekuje da se
mijenja, u¢i i radi vise. Upravo zbog te
svoje posvecenosti odgoju i obrazo-
vanju muslih mualim pravi iskorake,
odgaja zdravog, duhovno jakog po-
jedinca i generaciju momaka i dje-
vojaka spremnih da izazove koriste
kao prilike za uspjehe.

Kako ostvariti ovaj ideal u profe-
siji profesora ili ucitelja? Od mualima
se ocekuje da ima duboko znanje o
svojoj uzoj oblasti, ali i $ire uvide u
brojna polja opéeg znanja i kulture.
Medutim, to nije dovoljno bez pe-
dagoskih znanja i usvojenih vjestina.
To §to je neko dobro upucen u bio-
inzinjering, medicinu, vjerske nau-
ke, na znadi da je po automatizmu
vrstan predavac ili profesor. Koliko
je nobelovaca koji nisu nikada radili
na univerzitetima ili za katedrama
jer nisu bili vrsni predavaci. Baska je
inZinjer masinstva, a bagka profesor
masinstva. Profesor je poput muftije,
gdje svaki poznavalac pa i vrhunskog
stepena znanja Serijatskog prava i
njegovih nauka ne mora po automa-
tizmu biti i dobar muftija. Jer posao
za katedrom ne znadi samo “odrza-
ti” predavanje nego pedagoskom vje-
$tinom i umijeéem uéiniti da lekciju
studenti razumiju i to znanje usvoje.
Mualim, ali i muftija, govori onoliko
koliko je studentu dovoljno, a ne sve
§to zna o odredenoj temi.

U kontekstu islamskog pedagos-
kog rada mualim obrazuje, ali i odgaja,

25

prenosi znanje, ali i gradi samopouz-
danje. Slozit ¢emo se da su danasnje
generacije drugadije od prethodnih,
da traze brza i instant rjesenja, bez
ozbiljnijeg sagledavanja posljedica i
analiza vlastitih odluka, lahko gube
fokus i sl. ali oni su samo sinovi i kée-
ri svoga vremena, jer svako vrijeme
ima svoja obiljezja. Obrazovati i od-
gajati su stalne vrijednosti i zadace.
Kako se generacije mijenjaju tako se
i pedagoske vjestine i znanja treba-
ju usvajati i unapredivati, ali ciljevi i
poslanje mualima ostaju trajni.
Ako bih trebao sumirati ulogu
mualima danas onda bih mogao reéi
da mualim razumije: a) temeljne vri-
jednosti i ukupnu poruku islama upu-
¢enu Covijeku; b) savremenog ¢ovjeka
sa svim njegovim slabostima, vrlina-
ma ali i potencijalima; c) i spreman
je u situaciji preplavljenosti brojnim

destraktorima s ¢ovjekom, studen-
tom, ucenikom empati¢no podijeli-
ti islamske vrijednosti i duhovnost.

Problem identifikacije
s Islamskom zajednicom,
tradicijom, mezhebom

NOVI MUALLIM: Nakon visegodis-
nje angaziranosti razlicitih vjerskih i
ideoloskih grupacija, narocito na in-
ternetu, u tumacenju islama, primije-
tite li promjene u percepciji studenata
kada je rijec o odredenim temama u
islamu? Koje teme i dileme, te licni
pogledi dominiraju u njihovom inte-
resovanju za vjeru?

HASANI: Vi ste, Elvedine, na stra-
nicama Preporoda, kao i kolega Ha-
san Hasi¢, pisali o ovim temama i
zahvalan sam vam na istrazivanjima
i aktualiziranju pitanja $ta to mlade
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interesuje u/o vjeri, a posebno kod
ucenika nasih medresa. Nama dostup-
na medunarodna istraZivanja odnosa
mladih i religije pokazuju jedan glo-
balni fenomen da kod mladih imamo
pojavu povecanja religioznosti, ali ne
i povecanja vjerske prakse. S druge
strane, pripadanje nekoj religijskoj,
ideoloskoj grupi ili zajednici je vrlo
Cesto “pripadanje bez vjere”, §to otva-
ra brojna pitanja i dileme. Kada su u
pitanju nove generacije nasih stude-
nata, tu imamo jednu obrnutu situa-
ciju koju mozZemo samo u svrhu ovog
razgovora opisati kao “vjerovanje bez
pripadanja”. Ne dovode u pitanje vje-
rovanje, ali su vrlo ¢esto u vlastitim
dilemama pripadanja i identifikacije
s Islamskom zajednicom, tradicijom,
mezhebom, organiziranjem zekata,
normiranim vjerskim vjencanjem i
sl. I dok ranije generacije oko pita-
nja identifikacije nisu imale dilema,
danas mladi imaju otpor prema tra-
dicionalnim autoritetima, a §to se
ogleda u, recimo, tome da se za licne
potrebe obracaju portalima za tuma-
enja vjerskih pitanja mimo Islamske
zajednice, zvani¢nih institucija, svojih
profesora, odnosno skloniji su traze-
nju alternative u odnosu na ono §to im
se nudi. Naravno, ne Zelim da sudim
jer mladost treba sama da progovo-
ri vlastitim jezikom, ali ukazujem da
je ova pojava izrazenija u odnosu na
neka ranija vremena i da je bitna ka-
rakteristika novih generacija. U veli-
kom broju slucajeva i ove dileme su
samo prolazna faza, §to, opet, vidimo
iz zivota nasih svréenika.

Da podsjetim da smo na Fakul-
tetu u oktobru imali medunarodnu
konferenciju na kojoj je jedan od
Cetiri temata o kojem se diskutiralo
bio pod naslovom “Vjera i mladi”, jer
nas kao nau¢nu instituciju interesuju
savremena istraZivanja o ovoj temi a,
kao pedagosku, svakako dostignuca
koja se nude u tim radovima. U raz-
govorima koje smo vodili na Dekana-
tu s rukovodiocima katedri, a u cilju
predlaganja projekta za idu¢u godinu
bila je i ova tema, ali smo prednost
dali drugoj temi samo zbog racio-
nalizacije preuzetih obaveza uslijed
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prevelikog opterecenja nastavnika i
saradnika. Drugim rije¢ima, odustali
smo od ove teme za idu¢u godinu iz
potrebe ekonomisanja s moguéno-
stima na$ih profesora u odnosu na
obaveze koje preuzimamo.

Nastava na sedam aktivnih

studijskih programa

NOVI MUALLIM: Na Fakultetu islam-
skih nauka Univerziteta u Sarajevu
(FIN) obrazuju se upravo mualimi,
a pod ovim pojmom podrazumije-
vamo sve titule koje se ovdje stje-
¢u. U kakvim uslovima FIN djeluje,
kakvi su sadasnji njegovi kapaciteti,
od infrastrukture do broja nastavni-
ka pred kojima je u zadnje vrijeme i
veliki izazov administrativne prirode?

HASANTI: Mi smo relativno mali ko-
lektiv i osjeti se kada je neko odsutan
zbog bolesti, porodiljskog ili je pod
pritiskom da zavrsi svoje obaveze
napredovanja i pisanja istrazivackih
radova i projekata. Pri tome su oce-
kivanja od nastavnog kadra dvostru-
ka: da istrazuju kako struka i nauka
zahtijevaju i da budu na usluzi dze-
matu i zajednici. To nije nemoguce,
ali zahtijeva dodatni napor. Nama
je vazno da je interes studenata za-
dovoljavajuéi i to nam je najdraza
evaluacija naseg rada. Mi do sada
nismo imali manjak zainteresiranih
za upis na nas fakultet za razliku od
nekih fakulteta na UNSA, pa i §ire.
Zaista s ponosom isticemo podatke
da svrienici Fakulteta obavljaju od-
govorne zada¢e imama u bosansko-
hercegovackim i dZzematima bosnjac-
ke dijaspore, te nastavnika/profesora
islamske vjeronauke u vrti¢ima, os-
novnim i srednjim $kolama. Jedan
broj svr§enika Fakulteta rade kao
profesori predmeta islamskog pod-
rudja u medresama te kao odgajatelji
u ucenickim i studentskim domovima
Islamske zajednice. Naravno, ima ih
i koji rade druge poslove za koje ih
nismo $kolovali, ali to je druga prica.

Sto se tice prostornih kapaciteta,
mozemo reéi da situacija nije losa, ali
da imamo sve izrazeniju potrebu za
novim prostorima i infrastrukturom.

Skre¢em paznju na to da se na FIN-u
nastava izvodi na sedam aktivnih
studijskih programa na tri ciklu-
sa studija, dodiplomskom, master i
doktorskom studiju. Trenutno smo
na gornjoj granici zadovoljenja na-
$ih infrastrukturnih i materijalnih
potreba uslijed problema malih uci-
onica, nedostatka prostora za radio-
nice, profesorskih kabineta, pristupa
bazama podataka i sl. Veliki broj tih
problema rjesavamo u hodu. Najbolji
pokazatelj jeste pandemija. Platfor-
mu za ucenje na daljinu razvili smo
iinstalirali jo§ 2017.a u cilju pripre-
ma za pokretanje master programa
na engleskom jeziku radi lakse ko-
munikacije sa studentima izvan Sa-
rajeva. Kada je dosla pandemija, kao
jedan medu rijetkim fakultetima na
UNSA, mi smo bili spremni i odmah
smo presli na on/ine nastavu. Platfor-
mu i danas mnogo koristimo, a nasta-
vu odrzavamo u udionici i direktno
online preko platforme za vanredne i
studente koji su sprijeceni da prisu-
stvuju nastavi u u¢ionicama.

Fakultet, prema sadasnjim uvje-
tima, raspolaze sa zadovoljavaju¢im
ljudskim resursima koji, uz angazman
odredenog broja spoljnih saradni-
ka sa drugih fakulteta/univerziteta,
omogucavaju neometano odvijanje
nastavno-naucnog procesa. Pojedini
nastavnici imaju vise od propisane
norme nastavnih sati, a u budzetu
i dalje nedostaju sredstva za zapo-
$ljavanje nekoliko stru¢nih saradnika
mjesta su predvidena Pravilnikom
o sistematizaciji.

Najbolji medu diplomiranim stu-
dentima Fakulteta, shodno nastavno-
naucnim potrebama i budzetskim
moguénostima Fakulteta, mogu do-
biti priliku da budu angazirani kao
univerzitetski asistenti u islamskim
naukama te da, kroz dalji razvoj pe-
dagoskih i istrazivackih vijestina, u
perspektivi nastave raditi kao uni-
verzitetski profesori islamskih nauka.

Administracija i administrativni
poslovi su zaista veliko, pa i sve vece
opterecenje u radu nastavnog i struc-
nog osoblja. Nekada je visoko obra-
zovanje bilo slabo normirano. Sada

26



je mozda i prenormirano. Puno je
administrativnih obaveza, posebno
na FIN-u koji pored Univerziteta
ima obaveze i prema osnivacu. Cini
nam se da nisu sve administrativne
obaveze nuzne, ali dok su propisane,
moramo ih provoditi, u protivnom bi-
smo usli u zonu pravnog nihilizma.
Dok se bavimo administracijom, tjese
nas dva saznanja. Jedno je da nema
odrzivih institucija bez uredene ad-
ministracije i drugo da se na admi-
nistrativne obaveze Zale i nase kolege
s uglednih univerziteta.

Pred nama su izazovi odrzava-
nja postojece zgrade koja je muzej-
ske vrijednosti i po kojoj smo posta-
li prepoznatljivi, $to je samo po sebi
impresivno, ali je u isti moment i ote-
zavajuca okolnost bududi je u kate-
goriji objekata pod zastitom drzave.
Zbog nedostatka prostora u glavnoj
zgradi koristimo susjednu zgradu
Gazi Husrev-begovog mekteba, a na-
stavu izvodimo i u Centru za Kur’an
i sunnet, smjestenom nedaleko od
Vijeénice. Izgradnju ove zgrade smo
nedavno uspjeli zavrsiti i time kulti-
virati Halacevi¢a vakuf uz veliku po-
drsku brojnih nasih vakifa. Posebno
nas raduje da studenti imaju prili-
ku stanovati u nasem Studentskom
domu kojeg smo na upravljanje pre-
dali Studentskom centru. Pred nama
stoji veliki posao izgradnje dodatnog
objekta preko puta zgrade Fakulteta
na prostoru kojeg smo ve¢ kupili i na-
dam se da ¢e tada biti dovoljno pro-
stora i za §irenje nasih edukacijskih
programa u pravcu internacionaliza-
cije studija na arapskom i engleskom
jeziku kroz razvijanje medunarodnih

studijskih programa.

FIN i drugi islamski fakulteti
u svijetu

NOVI MUALLIM: Da li je do sada
bilo poredenja kurikuluma i opce-
nito FIN-a s drugim slicnim repre-
zentativnim islamskim fakultetima u
svijetu? Zasto se izbjegava reforma
studija prema kojoj bi se vec od tre-
ce godine studenti specijalizirali u
odredenoj nautnoj oblasti?
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€CNazalost, znalo nam se desiti da na poziv za slanje sugestija u

vezi s nekim programom dobijemo odgovor samo jednog muftije.

Medutim, mi svoj rad ne mozemo prilagodavati misljenjima

koja se iznose na nesluzbenim forumima. Osim toga, treba imati

u vidu da je Rijaset IZ BiH 2014. usvojio Strategiju razvoja vi-

sokog obrazovanja za koju, koliko je meni poxnato, nikada nije

organizirano pracenje primjene niti imamo informaciju da se na

nekim zvanicnim forumima raspravijalo o tome da li kurikulu-

mi Fakulteta korespondiraju usvojenim strateskim ciljevima. 33

HASANI: U pravu ste. Poredenje je
inale jedan od pouzdanijih nacina
procjene i spoznaje pa i u ovom na-
$em poslu. FIN-ov kurikulum je od
pocetka bio rezultat poredenja i uce-
nja iz iskustava drugih. Tome svjedo¢i
nas arhiv u kome ¢itamo o prikuplja-
nju NPP drugih islamskih fakulteta
prilikom revizija NPP-a ili uvodenja
novih studijskih ciklusa i programa.
Drugi nacin poredenja koji konti-
nuirano radimo jeste kroz postupke
stru¢nog i akademskog priznavanja
inostranih visokoskolskih kvalifikaci-
ja na polju islamskih nauka/islamske
teologije i islamske religijske pedago-
gije. Fakultet na ovaj nacin ostvaruje
kontinuiran uvid u ciljeve, strukturu i
sadrzaj nastavnih planova i programa
islamskih fakulteta, centara i institu-
ta u razli¢itim dijelovima svijeta. Taj
uvid pruza nam priliku da vrsimo us-
poredbe izmedu studijskih programa
Fakulteta i srodnih studija u drugim
dijelovima svijeta (zemlje EU, Jugo-
isto¢na Evropa, Turska, Bliski istok
itd.) te dodemo do zakljucaka koji su
za nas znacajni iz nekoliko razloga.
Prvo, da bismo osigurali relevantnost
nasih studijskih programa kroz njihovu
uskladenost s najnovijim dostignuéi-
ma na polju islamskih studija u svijetu.
Drugo, da bi Fakultet afirmirao svoju
vaznu ulogu na polju islamskih stu-
dija u medunarodnim okvirima, po-
sebno u evropskom prostoru visokog
obrazovanja. Kona¢no, uporedivost
sa srodnim studijskim programima
u svijetu namece se kao jedan od kri-
terija za akreditaciju studija.
Nedavno je prof. Ahmet Aliba-

§i¢, prodekan za nastavu Fakulteta,

uradio vrijednu komparaciju nasih
studijskih programa s preko trideset
NPP-a islamskih teoloskih studija.
Rezultati njegovog istrazivanja uka-
zuju na to da u pogledu strukturalne
zastupljenosti nau¢nih grana (kiraet,
tefsir, hadis, akaid, fikh, islamska ci-
vilizacija, islamska filozofija i dr.) ne
postoje znacajnija odstupanja nasih
programa u odnosu na renomirane
tradicionalne i savremene islamske
visokoobrazovne ustanove u svijetu.
Stavise, nasi programi imaju odre-
dene komparativne prednosti, koje
se ogledaju u veéoj zastupljenosti
predmeta iz drustvenih nauka (filo-
zofija, pedagogija, psihologija i dr.) i
stru¢ne prakse (imamsko-mualimska
praksa, metodicka praksa, praktikum),
pri cemu je ova druga komponenta
odraz ¢injenice da $kolujemo kadar
za potrebe Islamske zajednice.
Specijalizacija je nesto o ¢emu smo
razgovarali i na §ta smo mi spremni.
Pitanje je pazljive procjene koliko
je nasem “trzistu rada’, tj. Islamskoj
zajednici potreban kadar sa speci-
jalizacijom. Ilustracije radi, Studij-
ski program islamske teologije tra-
je osam semestara unutar kojih je
zastupljen Sirok spektar predmeta
koji pripadaju islamskom, jezickom,
psihologko-pedagoskom i didaktic-
ko-metodi¢kom, kao i Sirem drus-
tveno-humanistickom podrudju, a
koji sveukupno treba da omoguce
razvoj kompetencijskog profila svr-
Senika za obavljanje multidimenzi-
onalne uloge imama u savremenom
dobu. Nasuprot tome, stvarne potre-
be za kadrovima koji ¢e steci speci-
jalisti¢ko obrazovanje u pojedinim
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granama islamskih nauka ogranicene
su na zanimanja muftije, profesora
predmeta islamskog podrucja u me-
dresama (muderisa), te univerzitet-
skih asistenata i profesora islamskih
nauka, pri ¢emu imamo u vidu da je
u okviru ustanova Islamske zajedni-
ce relativno mali broj radnih mjesta
u okviru ovih zanimanja.

Pitanje specijalizacije je otvoreno
i dalje ¢e ga trebati dobro analizirati.
Recimo, jedno rjesenje bi moglo biti
koncentracija koja bi se postigla uvo-
denjem veceg broja izbornih predmeta
u strukturu studijskih programa, §to
bi omogucéilo studentima da uzmu
nekoliko predmeta vise u oblastima
koje ih posebno zanimaju, a kao za-
jednica imali bismo kadar koji posje-
duje donekle razlicite kompetencije.
Druga moguénost, koju je prirodnije
olekivati, jeste specijalizacija na dru-
gom ciklusu studija (master islamskih
studija), a osobito na tre¢em ciklusu
studija (doktorski studij iz islamskih
nauka). Moguénosti ima i to je vazno
potcrtati. Medutim, pri tome treba
imati na umu da su mnogi zahtjevi
za uvodenje ovih ili onih predmeta
opravdani ali bismo tada morali nas
studij produziti za makar jednu ili
dvije godine, $to i jeste slu¢aj u Tur-
skoj 1 Njemackoj. Pitanje je jesmo li
spremni za taj iskorak u vremenu kad
ne mozemo da nademo imame ni s
tri godine studija. O svim tim dile-
mama treba kontinuirano razgovara-
ti. Sretna je okolnost da regulatorni
okvir nudi brojne moguc¢nosti kada
se pazljivo analizira stanje i zna $ta se
zeli posti¢i izmjenama. Potrebno je
definirati projekciju stvarnih potre-
ba Islamske zajednice te na osnovu
te projekcije kreirati promjene. Fa-
kultet je spreman prilagoditi svoje
kapacitete takvoj strategiji.

Trazili smo da vidimo
dali nam je nesto promaklo,
neka primjedba na nas rad

NOVI MUALLIM: Postoje misljenja da
se kurikulumi na fakultetima Islam-
ske zajednice, koliko god kvalitetni
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bili, nisu razvijali sistematski s jasnom
vizijom i strategijom Islamske zajed-
nice. Uglavnom, kakve reforme su
do sada sprovedene na FIN-u i Vase
misljenje o novoj, zapocetoj reformi
visokog obrazovanja Islamske zajed-
nice u BiH?

HASANI: Vjerujem da sveukupno
FIN radi dobar posao. Uostalom,
danas su na najvisim pozicijama u
1Z svr$enici FIN-a, da ne licitiram.
Ali ocito smo zakazali u komunici-
ranju svojih rezultata i uopée nacina
na koji jedna akademska institucija
prezentira svoj rad nasoj musliman-
skoj javnosti. To je ostavilo prosto-
ra za neke pausalne ocjene koje ne
mogu izdrzati ozbiljno propitivanje.
Necu kazati da se nema $ta doraditi i
unaprijediti, ali odgovorno tvrdim da
grube diskvalifikacije ne stoje.
Kada je pocela reforma o kojoj
govorite mi smo se vratili unazad na
planove i izvjestaje o radu FIN-a u
posljednjih 9 godina. Trazili smo da
vidimo da li nam je nesto promaklo,
neka primjedba na nas rad, sugestija
koja je data, a da je nismo usvojili i
sL. T1 planovi i izvjestaji, kurikulumi
koje smo usvajali na nasim revizijama
NPP-a su usvajani na svim forumi-
ma, prije svega na Vijecu Fakulteta,
pa na Upravnom odboru Fakulteta,
a potom od strane osnivaca. Usva-
jani su uz pohvale, neku sugestiju i
tehnicku primjedbu. I mimo toga, i
formalno i neformalno smo trazili
sugestije od razli¢itih instanci, po-
jedinaca, i kad god smo ih dobili,
krajnje ozbiljno smo ih razmotrili.
Mi smo 2013. zakljuéili da imam-
ski program vise ne daje rezultate i
dvije godine nismo izvodili nastavu
na njemu, ali smo ga promptno ak-
tivirali na trazenje Rijaseta. Jedan od
argumenata kojim se opravdavalo po-
novno pokretanje imamskog smje-
ra je glasio da je tadasnjih 19 glav-
nih imama bez fakultetske diplome.
Kada smo ponovo otvorili program,
od njih 19 samo su se trojica upisala
na studij. Odluka da se ponovo ak-
tivira ovaj smjer je takva kakva jeste,
ali nije korektno da samo FIN snosi
odgovornost $to taj program nije u

potpunosti ispunio ocekivanja na-
kon ponovnog pokretanja.

Kada je uveden imamski smjer
na Fakultetu, uvedeni su predmeti
kojih ranije nije bilo, pa smo trazili
misljenja, otvorili diskusije o tome
kako uraditi kurikulume. Sje¢am se
da je kolegi Feridu Dautovicu, kao
tadasnjem glavnom imamu MIZ
Sarajevo, i meni dat zadatak da ura-
dimo plan za novi predmet Imamet.
Organizirali smo savjetovanje na
Fakultetu na kojem je prisustvovalo
vise glavnih imama iz Bosne i Her-
cegovine i dijaspore uz prisustvo jos
nekih ljudi iz Islamske zajednice za
koje smo procijenili da nam svojim
iskustvom i znanjem mogu pomo-
¢i. Ta savjetovanja su bila osnov za
izradu programa. Kad je jedan raniji
direktor Uprave za vjerske poslove
ukazao da nam svr$enici ne vladaju
metodikom mektepske nastave, uveli
smo predmet kojim smo to nastojali
nadoknaditi. I tako dalje. Nazalost,
znalo nam se desiti da na poziv za
slanje sugestija u vezi s nekim progra-
mom dobijemo odgovor samo jednog
muftije. Medutim, mi svoj rad ne mo-
zemo prilagodavati misljenjima koja
se iznose na nesluzbenim forumima.
Osim toga, treba imati u vidu da je
Rijaset IZ BiH 2014. usvojio Strate-
giju razvoja visokog obrazovanja za
koju, koliko je meni poznato, nika-
da nije organizirano pracenje njene
primjene niti imamo informaciju da
se na nekim zvani¢nim forumima
raspravljalo o tome da li kurikulumi
Fakulteta korespondiraju usvojenim
strateskim ciljevima. Mi smo nedav-
no uradili analizu naseg rada shod-
no spomenutoj Strategiji i na Vijecu
usvojili zakljucak po kojem je Fakul-
tet ispunio vecinu ciljeva definiranih
Strategijom.

Sto se tice aktualne reforme o ko-
joj govorite, mi smo nedavno saznali
s kakvim prijedlozima ¢e Uprava za
nauku i obrazovanje izaéi pred fa-
kultete na zakazanom savjetovanju
u decembru. MoZemo reéi da se ne
radi o radikalnim zahvatima u stu-
dijske programe i izmjenama NPP-a
kakvi su bili najavljivani na prvim
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CCAko bih trebao sumirati ulogu mualima danas, onda bih mogao

reci da mualim razumije a) temeljne vrijednosti i ukupnu poruku

islama upucenu covjekus; b) savremenog covjeka sa svim njegovim

slabostima, vrlinama ali i potencijalima; ¢) i spreman je u situaciji

preplavljenosti brojnim destraktorima s covjekom, studentom,

ucenikom empaticno podijeliti islamske vrijednostii duhovnost. 33

sastancima s pocetka ove godine.
Prijedlozi za uvodenje novih pred-
meta su razlozni i razumijem logi-
ku predlozenih novih predmeta, ali
to nije jednostavan posao jer se ne
mogu matematicki uvoditi i isti broj
njih izbaciti iz NPP-a bududi da je
u dobrom procentu sadrzaj predlo-
zenih novih predmeta ve¢ ukljucen
u postojec¢i NPP. Znadi, i mi imamo
prijedloge dopuna, ali i drugaciju or-
ganizaciju uvodenja novih predmeta.
Posto nemamo puno prostora na ras-
polaganju, navodim kao primjer je-
dan nas prijedlog: smatramo da se ne
treba fokusirati samo na dodiplomski
studij nego predlazemo da se dodi-
plomski i master program posmatraju
sadrzajno integrirano i time umjesto
Cetiri dobijamo jo$ jednu godinu za
reviziju ¢ime dodatno rastere¢ujemo
pritisak reforme s Cetiri na pet godina.
Mi smo i do sada studij na oba ciklu-
sa posmatrali sadrzajno integriranim
bududi da smo na prve dvije godine
imali tzv. uvodne predmete, na tre-
¢oj i Cetvrtoj godini studija pregled-
ne predmete, a na master programu
problemske tj. tretirali smo teme iz
savremenosti, kao $to su savremene
tefsirske, hadiske, fikhske teme itd.
Kada je u pitanju prijedlog za
izbacivanjem postoje¢ih predmeta
zelim izraziti neslaganje s prijedlo-
gom za svodenjem predmeta Kiraet
s Cetiri na dva semestra. Ovo je zna-
¢ajna redukcija i ako se pogledaju re-
forme koje su vodene zadnjih dece-
nija na Fakultetu, one su po pitanju
Kiraeta isle k tome da se smanjuje
fond sati. Dodamo li tome da je i
u medresama smanjen fond sati uz
argument da Ce se iz Kiraeta imami
dodatno osposobljavati na Fakulte-
tu, onda uvidamo problem i negdje
smo se izgubili. Takoder, smatram
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da je greska posmatrati kiraet samo
kao vjestinu, jer je on i nauka ali i
umjetnost. Priznajem da smo mi na
Fakultetu trebali upravo tu dimen-
ziju umjetnickog u kiraetu afirmirati
u IZ i njenom obrazovnom sistemu,
jer je umjetnost pored nau¢nog, na-
stavnickog i istrazivackog aspekta
sastavni dio ne samo rada ve¢ Zivota
i misije univerziteta. Univerzitet koji
pretendira da obuhvati cjelinu ljud-
skog nau¢nog i umjetnickog dosti-
gnuca u svom sastavu fakulteta ima
korpus akademija umjetnosti. Kako
izgleda doktorat iz harmonike?

Ako kiraet svedemo samo na vje-
$tinu ucenja, $to on kod vecine ucenika
i studenata i jeste, i to argumentira-
mo ¢injenicom da muslimani i mimo
medrese i islamskih fakulteta sticu
zvanja hafiza, a neki su vrlo vjesti kao
ucadi u kiraetima i mekamima, onda
trebamo povudi paralelu sa sistemom
idzazetname iz tradicionalnih islam-
skih disciplina poput tefsira, hadisa,
itd. koji je takoder priznat sistem ali
je vaninstitucionalan u isti moment.
Da li zbog mogu¢nosti vaninstitucio-
nalnog dobijanja certifikata o kompe-
tenciji (idZazetnama) iz tefsira znaci
da trebamo reducirati fondove sati iz
tefsira i tako redom iz drugih vjer-
skih predmeta!?

Da potcrtam, reforme su vazne
i nuzne. Kada je u pitanju aktualni
proces reforme smatram da je oprav-
dan i potreban, jer zahvata cijeli vi-
sokoskolski obrazovni sistem 1Z. Ta-
koder smatram da su prijedlozi koje
smo dobili logi¢ni. Posebno smatram
vrijednim da ¢emo imati priliku da
razgovaramo i na sastanku iznesemo
i svoje videnje, ideje i prijedloge u ci-
lju dolaska do boljih rjesenja. Nadam
se da prijedlozi koje smo dobili nisu
zapakovani i iskljucivi.

MUALLIMOV INTERVJU

Rjesenja za pomanjkanje
interesa za imamsku sluzbu

negdje su drugdje

NOVI MUALLIM: Dalli i Vi smatrate
da ce se reformom studija povecati
broj zainteresiranih za imamski po-
sao, iako imamo pokazatelje da se
osobe ne Zale na tezinu studija, koji
su zavrSile stotine imama, vec na sta-
tus imama u Bosni?

HASANI: Ne bjezimo da ponesemo
svoj dio odgovornosti za pomanjka-
nje interesa za imamsku sluzbu u ne-
kim dZematima, ali mislimo da su
kljucevi rjesenja negdje drugo, prije
svega u socijalnom i radno-pravnom
statusu imama. Ne govorimo ovo
olahko, ve¢ svoj stav temeljimo na
studijama i analizama koje smo kao
FIN provodili ili u njima ucestvovali
tokom proteklih godina: samoeva-
luacija studijskih programa, studija
o kompetencijama (Studija o kompe-
tencijama kadrova Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini: od stecenih ka
potrebnim kompetencijama, Sarajevo,
2022), studija o stresu kod imama
(Aid Smaji¢, Radni stres kod bosan-
skohercegovackih imama. stanje, uzroci
i suoéenje, Sarajevo, 2022), razgovori
s imamima, glavnim imamima, muf-
tijama i predsjednicima medzlisa
prije pokretanja mastera imameta.
Iz svih tih studija i razgovora smo
ponesto naudili i na osnovu njih mi-
jenjali svoje planove i pristupe. Oni,
medutim, ne ukazuju na to da je
uzrok problema koji ste spomenuli
kod nas. Konacno, kao rezultat tih
analiza mi smo predlozili transfor-
maciju studija za imame, donosenje
standarda zanimanja, itd.
Reformom studijskih programa
moguce je djelimi¢no utjecati na
rjeSavanje spomenutog problema. U
tom cilju zalaZzemo se, s obzirom na
sadasnje potrebe i okolnosti Islamske
zajednice i njenih dZemata, za tran-
sformaciju $estosemestralnog Stu-
dijskog programa za imame, hatibe
i mualime u trosemestralni Stru¢ni
studij imameta (dva semestra nastave
i jedan semestar stru¢ne imamsko-
-mualimske prakse). U okviru ovog
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studija svréenici medresa bi u kra¢em
vremenskom okviru mogli ste¢i mi-
nimum potrebnih znanja, vjestina i
kompetencija za obavljanje poslova
imama u manje zahtjevnim katego-
rijama dZemata. Istovremeno, Stu-
dijski program islamske teologije,
kao temeljni studijski program Fa-
kulteta, skolovao bi kadrove za za-
nimanje imama u vie zahtjevnim
kategorijama dZemata koji pruzaju
vedi obim vjerskih usluga. Mi oslus-
kujemo sve signale koji do nas do-
piru. Kad nasi studenti odu vani na
razmjenu, ¢esto nam se jave i kazu:
Pa, cujte, mozda smo u nekim segmen-

tima i bolji od drugih.

Nikad se nije sve moglo nauciti
na fakultetu

NOVI MUALLIM: S obzirom na to
da je FIN sproveo odredena istrazi-
vanja, koja su ukljucivala i miSljenja
i stavove bivsih studenata, te na Vas
visegodisnji angazman u Islamskoj
zajednici koji podrazumijeva i uvid
u rad studenata u BiH i dijaspori,
Vase licno misljenje: koje su nuzne
specificne reforme koje bi FIN mo-
gao implementirati kako bi poboljsao
akademsku izvrsnost i profesionalnu
spremnost svojih studenata?

HASANI: U pravu ste kada je u pita-
nju metodologija rada, pogotovu kod
vecih intervencija u nastavne planove
i programe jer su posljedice takvih za-
hvata dugoro¢ne i zahtijevaju dodatan
oprez. Nauka kao objektivizirano, lo-
gicki i metodoloski izvedeno znanje,
trazi da planove i odluke baziramo na
¢injenicama dobivenim kroz nau¢no
utemeljene istrazivacke projekte. Sta
nam ide u prilog u trenutnoj situa-
ciji? Pa ide nam u prilog da takvih
istrazivanja imamo, a jedan od tako
uradenih projekata je ve¢ spomenuta
Studija o kompetencijama objavljena
2022. $to znaci da su njeni rezultati
vrlo svjezi. Da spomenem samo okvir-
ne podatke. Studija o kompetencijama
je projekt koi je realiziran u saradnji
Uprave za obrazovanje i nauku Rija-
seta IZ u BiH i Fakulteta islamskih
nauka. Na njemu je radila grupa nasih

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

profesora u periodu dvije godine, od
2018.do 2020. Istrazivanjem je ispi-
tan veoma reprezentativan broj: 240
imama, 174 nastavnika islamske vje-
ronauke i 33 muderisa. Sama studi-
ja je napisana na preko 200 stranica
teksta. Navedeni podaci sami po sebi
govore o relevantnosti nalaza koji su
navedeni u ovoj studiji.

Javnost Zelim upoznati s jos jed-
nim aspektom rada Fakulteta. Fa-
kultet ima uspostavljene procedure
unutarnjeg osiguranja kvaliteta o
¢ijem provodenju brigu vode Odbor
za osiguranje kvaliteta i prodekan za
kvalitet. Kroz redovne semestralne
evaluacije nastave, periodi¢ne eva-
luacije studijskih programa, evalu-
acije kvaliteta procesa podrske na-
stavi i nau¢noistrazivackom radu tj.
rada administracije i stru¢nih sluzbi
Fakulteta, vrednovanje upravljackih
procesa i dr. kontinuirano se radi na
unapredenju kvaliteta rada Fakulteta,
ukljucujuéi nastavu i u smislu razvoja
kompetencija i akademske izvrsnosti
kod studenata.

Uprava za nauku i obrazovanja
je nedavno zavrsila posao izrade
standarda zanimanja sa standardom
kvalifikacija i u formi nacrta su isti
usvojeni na sjednici Rijaseta i stav-
ljeni u dalju proceduru prema Vijecu
muftija. Pred nama na Fakultetu je
vrlo vazan proces uskladivanja na-
§ih NPP-ova sa ovim standardima.
Pojednostavljeno receno, kad znamo
profil tzv. standard zanimanja, rad-
nog mjesta, onda obrazovna ustanova
pravi nastavni plan po kojem svrsenik
odredenog studijskog programa treba
ste¢i potrebne stru¢ne kvalifikacije
za obavljanje tog posla. Tako smo i
mi nakon $to su izradeni standardi
zanimanja i kvalifikacija pokrenuli
proces revidiranja studijskih pro-
grama tako da njihovi ishodi vode
do kompetencija koje su navedene
u standardima zanimanja. Recimo
to ovako, nastavnik islamske vje-
ronauke treba da na studiju obradi
sve teme koje ¢e u vrenju posla na-
stavnika islamske vjeronauke raditi
u nastavi s ucenicima. Vazno je da
ispostujemo usvojenu metodologiju

do kraja i ne vra¢amo se na stare na-
¢ine izrade NPP-a gdje su neki drugi
osim stru¢nih rezona bili presudni.
Poslije toga se nadamo da ¢emo se
modi posvetiti podizanju kvaliteta
nacina na koji se ti programi izvo-
de, od imamsko-mualimske i me-
todicke prakse do ucenja.
Univerziteti i fakulteti su danas
vrlo osjetljivi na promjene i potrebe
koje se stalno ili povremeno javljaju
u drustvu i shodno tome reaguju i
nude razli¢ite edukativne programe
tzv. ¢jelozivotnog ucenja. I mi sma-
tramo da je potrebno razvijati takve
programe cjeloZivotnog ucenja pri-
lagodene za rad u dijaspori, urbanim,
ruralnim podrudjima, rad sa mladi-
ma, sa starijim osobama. Nikad se
nije sve moglo nauciti na fakultetu
a posebno ne moze danas kada su
promjene svakodnevne. Rekao bih
da imamo bogato iskustvo realiza-
cije takvog programa pod nazivom
“Uvod u izu¢avanje islama” (ranije:
“Diploma u islamskim naukama®)
kojeg u kontinutetu izvodimo vise od
20 godina, a prije dvije godine smo
uspjeli kroz stepenovanje napraviti
prvi i drugi ciklus ovog programa.
Isti je priznat i od Univerziteta u
Sarajevu pa se polaznicima priznaju
i ETCS bodovi.
Programe cjelozivotnog ucenja za
nase kadrove ne mozZemo realizira-
ti sami, niti to Zelimo, bez saradnje
s upravama Rijaseta, muftijstvima i
svim relevantnim faktorima jer ova-
kav zadatak prevazilazi okvire samo
obrazovne institucije.

Izostala je obecana podrska u
smislu promocije programa u

EU/zemljama bo$njacke dijaspore

NOVI MUALLIM: Prije desetak go-
dina jedna od uprava u Rijasetu IZ je
imala obavezu s FIN-om organizirati
studij ili program pri FIN-u za ima-
me i vjerske lidere koji bi djelovali u
Sjedinjenim Americkim Drzavama,
Australiji i Evropi, kako bi dzemate
i islamske centre preuzimale osobe
koje poznaju vise jezika, normativ-
nu kulturu odredenih zemalja te bili
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buduci vjerski lideri nasim dzematima
u dijaspori. Sta se desilo s tim poku-
Sajima i Vase misljenje o izvodenju
dijela redovne nastave na arapskom
i engleskom jeziku?

HASANI: Ne sje¢am se da je to tako
bilo formulirano, ali jesmo uz sugla-
snost Rijaseta i Uprave za vanjske
poslove uz veliki entuzijazam 2018.
pokrenuli Master islamskih studija
“Islam u Evropi”na engleskom jeziku.
Izostala je obecana podrska u smislu
promocije programa u EU/zemljama
bosnjacke dijaspore. Medu upisanim
studentima nije bilo imama iz dijas-
pore, a to nam je bila jedna od ciljnih
skupina. Osim toga, manji dio nastav-
nog osoblja uzeo je uceséa u realiza-
ciji plana nastave na ovom studiju,
zbog preopteredenosti u nastavnim
obavezama na redovnom studiju na
bosanskom jeziku. Pokazalo se da bi
za uspjeh studija na engleskom jeziku
bilo neophodno: (a) da se odredeni
broj nastavnika Fakulteta posveti re-
alizaciji nastave samo na engleskom
jeziku, ostvarujuéi na tom programu
nastavnu normu; (b) da Uprava za
vanjske poslove ulozZi vise napora na
promociji studija u dijaspori; (c) da se
osigura veci budzet za studij; (d) da se
dio studija realizira uz ucesée mu-
slimanskih predstavnika akademske
zajednice i stru¢njaka iz prakse iz di-
jaspore; (e) da se najvaznija nau¢na
djela aktualnih profesora Fakulteta
prevedu na engleski jezik te da se
na taj nacin “bosanska intepretacija i
iskustvo islama”u¢ine dostupnim stu-
dentima i $iroj akademskoj javnosti.

Nazalost, obe¢ana podrska ovom
programu je izostala, a onda je nastu-
pila pandemija pa smo taj program
obustavili i nismo ponovo pokrenuli
jer nam trenutno to nije prioritet. A
nema sumnje da je izvodenje dijela
nastave na engleskom i arapskom
pretpostavka za bolje ovladavanje
literaturom na ta dva za islamske
studije najvaznija jezika i ostvari-
vanje saradnje s kolegama u svijetu.
Arapski jezik je nezaobilazan u kon-
tekstu islamskih nauka, ali smatramo
da nema potrebe niti opravdanosti
za pokretanjem studija iskljucivo na

31

MUALLIMOV INTERVJU

CCNe bjezimo da ponesemo svoj dio odgovornosti za pomanjkanje

interesa za imamsku sluzbu u nekim dzematima, ali mislimo

da su kljucevi rjesenja negdje drugo, prije svega u socijalnom i

radno-pravnom statusu imama. Ne govorimo ovo olahko, vec

svoj stav temeljimo na studijama i analizama koje smo kao
FIN provodiliili u njima ucestvovali tokom proteklib godina.3y

arapskom jeziku na FIN-u. Kontek-
stualna interpretacija islama u okviru
sekularne drzave koju mi razvijamo
treba biti prezentirana prije svega
evropskoj muslimanskoj javnosti, a
potom i akademskoj, stru¢noj i 8iroj
javnosti na evropskim jezicima (en-
gleskom, njemackom i dr.). Vjerujem
da bi nase iskustvo i interpretacija
islama bili interesantni i za arapski
i muslimanski svijet, i da i njih treba
upoznati s nasim iskustvom i inter-
pretacijom islama koje im moze biti
dragocjeno, ali smatram da to nije
u ovom trenutku na$ prioritet s ob-
zirom na resurse s kojima raspola-
zemo. Muslimanska i, naravno, $ira
javnost Evrope bi trebala biti nasa
ciljna grupa. Vjerujem da ¢e nakon
zavr$enih reformskih procesa i to
doéi ponovo na red.

Pola stoljeca rada

Fakulteta islamskih nauka

NOVI MUALLIM: Sta smatrate kljuc-
nim prioritetima za buducnost Fakul-
teta islamskih nauka, posebno u svje-
tlu trenutnih drustvenih, ekonomskih,
migracionih i tehnoloskih promjena?

HASANI: Zahvalni smo generacijama
koje su radile da dodemo u poziciju
koja je po mnogo ¢emu jedinstvena u
svijetu islamskog obrazovanja. Koliko
je vazno unapredivati, jo§ je vaznije
oCuvati dostignuto. Fikhsko je pra-
vilo uvijek prvo sprijeciti da nastane
Steta pa onda traziti korist. Fakultet
se do sada, za razliku od nekih dru-
gih ¢lanica Univerziteta u Sarajevu,
nije susreo s problemom nedostatka
kandidata za upis na studijske pro-
grame, kako na onim programima
na kojima je uslov za upis zavrsena
medresa, tako ni na programima na

kojima nije postavljen taj uvjet. Ima-
mo Siroku bazu potencijalnih kan-
didata u svréenicima osam medresa
1Z, ali treba spomenuti i da Studijski
program islamske vjeronauke upisu-
je oko 60% kandidata koji su zavr-
§ili druge srednje skole iz razlicitih
dijelova drzave. Zelim se ovom pri-
likom zahvaliti upravama i profeso-
rima svih nasih medresa koji FIN-u
daju makar istu $ansu kao i drugim
fakultetima koje preporucuju uceni-
cima. Sje¢amo se, a to nije bilo davno,
antipropagande prema FIN-u kojoj
su maturanti bili izloZeni od nekih
medresanskih profesora.

Ponovno pokretanje master pro-
grama na engleskom jeziku se na-
mece kao vazan sadrzaj s kojim Fa-
kultet izlazi na evropsku i svjetsku
scenu, a u kontekstu demografskih
i migracijskih promjena, potreba
imama u dijaspori, ovaj program se
sam namece. Naravno, reaktivaciju
studija na engleskom treba uraditi
uz prethodnu kvalitetnu pripremu
kako bismo izbjegli ranije slabosti. I
sad bih mogao nabrajati brojne pri-
oritete koji nam se namecu, poput
onih koje donose tehnologki razvoj
(viestacka inteligencija i dr.), novi
stilovi Zivota koji atakuju na du-
hovnost, moral i dignitet Covjeka i
sl. Pred nama je 2027. kada ¢emo
obiljeziti pola stoljeca rada Fakul-
teta i ve¢ smo poceli pripreme za
obiljezavanje jubileja. Pored svega
toga, ono $to kao dekan i sada ve¢
stariji profesor zaista smatram pri-
oritetom jeste da otvorimo stalni
kanal podrske mladim saradnicima
i nastavnicima Fakulteta da studij-
sku godinu ili ¢ak master ili doktor-
ski studij zavr$e van BiH, svejedno
da li na Istoku ili Zapadu. Veliki

je pritisak na kolegama koji imaju
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zakonske rokove da ispune obaveze
napredovanja u vi$a zvanja uz uvjete
pisanja knjiga, radova objavljenih u
nauc¢nim casopisima, ucesé¢a na pro-
jektima itd. I pored toga trebaju kro-

i ste¢i vazna medunarodna iskustva.
Bez ovog medunarodnog iskustva
na$a nauka ée postajati sve vise lo-
kalna, s naglaskom na reciklazu ve¢
reCenog. Drugim rijecima, polahko
bismo se zatvarali u sebe.

Ulaganje u nastavni kadar je
pretpostavka svih uspjeha. I da se
vratimo na prvo pitanje, pogledaj-
te uspjesne lidere u povijesti mu-
slimana. Uvijek je uz dobrog lide-

ra veoma blisko bio dobar mualim.

¢iti u svjetsku akademsku zajednicu
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Summary

INVESTMENT IN TEACHING STAFF
IS A PRIMARY REQUIREMENT FOR SUCCESS

Faculty of Islamic Studies of Sarajevo University (FIN) is the
most important higher education institution of the Islamic
Community of Bosnia and Herzegovina. Its dean, prof. Dr.
Mustafa Hasani in this interview talks about the significance
and the role of imams and mua’llims regarding their mission,
as well as about the expectations of society in contemporary
times, challenges facing the students of this faculty, who are
simultaneously future employees of the Islamic Community as
imams, batibs, mua’llims teachers for the subject of Islamic reli-
gious studies in schools, professors of Islamic studies. Besides
the challenge of arranging the teaching plan and programme of
this faculty to bring it into alignment with standards of higher
education, requirements of contemporary times and the needs of
the Islamic Community which, in turn, is required to organise
religious and educational activities within the community in
Bosnia and Herzegovina as well as in its diaspora, the faculty
is also faced with the challenge of adequate understanding of
diverse manifestation of subjective spirituality in youth which
is not attempting to define its religious sentiment within the
institutionalised exegesis of Islam in Bosnia and Herzegovina.
Professor Hasani also reflected on the topic of the continuity
of reform in this faculty and also gave some insight into the
latest reform of higher education implemented by the Islamic
Community in Bosnia and Herzegovina.

Keywords: Mustafa Hasani, education reform, Faculty of Is-
lamic Studies, imam, mua’llim
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SazeTak: Predmet ovog istrazivanja je profesionalna recepcija ¢asopisa Novi Muallim kod imama i vjeroucitelja.
Cilj istrazivanja bio je da se kvalitativnim istrazivanjem stavova eksperata i kvantitativnim istraZivanjem stavova
imama i vjeroucitelja dobiju empirijske spoznaje o profesionalnoj recepciji Novog Muallima. U istrazivanju je
koristen miks metod. Od istrazivackih instrumenata koristeni su: Polustrukturirani ekspertni intervju, Anketni
upitnik o profesionalnoj recepciji Novog Muallima za imame i Anketni upitnik o profesionalnoj recepciji Novog
Muallima za vjeroucitelje. Istrazivacki uzorak ¢inilo je 5 eksperata, 114 imama i 120 vjeroucitelja.

Rezultati kvantitativnog istrazivanja pokazali su kako vjeroucitelji u statisticki znacajno vecoj mjeri u odnosu
na imame procjenjuju boljim kvalitet ispunjenosti oc¢ekivanja od Nowvog Muallima: ispunjava im ocekivanja u
podrucjima duhovnog vodenja, obrazovanja, inspiracije, kritike i analize, zajednicke povezanosti i promocije
vrijednosti. Rezultati su pokazali kako imami smatraju da im Novi Muallim pruza znacajnu podrsku u smislu
resursa, informiranja, kvaliteta sadrZaja, teoloske edukacije, interpretacije vjerskih tekstova, aktuelne tematike,
dijaloga i razumijevanja, te procjenjuju da on ima i stanovita ogranicenja. Takoder, vjeroucitelji smatraju da im
Nowvi Muallim pruza znacajnu podrsku u podruéjima edukacije, duhovne podrske, obavjestavanja o aktuelnim
dogadanjima, promoviranja vrijednosti, metodike nastave, dubljeg razumijevanja islamskih nauka, aktuelne
tematike, prostora za diskusiju i dijalog, te procjenjuju da on ima i stanovita ogranicenja.

Rezultati kvalitativnog istrazivanja pokazali su izvjesnu prisutnost ¢asopisa u prostoru dubljeg, egzistencijalnog
znacenja vjerske prakse u Zivotu, prostoru osjetljivosti za interpretaciju uzeg i Sireg konteksta, ali i znacajne moguénosti
intenziviranja ovakvih potencijala ¢asopisa, a jo$ i izrazitije na potrebu za tekstovima koji su prilog pomjeranju osobnih
teoloskih razumijevanja i traZenja u toj domeni, te otvaranje potrebe za znacajnijom sukonstrukcijom ¢asopisa.

Izveden je zaklju¢ak kako istrazivacki rezultati mogu biti osnova za razvoj kvaliteta Novog Muallima, a narocito
u podrudju oéekivanja imama i vjeroucitelja da im Novi Muallim pruzi struénu podrsku.

Kljucne rijeci: Novi Muallim, evaluacija casopisa, kriticka analiza, opca ocekivanja, strucna pomoc i podrika

Uvod se kroz impact faktor, koji se objas-  odredenom razdoblju) u istom ¢aso-
. o njava brojem koji predstavlja omjer  pisu. Evropski standardi uredivanja
Tearijsko utemeljenje broja citata (dobivenih na objavljene i izdavanja periodi¢nih publikacija

Suvremeno evaluiranje utjecaja
znanstvenog 1/ili stru¢nog Casopisa,
“mjerenje” njegovog odjeka sazima
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¢lanke) u odredenoj godini i ukup-
nog broja ¢lanaka koji su objavljeni
u prethodne dvije godine (ili drugom

(Dulabi¢, 2007) skrecu paznju na kri-
terije kvaliteta ¢asopisa poput: prisut-
nosti ¢asopisa u bazama izvrsnosti, na
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standarde uredivanja ¢asopisa, ukla-
panje ¢asopisa u $iru medunarodnu
mrezu, urednicke asocijacije u smi-
slu udruzivanja s ciljem povecanja
nivoa kvaliteta.

Ovaj tekst, pored osjetljivosti ka
ovakvim objektivnim, proceduralnim
kriterijima utjecaja kao mjeri kvalite-
ta, orijentiran je ka diskutiranju sadr-
zajnih odjeka Novog Muallima kod
auditorijuma kojem je namijenjen,
dakle, prisutnim u domeni odgoja i
obrazovanja, na mnogo nacina: ima-
mi u dZematima, vjeroucitelji, istra-
Zivali odgoja i obrazovanja, istrazi-
vadi islamskog odgoja i obrazovanja,
ali i religijskog, generalno. Refleksi-
je ovakvog ¢asopisa o¢ekujemo kroz
slijede¢e dimenzione kontinuume:

— Duhovno vodenje u smislu
tekstova koji predstavljaju teo-
rijske analize i vode produblje-
nom razumijevanju vjere.

— Obrazovni sadrzaji koji pred-
stavljaju dogmu, tradiciju, bolje
razumijevanje vjerske prakse a
u pravcu njenog egzistencijal-
nog znacenja, odnosno, stvar-
nog, dubljeg utjecaja na Zivot.

— Inspiracijski sadrzaji poput
onih koji daju impuls dobroj
hutbi, inteligentnom rjesavanju
izazova u zajednici, nadahnuce
duhovnom Zivljenju.

- Kriticki i analiticki pristup kroz
argumentirano kriticko razmi-
$ljanje, svestranu analizu vjer-
skih pitanja, prilog potpunijem
sagledavanju kontroverzi unu-
tar Islamske zajednice.

— Sadrzaji koji promoviraju bli-
skost, istinsku povezanost unu-
tar vjerske zajednice.

— Utjecaj na javno misljenje, a
u smislu dobro pripremljenih,
snaznih interpretacija drustve-
nih, politickih pitanja poveza-
nih s vjerom.

— Promocija vrijednosti koje pro-
izlaze iz vjere.

Imami bi u Novom Muallimu tre-
bali prepoznati i dobiti resurs podrske
kroz savijet, smjernice, priloge rjesenji-
ma, izazove osobnom rastu. Takoder,
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posredstvom otvorenih polja unu-
tar kojih bi i sami, na argumentiran
nacin, mogli uéestvovati u dijalogu,
postizanju stru¢nog konsenzusa koji
cirkularno otvara nova pitanja. Time
bi ¢asopis bio formativni faktor jer
podastire materijale za razmisljanje,
rasprave, refleksije.

Vjeroucitelj u Novom Muallimu
ocekuje edukativni materijal u ko-
jem su dobro, meritorno predstav-
ljene analize teoloskih tema i kon-
kretne priloge koje moze koristiti u
pripremi nastave, duhovnu podrsku
vidljivu kroz ohrabrivanje osobnom
duhovnom rastu, obavjestenja o aktu-
elnim dogadanjima poput tema iz
sireg konteksta i kako ih integrirati
u nastavu, metodicke nastavne pri-
loge poput inovativnih metoda zna-
la¢ki prilagodenih intenciji Islamske
vjeronauke, interaktivne i kreativne
priloge, suvremene tehnologije u na-
stavi, razvijene edukacijske materijale.

Dijaloski domet ¢asopisa posti-
gao bi se prostorom razmjene ideja,
iskustava, prakse, otvorenoscu pitanja
iimama ivieroucitelja, ali i drugih ak-
tera komunikacije unutar Muallima.

Teolosko obrazovanje u Mual-
limu jesu otvorena teoloska pitanja,
interpretacija Kur’ana, predstavljanje
razlic¢itih skola islamske misli, pribli-
Zavanje razli¢itih koncepata u smislu
produbljenog razumijevanja i pruza-
nja obrazlozZenja vjerniku.

Eticke dileme koje ovo vrijeme
vrlo Cesto otvara traze eticke smjerni-
ce, §to je, takoder, moguénost utjecaja
Casopisa ovako oblikovane tendencije.

Ovakva ocekivanja proistekla su iz
prirode ¢asopisa, ali i iz uvida u sta-
nje islamskog odgoja i obrazovanja
kod nas. Rezultati istrazivanja (Vejo i
Caro, 2024) ukazuju na potrebu pro-
misljanja sadrzaja Vjeronauke: “Vrlo
perspektivno mjesto unutar nastavni-
kovih subjektivnih teorija posredova-
nja religijskog znanja upravo je ovdje:
inteligentno promisljanje i djelovanje
u okviru islamske teologije, njenih
otvaranja, vrlo slojevitih odgovora,
neinsistiranje na monolitnosti nego
na nijansama. Ako se simboli¢ki moze
pozicionirati prelomnica, tacka po-
nora ili tacka perspektive, osje¢camo

je upravo u zvani¢noj intelektualnoj i
prakti¢noj teologiji Islamske zajedni-
ce u Bosni i Hercegovini. Otvaranje
drustva, drustvenih struktura modéi
prema religiji, $to je prisutno od za-
dnjih dekada 20. st.iu Bosni i Her-
cegovini, Cesto instrumentalizirano
podudaranje religijske i nacionalne ho-
mogenizacije uljuljkuje da je u¢injeno
dovoljno, pa i puno za Islamsku vjero-
nauku. Islam u BiH ne smije se pre-
tvoriti u politicku kategoriju, jer islam
u BiH je obuhvatan, kompleksan, Ziv
proces koji iziskuje njegovo teolosko

promisljanje”. (Vejo i Caro, 2024:115)

Kriteriji procjene relevantnosti i
unapredenje kvaliteta casopisa

S druge strane, ukoliko govorimo
o standardima za ukljucivanje nekog
¢asopisa u referentne citatne baze,
svaki naslov serijske publikacije treba
ispuniti minimalne kriterije:

— da se sastoji od recenziranog
sadrzaja i ima javno dostupan
opis postupka recenzije;

— da se redovno izdaje i da mu
je dodijeljen ISSN;

— daje sadrzaj namijenjen medu-
narodnoj publidi, $to znadi da su
sazeci 1 naslovi na engleskom
jeziku, a izvori na latinici;

— javno dostupna izjava o iz-
davackoj etici i zloupotrebi.

(Adilovi¢, 2022:173)

Jedan od vaznih kriterija za pro-
cjenu kvaliteta Casopisa jeste i politika
Casopisa, koja oslikava okvirna odre-
denja koja uvjetuju strukturu ¢asopi-
sa i procese uredivanja, recenziranja,
geografske raznorodnosti urednistva
i autora. (Elsevier, 2022a) Pod po-

litikom ¢asopisa podrazumijeva se:

1. jasna,koncizna i dosljedna ure-
divacka politika koja obuhvata
fokus i podrudje djelovanja, oba-
veze urednistva i eticki kodeks;

2. ucestalost izdavanja, raspon tema,

rubrike asopisa te procedure

prijema i recenziranja radova
medunarodno urednistvo;

4. medunarodno autorstvo. Cvr-
sto strukturiranu politiku ¢a-
sopisa i uredni$tva potrebno

©
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je dosljedno provoditi prilikom
ispunjavanja preostalih kriterija
evaluacije imajudi u vidu kako
opcenitu potrebu za prozima-
njem razlicitih kategorija krite-
rija, tako i ¢injenicu da politika
uvjetuje sadrzaj i mrezni pristup

Casopisu. (Adilovi¢, 2022:174)

Drugi vazan kriterij za procjenu
kvaliteta Casopisa jeste sadrzaj koji
obuhvata akademski doprinos znan-
stvenom podrudju, jasnocu sazetaka,
kvalitet i skladnost s navedenim ci-
ljem i opsegom ¢asopisa te Citljivost
¢lanaka. (Elsevier, 2022a) Struktura
sadrzaja i kvalitet ovise o prethod-
no definiranim politikama Casopisa,
pa se tako, naprimjer, sazeci ¢lanaka
mogu odrediti kao jasni, sveobuhvatni
i dovoljne duzine ukoliko odgovara-
ju zahtjevima unaprijed postavljenih
standarda. Doprinos znanstvenom po-
drudju Jorg-Ridiger Sack (2017:23)
definira kao “jedinstven doprinos po-
stojecoj literaturi”. Ukoliko smjerni-
ce za autore sadrZe upute za pisanje
sazetaka, one takoder uslovljavaju in-
dikatore za sadrzaj i znanstveni do-
prinos. (Adilovi¢, 2022:178)

Tre¢i kriterij pozicionizanja i re-
levantnosti ¢asopisa ukljucuje citira-
nost ¢lanaka i poziciju i ugled uredni-
ka. (Elsevier, 2022b) Prvi potkriterij
koji odreduje citiranost u uzro¢no-
-posljedi¢noj je vezi s prethodnim uslo-
vom akademskog doprinosa znan-
stvenom podrudju ¢asopisa. Pozicija
urednika takoder je mandatorna stav-
ka prvog kriterija uredivacke politike.
Drugim rije¢ima, ukoliko je uredi-
vacka politika strukturirana na na¢in
da od urednika zahtijeva ispunjavanje
uslova “citiranosti, objavljivanosti i
priznatosti u svom podru&ju” (Sack,
2017: 25), treéi kriterij je zadovoljen.

Cetvrti kriterij, redovnost izlazenja,
podrazumijeva da su “izdanja objavlje-
na prema rasporedu, bez kasnjenja ili
prekida”. (Elsevier, 2022c) Jasna poli-
tika Casopisa osigurava unaprijed po-
stavljene standarde redovnosti izlazenja
koji se potom trebaju dosljedno slije-
diti u svakom izdatom broju. Kriterij
redovnosti dijeli se na nekoliko pot-

kategorija: “1. koliko brojeva godisnje;
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2. koliko ¢lanaka po broju; 3. koliko
je pitanja odgodeno i 4. je li Casopis
odrziv i hoée li trajati”. (Sack, 2017)

Peti kriterij tice se online dostu-
pnosti, odnosno osiguravanja mreznog
pristupa asopisu i svim potrebnim in-
formacijama. Omogucavanje mrezZnog
pristupa kreira uvjet za vidljivost, trans-
parentnost informacija te lakse pretra-
Zivanje, a sastoji se iz zadovoljavanja
potkriterija: 1. dostupnost cjelovitog
sadrzaja Casopisa na mreZnoj prezen-
taciji, 2. pocetna stranica ¢asopisa na
engleskom jeziku i 3. kvalitet pocetne
stranice. (Elsevier, 2022¢)

Navedeni kriteriji imaju ambiciju
dabudu osnova za stratesko planiranje
u ispunjavanju svih kriterija za kva-
litativno bolje pozicioniranje Novog
Muallima u akademskom prostoru.

Metod

Predmet ovog istrazivanja jeste
profesionalna recepcija Novog Mu-
allima kod imama i vjeroucitelja.
Cilj istrazivanja bio je da se kvalita-
tivnim istrazivanjem stavova ekspe-
rata i kvantitativnim istrazivanjem
stavova imama i vjeroucitelja dobiju
empirijske spoznaje o profesionalnoj
recepcija Novog Muallima.

Po svojoj naravi istrazivanje je
miks-metodsko (Johnson i Onwegbu-
zie, 2004; Flick,2017; Caillaud i Flick,
2021) zbog kombinacije kvalitativ-
ne i kvantitativne istrazivacke para-
digme: iz kvalitativnog istrazivanja
koristene su analiza sadrzaja i eks-
pertni intervju, a iz kvantitativnog
deskriptivno-analiticki servej metod.

Kvalitativno istraZivanje je rea-
lizirano u nakani da se dobiju finiji,
dublji uvidi u recepciju i perspektive
Casopisa. Istrazivacko pitanje se od-
nosilo na kriticku analizu datog u ¢a-
sopisu, a u smislu prisustva tekstova
(ili generalne oblikovanosti ¢asopisa)
koji pokrecu, inspiriraju, argumenti-
rano podsticu na intenzivno islamsko
teolosko razmisljanje i vlastite prilo-
ge buduéem projektovanju ¢asopisa.

Varijabla profesionalna recepcija
operacionalizirana je na dvije vari-
jable: opca ocekivanja i strucna pomoc
i podrika. Varijabla opéa oéekivanja je
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jednako operacionalizirana i kod ima-
ma i kod vjeroucitelja na 7 varijabli:
duhovno vodenje, obrazovanje, inspi-
racija, kritika i analiza, zajednicka po-
vezanost, utjecaj na javno misljenje i
promocija vrijednosti. Varijabla st7ucna
pomoc i podrska operacionalizirana je s
obzirom na narav posla koji ispitanici
obavljaju. Kod imama je operaciona-
lizirana na varijable: podrska u smislu
resursa, informiranje, kvalitet sadrzaja,
interpretacija vjerskih tekstova, aktu-
elna tematika, dijalog i razumijevanje,
ogranicenja. Kod vjeroucitelja je ope-
racionalizirana na varijable: edukaci-
ja,duhovna podrska, obavjestavanje o
aktuelnim dogadanjima, promoviranje
vrijednosti, metodika nastave, dublje
razumijevanje islamskih nauka, aktuel-
na tematika, prostor za diskusiju i di-
jalog, ogranicenja.

Istrazivacki instrumenti

Od istrazivackih instrumenata
koristeni su anketni upitnici o pro-
tesionalnoj recepciji Novog Muallima
za imame i vjerouditelje i polustruk-
turirani ekspertni intervju.

Anketni upitnik o profesionalnoj
recepciji Novog Muallima za imame

Anketni upitnik o profesionalnoj
recepciji Novog Muallima za imame
oblikovan je za potrebe ovog istrazi-
vanja. Sastoji se iz 3 dijela: sociode-
mografski podaci, op¢a ocekivanja i
stru¢na pomo¢ i podrska. Prvi dio,
sociodemografski podaci,zapocet je mo-
tiviraju¢im sadrZajem za ucesnike da
ucestvuju u istrazivanju. Nakon toga
slijede sociodemografske varijable: dob,
stru¢na sprema, mjesto djelovanja, du-
Zina staza, nivo zadovoljstva poslom.

Drugi dio, opéa ocekivanja, zatvo-
renog je tipa, oblikovan je u formi Li-
kertove skale i sastoji se iz 7 subskala:
duhovno vodenje, obrazovanje, inspi-
racija, kritika i analiza, zajednicka po-
vezanost, utjecaj na javno misljenje i
promocija vrijednosti.

Primjer ajtema: Sadrzayi koje nudi
Novi Muallim su osnova za jacanje in-
dividualnog vjernickog osjecaja. Zadatak
ispitanika bio je da na petostepenoj
skali izaberu nivo koji najvise odgovara
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njihovom stavu. Brojevi su oznacavali:
1. nimalo, 2. u manjoj mjeri, 3. osred-
nje, 4. u vecoj mjeri, 5. izuzetno.

Tredi dio upitnika, strucna pomoc i
podrska, zatvorenog je tipa, oblikovan je
po naravi posla imama u formi peto-
stepene Likertove skale i sastoji se iz 7
subskala: podrska u smislu resursa, in-
formiranje, kvalitet sadrZaja, interpreta-
cija vjerskih tekstova, aktuelna temati-
ka, dijalog i razumijevanje, ogranicenja.

Primjer ajtema: Novi Muallim nudi
aktuelne novosti u interpretaciji sadr-
Zaja vjere. Zadatak ispitanika bio je
da na petostepenoj skali izaberu nivo
koji najvise odgovara njihovom stavu.
Brojevi su oznacavali: 1. nimalo, 2. u
manjoj mjeri, 3. osrednje, 4. u vecoj
mjeri, 5. izuzetno.

Provjerili smo pouzdanost instru-
menta i na naSem uzorku Cronbachov
alpha koeficijent pouzdanosti iznosi
a =, 983, $to potvrduje njegovu po-
uzdanost.

Anketni upitnik o
profesionalnoj recepciji
Novog Muallima za vierouéitelje

Anketni upitnik o profesionalnoj
recepciji Novog Muallima za vjerou-
Citelje oblikovan je za potrebe ovog
istrazivanja. Sastoji se iz 3 dijela: soci-
odemografski podaci, opéa o¢ekivanja
i stru¢na pomo¢ i podrska. Prvi dio,
sociodemaografski podaci,zapocet je mo-
tiviraju¢im sadrzajem za ucesnike da
ucestvuju u istrazivanju. Nakon toga,
slijede sociodemografske varijable: dob,
strucna sprema, mjesto djelovanja, du-
Zina staza, nivo zadovoljstva poslom.

Drugi dio, opéa ocekivanja, zatvo-
renog je tipa, oblikovan je u formi Li-
kertove skale i sastoji se iz 7 subskala:
duhovno vodenje, obrazovanje, inspi-
racija, kritika i analiza, zajednicka po-
vezanost, utjecaj na javno misljenje i
promocija vrijednosti.

Primjer ajtema: Sadrzaji koje nudi
Novi Muallim su osnova za kvalitetnu
teorijsku analizu. Zadatak ispitanika
bio je da na petostepenoj skali iza-
beru nivo koji najvise odgovara nji-
hovom stavu. Brojevi su oznacavali:
1. nimalo, 2. u manjoj mjeri, 3. osrednje,
4. u vecoj mjeri, 5. izuzetno.
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Tre¢i dio upitnika, strucna pomoc
i podrika, zatvorenog je tipa, obliko-
van je po naravi posla vjeroucitelja u
formi petostepene Likertove skale i
sastoji se iz 9 subskala: edukacija,
duhovna podrska, obavjestavanje o
aktuelnim dogadanjima, promovi-
ranje vrijednosti, metodika nastave,
dublje razumijevanje islamskih nauka,
aktuelna tematika, prostor za disku-
siju i dijalog, ograni¢enja.

Primjer ajtema: Novi Muallim
vjerouciteljima nudi mogucnost pred-
stavljanja primjera dobre nastavne
prakse. Zadatak ispitanika bio je da
na petostepenoj skali izaberu nivo
koji najvise odgovara njihovom stavu.
Brojevi su oznacavali: 1. nimalo, 2. u
manjoj mjeri, 3. osrednje, 4. u vecoj
mjeri, 5. izuzetno.

Provjerili smo pouzdanost in-
strumenta i na nasem uzorku, Cron-
bachov alpha koeficijent pouzda-
nosti iznosi a =, 990, §to potvrduje
njegovu pouzdanost.

Polustrukturirani ekspertni intervju

Polustrukturirani ekspertni intervju
oblikovan je za potrebe ovog istrazi-
vanja i sastoji se iz sedam istrazivac-
kih pitanja. Pitanja su se odnosila na
prirodu vlastitih duhovnih reflektira-
nja,a onda i konvergenciju tekstova u
asopisu s ovim osobnim putem; na
prisustvo sadrzaja koji otvaraju dublje,
egzistencijalno znacenje vjerske prak-
se u Zivotu; interpretaciju uzeg i Sireg
konteksta; na nailazenje na tekstove
koji pomjeraju osobne islamske teo-
loske perspektive i poti¢u na trazenja
u toj domeni; na kriti¢ko propitivanje
osobnog videnja dosegnute razine ¢a-
sopisa i mogucnosti njegovog razvoja.

Istragivacki uzorak

U kvantitativnom dijelu istrazi-
vanja uzorak su sacinjavali imami i
vieroucitelji. U istrazivanju je ucestvo-
valo 114 imama i 120 vjeroucitelja.

Slijedi tabelarni prikaz sociode-
mografskih karakteristika uzorka.

Tabela 1. Sociodemografske karakteristike uzorka

Tspitanici
Varijable - P am(fl ——
Imami Vjerouditelji
srednja stru¢na sprema 28 0
visa strucna sprema 9 14
Stru¢na sprema | visoka stru¢na sprema 60 88
magistar 12 17
doktor nauka 5 1
seoskom dzematu/skoli 50 16
Radim u prigradskom dzematu/skoli 27 32
gradskom dzematu/skoli 37 72
1-5 godina 4 9
o 6-10 godina 21 6
ueina stazana 144 95 godina 5 12
poziciji -
16-20 godina 24 30
preko 20 godina 60 63
' nezadovoljan 2
Wiz ) djelimi¢no zadovoljan 36 8
zadovoljstva . 3
1 u vecoj mjeri zadovoljan 65 70
poslom
izuzetno zadovoljan 11 42
Osjecaj djelimicno 8 0
kompetentnosti | u velikoj mjeri 74 65
Za posao izuzetno 32 55
nikako 14 7
Utestalost rietko 53 0
Citanja Novog - ]
Muallima SEslO 38 0
vrlo éesto 9 113
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U kvalitativnom dijelu istraziva-
nja koriStena je strategija teorijskog
uzorkovanja koja “podrazumijeva
sveukupni proces generiranja teo-
rije unutar kojeg istraziva¢ paralel-
no prikuplja i analizira podatke, te
istovremeno u zavisnosti od razvoja
same teorije odlu¢uje o tome koji ée
se podaci prikupiti u narednom ko-
raku”. (Glasser i Strauss, 1967, pre-
ma Begagi¢ i Vejo, 2020:57)

Sagovornici su bili: N1, profesor
Religijske pedagogije u Austriji; N2,
profesor Islamske vjeronauke u Bo-
sni i Hercegovini; N3,imam u Bosni
i Hercegovini; N4, imam u Bosni i
Hercegovini.

Istrazivacki postupak

Istrazivanje stavova imama i vje-
roucitelja provedeno je online putem
Google forme koja je distribuirana
preko Uprave za vjerske poslove za
imame i Uprave za obrazovanje i
nauku za vjerouditelje na podrugje
svih muftijstava Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini putem mej-
la i vibera.

Ucesée u istrazivanju je bilo
potpuno dobrovoljno i niko nije
imao uvid da li su i kako ispitanici

popunjavali ankete. S obzirom na to
da je ovo istrazivanje minimalnog ri-
zika, gdje nismo trazili identifikaci-
ju ispitanika, te nije trebala posebna
saglasnost jer se radilo o punoljetnim
ispitanicima. Nepotpuni obrasci nisu
uvrsteni u ovo istrazivanje, §to je u
istrazivanjima poznato kao uobicaje-
no osipanje uzorka. U kvalitativnom
dijelu istrazivanja koristen je uzorak,
tzv. grudva snijega: “Kod uzrokovanja
formiranog uz pomo¢ ove strategije
se uz pomo¢ prvog identificiranog
slucaja, koji se smatra relevantnim
sagovornikom u pogledu na znan-
stvenoistrazivacko pitanje, traga za
novim sudionicima koji bi takoder
mogli biti interesantni u pogledu na
fenomen koji se istrazuje”. (Begagi¢

i Vejo, 2020:60)

Obrada podataka

U kvantitativnom dijelu istraziva-
nja rezultati su obradeni statistickim
paketom IBM Statistic SPSS. Budu-
¢i da su rezultati distribucije poda-
taka pokazali da postoji statisticki
znacajno odstupanje od normalne
distribucije, kori$teni su statisticki
postupci neparametrijske statistike:

Mann-Whitney Test, Spearmanov
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koeficijent korelacije, te test pouz-
danosti istrazivackih instrumenata.

U kvalitativnom dijelu istraziva-
nja rezultati dobiveni putem Polu-
strukturiranog ekspertnog intervjua
kodirani su i po standardima kvalita-
tivne metodologije uvr$teni u rezul-
tate ovog istrazivanja. Kvalitativnom
analizom sadrzaja, materijal se ana-
lizira u skladu s pravilima i teorijom
ove analize. Mayring (1983) govori
o odabiru odredenih dijelova koji su
“relevantni za istrazivacko pitanje”.
(Flick, 2009, prema Begagi¢ i Vejo,
2020:131)

Rezultati istrazivanja

Kvantitavni istrazivacki rexultati

Prije nego $to se pristupilo na-
vodenju istrazivackih rezultata po
varijablama i definiranju odnosa iz~
medu izabranih istrazivackih vari-
jabli, utvrdeni su osnovni statistic¢ki
parametri i parametri deskriptivne
statistike, a potom i distribucija re-
zultata dobivenih na skalama izabra-
nih istrazivackih varijabli. U tabeli
koja slijedi predstavljene su ostvarene
prosjecne vrijednosti za sve izabrane
istrazivacke varijable.

Tabela 2. Osnovni statisticki parametri i parametri deskriptivne statistike utvrdeni
pri ispitivanju izabranih istrazivackih varijabli na uzorku imama

N Minimum Maksimum Ar;';:(lﬁltll:ka Sgggii%ga
Duhovno vodenje 114 5,00 22,00 14,8158 3, 58602
Obrazovanje 114 5,00 24,00 16,6842 4,15478
Inspiracija 114 5,00 21,00 14,1228 4,23876
Kritika i analiza 114 5,00 22,00 15,0175 3, 78862
Zajednicka povezanost 114 5,00 21,00 15, 4561 2,92726
Utjecaj na javno misljenje 114 4,00 16,00 9,6053 2,89222
Promocija vrijednosti 114 10,00 50,00 32,9912 8,50455
Podrska u smislu resursa 114 4,00 18,00 12,1404 3,15072
Informiranje 114 4,00 19,00 12,3333 3,36475
Kvalitet sadrzaja 114 3,00 14,00 9,3421 2,47761
Teoloska edukacija 114 5,00 23,00 15, 9649 3,80482
Interpretacija vjerskih tekstova 114 4,00 19,00 12,3596 3,35806
Aktuelna tematika 114 4,00 16,00 11,7018 2,71648
Dijalog i razumijevanje 114 6,00 30,00 21,0263 4,59022
Ogranicenja 114 6,00 23,00 14,2105 4,80684
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Tabela 3. Osnovni statisticki parametri i parametri deskriptivne statistike utvrdeni
pri ispitivanju izabranih istraZivackih varijabli na uzorku vjeroucitelja

N Minimum Maksimum Arizrzijka S:f;ﬁié%za
Duhovno vodenje 120 5,00 24,00 17,2250 3,91391
Obrazovanje 120 5,00 25,00 18,2750 3,88482
Inspiracija 120 5,00 25,00 16, 4250 4,30295
Kritika i analiza 120 5,00 25,00 16,8167 3, 64607
Zajednicka povezanost 120 5,00 25,00 16,5583 3,68234
Utjecaj na javno misljenje 120 4,00 20,00 10,1917 3,28811
Promocija vrijednosti 120 10,00 50,00 37,7417 7,99527
Edukacija 120 5,00 25,00 18,1167 4,11226
Duhovna podrska 120 6,00 30,00 20,3833 5,48670
Obavijestavanje o aktuelnim dogadanjima 120 3,00 15,00 9,3917 3,03009
Promoviranje vrijednosti 120 10,00 50, 00 37,2833 8,45868
Metodika nastave 120 5,00 25,00 16,9667 4, 50011
Dublje razumijevanje islamskih nauka 120 5,00 25,00 17,5500 4,06016
Aktuelna tematika 120 7,00 35,00 23,9917 5,98948
Prostor za diskusiju i dijalog 120 7,00 30,00 19, 9250 5,04128
Ogranicenja 120 6,00 24,00 12,8500 4,63209

U prethodnim tabelama (tabela 2 i 3) vidljive su ostva-  da li ¢e u statistickoj analizi biti koristena parametrijska ili
rene prosjecne vrijednosti i standardne devijacije unutar  neparametrijska statistika, provjerili smo da li podaci od-
izabranih istrazivackih varijabli. Kako bismo se opredijelili  stupaju od normalne distribucije. Slijede tabelarni prikazi.

Tabela 4. Odstupanje distribucije rezultata od normalne
raspodjele unutar varijabli koje se koriste u istrazivanju stavova imama

Testovi normalnosti distribucije
Kolmogorov-Smirnov® Shapiro-Wilk

Statistic df Sig. Statistic df Sig.
Duhovno vodenje ,155 114 ,000 ,950 114 ,000
Obrazovanje , 119 114 , 000 ,974 114 ,028
Inspiracija , 110 114 , 002 , 960 114 ,002
Kritika i analiza , 140 114 ,000 ,952 114 , 000
Zajednicka povezanost ,134 114 ,000 , 949 114 ,000
Utjecaj na javno misljenje ,105 114 ,003 , 974 114 ,027
Promocija vrijednost ,076 114 ,110 ,978 114 , 060
Podrska u smislu resursa , 149 114 ,000 , 968 114 ,008
Informiranje ,128 114 ,000 ,954 114 ,001
Kvalitet sadrzaja ,094 114 ,015 , 968 114 ,008
Teologka edukacija , 102 114 , 006 , 962 114 ,003
Interpretacija vjerskih tekstova ,135 114 ,000 ,964 114 ,004
Aktuelna tematika ,167 114 ,000 ,919 114 ,000
Dijalog i razumijevanje , 163 114 , 000 ,943 114 ,000
Ogranicenja ,123 114 , 000 ,938 114 , 000
a. Lilliefors Significance Correction
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Tabela 5. Odstupange distribucije rezultata od normalne raspodjele
unutar varijabli koje se koriste u istraZivanju stavova vjeroucitelja

Testovi normalnosti distribucije

Kolmogorov-Smirnov® Shapiro-Wilk

Statistic df Sig. Statistic df Sig.
Duhovno vodenje ,103 120 ,003 ,961 120 ,002
Obrazovanje ,120 120 ,000 ,954 120 ,000
Inspiracija ,111 120 ,001 ,974 120 ,020
Kritika i analiza ,101 120 , 004 , 966 120 , 004
Zajednicka povezanost , 144 120 ,000 , 962 120 ,002
Utjecaj na javno misljenje ,097 120 , 007 ,974 120 ,022
Promocija vrijednosti ,096 120 ,009 ,935 120 ,000
Edukacija ,102 120 , 004 ,955 120 ,001
Duhovna podrska , 100 120 , 005 ,968 120 , 006
g)zz‘gig?"ma:je 0 akeuelnim 1232 120 ,000 ,909 120 ,000
Promoviranje vrijednosti , 124 120 , 000 ,933 120 ,000
Metodika nastave , 139 120 , 000 ,962 120 ,002
Dublje razumijevanje islamskih nauka , 157 120 ,000 ,916 120 ,000
Aktuelna tematika ,117 120 ,000 ,943 120 ,000
Prostor za diskusiju i dijalog ,135 120 ,000 ,957 120 ,001
Ogranicenja , 106 120 ,002 ,958 120 ,001

a. Lilliefors Significance Correction

Rezultati predstavljeni u prethodnim tabelama (ta-
bela 4 i 5), a dobiveni putem Kolmogorov-Smirnovog

testa, ukazuju na stepen odstupanja dobivenih rezultata

od normalne raspodjele i na uzorku imama i vjeroucite-
lja. Na osnovu navedenih istrazivackih rezultata izvodi
se zakljucak kako ¢e se u statistickoj analizi istrazivackih
rezultata koristiti neparametrijska statistika.

Opéa oéekivanja od Novog Muallima
kod imama i vjeroucitelja

Opca ocekivanja od Novog Muallima kod imama i
vjeroucitelja istrazili smo pomocu drugog dijela Anket-
nog upitnika o profesionalnoj recepciji Novog Muallima.
Slijede graficki prikaz i analiza rezultata.

Op¢a ocekivanja od Novog muallima
40
g 35
g
T 30 /2
& /
g 2 /
£ 20
dé 15 A /
- —
é 10 \ v /
5
0 Utioca:
Duhovno . - Kritikai | Zajednicka yecaj na Promocija
. Obrazovanje | Inspiracija . javno ..
vodenje analiza povezanost AU vrijednost
misljenje
‘ —o— Imami 14,82 16,68 14,12 15,02 15,46 9,61 32,99
‘ Vjeroucitelji 17,23 18,28 16,43 16,82 16,56 10,19 37,74

Grafikon 1. Opéa oéekivanja od Novog Muallima kod imama i vjeroucitelja
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Rezultati ispitivanja stavova imama i vjeroucitelja o
opéim ocekivanjima od Novog Muallima, a na temelju
uvida u aritemticke sredine na subskalama (grafinom 1)
pokazali su kako je Novi Muallim u vecoj mjeri ispunio
olekivanja vjerouditelja nego oc¢ekivanja imama. Ukoliko
uzmemo u obzir minimum i maksimum na varijablama

op¢ih ocekivanja od Novog Muallima onda mozemo kon-
statirati da su generalno na nekim varijablama oc¢ekivanja u
znadajnoj mjeri ispunjena i kod imama i kod vjeroucitelja.

Provijerili smo da li je razlika u stavovima imama i
vieroucitelja vidljiva na prethodnom grafickom prikazu
statisticki znacajna. Slijedi tabelarni prikaz.

Tabela 6. Rang opcih ocekivanja od
Novog Muallima kod imama i vjeroucitelja

Rangovi
Ispitanici N Srednji rang Suma rangova
imami 114 93,79 10691, 50
Duhovno vodenje
vjeroucitelji 120 140, 03 16803, 50
imami 114 104,27 11886, 50
Obrazovanje
vjeroucitelji 120 130,07 15608, 50
imami 114 99, 94 11393, 00
Inspiracija
vjerouditelji 120 134,18 16102, 00
imami 114 101, 30 11548, 50
Kritika i analiza
vjeroucitelji 120 132,89 15946, 50
imami 114 105,91 12073, 50
Zajednicka povezanost
vjeroucitelji 120 128,51 15421, 50
imami 114 111,37 12696, 50
Utjecaj na javno misljenje
vjerouditelji 120 123,32 14798, 50
imami 114 97,17 11077, 00
Promocija vrijednosti
vjeroucitelji 120 136, 82 16418, 00
Tabela 7. Tabela statistickib neparametrijskih
testova za nezavisnu varijablu
Statisticki testovi*
Duhovno . . Kritikai | Zajednicka Ut.J ey na Promocija
. Obrazovanje | Inspiracija . javno .. .
vodenje analiza | povezanost e vrijednosti
misljenje
Mann-Whitney U 4136, 50 5331,50 4838, 00 4993, 50 5518, 50 6141, 50 4522,00
Wilcoxon W 10691, 50 11886,50 | 11393,00 | 11548,50 | 12073,50 | 12696,50 | 11077,00
zZ -5,25 -2,93 -3, 88 -3,58 -2,57 -1,36 -4,48
Asymp. Sig. (2-tailed) , 000 ,003 , 000 , 000 ,010 ,175 , 000
a. Grouping Variable: Ispitanici

Rezultati Mann-Whitney testa (tabela 7) pokazali su
da je razlika u stavovima imama i vjeorucitelja statisticki
znacajna na nivou znacajnosti 0,01 na veéini varijabli opéih
ocekivanja od Novog Muallima, osim na varijabli utjecaj na
javno misljenje. Dakle, vjeroucitelji u statisticki znacajno
vecoj mjeri od imama (tabela 6) procjenjuju boljim kvali-
tet ispunjenosti o¢ekivanja od Novog Muallima: ispunjava
olekivanja u podru¢jima duhovnog vodenja, obrazovanja,
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inspiracije, kritike i analize, zajednicke povezanosti i pro-
mocije vrijednosti. Ovaj istrazivacki rezultat je narocito
znacajan u kontekstu ¢injenice da vjeroucitelji ucestalije
od imama ¢itaju Novi Muallim (tabela 1).

Takoder, interesiralo nas je da li su sociodemograf-
ske varijable statisticki znacajno povezane s opéim oce-
kivanjima od Novog Muallima kod imama i vierouditelja.
Slijede tabelarni prikazi i interpretacija.
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sociodemaografskih varijabli i opcih ocekivanja kod imama

Tabela 8. Korelacijska matrica odnosa

TEMA BROJA

Dob Duzina Zadovoljstvo | Kompetentnost Utestalost
staza poslom Za posao Citanja

Correlation - - o : 2
Duhovno | Goeficions | »3%7 ,283 ,419 ,195 , 463
vodenje

Sig. (2-tailed) | ,000 ,002 ,000 ,038 ,000

Comelation | 31 4- 177 174 ,079 3327
Obrazovanje | Coefficient

Sig. (2-tailed) | 001 ,060 064 403 ,000

Correlation |~ 55y. ,205 246" -,019 274
Inspiracija Coefhicient

9 Sig. (2-tailed) | ,013 ,028 ,008 , 838 ,003
—

» Correlation " . -
2| Kritika i oot |,260 ,193 ,094 124 388
é analiza
g Sig. (2-tailed) | ,005 ,039 ,322 187 ,000

3 Correlation

Zajodnitks | cuniione | 1229 ,237 1165 1135 1310
povezanost

Sig. (2-tailed) | ,014 ,011 ,080 1152 ,001
Utjecaj gorﬁ?ﬁo“ ,026 -, 083 ,116 ,008 ,216°
na javno oefficient
miljenje Sig. (2-tailed) | ,786 ,379 ,219 ,935 ,021

Correlation - - - 5
Promocija Coefficient ,301 ,286 ,323 ,139 ,224
vrijednosti

Sig. (2-tailed) | ,001 ,002 ,000 141 ,017

" . Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
" . Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Rezultati Spearmanovog koefici-
jenta korelacije (tabela 8) za odnos
sociodemografskih varijabli i op¢ih
ocekivanja od Novog Muallima kod
imama pokazali su:
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Varijabla dob je u vecoj mjeri
statisti¢ki znacajno povezana
s varijablama op¢ih ocekiva-
nja od Novog Muallima: ima-
mi starije Zivotne dobi u sta-
tisticki znacajno veéoj mjeri
od imama mlade Zivotne dobi
procjenuju kvalitet ispunjeno-
sti op¢ih ocekivanja od Novog
Muallima u podruéjima du-
hovnog vodenja, obrazovanja,
inspiracije, kritike i analize,
zajednicke povezanosti i pro-
mocije vrijednosti.

Varijabla duzina staza je u
vecoj mjeri statisticki znacaj-
no povezana s varijablama

op¢ih ocekivanja od Nowvog
Muallima: imami s duzim
radnim stazom u statisticki
znacajno ve¢oj mjeri od ima-
ma s kra¢im radnim stazom
u struci procjenjuju kvalitet
ispunjenosti op¢ih oéekiva-
nja od Novog Muallima u po-
dru¢jima duhovnog vodenja,
inspiracije, kritike i analize,
zajednicke povezanosti i pro-
mocije vrijednosti.

Varijabla zadovoljstvo poslom
je u manjoj mjeri statisticki
znacajno povezana s varijabla-
ma op¢ih ocekivanja od Nowvog
Muallima: imami s veéim zado-
voljstvom poslom u statisticki
znacajno vecoj mjeri od ima-
ma s manjim zadovoljstvom
poslom procjenuju kvalitet is-
punjenosti opéih ocekivanja od
Nowvog Muallimau podrucjima

duhovnog vodenja, inspiracije
i promocije vrijednosti.

Varijabla kompetentnost za po-
sao imama je samo djelimi¢no
statisticki znacajno povezana s
varijablama opéih ocekivanja
od Novog Muallima: imami s
vedim osjecajem kompetent-
nosti za posao u statisticki zna-
¢ajno vecoj mjeri od imama
s manjim osje¢ajem kompe-
tentnosti za posao procjenu-
ju kvalitet ispunjenosti op¢ih
ocekivanja od Novog Muallima
u podrucju duhovnog vodenja.
Varijabla ucestalost ¢itanja No-
vog Muallima je u potpunosti
statisticki znacajno povezana
s varijablama op¢ih ocekiva-
nja od Novog Muallima: ima-
mi koji ucestalije Citaju Novi
Muallim u statisticki znacajno
ve¢oj mjeri od imama koji rjede
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¢itaju Novi Muallim procjenuju
kvalitet ispunjenosti opéih oce-
kivanja od Novog Muallima u
podrugjima duhovnog vodenja,
obrazovanja, inspiracije, kritike
ianalize, zajednicke povezano-
sti, utjecaja na javno misljenje
i promocije vrijednosti.

Rezultati Kruskal-Wallis testa za
odnos sociodemografskih varijabli i
op¢ih ocekivanja od Novog Muallima
kod imama pokazali su da varijable
stru¢na sprema i mjesto na kojem se
dzemat nalazi nisu statisticki znacajno
povezane sa subskalama opéih oce-
kivanja od Novog Muallima. Dakle,

Tabela 9. Korelacijska matrica odnosa

nema razlike kod imama razlicite
stru¢ne spreme i mjesta na kojem se
dZemat nalazi u stavovima o ocekiva-
njima od Novog Muallima u podruc-
jima duhovnog vodenja, obrazovanja,
inspiracije, kritike i analize, zajednicke
povezanosti, utjecaja na javno mislje-
nje i promocije vrijednosti.

sociodemografskih varijabli i opcih ocekivanja kod vjeroucitelja

Dob Duzina Zadovoljstvo Kompetentnost Utestalost
staza poslom 7a Posao gitanja
Correlation .
Duhovno Coefhicient K 078 , 141 ’ 118 , 136 s 352
vodenje .
J (Szliaﬂed) 400 , 125 ,201 , 140 ,000
Szre%idz:g? 5050 »129 ,056 ,167 ,321"
Obrazovanje -
(ZIiailed) ,534 , 159 ,546 ,068 ,000
822%1:22? - 081 ,090 ,100 ,082 317"
Inspiracija
Sig.
(2-tailed) 380 ,328 ,277 ,371 1000
o
< .
- Correla.tmn 088 022 e s .
S| Kritika i Coeflicient
§ analiza Sig.
o (2-tailed) , 337 ,815 ,476 ,221 001
CorreIa‘Uon 090 o1 s 098 9
Zajednicka Coeflicient
ovezanost .
i (SZIiailed) 227 ,903 ,101 ,288 131
Correlation X
Utjecaj Coefhicient - 189 - 095 ,128 , 046 ,094
na javno
"t Sig.
misljenje (2-tailed) ,038 ,301 ,165 ,615 ,305
Correlation j i
Promocija Coeflicient S0 ,034 , 175 , 246 ,239
vrijednosti .
J (SZIiailed) 2 , 709 ,056 ,007 009

". Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
“. Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Rezultati Spearmanovog koefici-
jenta korelacije (tabela 8) za odnos
sociodemografskih varijabli i op¢ih
ocekivanja od Novog Muallima kod
vieroucitelja pokazali su:

- Varijabla dob je samo dje-

limi¢no statisti¢ki znacajno
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povezana s varijablama op¢ih
ocekivanja od Novog Mualli-
ma: vieroucitelji mlade Zivotne
dobi u statisticki znacajno ve-
¢oj mijeri od vjeroucitelja stari-
je Zivotne procjenuju kvalitet
ispunjenosti opéih ocekivanja

od Novog Muallima u podruc-
ju utjecaja na javno misljenje.

- Varijabla duzina staza nije
statisticki znacajno poveza-
na sa varijablama op¢ih oce-
kivanja od Novog Muallima
kod vjeroucitelja.
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- Varijabla zadovoljstvo poslom
nije statisticki znacajno po-
vezana sa varijablama op¢ih
ocekivanja od Novog Mualli-
ma kod vjeroucitelja.

- Varijabla kompetentnost za
posao vjeroucitelja je samo
djelimi¢no statistic¢ki znacaj-
no povezana sa varijablama
op¢ih ocekivanja od Nowvog
Muallima: vierouditelji s veéim
osje¢ajem kompetentnosti za
posao u statisticki znacajno
vecoj mjeri od vjeroucitelja s
manjim osje¢ajem kompeten-
tnosti za posao procjenuju kva-
litet ispunjenosti opéih oceki-
vanja od Novog Muallima u
podrudju utjecaja na javno mi-
§ljenje i promocije vrijednosti.

- Varijabla ucestalost ¢itanja No-
vog Muallima je u vecoj mjeri
statisticki znacajno povezana

s varijablama op¢ih ocekivanja
od Novog Muallima: vieroudi-
telji koji ucestalije ¢itaju Novi
Muallim u statisticki znacaj-
no vecoj mjeri od vjeroucitelja
koji rjede Citaju Novi Muallim
procjenuju kvalitet ispunjeno-
sti op¢ih ocekivanja od Nowog
Muallima u podrugjima du-
hovnog vodenja, obrazovanja,
inspiracije, kritike i analize i
promocije vrijednosti.

Rezultati Kruskal-Wallis testa
za odnos sociodemografskih vari-
jabli i op¢ih ocekivanja od Nowvog
Muallima kod vjerouditelja poka-
zali su da varijable stru¢na sprema i
mjesto na kojem se $kola nalazi nisu
statisticki znacajno povezane sa su-
bskalama op¢ih ocekivanja od Novog
Muallima. Dakle, nema razlike kod
vjeroucitelja razli¢ite stru¢ne spreme

TEMA BROJA

i mjesta na kojem se $kola nalazi u
stavovima o ocekivanjima od Novog
Muallima u podrucjima duhovnog
vodenja, obrazovanja, inspiracije,
kritike i analize, zajednic¢ke pove-
zanosti, utjecaja na javno misljenje
i promocije vrijednosti.

Strucna pomoc imamima

Dali je i u kojoj mjeri Novi Mu-
allim stru¢na pomoc¢ imamima istrazili
smo pomocu treceg dijela Anketnog
upitnika o profesionalnoj recepciji
Nowvog Muallima za imame. Varijablu
stru¢na pomo¢ imamima operacio-
nalizirali smo na sljedece subskale:
Podrska u smislu resursa, Informi-
ranje, Kvalitet sadrzaja, Teoloska
edukacija, Interpretacija vjerskih
tekstova, Aktuelna tematika, Dija-
log i razumijevanje i Ogranicenja.

Slijede graficki prikaz i anali-

za rezultata.

Novi muallim kao stru¢na pomo¢ imamima
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30

25

20

15 <5 = —

10 =

0 —
Podrska u - Kvalitet Teoloska | PR Akruelna Dijalog i -
. Informiranje . .. vjerskih . .. 2. | Ogranicenja
smislu resursa sadrzaja edukacija tematika | razumijevanje
tekstova
=== Minimum 4 4 3 5 4 4 6 6

Aritmeticka sredina 12,14 12,33 9,34 15,96 12,36 11,7 21,03 14,21
Maksimum 18 19 14 23 19 16 30 23

Grafikon 2. Novi Muallim kao strucna pomoc imamima

Rezultati istraZivanja stavova ima-
ma o tome da li i u kojoj mjeri Nowi
Muallim pruza stru¢nu pomo¢ ima-
mima, a na temelju analize minimu-
ma, aritmeticke sredine i maksimuma
na skalama, pokazali su kako imami
smatraju da im Novi Muallim pruza
znacajnu podrsku u podrudjima po-
drske u smislu resursa, informiranja,
kvaliteta sadrzaja, teoloske edukaci-
je, interpretacije vjerskih tekstova,
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aktuelne tematike, dijaloga i razu-
mijevanja, te procjenjuju da on ima
1 stanovita ogranicenja.

Rezultati istraZivanja stavova ima-
ma pokazali su kako imami isti¢u
ogranicenja Novog Muallima jer: neki
sadrzaji koje nudi Novi Muallim pro-
moviraju ideolosku pristrasnost (sma-
njenje pluralizma); sadrZaje koje nudi
Novi Muallim karakterizira ograni-
Cena pokrivenost tema (nedodstatak

cjelovitosti i raznolikosti), neki sadr-
zaji koje nudi Novi Muallim asocira-
ju na politicko instrumentaliziranje
(promoviranje neke politicke agende),
neki sadrzaji koje nudi Novi Muallim
sviedoce nedostatak suvremenih per-
spektiva (ogranicena relevantnost),
neki sadrzaji koje nudi Novi Muallim
svjedoCe nepostivanje raznolikosti
(zanemarene razlicite eti¢ke, kultur-
ne, teoloske perspektive), te sadrzaji
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koje nudi Novi Muallim sviedo¢e ma- Provjerili smo da li postoji sta-  varijable stru¢na pomo¢ imamima.
njak interakcije s Citateljima (razmje-  tisticki znacajna povezanost soci-  Slijedi tabelarni prikaz i analiza
na miSljenja, povratne informacije).  odemografskih varijabli i subskala rezultata.

Tabela 10. Korelacijska matrica odnosa
sociodmografskih varijabli i subskala varijable strucna pomoc imamima

Dob Duzina Zadovoljstvo | Kompetentnost Ucestalost
staza Poslom Za POsao Citanja
Correlation " " .
Podrika u Coefficient ,347 ,295 ,024 ,041 ,236
smislu resursa
Sig. (2-tailed) , 000 ,001 , 797 , 664 ,011
gorj%la.“on ,201° 157 ,032 ,003 ,095
Informiranje oELIEEn
Sig. (2-tailed) ,032 ,096 , 737 ,971 ,314
gorg*‘.“"“ ,203° 197 1152 217 264
Kvalitet sadrzaja Dl
Sig. (2-tailed) , 030 ,036 , 106 ,020 , 005
Correlation .
< Teoloika Coefficient ,174 ,183 ,062 ,118 ,207
= | edukacija
"é Sig. (2-tailed) , 064 ,051 ,514 ,211 , 027
g Correlation
< - . .
2 | Interpretacija Coefficient ,380 ,385 ,110 ,006 , 246
” vjerskih tekstova
Sig. (2-tailed) ,000 , 000 ,243 ,953 , 008
Correlation - -
Aktuelna Coefficient ,433 ,499 , 106 ,157 ,137
tematika
Sig. (2-tailed) , 000 ,000 ,263 ,096 , 146
Correlation - w . " .
Dijalog i Coefhicient , 466 , 419 ,217 , 340 ,223
razumijevanje
Sig. (2-tailed) ,000 , 000 ,020 , 000 ,017
comelation | _ 459" | -, 4417 -, 202 -, 207 -, 254"
Ogranicenja Dl
Sig. (2-tailed) , 000 , 000 ,031 ,027 , 006

", Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).
". Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).

Rezultati Spearmanovog koefici- u statisticki znacajno vecoj - Varijabla duzina radnog sta-

jenta korelacije (tabela 10) za odnos
sociodemografskih varijabli i subska-
la varijable stru¢na pomo¢ imamima
pokazali su:

- Varijabla dob je u ve¢oj mje-
ri statisticki znacajno pove-
zana sa subskalama varijable
stru¢na pomo¢ imamima jer
imami starije Zivotne dobi
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mjeri od imama mlade Zivot-
ne dobi procjenuju kvalitet
stru¢ne pomo¢i imamima:
podrske u smislu resursa,
informiranja, kvaliteta sadr-
Zaja, interpretacije vjerskih
tekstova, aktuelne tematike,
dijaloga i razumijevanja, te
isticu i stanovita ogranice-
nja Novog Muallima.

Za na poziciji imama je u
vecoj mjeri statisti¢ki zna-
¢ajno povezana sa subskala-
ma varijable stru¢na pomo¢
imamima jer imami s du-
Zim radnim staZom u stati-
sti¢ki znacajno vecoj mjeri
od imama s kra¢im radnim
stazom procjenuju kvalitet
stru¢ne pomodi imamima:
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podrske u smislu resursa, kva-
liteta sadrzaja, interpretacije
vjerskih tekstova, aktuelne
tematike, dijaloga i razumi-
jevanja, te isticu i stanovita
ogranic¢enja Novog Muallima.
- Varijabla zadovoljstvo poslom
je samo djelimi¢no statisticki
znalajno povezana sa subska-
lama varijable stru¢na pomo¢
imamima jer imami koji su za-
dovoljniji poslom u statisticki
znacajno vecoj mjeri od ima-
ma koji su manje zadovoljni
poslom procjenuju kvalitet
stru¢ne pomod¢i imamima u
aspektu dijaloga i razumi-
jevanja, te isticu i stanovita
ogranic¢enja Novog Muallima.
- Varijabla kompetentnost za po-
sao imama je samo djelimi¢no
statisticki znacajno povezana

sa subskalama varijable struc¢-
na pomo¢ imamima jer ima-
mi koji se osjecaju kompeten-
tnijim na poslovima imama u
statisticki znacajno vecoj mjeri
od imama koji se osje¢aju ma-
nje kompetentnim procjenuju
kvalitet stru¢ne pomoci imami-
ma u aspektu dijaloga i razu-
mijevanja, te istiCu i stanovita
ogranicenja Novog Muallima.
- Varijabla ucestalost ¢itanja
Novog Muallima je u vecoj
mjeri statisticki zna¢ajno po-
vezana sa subskalama varija-
ble stru¢na pomo¢ imamima
jer imami koji ga Cesée Cita-
ju u statisticki znac¢ajno ve-
¢oj mjeri od imama koji ga
rjede ¢itaju procjenuju kva-
litet stru¢ne pomo¢i imami-
ma: podrske u smislu resursa,
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kvaliteta sadrzaja, teoloske
edukacije, interpretacije vjer-
skih tekstova, dijaloga i razu-
mijevanja, te istiCu i stanovita
ogranicenja Novog Muallima.

Strucna pomoc vjerouciteljima

Dali je i u kojoj mjeri Novi Mu-
allim stru¢na pomoc¢ vjerouciteljima
istrazili smo pomocu treceg dijela
Anketnog upitnika o profesionalnoj
recepciji Novog Muallima za vijero-
ucitelje. Varijablu stru¢na pomo¢ vje-
rouciteljima operacionalizirali smo
na sljedece subskale: Edukacija, Du-
hovna podrska, Obavjestavanje o ak-
tuelnim dogadanjima, Promoviranje
vrijednosti, Metodika nastave, Dublje
razumijevanje islamskih nauka, Aktu-
elna tematika, Prostor za diskusiju i

dijalog i Ogranicenja.

Novi muallim kao strué¢na pomo¢ vjerouciteljima

60
50
40
30 — <
20 —
10 4- e °
’_—_.\/ \ ¢ TS —e
0
Obavjestavanje Dublje Prostor za
. Duhovna Jestavany Promoviranje | Metodika | razumijevanje | Aktuelna e -
Edukacija . o aktuelnim . : . . . diskusijui | Ogranicenja
podrska d .. vrijednosti nastave islamskih tematika .
ogadanjima dijalog
nauka
== Minimum 5 6 3 10 5 7 7 6
Aritmeticka sredina 18,12 20,38 9,39 37,28 16,97 17,55 23,99 19,93 12,85
Maksimum 25 30 15 50 25 35 30 24

Grafikon 3. Novi Muallim kao strucna pomoc vjerouciteljima

Rezultati istrazivanja stavova
imama o tome da li i u kojoj mjeri
Novi Muallim pruza stru¢nu pomo¢
vjerouciteljima, a na temelju anali-
ze minimuma, aritmeticke sredine
i maksimuma na skalama, pokaza-
1i su kako vjeroucitelji smatraju da
im Novi Muallim pruza znacajnu
podrsku u podrucjima edukacije,
duhovne podrske, obavjestavanja o
aktuelnim dogadanjima, promovi-
ranja vrijednosti, metodike nasta-
ve, dubljeg razumijevanja islamskih
nauka, aktuelne tematike, prostora
za diskusiju i dijalog, te procjenjuju
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da on ima i stanovita ogranicenja.

Rezultati istrazivanja stavova
vjeroucitelja pokazali su kako vje-
rouditelji isticu ogranic¢enja Nowvog
Muallima jer: neki sadrzaji koje nudi
Novi Muallim promoviraju ideolosku
pristrasnost (smanjenje pluralizma);
sadrzaje koje nudi Novi Muallim ka-
rakterizira ogranicena pokrivenost
tema (nedostatak cjelovitosti i ra-
znolikosti), neki sadrzaji koje nudi
Nowi Muallim asociraju na politicko
instrumentaliziranje (promoviranje
neke politicke agende), neki sadrza-
ji koje nudi Novi Muallim sviedoce

nedostatak suvremenih perspektiva
(ogranicena relevantnost), neki sadr-
Zaji koje nudi Novi Muallim sviedoce
nepostivanje raznolikosti (zanema-
rene razliite eticke, kulturne, teo-
loske perspektive), te sadrzaji koje
nudi Novi Muallim svjedoce manjak
interakcije s Citateljima (razmjena
misljenja, povratne informacije).

Takoder, provjerili smo da li
postoji statisti¢ki znacajna pove-
zanost sociodmografskih varijabli
i subskala varijable stru¢na pomo¢
vjerouditeljima. Slijedi tabelarni
prikaz i analiza rezultata.
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Tabela 11. Korelacijska matrica odnosa
sociodmografskih varijabli i subskala varijable strucna pomoc vjerouciteljima

Dob Duzina Zadovoljstvo Kompetentnost UCcestalost
staza poslom Za posao Citanja
gorj%’kf“on -, 062 ,085 ,136 ,183 ,292
Edukacija ORI NEIEIL
Sig. (2-tailed) | 504 354 ,140 ,045 ,001
gorga‘.“"“ -,055 ,102 , 166 ,126 284"
Duhovna podrska oetrcient
Sig. (2-tailed) ,554 , 269 ,070 , 170 ,002
Obavjestavanje CouiElation -, 063 ,055 , 164 ,056 ,269"
o aktuelnim Coeflicient
dogadanjima Sig. (2-tailed) | 495 ,548 ,074 ,547 ,003
Correlation
Promoviranje oot | ,020 ,076 177 ,160 175
vrijednosti
. Sig. (2-tailed) | ,827 408 053 ,081 ,055
<
2 8“?%1&.“0“ ~,066 171 175 ,057 318"
£ | Metodika nastave oethicient
g Sig. (2-tailed) | 473 ,062 ,056 ,535 ,000
wn
Dublje g"rg?“"“ -,081 ,103 ,038 ,149 ,332"
razumijevanje oetricient
islamskih nauka | §;o (2-tailed) | ,376 ,264 ,681 ,104 ,000
Correlation . -
Aktueln oot | -,037 111 ,188 ,090 ,291
tematika
Sig. (2-tailed) | 689 590 ,039 ,330 ,001
Correlation "
Prostor 74 oo | -,163 ,004 ,139 ,130 ,250
diskusiju i dijalog
Sig. (2-tailed) | ,075 ,962 1131 1155 ,006
gor;l‘?“on L2477 | -,088 -, 245" ,199 ,067
Ogranicenja DEmEEic
Sig. (2-tailed) , 007 ,338 , 007 ,030 , 464

". Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).
", Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Rezultati Spearmanovog koefici- -
jenta korelacije (tabela 11) za odnos
sociodemografskih varijabli i subskala
varijable stru¢na pomo¢ vjeroucite-
ljima pokazali su:

- Varijabla dob je samo djelimic-
no statisticki znacajno povezana
sa subskalama varijable stru¢na
pomoc jer vjerouditelji mlade
zZivotne dobi u statisticki zna-
¢ajno vecoj mjeri od vjerouci-
telja starije Zivotne dobi isticu
ogranicenja Novog Muallima.
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Varijabla duzina radnog staza
na poziciji vjeroucitelja nije
statisticki znacajno povezana
sa subskalama varijable stru¢-
na pomoc¢ vjerouciteljima.
Varijabla zadovoljstvo poslom je
samo djelimi¢no statisticki zna-
¢ajno povezana sa subskalama
varijable struéna pomo¢ jer vje-
roucitelji koji su zadovoljniji po-
slom u statisticki znacajno ve-
¢oj mijeri od vjeroucitelja koji su
manje zadovoljni poslom isticu
ogranicenja Novog Muallima.

- Varijabla kompetentnost za po-

sao imama je samo djelimi¢no
statisticki znacajno povezana
sa subskalama varijable struc¢-
na pomoc¢ jer vjeroucitelji koji
se osjecaju kompetentnijim na
poslovima vjerouditelja u stati-
sticki znacajno vecoj mjeri od
vjeroucitelja koji se osjecaju
manje kompetentnim procje-
nuju kvalitet stru¢ne pomodi
vjeroucitelja u aspektu eduka-
cije, te isti¢u ogranicenja No-
vog Muallima.
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-~ Varijabla ucestalost ¢itanja No-
vog Muallima je u ve¢oj mjeri
statisticki znacajno povezana
sa subskalama varijable stru¢na
pomo¢ vjerouciteljima jer vje-
roucitelji koji ga ¢esce Citajuu
statisticki znacajno vecoj mjeri
(na nivou znacajnosti 0,01) od
vjerouditelja koji ga rjede Citaju
procjenuju kvalitet stru¢ne po-
modi vjerouditeljima: edukacije,
duhovne podrske, obavjestava-
nja o aktuelnim dogadanjima,
metodike nastave, dubljeg ra-
zumijevanja islamskih nauka,
aktuelne tematike i prostora
za diskusiju i dijalog.

Kwalitativni istrazivacki rexultati

Uvidi u pitanje o doprinosu ¢a-
sopisa duhovnom rastu sagovornika:

“...duhovni rast nije samo indivi-
dualni proces, ve¢ i kolektivna potreba
koja zahtijeva informirane, relevantne
i eticki odgovorne izvore znanja. Pri-
je svega, Casopis bi trebao sadrzavati
visokokvalitetne tekstove koji su du-
boko utemeljeni u duhovnoj i mo-
ralnoj tradiciji, ali istovremeno otvo-
reni za kriticku refleksiju i dijalog sa
suvremenim izazovima... Drugi va-
zan kriterij je relevantnost sadrzaja
za suvremeni kontekst. Da bi ¢asopis
bio koristan za duhovni rast, trebao
bi se baviti temama koje su znacajne
za danasnjeg Covjeka — od moralnih
dilema u svakodnevnom Zivotu, pa do
izazova s kojima se suocava zajednica
u $irem okviru... Osim toga, Casopis
bi trebao ponuditi intelektualno iza-
zovne tekstove, koji podsticu Citate-
lja na dublju refleksiju i promisljanje
o vlastitoj vjeri i praksi... Casopis bi
trebao biti ukljuciv, odnosno, otvoren
za razli¢ite perspektive unutar musli-
manske zajednice. Ovo ukljucuje dija-
log izmedu razli¢itih islamskih skola
misljenja, ali i otvorenost prema su-
vremenim filozofskim i znanstvenim
pristupima koji se bave duhovnim pi-
tanjima. Takav pristup pomaze u iz-
gradnji Sireg razumijevanja i pomaze
Citateljima da duhovnost posmatraju
ne samo kao individualnu, veé i kao

drustvenu kategoriju.” (N1, R 7-22)
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“Jedan od ajeta koje posebno volim
i dozivljavam kao dnevni moto jeste
‘fe zekir, inne zikra tenfeu’l mi’minin,
odnosno, ‘Spominji, jer doista spomi-
njanje koristi vjernicima'. Za mene je
svaki tekst, kriticki osvrt, dobar rad...
prilika za rast, podsticanje, motivaci-
ja, inspiracija, kritika ili potvrda onog
§to ve¢ jesam/znam/mislim... U tom
smislu, ¢asopis zasigurno mnogo do-
prinosi.” (N2, R 5-10)

“Sadrzaji casopisa Novi Muallim
definitivno prosiruju vidike i uce-
stvuju u oblikovanju razmisljanja o
vjeri opéenito, a kada kazem vjeri,
tu svakako podrazumijevam odgoj,
obrazovanje, lijep ahlak, itd. Imamo
definitivno tekstova koji su koncizni,
s jasnim porukama, relevantnim po-
dacima i mozZemo slobodno osloniti
se na te izvore ne bojeci se da bi tu
bilo necega $to je izmisljeno, neauten-
ti¢no i sl. Naravno, nisu svi tekstovi
na tom nivou.” (N3, R 9-14)

“Osobni odnos prema Bogu jeste
osnov vjerni¢kog egzistencijalnog
bivstvovanja. S obzirom na profe-
siju kojom se bavimo, tu dimenziju
Cesto zanemarujemo i vise razvijamo
duhovnost povezanu s prakti¢cnom
manifestacijom religioznosti u od-
nosu prema ljudima i zajednici bez
uozbiljenog i ostvarenog napretka
u odnosu prema Bogu... Da li sadr-
Zaji Casopisa doprinose duhovnom
rastu? Djelomi¢no. Vise pomazu da
se stekne uvid i slijede tendencije o
opéim temama kojima se autori bave
u samom ¢asopisu. Cesto se sadrzaj
oblikuje na osnovu prispjelih tekstova
zainteresiranih autora.” (N4, R 1-12)

Uvidi u pitanje o (ne)prisutno-
sti sadrzaja ¢ijim C¢itanjem se otvara
dublje razumijevanje, egzistencijal-
no znacenje vjerske prakse u Zivot-
noj svakodnevnici, te interpretacije
Sireg i uzeg konteksta:

”...spojiti teoriju i praksu. Vjerska
praksa, osobito u islamu, obuhvata
svakodnevne aktivnosti koje reflek-
tiraju vjeru, od namaza i posta, do
meduljudskih odnosa i etickog po-
nasanja. Tekstovi koji povezuju ove
prakse s dubljim filozofskim i teo-

logkim refleksijama mogu pomo¢i
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Citateljima da shvate kako njihove
svakodnevne radnje imaju dublje
duhovno znacenje, razumjeti egzi-
stencijalnu dimenziju vjere, postav-
ljajuéi pitanja o smislu Zivota, smrti,
patnje, ljudske odgovornosti prema
sebi i drugima... Sadrzaj ¢asopisa bi
trebao nuditi $iru i uZu interpretaciju
vjere u razli¢itim kontekstima kako
bi ¢itatelji razumijevali vjersku prak-
su u njihovom osobnom, kulturnom
i drustvenom okruzenju... Kona¢no,
Casopis bi trebao pruziti kriticke in-
terpretacije vjerskih tekstova i praksi,
pozivajudi ¢itatelje da aktivno promi-
sljaju o svojoj vjeri i odnosu prema
svijetu.” (N1, R 25-35)

“Covjek ne preispituje samo ako
ne udi. Profesor Enes Kari¢ u svim
svojim radovima redovito i vjesto
‘provocira’ i nudi drugadija ¢itanja/
razumijevanja, inovira (problemati-
zira, pomjera granice u razumijeva-
nju). Takoder, vrlo Cesto ukazuje na
pogresna (bukvalisticka, instrumen-
talizirana) razumijevanja odredenih
pitanja, kao primjer navodim pitanje
“Zene u islamu i Kur'anu’. Na sli¢-
nom su tragu tekstovi Sumeje Subasi¢
Ljevakovi¢.” (N2, R 16-21)

“Povremeno se pojave sadrzaji koji
zavreduju dublje promisljanje, koji
omogucavaju sagledavanje pitanja po-
vezanih sa $irim i uzim kontekstom.
Bilo bi dobro kada bi u kontinuitetu
bilo sadrzaja koji bi se obradili iz ra-
zli¢itih uglova.” (N4, R15-18)

Uvidi u osobno glediste o posto-
janju tekstova u ¢asopisu koji pod-
sti¢u na razmisljanje pa i eventualne
promjene osobnog teoloskog promi-
§ljanja, na traZenje, istraZivanje no-
vih islamskih teoloskih perspektiva:

“U mom osobnom gledistu, teksto-
vi koji poti¢u na razmisljanje o islam-
skoj teologiji imaju znacajnu ulogu u
kontinuiranom procesu samospoznaje
i duhovnog rasta... Tekstovi koji izazi-
vaju promisljanje i istraZivanje novih
teoloskih perspektiva obi¢no ukljucuju
ne samo tradicionalna teologka uce-
nja ve¢ i analize koje istrazuju odnos
izmedu vjere i razuma, vjerske etike i
drustvenih obaveza te ljudske priro-
de i njene duhovne svrhe. Jedan od
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kljuénih izazova u islamskoj teologiji
danas je kako se nositi s brzim pro-
mjenama u dru$tvu uz istovremeno
oCuvanje integriteta vjerske prakse.
U tom smislu, teoloski tekstovi koji
otvaraju pitanja o reinterpretaciji tra-
dicionalnih ucenja, poput idztihada,
donose novi uvid i poticu intelektu-
alnu znatizelju.” (N1, R 41-50)

“Sto se tice islamskog teoloskog
promisljanja, smatram da tu nema
neke velike promjene, tekstovi su
vise bazirani na odgoj i obrazovanje.”
(N3,R 16-18)

“U ovom ¢asopisu rijetko.” (N4,
R 19)

Uvidi u evaluiranje doprinosa
¢asopisa mektepskoj i vjeronauc-
noj nastavi:

“Kada bi ¢asopis kao $to je Novi
Muallim pristupio ovom problemu,
mogao bi poticati na kreativnu refor-
mu u islamskom obrazovanju, nagla-
$avajudi vaznost prilagodbe mektep-
skih metoda suvremenim potrebama i
okolnostima muslimanskih zajednica
na Zapadu. Sadrzaji bi mogli otvarati
pitanja o tome kako najbolje osigu-
rati da islamsko obrazovanje ne bude
samo prenosenje znanja, ve¢ i obli-
kovanje kritickih, moralno svjesnih
pojedinaca koji mogu Zivjeti svoju
vjeru u skladu s principima islam-
ske etike, dok istovremeno sudjeluju
u drustvenom Zivotu.”

“Mektepski pristup na Zapadu,
posebno u Austriji, znac¢ajno se ra-
zlikuje od onog u Bosni i drugim
balkanskim zemljama. Na Balkanu,
mektepsko obrazovanje tradicionalno
je ukorijenjeno u drustvenu i kulturnu
svakodnevnicu, s mnogo vecom integ-
racijom religijskih vrijednosti unutar
porodi¢nog i zajednic¢kog Zivota. U
zapadnim zemljama, medutim, musli-
manske zajednice ¢esto se suocavaju s
izazovima u pogledu integracije u Sire,
sekularno drustvo. Mektepski pristup
na Zapadu mora se prilagoditi ovom
pluralistickom kontekstu, gdje djeca
Cesto zive u drustvima koja ne pruzaju
podrsku za vjersko obrazovanje izvan
vierskih institucija.” (N1, R61-77)

“Li¢no sam jako nezadovoljan fi-
lozofijom odgoja i obrazovanja unutar
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obrazovnih institucija IZ, a s tim je
doveden u pitanje i kvalitet mek-
tepske nastave i nastave Vjeronau-
ke u osnovnim i srednjim gkolama...
Casopis zasigurno ima odredeni do-
prinos ali ne i dovoljan da izazove
efektivne promjene u reformi odgo-
ja i obrazovanja u institucijama IZ.”
(N2, R 29-34)

“Dosta tekstova su istrazivackog
karaktera koji sigurno daju odgovo-
re na stanje mekteba, Vjeronauke.
U tom kontekstu mozemo govoriti
o tekstovima koji su bazirani upravo
na odgoj i obrazovanje kroz mekteb
i Vjeronauku.” (N3, R 18-22)

“Casopis se godinama bori za svo-
ju prepoznatljivost, medutim, nikada
nije zadobio puninu u svojoj opredi-
jeljenosti da se bavi pitanjima koja su
od opéeg interesa za stru¢nu i nau¢nu
javnost ¢iji je primarni interes povezan
s razumijevanjem odgoja na temelju
islamskog pogleda na svijet, povezan
sa suvremenim metodoloskim pristu-
pom.” (N4, R 20-24)

Uvidi o osobnom, kriti¢ckom pro-
misljanju o ¢asopisu — kako se ispro-
filirao Casopis, kako bi trebao, koje
tendencije razvijati jer nedostaju a
ocekivane su u ¢asopisu kao $to je
Novi Muallim:

“Jedan od klju¢nih zadataka ¢a-
sopisa poput Novog Muallima tre-
bao bi biti razvoj kritickog misljenja
unutar muslimanske zajednice. Tra-
dicionalna islamska misao, dok ima
svoje Cvrste temelje, ne bi trebala biti
shvacena kao stati¢na... Kontekstuali-
zacija islamskog obrazovanja na Za-
padu... kako mektepski programi na
Zapadu mogu postici kreativni balans
izmedu o¢uvanja islamske tradicije i
prilagodavanja suvremenim drustve-
nim kontestima... Fokus na inter-
disciplinarnosti u smislu postovanja
¢injenice da su filozofija, psihologi-
ja, pedagogija duboko isprepletene s
islamskim odgojem i obrazovanjem,
§to bi rezultiralo povezivanjem islam-
skih odgojno-obrazovnih pristupa sa
suvremenim spoznajama iz ovih disci-
plina... Teoloska reforma i prilagodba
drustvenom kontekstu kroz kriticki
idztihad... Casopis Novi Muallim kao

platforma za islamsko obrazovanje i
promisljanje, ima potencijal da razvija
klju¢ne tendencije koje ¢e osigurati
da islamska misao bude relevantna.
Kroz razvoj kritickog misljenja, kon-
tekstualizaciju islamskog obrazovanja
na Zapadu, povezivanje teologije sa
suvremenim disciplinama i podrsku
teoloskoj reformi, ¢asopis moze zna-
¢ajno doprinijeti duhovnom i inte-
lektualnom razvoju muslimanskih
zajednica.” (N1, R 81-129)

“Casopis je zasigurno vrijedan
hvale. Mislim da sve teme/svi rado-
vi koji se objavljuju ¢asopisu ne do-
prinose i nisu fokusirano usmjereni
ka temeljnoj misiji ¢asopisa.” (N2,
R 41-43)

“Casopis se isprofilirao kako mu je
i prvobitna namjena da bude otvoren
za one koji se bave odgojem i obra-
zovanjem, i navedene teme najvise su
i zastupljene. Smatram da on moze
ponuditi i realisti¢niju sliku stanja u
nasim mektebima i $kolama, o vjer-
skom znanju djece i tinejdzera. Ta-
koder, istraziva¢i mogu na osnovu tih
istrazivanja da nude jasne smjernice,
metode, upute za rad sa mladima i
djecom. Teorije imamo, mogu slo-
bodno kazati, nekada i previse, ali
praksa i primjena onoga $to je napi-
sano je definitivno u dosta slucajeva
izostala. Govoriti o odgoju i obrazo-
vanju i pisati je jedno, a sasvim dru-
go je primijeniti u praksi. Bojim se
nekada ¢asopis ima tekstova kojima
i nije tu mjesto i da sluzi samo za
dobivanje reference, a koristi za ¢i-
taoce su minimalne. Smatram da je
potrebno vise raditi na selektiranju
tekstova, tema, nudenju konkretnih
rjeSenja. Takoder, potrebna je visa
ukljucenost u pisanju tekstova onih
koji su na terenu u radu s djecom i
mladima.” (N3, R 23-34)

“Casopis je od informativnog pre-
$ao u formu koja nastoji na nau¢noj
osnovi ponuditi znanja i vjestine o
vaznim pitanjima teoloskog i peda-
goskog pogleda na svijet. U pojedi-
nim fazama u ¢asopisu su objavljivani
izvanredni tekstovi i istrazivanja koja
su doprinosila unapredivanju ukupnog
pogleda na opéa drustvena pitanja u
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obrazovanju u BiH. Vazno je razvi-
jati bosansko-hercegovacki pogled i
utemeljenje o svim pitanjima pove-
zanim s nasim identitetom i praviti
jasniju razliku s kontekstima u kojima
se pojavljuju sli¢na pitanja i proble-
mi, ali sa drugadijim utjecajem je na
tumacenje islama ovisno od drustve-
nog i politickog ambijenta. Nedosta-
je vise istrazivanja o religijskim ten-
dencijama u BiH i unutar bosnjacke
populacije u dijaspori... Vazno je da
¢asopis ostane na nau¢nom nivou isa
stepenom akademske slobode koja je
nuZna za ozbiljno istraZivanje. Caso-
pisi ne smiju podledi ideologijskim ili
populistickim tendencijama koje su
vidljive u drugima segmentima dje-
lovanja razli¢itih ustanova u BiH.”
(N4, R 29-41)

Zakljuéak

Uvidi u recentne teorijske izvore
potvrdili su kako je evaluacija recepcije
i mjerenja odjeka ¢asopisa u funkciji
razvoja kvaliteta, te kako svaki ¢aso-
pis u funkciji razvoja svoga kvaliteta
treba ispuniti jasne kriterije procjene
relevantnosti ¢asopisa.

Rezultati kvantitativnog istrazi-
vanja pokazali su kako vjeroucitelji
u statisticki znacajno vecoj mjeri od
imama procjenjuju boljim kvalitet
ispunjenosti ocekivanja od Novog
Muallima: ispunjava im o¢ekivanja u
podrudjima duhovnog vodenja, obra-
zovanja, inspiracije, kritike i analize,
zajednicke povezanosti i promoci-
je vrijednosti. Rezultati su pokaza-
li kako imami smatraju da im Novi
Muallim pruza znacajnu podrsku u
podrudjima podrske u smislu resursa,
informiranja, kvaliteta sadrzaja, teo-
loske edukacije, interpretacije vierskih
tekstova, aktuelne tematike, dijaloga
i razumijevanja, te procjenjuju da on
ima i stanovita ogranicenja. Takoder,
vjeroucitelji smatraju da im Novi
Muallim pruza znacajnu podrsku u
podrucjima edukacije, duhovne po-
drske, obavjestavanja o aktuelnim
dogadanjima, promoviranja vrijedno-
sti, metodike nastave, dubljeg razu-
mijevanja islamskih nauka, aktuelne

49

tematike, prostora za diskusiju i di-
jalog, te procjenjuju da on ima i sta-
novita ogranicenja.

Istrazivacki rezultati su pokaza-
li kako i imami i vjeroucitelji isticu
ograni¢enja Novog Muallima jer: neki
sadrzaji koje nudi Novi Muallim pro-
moviraju ideolosku pristrasnost (sma-
njenje pluralizma); sadrZaje koje nudi
Novi Muallim karakterizira ograni-
¢ena pokrivenost tema (nedodstatak
cjelovitosti i raznolikosti), neki sadr-
Zaji koje nudi Novi Muallim asocira-
ju na politicko instrumentaliziranje
(promoviranje neke politicke agende),
neki sadrzaji koje nudi Novi Muallim
svjedoce nedostatak suvremenih per-
spektiva (ogranicena relevantnost),
neki sadrzaji koje nudi Novi Muallim
svjedoce nepostivanje raznolikosti
(zanemarene razlicite eticke, kultur-
ne, teoloske perspektive), te sadrzaje
koje nudi Novi Muallim sviedo¢e ma-
njak interakcije s Citateljima (razmje-
na misljenja, povratne informacije).

Istrazivacki rezultati o stavovima
imama i vjeroucitelja mogu biti osnova
za razvoj kvaliteta Novog Muallima,a
narocito u podrudju o¢ekivanja ima-
ma i vjeroucitelja da im Novi Muallim
pruzi stru¢nu podrsku, te u podrudju
otklanjanja ogranicenja u sadrzajima
Novog Muallima.

Rezultati kvalitativnog istrazi-
vanja pokazali su da sagovornici iz
obavijestenosti o ¢injenici da je Novi
Muallim Casopis za odgoj i obrazo-
vanje, postavljaju sirok fokus per-
cepcije i kritickih uvida u ¢asopis.
Ovakav fokus nadilazi usku orijen-
tiranost na mekteb i vjeronauku,
otvarajuci veoma $iroku perspektivu
razumijevanja odgoja i obrazovanja.
Takoder, i posmatranje mekteba i
Vjeronauke nije uokvireno didakticko-
-metodic¢kim kriterijem, naprotiv,
sagovornici su vrlo osjetljivi i prema
konceptualno-sadrzajnoj dimenziji
mekteba i Vjeronauke.

Istrazivacki interes okrenut ka
doprinosu ¢asopisa duhovnom ra-
stu ¢itaoca, podsticanju tekstovima
u ¢asopisu egzistencijalnog znace-
nja vjere u svakodnevnom, podsti-
canja interpretacije svog uzeg i Sireg
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konteksta, ukazao je na potrebu ¢i-
taoca za tekstom koji prati moralne
dileme suvremenog ¢ovjeka, koji je
osjetljiv za izazove zajednice u Sirem
smislu, potrebu za intelektualno snaz-
nim tekstovima koji generiraju kod
pojedinca refleksije o vlastitoj vjeri i
vjerskoj praksi. Sagovornici u kvali-
tativnom dijelu istraZivanja senzibil-
ni su prema inkluzivnosti razli¢itih
perspektiva, u smislu islamskih skola
misljenja, suvremene filozofije i znan-
stvenih pristupa koji se bave duhov-
nosc¢u. Ocjenjuju da Novi Muallim
ima tekstove koji pomjeraju granice
u razumijevanju, ali osjecaju nepopu-
njeni prostor za tekstove koji reinter-
pretiraju tradicionalne tekstove, koji
kriticki reinterpretiraju vjerske tek-
stove u svrhu aktivnog promisljanja
o vjeri, tekstove bliske egzistencijal-
nom razumijevanju vjere.

Koliko god ¢asopis bio realiziran
u svojoj okrenutosti ka potrebama
mekteba i Vjeronauke, postoji potreba
i za direktnije instruktivnim teksto-
vima za prakticare koji realizuju ovaj
proces, ali i za istraZivanje stvarnosti
mekteba i Vjeronauke i u smislu zna-
nja i formativnih dometa i mekteba i
Vijeronauke na djecu i mlade. Caso-
pis s respektom biva dozivljen plat-
formom za reformisanje islamskog
odgoja i obrazovanja, te posebno za
podrsku konceptu i praksi mekteba i
Vjeronauke na Zapadu, ali kapacitet
ovakve pozicije nije ostvaren.

Kao prilog daljem razvoju ¢aso-
pisa po¢injemo sa misli sagovornika
koji jasno kroz ¢itav intervju provla-
¢i— tradicionalna islamska misao ne
smije biti shvacena stati¢cnom. Po-
tom, razvijanje Casopisa u pravcu da
bitnije da prilog kontekstualiziranju
islamskog odgoja i obrazovanja na
Zapadu, u smislu konvergencije iz-
medu ocuvanja islamske tradicije i
podrske prilagodbi mlade osobe su-
vremenom drustvenom kontekstu.
Jos zahtjevnije je i ocekivanje da
¢asopis bude platforma za razvoj
klju¢nih tendencija osiguranja re-
levantnosti islamske misli na Za-
padu. Casopis treba biti i doprinos
duhovnom i intelektualnom razvoju

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV © br. 100
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muslimanskih zajednica, ali i jasni-
ja artikulacija njegove misije i time
tunkcionalnija usmjerenost tekstova.

“Teorijski i metodoloski postup-
ci unutar islamske teologije sve vise
se otvaraju zahtjevima kritickog pri-
stupa religijskim fenomenima, njiho-
voj kontekstualizaciji i povijesnosti,
te napose potrebi hermeneutickog
interpretiranja... Kao $to islam nije
monocitna kategorija, tako se ni Eu-
ropa ne moze misliti kao nesto mo-
nolitno: konteksti i koncepti kako
Europe tako i islama, svaki za sebe,
jesu viseznacni. Unutar Europe pro-
nalazimo znatne povijesne, kulturne,
politicke i socijalne razlike. Takoder
se i muslimani u Europi medusobno
itekako razlikuju u jezi¢nom, kultur-
nom, pa i religijskom smislu.” (Vejo,
2022: 93-194)

Generalno, rezultati ovog istrazi-
vanja mogu biti osnova za stratesko
planiranje u ispunjavanju svih krite-
rija za kvalitativno bolje pozicionira-
nje Novog Muallima u akademskom
i stru¢nom prostoru.

Implikacije istrazivackih

rezultata

Razmisljanje jednog od ekspera-
ta u kvalitativnom dijelu istraZivanja
artikulira Casopis Novi Muallim kao
platformu za islamsko obrazovanje i
promisljanje s potencijalom da razvi-
jaklju¢ne tendencije koje osiguravaju

Adilovi¢, Emina (2022). Kriteriji za pro-
¢jenu kvalitete Casopisa i ukljucivanje
u SCOPUS: komparacija bibliome-
trijskih pokazatelja tri bh. ¢asopisa.
Bosniaca, 27 (27), 169-191. https://
doi.org/10.37083/bosn.2022.27.169

Begagi¢, Elmai Vejo, Edina (2020). Uvod
u kvalitativna istrazivanja u drustvenim
znanostima, Zenica: Minex.

Caillaud, Sabine & Flick, Uwe (2021).
Triangulation. Research methods in
the social sciences: An A-Z of key
concepts, pp.87-89.
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relevantnost islamske misli! Sta ura-
diti da se ovako respektabilna i per-
spektivna opservacija realizira?

Uz neupitno uvazavanje posti-
gnutog u kontinuitetu vremena i
predanosti, a na temelju definiranih
resursa, Novi Muallim moze razviti
znatno intenzivnije svoje konstitu-
tivne domete:

— Sadrzajno tendirati nadilazenju
empirijski pokazanih ograni-
enja: ideoloske pristrasnosti,
politickog instrumentaliziranja
tekstova (promocija politickih
agenda), nedostatka suvremenih
perspektiva, odnosno ogranice-
noj relevantnosti, zanemariva-
nja raznolikosti (razlicite eticke,
kulturne, teoloske perspektive),
manjka interakcije s Citateljima.
Dakle, striktno nepodlijeganje
ideoloskim ili politickim ten-
dencijama. Sadrzaj ne treba
oblikovati na osnovu prispjelih
tekstova zainteresiranih auto-
ra. Nedostatak tekstova koji i
za imame i za vjerouditelje, ali i
druge koji misle i djeluju o vjeri
iiz vjere, koji dijagnosticiraju i
dijalogiziraju osobne i komu-
nitarne teoloske uvide, promi-
$ljanja i istrazivanja novih te-
oloskih perspektiva ili nuznog
kapaciteta za promjene.

— Unaprijediti akademsku i stru¢-
nu ambiciju ¢asopisa tekstovi-
ma utemeljenim u duhovnoj i
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Summary

THE PROFESSIONAL RESPONSE
OF IMAMS AND RELIGIOUS
STUDIES TEACHERS TO NOVI MUALLIM

Izet Pehli¢, Edina Vejo

'The subject of this research is the professional reception of the
journal Novi Muallim by imams and religious studies teachers.
'The aim was to establish an empirical insight into the profes-
sional reception of Novi Muallim by imams and religious stud-
ies teachers, based on qualitative research of the opinions of
the experts and quantitative research of the opinions of imams
and muallims. The mixed method was used in this research.
The research instruments used are the Semi-structured Expert
Interview, the Questionnaire on the Professional Reception
of Novi Muallim for Imams, and the Questionnaire on the
Professional Reception of Novi Muallim for Religious Stud-
ies Teachers. The research sample was comprised of 5 experts,
114 imams, and 120 religious studies teachers. Results of the
quantitative research showed that religious studies teachers
evaluated the quality with significantly higher numbers in
regards to their quality expectations, as compared with the
evaluation of quality expectations by the imams: it meets the
expectations regarding the spiritual guidance sphere, educa-
tion, inspiration, criticism and the analysis, communal unity
and the promotion of values. Results show that imams are of
the opinion that Novi Muallim offers them significant support
in fields of resources, information, quality content, theology
education, interpretation of religious texts, contemporary top-
ics, dialogue and understanding, but also that there are certain
limitations. The religious studies teachers also believe that Novi
Muallim offers significant support in terms of education, spir-
itual support, information about current events, promotion of
values, methodology of teaching, better insight into Islamic
studies, and space for discussions and dialogue, however, they
also think that it has some limitations. The qualitative analysis
showed that the Journal is to some extent present in the fields
of a deeper, existential meaning of the religious practice, in
the field of sensitivity to interpret particular as well as wider
contexts, but it also showed that there is scope for improving
these potentials of the Journal. Further, it stressed the need
for texts that can contribute to the personal understanding of
theology and the need for more significant co-construction
of the Journal

Keywords: Novi Muallim, evaluation of the Journal, critical
analysis, general expectations, professional assistance and support

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV © br. 100



TEMA BROJA

UDK 001.3:050NOVI MUALLIM”2000/2024"”

ANALIZA CITANOSTI |
CITIRANOSTI CASOPISA
NOVI MUALLIM (2000-2024)

Ejla CUROVAC
Gazi Husrev-begova biblioteka
ejla.curovac@ghb.ba

Lamija HAMZAKADIC

Institut za historiju Univerziteta u Sarajevu

lamija.al@hotmail.com

DOI 10.26340/muallim.v25i100.2120
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Uvod

Pokazatelji, koji nisu uvijek pot-
puno relevantni, a koji ukazuju na
koli¢inu koristenja nekog ¢asopisa
ili nekog rada, najcesce se utvrduju
na dva nacina. Prvi nacin podra-
zumijeva pracenje koristenja (&i-
tanosti) ¢asopisa u bibliotekama,
odnosno praéenje broja preuzi-
manja ¢lanka (ili ¢lanaka) u elek-
tronskom obliku. Drugi pokazatelj
je “pracenje citiranosti toga rada”.
(Mestrovié, 2023)

S druge strane, bibliometrijska i
scijentometrijska istrazivanja i ana-
lize u okviru informacijskih nauka
predstavljaju istrazivanje kvantiteta
u procesu kreiranja, prijenosa i ko-
ri§tenja nauénih, stru¢nih i drugih
klju¢nih informacija. Bibliometrij-
ska analiza se primarno koristi za
analizu kvantiteta naucnih i struc-
nih ¢lanaka u nauéno-strué¢nim

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

¢asopisima. Scijentometrijska ana-
liza, iako se ponekad upotrebljava
kao sinonim za bibliometriju, pred-
stavlja sire podrucje od bibliometri-
je koje podrazumijeva i autorstvo,
saradnju medu nau¢nicima, zatim
“citatne analize koje daju osnovu za
istrazivanja komunikacija u nauci i
pracenja razvoja nauka, te drustve-
ne i ekonomske aspekte nau¢nih
aktivnosti”. (Cavar, 2021)

Prije nesto vise od dvadeset godi-
na donesena je Budimpeitanska ini-
cijativa za slobodan pristup (Budapest
Open Access Initiative)', zatim Izjava o
objavijivanju sa slobodnim pristupom iz
Bethesde (Bethesda Statement on Open
Access Publishing) 1 Berlinska dekla-

racija o slobodnom pristupu znanju u

! “Budapest Open Access Initiative”, online

adresa: https://www.budapestopenaccessi-

nitiative.org/read/ (Dostupno, 13.7.2024)

prirodnim, drustvenim i humanistickim
naukama (Berlin Declaration on Open
Access to Knowledge in the Sciences and
Humanities) u okviru kojih je defi-
nisan otvoreni pristup (Open Access),
njegovi ciljevi i strategije.

Otvoreni pristup predstavlja bes-
platan i slobodan pristup “digital-
nim znanstvenim informacijama koji
omogucava Citanje, pohranjivanje,
distribuciju, pretrazivanje, dohvaca-
nje, indeksiranje i/ili drugo zakonito
koristenje”.?

Pored toga, 2013. godine Public
Knowledge Project (PKP) je kreirao
Open Journal Systems (OJS), besplatan
softver, koji moze da kreira, uprav-
lja i distribuira akademske ¢asopise.
OJS ima moguénosti i pruza razlicite

2 “Otvoreni pristup’, online adresa: https://
www.otvorena-znanost.hr/otvoreni-pri-

stup/ (Dostupno, 23.8.2024)
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nivoe izdavackog procesa poput pri-
jave ¢lanaka, recenzije, urednickog
rada i objavljivanja.®

Kada se govori o otvorenom pri-
stupu nezaobilazno je spomenuti i
baze podataka koje se najcesce dijele
na “bibliografske baze podataka, ci-
tatne baze podataka i baze podataka
s cjelovitim tekstovima”. (Mestrovi¢,
2023) Baze podataka sa cjelovitim
tekstom su one baze koje daju mo-
guénost uvida u cijeli tekst, dok bi-
bliografske baze sadrze bibliografske
zapise. Citatni indeks je sastavni dio
baza podataka koje, osim bibliograf-
skih informacija, sadrze i informacije
o citatima, dok citatne baze sadrze,
takoder, pored bibliografskih infor-
macija, 1 podatke o citiranosti. Upra-
vo podaci iz citatnih baza su vazni za
procjenu naucne djelatnosti pojedinca,
ustanove ili za procjenu publikacija.

(Hebrang Grgi¢, 2016)

Novi Muallim

Novi Muallim, strucni ¢asopis, na-
mijenjen je autorima koji istrazuju,
izu¢avaju i bave se obrazovanjem i
odgojem u $irem i uzem smislu. Ono
§to je karakteristi¢no za ovaj Casopis
jeste da podrazumijeva “teme, pita-
nja i probleme islamskog vjerskog
obrazovanja i odgoja u predskolskim
ustanovama, osnovnim i srednjim
skolama, vojsci i drugim ustanova-
ma i institucijama“ koje su vezane
za vjersku — mektepsku pouku, sred-
nje $kole — medrese, islamske peda-
goske fakultete i Fakultet islamskih
nauka. Shodno tome, prvenstveno je
namijenjen imamima, muallimima,
nastavnicima i profesorima.

Novi Muallim pocinje izlaziti u
aprilu 2000. godine, a njegova preteca
je bio Muallim koji “je pokrenut 1910.
godine kada je i izasao njegov prvi
broj” (Hodzi¢, 2016) i s prekidima je
izlazio u dvanaest godista i 104 broja.

Od pocetka izlazenja Novi Mu-
allim je podijeljen u razli¢ite, neke
stalne a neke periodi¢ne rubrike i

3 “About OpenJournalSystems.com”, online
adresa: https://openjournalsystems.com/
our-company/ (Dostupno, 14.10.2024)
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to: Putokazi, Sagledavanja, Islamske
nauke, Muallim, Medijske teme, Hi-
storija odgoja i obrazovanja, Prijevo-
di, Pregled, Tema broja, Esej, Tefsir,
Hutba, Proza, Islamske teme, Histo-
rija obrazovanja, Clanci itd.
Casopis je dostupan u printanom,
ali i online izdanju na stranici Udru-
zenja Ilmijje, gdje se mogu pronacéi
sva izdanja asopisa. Casopis je do-
stupan za preuzimanje i na web-stra-
nici CEEOL-a (https://www.ceeol.
com/search/journal-detail?id=519).

Baze podatakai
identifikacijske oznake

Nauc¢na i stru¢na komunikacija
predstavlja sistem medusobno po-
vezanih elemenata koji imaju za cilj
prijenos nau¢nih informacija unu-
tar sistema nauka, ali i izvan njega.
(Vrana, 2011) Casopisi predstavjaju
najznacajniji i najjaci medij u struc¢-
noj i nau¢noj komunikaciji jer igraju
vaznu ulogu u napretku nauke tako
$to prenose informacije o novim sa-
znanjima, analizama itd.

Ova vrsta komunikacije, godi-
nama unazad, postaje jaca i ¢vrséa
pojavom velikog broja elektronskih
publikacija, ali i digitalnih biblioteka
i digitalnih repozitorija, te pojavom
citatnih baza podataka i online pre-
trazivaca. Na taj nacin istraZivanje i
ucenje postaju laksi i jednostavniji
kako nau¢nicima, nastavnicima, tako
i studentima. (Vrana, 2011)

Na tom tragu u ovom radu i govo-
rimo o multidiscipliniranim citatnim
bazama podataka kao $to su Google
Scholar (GS) i Central and Eastern
European Online Library (CEEOL)
koje, “osim za pretrazivanje literature,
sluze i kao analiticki instrumentarij
za vrednovanje znanstvenog odjeka
autora i Casopisa”. (Brajenovi¢-Mili¢,
2014:426; Mestrovic, 2023)

Google Scholar, online pretrazivac
kompanije Google koji se sastoji od
¢lanaka iz ¢asopisa u punom tekstu,
tehnickih izvjestaja, reprinta, teza,

4 “Novi Muallim: O ¢asopisu”, online
adresa: https://ilmijja.ba/ojs/index.php/
casopis1 (Dostupno, 23.8.2024)
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knjiga i drugih dokumenata, pokre-
nut je 2004. godine i koriste ga kako
studenti tako i nau¢nici, profesori i
istrazivadi. Procjenjuje se da je do-
stupan broj dokumenata na Google
Scholaru oko 160 miliona. U odnosu
na online i bibliote¢ke baze podata-
ka, rezultati GS pretrazivanja navode
sve rezultate pretrazivanja s razlici-
tih lokacija, ukljucujuéi repozitorije,
akademske i web-stranice izdavaca.
(Hamid, Majid, 2015)

Poput samog Google pretrazivaca
i Google Scholar je brz i lak za kori-
$tenje tako §to nudi rezultate pretra-
Zivanja u formi dokumenata, knjiga
ili stranica na osnovu trazenih kljuc-
nih rijeéi, a zatim organizira rezulta-
te koristeci algoritam relevantnosti.
(Vine, 2006)

Casopis Novi Muallim je indeksi-
ran u svjetskoj bazi podataka Central
and Eastern European Online Li-
brary (CEEOL). CEEOL predstavlja
online arhivu koja omogucava pristup
vise od 2800 naslova ¢asopisa u polju
drustvenih i humanistickih nauka iz
Centralne i Isto¢ne Evrope. Nau¢nici,
istrazivadi i studenti ovih oblasti, ali
i drugi potencijalni korisnici imaju
pojednostavljen pristup knjigama,
Casopisima i ¢lancima.® Osim toga,
odredeni broj ¢asopisa nije mogude
pronacdi u printanoj verziji §to pred-
stavlja jos jednu prednost CEEOL-a.
To znaci da su ¢lanci “dostupni u
PDF formatu, bibliografski opisani
i ne razlikuju se od printanog for-
mata”. (Arslankadi¢, Grebovié, 2017)

U ovom radu tj. ovoj analizi je
upravo bilo korisno i velika je pred-
nost u tome $to postoji normativna
datoteka autora ¢iji su sadrzaji arhi-
virani. Pored toga, poslali smo upit
upravi CEEOL-a da nam omogu¢i
pristup informacijama koliko je puta
koji ¢lanak preuzet iz Novog Mualli-
ma i dobili smo podatke vezane za
prethodne tri godine.

Novi Muallim ima i svoju ISSN
(International Standard Serial Number)

oznaku, tj. Medunarodni standardni

5 “CEEOL: Central and Eastern European
Online Library”, online adresa: https://
www.ceeol.com/ (Dostupno, 23.8.2024)
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broj za serijske publikacije. ISSN
predstavlja “kratak, jedinstven, jasan
i medunarodno prihvatljiv kod, koji
omogucava identifikaciju svake serij-
ske publikacije neovisno o jeziku ili
zemlji u kojoj je publikacija objavlje-
na”.® Svaka ISSN oznaka ili ISSN broj
je poseban odnosno jedinstven iden-
tifikacioni broj za gradu koja izlazi u
nastavcima. Medunarodni standardni
brojevi za serijske publikacije su po-
godni za veéinu grade koja izlazi u
nastavcima, bez obzira da li su nastali
u proslosti, sadasnjosti ili ¢e nastati
u skoroj buduénosti i na bilo kojem
mediju produkcije, te se dodjeljuju
Citavoj populaciji serijskih publikacija
i vecini integrirajuce grade.”
Casopis Novi Muallim posjeduje
i svoj DOI broj. DOI (Digital Object
Identifier) je digitalni identifikator
za entitet na digitalnoj mrezi [www.
doi.org],a predstavlja identifikacijsku
oznaku ¢asopisa, ¢lanka, komentara i
sl. DOI agencija u Nacionalnoj uni-
verzitetskoj biblioteci BiH dodjelju-
je DOI teku¢im online ¢asopisima ili
online verzijama Casopisa iz Bosne i
Hercegovine; casopisima s dodijelje-
nim ISSN oznakama (za online iz-
danje); Casopisima s nau¢nim i nau¢-
no-stru¢nim sadrzajem; Casopisima
koji su uredeni prema preporukama
Crossrefa (tj. da ¢lanci imaju odre-
di$nu stranicu s naslovom, autorima,
sazetkom i klju¢nim rije¢ima) i ¢a-
sopisima koji se redovno objavljuju.®
Casopis Novi Muallim predlaze
autorima registraciju na ORCID,
identifikator istrazivaca i naucni-
ka. ORCID (Open Researcher and
Contributor Identifier) omoguéava
dostupnost i vecu vidljivost auto-
ra kroz trajni digitalni broj (iden-
tifikator) koji pojedinci koriste za
objavljivanje ¢lanaka, prikaza itd. Na
portalu ORCID-a nau¢nici mogu
besplatno napraviti profil s li¢nim
podacima, biografijom, objavlje-
nim radovima i sl. i tako zatraziti

6 ISSN — International Standard Seri-
al Number : Sta je ISSN? [citirano:
23-08-2024]. Dostupno na: https://
nub.ba/usluge/za-izdavace/centar-
za-issn-bih
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identifikacioni broj putem kojeg
nece dolaziti do pogre$nog tuma-
¢enja autorstva u slucaju da postoji
viSe autora s istim imenom i prezi-

menom isl. (Hebrang Grgi¢, 2016)

Analiza ¢itanosti ¢asopisa
Novi Muallim (2000-2024)

Analiza Citanosti Casopisa Novi
Muallim je obavljena zahvaljujudi po-
dacima preuzetim sa stranice CEEOL
za prethodne tri godine. Ovi poda-
ci se najvise odnose na strane kori-
snike koji su preuzimali ¢lanke iz
Nowvog Muallima, dok korisnici iz
Bosne i Hercegovine konsultiraju
Novi Muallim s web-stranice Casopi-
sa (https://ilmijja.ba/ojs/index.php/
casopis1) koja je na OJS-u i gdje se
veoma jednostavno, bez registracije,
pristupa ¢lancima u otvorenom pri-
stupu. Zbog toga su za ovo istrazi-
vanje i iz OJS-a preuzeti statisticki
podaci o koriStenju i preuzimanju
¢lanaka iz Novog Muallima.

Casopis se izdaje i u Stampanom
obliku, tako da veliki broj korisnika,
posebno uposlenika Islamske za-
jednice Bosne i Hercegovine, upravo
konsultira taj fizicki oblik ¢asopisa.
U nastavku su analizirani podaci o
Citanosti ¢lanaka iz Novog Muallima
za 2022, 2023. i dio 2024. godine,
koji jasno pokazuju tendenciju po-
rasta Citanosti.

Godina 2022.

U toku 2022. godine, u periodu
od 1.1.2022. do 31.12.2022. godine,
Novi Muallim je od institucionalnih
korisnika imao 114 preuzimanja 91
teksta. Prosjecno su tekstovi preuzeti
po 1,5 puta. Najcitaniji ¢lanak, koji
je preuzet 6 puta, jeste ¢lanak “So-
cijalna i emocionalna klima u razre-
du” iz broja 29, 2007. godina. Sto se
ti¢e individualnih korisnika, oni su

u 2022. godini preuzeli 250 ¢lanaka,

7 Ibid

8 “DOI - Digital Object Identifier”, online
adresa: https://nub.ba/usluge/za-izdava-
ce/doi-digital-object-identifier (Dostu-
pno, 23.8.2024)

ukupno 375 puta. Ukupno je preuzet
341 ¢lanak, a preuzeti su 489 puta.

Iz prve godine izlazenja ¢asopisa,
2000. preuzeto je ukupno 19 ¢lana-
ka, 9 od institucionalnih korisnika,
a od individualnih korisnika 10 ¢la-
naka. Iz broja 1 je preuzeto sedam
¢lanaka, iz broja 2 sedam ¢lanaka, iz
broja 3 tri, te dva ¢lanka iz broja 4.
Tri ¢lanka su preuzeta po dva puta,
a jedan tri puta.

Iz 2001. godine u toku 2024. go-
dine preuzeto je ukupno 19 ¢lanaka,
od institucionalnih korisnika 6, a od
individualnih 13 ¢lanaka. Iz broja 5 je
preuzeto sedam, broja 6 pet ¢lanaka,
broja 7 Cetiri, dok su iz broja 8 preu-
zeta tri ¢lanka. Tri od ovih ¢lanaka su
preuzeta po dva puta, a po jedan tri,
odnosno pet puta. Sto se tide &lanaka
iz 2002. godine, ukupno je preuzeto
14 ¢lanaka, 2 od institucionalnih kori-
snika,a 12 od individualnih korisnika.
Iz broja 9 je preuzeto pet, iz brojeva
10111 su preuzeta po dva, te iz broja
12 pet ¢lanaka. Dva ¢lanka su preu-
zeta po dva puta, a jedan ¢lanak Cetiri
puta. Ostali su preuzeti po jednom.

12 2003. godine preuzeto je uku-
pno 17 ¢lanaka, dva od individualnih
korisnika, a petnaest od institucional-
nih. Pri tome su Cetiri ¢lanka preuzeta
po dva puta, a jedan ¢lanak Cetiri puta.
Iz brojeva 13 i 14 su preuzeta po tri
¢lanka, iz broja 15 pet ¢lanaka, te iz
broja 16 Sest ¢lanaka. 1z 2004. godine
je preuzeto 11 ¢lanaka, od kojih je 1
preuzet od institucionalnih korisni-
ka, a preostalih 10 od individualnih.
U pitanju su brojevi 17 (2 preuzeta
¢lanka), 18 (6 preuzetih ¢lanaka),
19 (2 preuzeta ¢lanka) i 20 (1 preu-
zet ¢lanak). Pri tome su dva ¢lanka
preuzeta po dva puta, a jedan Cetiri
puta. Ostali su preuzeti po jednom.
Sto se 2005. godine tice, preuzeto je
ukupno 16 ¢lanaka, 5 od institucio-
nalnih korisnika, a 11 od individu-
alnih, i pri tome je dvanaest ¢lana-
ka preuzeto po jednom, a tri ¢lanka
po dva puta. Clanak pod nazivom
“Modernisticko misljenje Huseina
ef. Doze” je preuzet ¢ak sedam puta.
U pitanju su ¢lanci iz brojeva 21 (4
¢lanka), 22 (3 ¢lanaka), 23 (3 ¢lanka)
i 24 (6 ¢lanaka).
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U toku 2022. godine iz 2006. go-
dine je preuzeto ukupno 18 ¢lanaka,
8 od institucionalnih korisnika i 10
od individualnih. U pitanju je osam
¢lanaka iz broja 25, pet ¢lanaka iz
broja 26, dva iz broja 27 i 3 iz broja
28. Dva ¢lanka su preuzeta po dva
puta, a preostali ¢lanci su preuzeti po
jednom. Iz 2007. godine je preuzeto
ukupno 8 ¢lanaka, dva od institucio-
nalnih korisnika i 6 od individualnih.
Iz brojeva 291 32 su preuzeta po dva
¢lanka, iz broja 30 jedan, te iz broja
31 tri ¢lanka. Jedan od ovih ¢lanaka
je preuzet dva puta, a ostali su pre-
uzeti po jednom. Iz 2008. godine je
preuzeto 16 ¢lanaka, 1 od instituci-
onalnih korisnika i 15 od individu-
alnih. Iz brojeva 33 i 34 su preuzeta
po 4 ¢lanka, iz broja 35 tri ¢lanka, te
iz broja 36 pet ¢lanaka. Pri tome su
dva ¢lanka preuzeta po dva puta, a
jedan tri puta.

12 2009. godine su ¢lanci preuzeti
ukupno 12 puta, 3 od institucionalnih
korisnika, a 9 puta od individualnih.
Iz broja 37 preuzeta su 3 ¢lanka, iz
broja 38 Cetiri, te 5 ¢lanaka iz broja
40. Pet ¢lanaka je preuzeto po dva
puta, dok je ¢lanak “autonomnost i
sveukupna organiziranost” preuzet
Cetiri puta. Sto se tice 2010. godi-
ne, ukupno je preuzeto 20 ¢lanaka,
8 od institucionalnih korisnika i 12
od individualnih. Iz brojeva 41 i 42
je preuzeto po 6 ¢lanaka, iz broja 43
pet ¢lanaka, te iz broja 44 tri ¢lanka.
Tri ¢lanka su preuzeta po tri puta, a
jedan Cetiri puta, dok je pet ¢lanaka
preuzeto po dva puta. Iz 2011. go-
dine je preuzeto 17 ¢lanaka, 11 od
individualnih korisnika,a 6 od insti-
tucionalnih. Pri tome su iz brojeva
45 146 preuzeta po 4 ¢lanka, iz broja
47 tri, a iz broja 48 Sest ¢lanaka. Dva
¢lanka su preuzeta po Cetiri puta, je-
dan dva puta, a preostali po jednom.

12 2012. godine je preuzeto 13 ¢la-
naka, 11 od individualnih korisnika
i dva od institucionalnih. Iz broja 49
je preuzeto 7 ¢lanaka, a iz brojeva 50,
51152 po dva ¢lanka.

122013. godine je preuzeto 19 ¢la-
naka, dva od institucionalnih korisni-
ka,a 17 od individualnih. Od toga su
2 ¢lanka preuzeta po dva puta, jedan
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tri puta, a ostali po jednom. Iz broja
53 je preuzeto 8 ¢lanaka, iz broja 54
dva ¢lanka, iz broja 55 Cetiri ¢lanka,
te iz broja 56 pet ¢lanaka. Iz godi-
ne 2014. je preuzeto 18 ¢lanaka, 11
od individualnih korisnika i 7 od
institucionalnih. Iz brojeva 57 i 60
je preuzeto po Sest, iz broja 58 dva,
te iz broja 59 ¢lanka. Tri ¢lanka su
preuzeta po tri puta, jedan dva puta
i jedan pet puta. Ostali su preuzeti
po jednom. Sto se tice 2015. godine,
¢lanci su ukupno preuzeti 14 puta, tri
od institucionalnih korisnika i 11 puta
od individualnih. Pri tome su kon-
sultirani brojevi 61 (2 ¢lanka), 62 (4
¢lanaka), 63 (3 ¢lanaka) i 64 (5 ¢la-
naka). Dva ¢lanka su preuzeta po dva
puta, a po jedan ¢lanak tri, Cetiri i pet
puta. Ostali su preuzeti po jednom.

122016. godine je preuzeto 20 ¢la-
naka, 15 od individualnih korisnika i
pet od institucionalnih. Dva ¢lanka su
preuzeta po tri puta, i dva ¢lanka dva
puta, ostali su preuzeti po jednom. U
pitanju su ¢lanci iz brojeva 65 (6 ¢la-
naka), 66 (3 ¢lanka), 67 (9 ¢lanaka)
168 (2 ¢lanka). Iz godine 2017. pre-
uzeto je 8 ¢lanaka, od individualnih
korisnika 5, a od institucionalnih 3.
Tri su ¢lanka iz broja 69, 1 iz broja
7114 ¢lanka iz broja 72. Dva ¢lan-
ka su preuzeta po dva puta, jedan tri
puta, a ostali po jednom.

Sto se ti¢e 2018. godine, ukupno
je preuzeto 14 ¢lanaka, 11 od indivi-
dualnih korisnika i tri od institucio-
nalnih. Dva ¢lanka su preuzeta po tri
puta, a preostali po jednom. Iz godine
2019. je preuzeto ukupno 10 ¢lana-
ka, 1 od institucionalnih korisnika, a
preostalih 9 od individualnih. Preu-
zeto je pet ¢lanaka iz broja 77, jedan
iz broja 78, te po dva iz brojeva 79 i
80.1z 2020. godine je preuzeto uku-
pno 14 ¢lanaka, 2 od institucionalnih
korisnika, a 12 od individualnih. Tri
¢lanka su preuzeta po tri puta, a je-
dan pod nazivom “Bibliografija No-
vog muallima br. 45-80” ¢ak Sest puta.
Iz broja 81 je preuzeto pet ¢lanaka, iz
brojeva 82 i 84 po Cetiri, a iz broja 83
jedan ¢lanak. Sto se tice 2021. godi-
ne ¢lanci su preuzeti ukupno 22 puta,
osam od institucionalnih korisnika, a
14 puta od individualnih. Tri ¢lanka
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su preuzeta po tri puta, dva ¢lanka
takoder tri puta, a ostali su preuzeti
po jednom. Iz broja 85 su preuzeta
Cetiri, iz broja 86 sedam ¢lanaka, iz
broja 87 Sest i iz broja 88 pet ¢lana-
ka. Iz godine 2022. su preuzeta dva
¢lanka od institucionalnih korisnika.
U pitanju su dva ¢lanka iz broja 90.

Godina 2023.

U toku 2023. godine, u periodu
od 1.1.2023. do 31.12.2023. godine,
Nowi Muallim je od institucional-
nih korisnika imao 146 preuzimanja
130 tekstova. Prosje¢no su tekstovi
preuzeti po 1,1 put. Najcitaniji ¢la-
nak koji je preuzet 12 puta je clanak
“Uloga porodice i skole u afirmaci-
ji bezbjednosne kulture” iz broja 79,
2019. godina. Sto se tice individual-
nih korisnika, oni su u 2023. godini
preuzeli 365 ¢lanaka, ukupno 569
puta. Ukupno je preuzeto 495 cla-
naka 715 puta.

Iz prve godine izlazenja Casopisa,
2000. preuzet je ukupno 21 ¢lanak,
6 od institucionalnih korisnika, a od
individualnih korisnika 15 ¢lanaka.
Iz brojeva 1 je preuzeto Sest ¢lanaka,
iz broja 2 tri ¢lanka, iz broja 3 osam
¢lanaka, te Cetiri ¢lanka iz broja 4.
Tri ¢lanka su preuzeta po dva puta.

Iz 2001. godine je u toku 2024.
godine preuzeto ukupno 25 ¢lanaka,
od institucionalnih korisnika 9 ¢la-
naka, a od individualnih 16. Iz broja
5 je preuzeto Sest ¢lanaka, iz brojeva
617 po osam ¢lanaka, dok su iz bro-
ja 8 preuzeta tri ¢lanka. Dva od ovih
¢lanaka su preuzeta po dva puta,a po
jedan tri, odnosno pet puta. Sto se tice
¢lanaka iz 2002. godine, ukupno je
preuzeto 15 ¢lanaka, 2 od institucio-
nalnih korisnika, a 13 od individual-
nih. Iz broja 9 je preuzeto Sest ¢lana-
ka, iz broja 10 su preuzeta tri ¢lanka,
iz broja 11 dva ¢lanka, te iz broja 12
Cetiri ¢lanka. Tri ¢lanka su preuzeta
po dva puta, jedan ¢lanak tri puta, a
ostali su preuzeti po jednom.

122003. godine preuzeta su ukup-
no 24 ¢lanka, osam od individualnih
korisnika, a Sesnaest od institucional-
nih. Pri tome su dva ¢lanka preuzeta
po dva puta, a jedan ¢lanak pod na-
zivom “Alkoholizam i adolescenti”
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¢ak devet puta. Iz broja 13 je preuzet
jedan ¢lanak, iz broja 14 pet ¢lanaka,
iz broja 15 sedam ¢lanaka, te iz broja
16 jedanaest ¢lanaka. Iz 2004. godine
je preuzeto 25 ¢lanaka, od kojih je 7
preuzeto od institucionalnih korisni-
ka, a preostalih 18 od individualnih.
U pitanju su brojevi 17 (8 preuzetih
¢lanka), 18 (7 preuzetih ¢lanaka), 19
(7 preuzetih ¢lanaka) i 20 (3 preuzeta
¢lanka). Pri tome su svi ¢lanci preu-
zeti po jednom. Sto se 2005. godine
tice, preuzeta su ukupno 22 ¢lanka,
6 od institucionalnih korisnika,a 16
od individualnih, i pri tome je osam-
naest ¢lanaka preuzeto po jednom, a
dva ¢lanka po dva puta i dva ¢lanka
po 4 puta. U pitanju su ¢lanci iz bro-
jeva 21 (3 ¢lanka), 22 (7 ¢lanaka), 23
(5 ¢lanaka) i 24 (7 ¢lanaka).

U toku 2023. godine iz 2006. go-
dine je preuzeto ukupno 15 ¢lana-
ka, 5 od institucionalnih korisnika
i 10 od individualnih. U pitanju je
jedan ¢lanak iz broja 27, dva ¢lan-
ka iz broja 26, te po Sest ¢lanaka iz
brojeva 25 i 28. Dva ¢lanka su preu-
zeta 4 puta, dva ¢lanka 2 puta, jedan
¢lanak tri puta, a preostali ¢lanci su
preuzeti po jednom. Iz 2007. godi-
ne je preuzeto ukupno 10 ¢lanaka, tri
od institucionalnih korisnika i 7 od
individualnih. Iz broja 29 je preuzet
jedan ¢lanak, iz broja 30 dva, iz bro-
ja 31 tri ¢lanka, a iz broja 32 Cetiri
¢lanka. Jedan od ovih ¢lanaka je pre-
uzet dva puta, jedan pet, a jedan Sest
puta. Ostali su preuzeti po jednom.
Iz 2008. godine je preuzeto 25 ¢la-
naka, 6 od individualnih korisnika i
19 od institucionalnih. Iz broja 33 su
preuzeta 3 ¢lanka, iz broja 34 devet
¢lanaka, iz broja 35 osam ¢lanaka, te
iz broja 36 pet ¢lanaka. Pri tome su
¢lanci ukupno preuzeti 36 puta, jer
je 5 ¢lanaka preuzeto po dva puta,
jedan tri puta i jedan ¢lanak 5 puta.

12 2009. godine su ¢lanci preuzeti
ukupno 23 puta, 7 od institucionalnih
korisnika, a 16 puta od individual-
nih. Iz broja 37 preuzeto je 5 ¢lana-
ka, iz brojeva 38 i 39 po Cetiri, te 10
¢lanaka iz broja 40. Cetiri ¢lanka su
preuzeta po dva puta, dok je ¢lanak
“Moja domovina — pismena priprema
za realizaciju nastavnog sata’ preuzet
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¢ak osam puta. Sto se tice 2010. go-
dine, ukupno su preuzeta 32 ¢lanka,
8 od institucionalnih korisnika i 24
od individualnih. Iz broja 41 je pre-
uzeto 5 ¢lanaka, iz broja 42 jedana-
est, iz broja 43 sedam, te iz broja 44
devet ¢lanaka. Tri ¢lanka su preuze-
ta po dva puta, a jedan Sest puta. Iz
2011. godine je preuzeto 30 ¢lanaka,
25 od individualnih korisnika,a 5 od
institucionalnih. Pri tome su iz bro-
ja 45 preuzeta Cetiri ¢lanka, iz broja
46 $est clanaka, iz broja 47 dvanaest,
a iz broja 48 osam ¢lanaka. Clan-
ci su ukupno preuzeti 41 put, jer su
tri ¢lanka preuzeta po dva puta, je-
dan tri puta, jedan Cetiri, jedan pet
i ¢lanak pod nazivom “Uspostavlja-
nje discipline u razredu i prevencija
nediscipline” je preuzet osam puta.

12 2012. godine je preuzeto 18 ¢la-
naka, 13 od individualnih korisnika
i pet od institucionalnih. Iz broja 49
su preuzeta Cetiri ¢lanka, iz broja 50
pet ¢lanaka, iz broja 51 Cetiri ¢lanka,
te iz broja 52 pet ¢lanaka.

12 2013. godine je preuzeto 28 ¢la-
naka, osam od institucionalnih kori-
snika, a 20 od individualnih. Od toga
su 3 ¢lanka preuzeta po dva puta, je-
dan Sest puta, dva tri puta, a ¢lanak
pod nazivom “Bosna i Hercegovina u
evropskim integracijama’¢ak 11 puta.
Iz broja 53 je preuzeto osam ¢lanaka,
iz broja 54 tri ¢lanka, iz broja 55 Sest
Clanaka, te iz broja 56 jedanaest ¢la-
naka. Iz godine 2014. je preuzeto 25
¢lanaka, 22 od individualnih korisni-
ka i3 od institucionalnih. Iz broja 57
su preuzeta Cetiri ¢lanka, iz broja 58
deset ¢lanaka, broja 59 Cetiri ¢lanka i
broja 60 sedam ¢lanaka. Tri ¢lanka su
preuzeta po dva puta, a jedan tri puta.
Ostali su preuzeti po jednom. Sto se
ti¢e 2015. godine, ¢lanci su ukupno pre-
uzeti 19 puta, est od institucionalnih
korisnika i 13 puta od individualnih.
Pri tome su konsultirani brojevi 61 (3
¢lanka), 62 (9 ¢lanaka), 63 (5 ¢lanaka)
164 (2 clanka). Tri ¢lanka su preuzeta
po dva puta, dva ¢lanka po tri puta, a
jedan ¢lanak pet puta. Ostali su pre-
uzeti po jednom.

Iz 2016. godine je preuzeto 25
¢lanaka, 20 od individualnih korisni-
ka i pet od institucionalnih. Ukupno

su preuzeti 36 puta, jer su dva ¢lanka
preuzeta tri puta, tri lanka dva puta,
a jedan ¢lanak pet puta. U pitanju su
¢lanci iz brojeva 65 (4 ¢lanka), 66 (6
¢lanaka), 67 (8 ¢lanaka) i 68 (7 ¢la-
naka). Iz godine 2017. preuzeta su
23 ¢lanka, od individualnih korisnika
17,a od institucionalnih 6. Sedam je
¢lanaka iz broja 69, Sest iz broja 70,
pet iz broja 71 i pet ¢lanaka iz bro-
ja 72.Tri ¢lanka su preuzeta po dva
puta, jedan tri puta, a ostali po jed-
nom. Sto se ti¢e 2018. godine, uku-
pno je preuzeto 11 ¢lanaka od in-
dividualnih korisnika. Tri ¢lanka su
preuzeta po dva puta, a preostali po
jednom. Iz godine 2019. je preuzeto
ukupno 17 ¢lanaka, 5 od institucio-
nalnih korisnika, a preostalih 12 od
individualnih. Preuzeto je pet ¢lanaka
iz broja 77, Cetiri ¢lanka iz broja 78,
tri iz broja 79 i pet iz broja 80. Clanak
pod nazivom “Uloga porodice i $kole
u afirmaciji bezbjednosne kulture” iz
broja 79 je imao ¢ak 12 preuzimanja.
Iz 2020. godine je preuzeto ukupno
16 ¢lanaka, 4 od institucionalnih ko-
risnika, a 12 od individualnih. Dva
¢lanka su preuzeta dva puta, a dva tri
puta. Iz broja 81 je preuzeto pet ¢la-
naka, broja 82 $est ¢lanka, broja 83 tri
¢lanka, te broja 84 dva ¢lanka. Sto se
tice 2021. godine, ¢lanci su preuzeti
ukupno 23 puta, sedam od institucio-
nalnih korisnika, a 16 puta od indivi-
dualnih. Cetiri ¢lanka su preuzeta po
dva puta, jedan tri puta, jedan Cetiri
puta i jedan Sest puta, ostali su preu-
zeti po jednom. Iz broja 85 je preuzeto
sedam ¢lanaka, broja 86 $est, broja 87
pet i broja 88 pet.

Iz godine 2022. je preuzeto 17
¢lanaka, pet od institucionalnih ko-
risnika, a 12 od individualnih. Samo
jedan ¢lanak je preuzet dva puta, a
ostali su svi po jednom. U pitanju su
¢lanci iz brojeva 89 (7 ¢lanaka), 90 (1
¢lanak), 91 (5 ¢lanaka) i 92 (4 ¢lanka).
Sto se tice 2023. godine, preuzeto je
ukupno 6 ¢lanaka, 2 od individualnih
korisnika i 4 od institucionalnih. po
jedan iz brojeva 931 95,1 3 ¢lanka iz
broja 94. Clanci su ukupno preuzeti
10 puta. Iz broja 93 su preuzeta dva
¢lanka, a iz broja 94 Cetiri.
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Godina 2024.

U toku 2024. godine, u periodu
od 1.1.2024. do 31.5.2024. godine,
Novi Muallim je od institucionalnih
korisnika imao 49 preuzimanja 40
tekstova. Prosje¢no su tekstovi pre-
uzeti po 1,225 puta. Najcitaniji ¢la-
nak koji je preuzet 9 puta je ¢lanak
“Identifikacija i prevencija poreme-
¢aja u ponasanju ucenika” iz broja 34,
2008. godina. Sto se tice individual-
nih korisnika, ¢lanci iz Novog Mualli-
ma su u tekucoj godini preuzeti 224
puta. Ukupan broj preuzetih ¢lanaka
je 155. Ukupno je od individualnih
iinstitucionalnih korisnika preuzeto
195 ¢lanaka, a preuzeti su 273 puta.

Iz prve godine izlazenja Casopi-
sa, 2000. preuzeta su od institucio-
nalnih korisnika 3 ¢lanka (iz brojeva
1,2 1 4), a od individualnih korisni-
ka 7 ¢lanaka, i to iz brojeva 11 3 po
jedan c¢lanak, iz broja 2 dva ¢lanka,
te tri ¢lanka iz broja 4. Dva ¢lanka
iz broja 4 su preuzeta po dva puta.

Iz 2001. godine je u toku 2024.
godine preuzeto ukupno 11 ¢lanaka,
od institucionalnih korisnika 4 ¢lan-
ka, a od individualnih 7 ¢lanaka. Iz
broja 5,61 7 su ukupno preuzeta po
3 ¢lanka, dok su iz broja osam preu-
zeta 2 Elanka. Sest od ovih 11 &lanaka
je preuzeto po dva puta. Sto se tice
¢lanaka iz 2002. godine, ukupno je
preuzeto 7 ¢lanaka, 2 od institucio-
nalnih korisnika,a 5 od individualnih
korisnika. Iz broja 9 su preuzeta tri
¢lanka, od kojih je jedan preuzet dva
puta, dok su preostali ¢lanci preuzeti
po jedanput. Iz broja 10 je preuzet je-
dan ¢lanak, bas kao 1 iz broja 12, dok
su iz broja 11 preuzeta dva ¢lanka.

12 2003. godine preuzeto je ukup-
no 6 ¢lanaka, tri od individualnih
korisnika, a tri od institucionalnih.
Pri tome je pet ¢lanaka preuzeto po
jednom, dok je jedan ¢lanak preu-
zet ukupno 4 puta. Iz 2004. godine
je preuzeto 11 ¢lanaka, od kojih su
2 preuzeta od institucionalnih kori-
snika, a preostalih 8 od individualnih.
U pitanju su brojevi 17 (3 preuzeta
¢lanka), 18 (3 preuzeta ¢lanka), 19
(2 preuzeta ¢lanka) i 20 (3 preuzeta
¢lanka). Pri tome su dva ¢lanka preu-

zeta po dva puta. Sto se 2005. godine
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tice, preuzeto je ukupno 7 ¢lanaka, 1
od institucionalnih korisnika, a 6 od
individualnih, i pri tome je pet ¢lana-
ka preuzeto po jednom, a dva ¢lanka
po dva puta. U pitanju su ¢lanci iz
brojeva 20 (1 ¢lanak), 22 (2 ¢lanka),
23 (1 ¢lanak) i 24 (3 ¢lanka).

U toku 2024. godine iz 2006. go-
dine je preuzeto ukupno 6 ¢lanaka, 1
od institucionalnih korisnika i 5 od
individualnih. U pitanju su po jedan
¢lanak iz brojeva 25 i 28, te po dva
¢lanka iz brojeva 26 i 27. Svi ¢lanci
su preuzeti po jednom, osim jednog
¢lanka iz broja 25 koji je preuzet dva
puta. Iz 2007. godine je preuzeto uku-
pno 8 ¢lanaka, jedan od institucional-
nih korisnika i 7 od individualnih. Iz
broja 29 su preuzeta tri ¢lanka, iz broja
30 jedan, a iz brojeva 31 i 32 po dva
¢lanka. Samo jedan od ovih ¢lanaka
je preuzet dva puta. Iz 2008. godine je
preuzeto 10 ¢lanaka, 7 od individual-
nih korisnika i 3 od institucionalnih. Iz
broja 33 su preuzeta 2 ¢lanka, iz broja
34 3 clanka, iz broja 35 4 ¢lanka, te
iz broja 36 jedan ¢lanak. Pri tome su
¢lanci ukupno preuzeti 23 puta,jer su
2 ¢lanka iz broja 35 preuzeta po tri
puta, jedan dva puta, a jedan ¢lanak
iz broja 34 po nazivu “Identifikacija
i prevencija poremecaja u ponasanju
ucenika” ¢ak 9 puta.

Iz 2009. godine su ¢lanci preu-
zeti ukupno 11 puta, tri od institu-
cionalnih korisnika, a osam puta od
individualnih. Iz brojeva 37 i 38 su
preuzeta po 3 ¢lanka, jedan ¢lanak iz
broja 39, te 4 ¢lanka iz broja 40. Svi
¢lanci osim ¢lanka “Djeca Palestine
u svjetlu konvencije o pravima dje-
teta” su preuzeti po jednom, dok je
ovaj clanak preuzet 3 puta. Sto se tice
2010. godine, ukupno je preuzeto 8
¢lanaka, 2 od institucionalnih kori-
snika i 6 od individualnih, iz brojeva
41 i 44 su preuzeta po tri ¢lanka, a
iz broja 42 dva ¢lanka. Sest ¢lanaka
je preuzeto po jednom, dok je jedan
¢lanak preuzet dva puta, a jedan tri
puta. Iz 2011. godine je preuzeto 16
¢lanaka, 13 od individualnih korisni-
ka, a 3 od institucionalnih. Pri tome
je iz broja 45 preuzeto pet ¢lanaka,
iz brojeva 46 1 47 po tri, a iz broja 48
pet clanka. Clanci su ukupno preuzeti
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29 puta, jer je nekoliko ¢lanaka pre-
uzeto po pet, te po dva puta.

12 2012. godine su preuzeta samo
tri ¢lanka, i to sva tri od individualnih
korisnika. U pitanju je jedan ¢lanak iz
broja 50 koji je preuzet 3 puta, te dva
¢lanka iz broja 51 koji su preuzeti po
jednom.Iz2013. godine je preuzeto 13
¢lanaka, dva od institucionalnih kori-
snika,a 11 od individualnih. Od toga
su dva ¢lanka preuzeta po dva puta,
a ostali ¢lanci po jednom. Iz broja 53
su preuzeta Cetiri ¢lanka, iz broja 54
jedan ¢lanak, broja 55 tri ¢lanka, te iz
broja 56 pet ¢lanaka. Iz godine 2014.
preuzeta su tri ¢lanka, dva iz broja 59
ijedan iz broja 60 i to svi od individu-
alnih korisnika. Clanak iz broja 60 je
preuzet 2 puta, a preostala dva ¢lanka
po jednom. Sto se tice 2015. godine,
¢lanci su ukupno preuzeti 11 puta, dva
od institucionalnih korisnika i 9 puta
od individualnih. Pri tome su konsul-
tirani brojevi 61 (tri ¢lanka), 62 (Cetiri
¢lanka) i 64 (Cetiri ¢lanka). Svi osim
jednog su preuzeti po jednom, dok je
taj ¢lanak preuzet dva puta.

Iz 2016. godine je preuzeto 6 ¢la-
naka, i svi su preuzeti od individualnih
korisnika. Ukupno su preuzeti 11 puta,
jer je clanak “Nasilje u porodici” preuzet
5 puta, a jo$ jedan ¢lanak je preuzet dva
puta. U pitanju su ¢lanci iz brojeva 65,
66167 (po dva ¢lanka iz svakog broja).
Iz godine 2017. preuzeto je 8 ¢lanaka
od individualnih korisnika. Tri ¢lanka
su iz broja 69, jedan iz broja 71 i Ceti-
ri ¢lanka iz broja 72. Ukupno je ovih
osam ¢lanaka preuzeto 11 puta. Sto se
tice 2018. godine, ukupno je preuzeto
pet ¢lanaka, jedan od institucionalnih
korisnika, a ostali od individualnih.
Ukupno su ¢lanci preuzeti osam puta
jer su tri ¢lanka preuzeta po dva puta.
Iz brojeva 73,741 75 preuzet je po je-
dan ¢lanak, a iz broja 76 dva ¢lanka. Iz
godine 2019. preuzeto je ukupno Sest
¢lanaka, jedan od institucionalnih kori-
snika, a preostalih pet od strane indivi-
dualnih. Preuzimana su po dva ¢lanka
iz brojeva 78,79 i 80.1z 2020. godine
je preuzeto ukupno devet ¢lanaka, tri
od institucionalnih korisnika, a Sest
od individualnih. Clanci su ukupno
preuzeti dvanaest puta. Iz broja 81
su preuzeta tri ¢lanka, broja 82 Cetiri
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¢lanka, te broja 83 dva clanka. Sto
se tice 2021. godine ¢lanci su preuzeti
ukupno $est puta, jednom od instituci-
onalnih korisnika, a pet puta od indi-
vidualnih. Jedan ¢lanak je preuzet dva
puta, a svi ostali po jednom. Iz broje-
va 85 i 86 je preuzet po jedan ¢lanak,
iz broja 87 tri ¢lanka, i iz broja 88 je-
dan c¢lanak.

Iz godine 2022. je preuzeto osam
¢lanaka, jedan od institucionalnih
korisnika, a sedam od individualnih.
Clanci su ukupno preuzeti deset puta.
U pitanju su ¢lanci iz brojeva 89 (tri
¢lanka), 91 (dva ¢lanka) i 92 (tri ¢lan-
ka). Sto se ti¢e 2023. godine preuze-
to je ukupno pet ¢lanaka, po jedan iz
brojeva 931 95,1 3 ¢lanka iz broja 94.
Clanci su ukupno preuzeti deset puta.

Open Journal Systems (OJS)

Open Journal Systems ima svoju
li¢nu bazu podataka sa statistikama
za svaki Casopis pohranjen na nje-
mu. Pristup ovoj statistici ima samo
urednistvo ¢asopisa, ali su podaci vrlo
sveobuhvatni i kompleksni.

Prema OJS-u,u posljednjih godinu
dana najvise puta je preuzet broj 16 iz
2003. godine koji je preuzet 147 puta,
dok su odmah iza njega broj 45 iz 2011.
godine, preuzet 135 puta, i broj 98 iz
2024. godine koji je preuzet 132 puta.
Ukupno su svi potpuni brojevi preuzeti
sa OJS-a 7213 puta, $to je jako znaca-
jan broj. Ukupno registriranih korisni-
ka koji su pristupali sadrzajima Nowvog
Muallimaima 352,a prijavljenih autora
koji su pisali za Novi Muallim je 104.

Sto se ¢lanaka tice, najcitaniji clanak
putem OJS-a je ¢lanak “Li¢na imena
Bosnjaka dvije generacije”autora Sulej-
mana Lisi¢i¢a koji je konsultiran 8026
puta u posljednjih 15 godina, a ¢lanak
“Mesh, gusul i tejemmum: priprema za
odrzavanje ogledno-uglednog nastav-
nog sata” autora Muhameda Rizvi¢a
konsultiran je 3853 puta. “Ehli-bejt u
sunnijskim tradicijskim izvorima” au-
tora Mensura i Mine Valjevac je kon-
sultiran 3605 puta, a odmah poslije
njega je ¢lanak “Prikaz muslimana u
fimu ‘Noz’ autora Hikmeta Karc¢ica
konsultiran je 3142 puta.,“Omalovaza-
vanje supruznika (nusuz) i zlostavljanje
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supruge (darb) u kontekstu ravnoprav-
nosti spolova’ Senaida Zajimovic¢a kon-
sultiran je 2742 puta,a preostalih 1918
¢lanaka konsultirano je manje od 2000
puta. Od tih 1918 clanaka, njih 20 je
konsultirano vise od hiljadu puta od
2009. godine do danas.

Ukupno preuzimanja ¢lanaka putem
OJS-a i putem CEEOL-a u posljednje
tri godine je bilo 139.345, ne ra¢unaju-
¢ konsultiranje fizickih primjeraka No-

vog Muallima,$to je zaista zavidan broj.

Analiza citiranosti ¢asopisa
Novi Muallim (2000-2024)

Novi Muallim je u toku svoga izla-
Zenja, prema podacima Google Scho-
lara, citiran 454 puta. Citirano je ukup-
no 236 ¢lanaka. Clanci koji su najvise
puta citirani su: “Muslimani u Sme-
derevskom sandzaku: progoni i pri-
bjezista (1804-1862)” autora Safeta
BandZovi¢a iz 2015. godine. Taj ¢la-
nak je citiran 13 puta. Clanak Enesa
Kari¢a iz 2008. godine pod nazivom
“Ekoloske poruke Kur'ana” citiran je
9 puta, ¢lanak istog autora iz 2000.
godine pod nazivom “Islamsko mi-
$ljenje u Bosni i Hercegovini na raz-
medu starog i novog i prosvjetiteljski
rad Mehmeda Dzemaludina Cause-
vi¢a” citiran je 8 puta, a ¢lanak “Na-
rodna vjera bosanskohercegovackih
muslimana (Kratak osvrt na islamsku
modernisticku kritiku narodne vjere
bosanskohercegovackih muslimana)”
iz 2018. godine, istog autora, citiran
je 7 puta. Sest lanaka je citirano po
Sest puta, pet ¢lanaka po pet puta, tri-
naest ¢lanaka po Cetiri puta, dvadeset
i tri ¢lanka po tri puta, 52 ¢lanka po
dva puta i preostali ¢lanci po jednom.

Prema godinama iz kojih su ci-
tirani ¢lanci, najveéi broj ¢lanaka je
iz 2001. godine, njih ¢ak 22. Zatim
slijede 2000.1 2010. godina sa po 16
¢lanaka, 2014. 1 2018. godina sa po
15 ¢lanaka, 2015. i 2011. godina sa
po 14 ¢lanaka. Preostale godine imaju
manje od 12 citiranih ¢lanaka.

Autori koji su najvise puta citira-
ni iz Novog Muallima su Enes Kari¢
i Mujo Slatina ¢ijih je po 9 ¢lana-
ka citirano, zatim Suad Mahmuto-
vi¢ ¢ijih je 7 ¢lanaka citirano, Fikret

Kar¢i¢ i Mevludin Dizdarevi¢ sa po
6 citiranih ¢lanaka, te Hikmet Kar-
¢i¢ i Nusret Isanovic sa po pet ¢lana-
ka. Ukupno je citirano 169 autora iz
Novog Muallima. Autori koji imaju
najvedi broj citata su Enes Kari¢ sa
37 1 Mujo Slatina sa 15 citata.

Zaklju¢ak

Za autore, uredni$tvo Casopisa,
naucnike i saradnike ¢asopisa Novi
Muallim podaci iz ovog rada imaju
informativni karakter i informativnu
vrijednost jer, u sustini, stvarna slika
ili stvarno stanje zastupljenosti, ¢ita-
nosti i citiranosti se ne moze do kraja
izmjeriti s obzirom na dostupnost ¢a-
sopisa online ali i u Stampanoj verziji.

Na osnovu podataka koji su pri-
kupljeni putem OJS-a, CEEOL-a i
Google Scholara uvida se da ¢asopis
Novi Muallim opravdava svoj stru¢ni
karakter usko vezan za pedagogiju,
odgoj i obrazovanje, kako na nizem
tako i na vi§em nivou, od mekteba,
preko medresa do akademskih usta-
nova. Takoder, oni koji konsultiraju
ovaj Casopis, njegovi autori i saradni-
ci su struénjaci iz spomenutih oblasti
¢iji su radovi od izuzetnog doprinosa.

Sto se ¢itatelja Novog Muallima
tice, njegova velika prednost je u pot-
puno besplatnoj dostupnosti ¢asopi-
sa (svih njegovih izdanja) na web-
-stranici Udruzenja ilmijje Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini’, a ono
§to olaksava urednistvu i izdavastvu
Casopisa je pristup OJS-u, koji pojed-
nostavljuje proces slanja i prijavljivanja
radova, proces recenzije, online izlazenja
Casopisa, te indeksiranja u bazama, a iz
Cije vlastite baze podataka su preuzeti
podaci za analizu ¢itanosti.

Do sada se u Bosni i Hercegovini
nije Cesto radila ova vrsta analize ¢a-
sopisa, i ve¢inom je fokus bio na sadr-
Zajnoj analizi i analizama identifikacij-
skih bibliografskih podataka koje su do
sada provodene u ¢asopisima. Casopis
Novi Muallim primjer je dobre prakse
i kroz analize Citanosti i citiranosti na-
stoji unaprijediti svoj dosadasnji rad.

¢ “Novi Muallim”, online adresa: https://il-
mijja.ba/ojs/index.php/casopis1/issue/arc-
hive (Dostupno, 23.8.2024)pno, 23.8.2024)
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'This article analyses readership and the number of works that
cite the texts published in the journal Novi Muallim in the
period of twenty-five years, since its launching to the pre-
sent. The data for this research was collected from CEEOL-
a (Central and Eastern European Online Library) as well as
from Open Journal Systems (OJS-a) regarding the reader-
ship numbers, whereas for the analysis of citations we used

the Google Scholar web search.

Keywords: analysis of redership, analysis of cotations, educa-
tion and upbringing, Novi Muallim, humanities
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SazeTak: Muslimansko muallimsko i imamsko drustvo formalno je osnovano 1909. godine. Medutim, sve vazne
odluke za osnivanje drustva donesene su na Inicijativnoj skupstini odrzanoj u septembru 1908. godine. Na
ovoj skupstini iz 1908. definirano je ime drustva, usvojena su njegova Prawvila te doneseno niz zakljuc¢aka ¢ijim
sprovodenjem su se godinu kasnije, 1909, stvorili uslovi za njegovo formalno osnivanje. Jedan od zaklju¢aka
Inicijativne skupstine 1908, shodno Prawvilima drustva, bilo je zaduzenje Glavnom odboru da po moguénosti
ustanovi strucni staleski list, sto je pokretanjem Muallima 1910. godine i realizirano. Autor u radu zastupa tezu
da su stvarni utemeljitelji Muslimanskog muallimskog i imamskog drustva koje je pokrenulo ¢asopis Muallim
delegati s Inicijativne skupstine odrzane 1908. godine, njih 155, ¢ija imena se, na osnovu arhivske grade iz Gazi
Husrev-begove biblioteke, u tekstu pojedina¢no navode.

Kljucne rijeci: Muslimansko muallimsko i imamsko drustvo, list Muallim, Inicijativna skupstina 1908, hafiz

Mehmed-ef. Ali Dukatar

Osnivanje Muslimanskog

mualimskog i imamskog drustva

- Inicijativna skupstina 1908.

S ciljem modernizacije zastar-
jele mektepske nastave Zemaljsko
vakufsko povjerenstvo usvojilo je u
martu 1890. godine zakljucak da se
u Sarajevu osnuju reformirani tro-
godisnji mektebi, mektebi-ibtidaije.
Iste 1890. godine ovaj zakljucak je,

otvaranjem prve mektebi-ibtidaije
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u Sarajevu, realiziran. (Duranovi¢,
2023:82) Ubrzo iza toga reformi-
rani mektebi poceli su se otvara-
ti $irom Bosne i Hercegovine pri
¢emu se osjetio veliki nedostatak
kvalificiranog kadra za rad u ovim
obrazovnim ustanovama Islamske
zajednice. Na veliki manjak mua-
limskog kadra dodatno je utjecalo
otvaranje narodnih osnovnih $kola
u na$oj zemlji krajem XIX stoljeca
u okviru ¢ijeg je nastavnog plana

i programa redovan predmet bila
Islamska vjeronauka koju su mogli
predavati samo obrazovani vjerouci-
telji koji su znali latinicu i ¢irilicu, a
kojih je to doba u Islamskoj zajednici
bilo malo. S ciljem rjesavanja veli-
ke potrebe za mualimskim kadrom,
u Sarajevu je 1892. godine otvoren
trogodisnji Darul-muallimin — U¢i-
teljska skola. (Kujovié¢, 2017:96) Vrlo
brzo je Darul-muallimin opravdao
svoje postojanje, mektebi-ibtidaije
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kao i narodne osnovne $kole poceli
su dobijati kvalificirane vjeroucite-
lje, koji su s velikim elanom preu-
zeli duznosti mualima u ovim pro-
svjetnim ustanovama. Uzimajudi u
obzir prilike u Islamskoj zajednici
u Bosni i Hercegovini krajem XIX
i pocetkom XX stoljeca, osnivanje
Darul-mualimina jedna je od najva-
znjih odluka koje je, na polju vjer-
skog prosvjecivanja, donijela Islam-
ska zajednica.

Preuzimaju¢i odgovorne duz-
nosti u Islamskoj zajednici, ali i u
drzavnim prosvjetnim ustanovama,
svr$enici Darul-muallimina aktiv-
no su se ukljuc¢ili u sve procese u
Zajednici i drustvu. Osjetivsi da
njihov pojedina¢ni drustveni an-
gazman ne donosi Zeljeni rezultat,
medu mualimima i vjeroucitelji-
ma, veéinom svrienicima Darul-
-muallimina, javila se ideja o potre-
bi udruzivanja u stalesko mualim-
sko i imamsko drustvo. Aktivnosti
na realizaciji ove ideje ozbiljno su
pokrenute tokom 1908. godine, a
rezultirale su odrzavanjem prve
Inicijativne skupstine za osniva-
nje drustva u Sarajevu pocetkom
septembra 1908. godine’. Na ovoj
Inicijativnoj skupstini definirano
je ime drustva, Muslimansko mu-
allimsko i imamsko drustvo, usvo-
jena su njegova Pravila, doneseni
i drugi vazni zakljucci te formiran
odbor za njihovu realizaciju. Na mje-
sto predsjednika odbora postavljen
je hafiz Mehmed-ef. Ali Dukatar,
mualim iz Brckog.

Tako je, dakle, drustvo formalno
konstituirano u septembru naredne
1909. godine, jasno je da su teme-
lji za njegovo osnivanje udareni na
Inicijativnoj skupstini 1908. godi-
ne. Naime, nakon odrzavanja Ini-
cijativne skupstine, Odbor drustva
odrzao je niz sastanaka na kojima
su usvojene glavne smjernice za rad,
a Pravila Muslimanskog muallim-
skog i imamskog drus$tva predata

1 “Odbor muall. imamske organizacije moli
za potporu u ime putnog troska ucesnici-
ma pri muall.i imamskoj skupstini u god.
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Zemaljskoj vladi u Sarajevu na odo-
bravanje. Bududi da nekoliko mjese-
ci nakon predavanja Pravi/a vladini
sluzbenici nisu reagirali, predsjednik
Odbora hafiz Dukatar sredinom
1909. godine odrzao je sluzbeni sa-
stanak s predstavnicima Vlade na
kojem mu je receno da je potreb-
no ispraviti neke tehnicke greske u
Pravilima. Nakon §to su i te greske
uklonjene, Vlada ponovo nije rea-
girala, da bi poslije nove urgencije
predsjedniku Odbora hfz. Dukata-
ru bilo re¢eno kako Pravila moraju
biti usvojena u ministarstvu. (Du-
katar, 1909a:5) Kona¢no, Zemaljska
vlada je poc¢etkom septembra 1909.
godine usvojila Pravila (Dukatar,
1909b:) iza Cega je veé 11. septem-
bra 1909. godine na konstituiraju-
¢oj skupstini i formalno osnovano
Muslimansko muallimsko i imam-
sko drustvo. Shodno ¢l. 26 Pravila
drustva: “Glavni odbor ima po mo-
guénosti pokrenuti jedan strucni list
za muallime, vjerouditelje narodnih
osnovnih skola i imame koji bi imao
zastupati njihove interese.” (Pravi-
la,1909:8) Zadatak Glavnog odbo-
ra bio je da pokrene stru¢ni staleski
list. Godinu kasnije, 1910, ta oba-
veza je ispunjena pokretanjem lista
Muallim za &ijeg je odgovornog
urednika Glavni odbor imenovao
mladog, u¢enog i ambicioznog alima
Muhameda Seida Serdarevica. List
Muallim utemeljen 1910. godine
nastavio je, s prekidima, izlaziti do
danasnjih dana. Od 2020. godine list
izlazi pod imenom Novi Muallim.
Buduéi da je Inicijativnoj skup-
§tini za osnivanje Muslimanskog
muallimskog i imamskog drustva
odrzanoj u septembru 1908. godi-
ne prisustvovalo 155 mualima, vje-
roucitelja i imama iz cijele Bosne
i Hercegovine koji su u najve¢em
broju prisustvovali i Konstituiraju-
¢oj skupstini drustva 1909. godine, s
ciljem o¢uvanja uspomene na ljude

koji su 1910. pokrenuli list Mualim,

1908 br. 5172 od 10. septembra 1908”,
Arhiv Islamske zajednice u Bosni i Her-

cegovini (AIZBIH), Gazi Husrev-begova
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u nastavku rada donosimo imena
svih ucesnika Inicijativne skupsti-

ne 1908. godine.

Utemeljitelji Muslimanskog

muallimskog i imamskog

drustva - uéesnici Inicijativne

skupstine 1908. godine

U Arhivu Gazi Husrev-begove bi-
blioteke u Sarajevu pod brojem ZVR-
-335-5172/1908 nalazi se dopis od
9. septembra 1908. koji je predsjed-
nik Odbora muslimanskog drustva
hafiz Dukatar uputio Zemaljskom
vakufskom ravnateljstvu za Bosnu
i Hercegovinu s molbom da se uce-
snicima Inicijativne skupstine isplate
putni troskovi. U dopisu stoji: “Od-
bor muallimske organizacije uzima
sebi slobodu zamoliti veleslavnoisto
da bi blagoizvolio podijeliti potporu
svim ucesnicima muallimske skup-
Stine te se u tu svrhu prilaze imenik
istih uéesnika.” Zemaljsko vakufsko
ravnateljstvo zaprimilo je ovaj dopis
i na njega odgovorilo tri mjeseca ka-
snije, 10. decembra 1908. godine, uz
konstataciju kako su takve skupstine
korisne za “ehli islam”ali da u budzetu
za 1908. godinu nije predviden iznos
za putne troskove ucesnika skupsti-
ne.’ lako, dakle, Zemaljsko vakufsko
ravnateljstvo nije bilo u prilici podr-
zati rad Inicijativne skupstine za osni-
vanje Muslimanskog muallimskog i
imamskog drustva, sretna je okolnost
da je spisak imena svih 155 ucesnika
skupstine navedeno u ovom dopisu.
Njihov impozantan broj ukazuje na
veliko zanimanje ondasnje uleme,
mualima, vjeroucitelja i imama za
osnivanje udruzenja koje bi zastupalo
njihove staleske interese. U nastavku,
shodno spomenutom dopisu iz 1908.
godine, donosimo imena, prezimena,
zanimanja i mjesta iz kojih dolaze
svih ucesnika Inicijativne skupstine
za osnivanje Muslimanskog muallim-
skog i imamskog drustva u Sarajevu
1908. godine.

biblioteka (GHBB), ZVR-335-5172/1908.
2 Ibid.
3 Ibid.
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Dukatar h. M. Ali-ef., muallim, Br¢ko.
Mahinji¢ Ahmed-ef., muallim, Trebinje.
Nametak Hasan-ef., muallim, Mostar.
Fetahagi¢ Jusuf-ef., muallim, Trebinje.
Serdarevi¢ Muhamed-ef., muallim, Zenica.
Seva Husejin-ef., muallim, Mostar.
Skopljak h. Atif-ef., muallim, Sarajevo.
Mujagi¢ h. Omer-ef., muallim, Sarajevo.
Kulenovi¢ h. Dzafer-ef., muallim, Sarajevo.
Tuli¢ Mustafa-ef., muallim, Sarajevo.

Tali¢ Mehmed-ef., muallim, Sarajevo.
Sarajli¢ Omer-ef., muallim, Sarajevo.
Dupovac h. Mehmed-ef., muallim, Sarajevo.
Selimovi¢ Sulejman-ef., muallim, Sarajevo.
Donagi¢ Mehmed-ef., muallim, Sarajevo.
Habibija Ahmed-ef., muallim, Sarajevo.
Zagrica h. Ali-ef., muallim, Rogatica.

Uzunovi¢ Ahmed-ef., muallim, Zepa kod Rogatice.

Imamovié Beéir-ef., muallim, Zepa kod Rogatice.

Helji¢ Nazif-ef., muallim, Seti¢i kod Rogatice.
Tafro Abdulaziz-ef., muallim, Visoko.

Ali¢ Muhamed-ef., vjeroucitelj, Visoko.
Ikovi¢ Mehmed-ef., muallim, Visoko.
Pasi¢ Muhamed-ef., muallim, Visegrad.
Tabakovi¢ mula Hasan-ef., muallim, ViSegrad.
Ploski¢ Sadik-ef., muallim, Videgrad.
Dizdarevi¢ Ibrahim-ef., muallim, Viegrad.
Ustamuji¢ Ejub-ef., muallim, Visegrad.
Pozderovi¢ Tahir-ef., muallim, Gorazde.
Besirovi¢ Mustafa-ef., muallim, éajniée.
Begtovi¢ Hasan-ef., muallim, Foca.
Musabekri¢ Hasan-ef., muallim, Foca.
Bajramovi¢ Muhamed-ef., muallim, Foc¢a.
Mufti¢ Sefik-ef., muallim, Foca.

Mufti¢ Ahmed-ef., muallim, Foca.

Mufti¢ Mustafa-ef., imam, Foca.
Omehodzié Sabri-ef., imam, Foca.

Bjelan Mehmed-ef., imam, Foca.

Sabi¢ Abdulhak-ef., imam, Foca.

Ehli¢ Muhamed-ef., imam, Foca.

Ramovi¢ h. Salih-ef., imam, Foca.

Bukovi¢ Mehmed-ef., imam, Foca.
Potogija Tahir-ef., imam, Foca.
Mulaosmanovi¢ Jusuf-ef., muallim, Busovaca.
Rizvi¢ Husejn-ef., muallim, Mostar.

Duri¢ Husejn-ef., muallim, Brdo, Trebinje.
Sadovi¢ h. Zufikar-ef., muallim, Trebinje.
Catovi¢ Smajl-ef., muallim, Trebinje.
Zupéevi¢ Husejn-ef., muallim, Trebinje.
Salkovi¢ Jusuf-ef., vjeroucitelj, Trebinje.
Dizdarevi¢ Husejn-ef., muallim, Trebinje.

H. Mahmudbegovi¢ Ragid-ef., muallim, Trebinje.

Arnautovié¢ Mustafa-ef., muallim, Bileéa.
Tirki¢ Mustafa-ef., muallim, Bileéa.
Traki¢ Abdulhak-ef., muallim, Konjic.

Sokolovi¢ Sulejman-ef., muallim, Konjic.
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Zahirovi¢ Zahir-ef., muallim, Konjic.
Sadikovi¢ Abdulah-ef., muallim, Ljubuski.
Zametica Osman-ef., muallim, Gacko.

Colo h. Muharem-ef., muallim, Gacko.
Spuzi¢ Edhem-ef., muallim, Stolac.

Muli¢ h. Mehmed-ef., muallim, Jajce.
Saracevi¢ Mustafa-ef., muallim, Jajce.

Por¢a Mehmed-ef., muallim, Jajce.
Krslakovi¢ h. Dzemal-ef., vierouditelj, Jajce.
Softi¢ Salih-ef., imam, Jajce.

Imamovi¢ Serif-ef,, imam, Jajce.

Fejzi¢ Mustafa-ef., muallim, Varcar®.
Mehmedagi¢ Abdulfetah-ef., muallim, Varcar.
Mustedanagi¢ h. Salih-ef., muallim, Varcar.
Kari¢ Sacir-ef., muallim, Zenica

Dzampo Smajil-ef., muallim, Zenica.
Nuhefendié¢ Murad-ef., muallim, Prozor.
Sabi¢ Nazif-ef., muallim, Prozor.

Kusi¢ Ibrahim-ef., muallim, Prozor.

Cehi¢ Omer-ef., muallim, Livno.

Delali¢ h. Salih-ef., muallim, Livno.
Hadzijahi¢ h. Ibrahim-ef., muallim, Livno.
Hoti¢ h. Salih-ef., muallim, Zupanjac.
Omanovi¢ Muharem-ef., muallim, Biha¢.
Spahi¢ Ismail-ef., muallim, Krupa.

Abdagi¢ Ibrahim-ef., muallim, Krupa.
Fazli¢ Mustafa-ef., muallim, Cazin.

Dedi¢ Mustafa-ef., muallim, Cazin.
Heremi¢ Hasan-ef., muallim, Cazin.

Buhi¢ Mehmed-ef., muallim, Cazin.
Dizdarevi¢ Osman-ef., muallim, Cazin.
Imoéanin Mehmed-ef., muallim, Cazin.
Nuhefendi¢ Muharem-ef., muallim, Cazin.
Sejdinovi¢ Mustafa-ef., muallim, Cazin.
Musié Mustafa-ef., muallim, Cazin.

Rizvi¢ h. Hasan-ef., muallim, Velika Kladusa.
Mamutovi¢ Jusuf-ef., muallim, Cazin.
Sejfovi¢ Mehmed-ef., muallim, Cazin.
Arnautovi¢ Muharem-ef., muallim, Cazin.
Lemes Ibrahim-ef., muallim, Petrovac.
Ze&evi¢ Semsi-ef., muallim, Kljué.

Ceri¢ Munib-ef., muallim, Banja Luka.
Celes h. Hasan-ef., muallim, Banja Luka.
Cirkinagi¢ h. Muharem-ef., vieroucitelj, Prijedor.
Beglerbegovi¢ Osman-ef., muallim, Prijedor.
Dervisbegovi¢ Ali-ef., muallim, Prnjavor.
Mesanovi¢ Mehmed-ef., muallim, Prnjavor.
Mujanovi¢ h. Hasan-ef., muallim, Prnjavor.
Medanhodzi¢ h. Dervis-ef., muallim, Prnjavor.
Dzanhodzi¢ Mesud-ef., muallim, Derventa.
Nuriki¢ Mehmed-ef., muallim, Derventa.
Tabakovi¢ Idris-ef., muallim, Derventa.
Porobié¢ h. Mustafa-ef., muallim, Derventa.
Kapi¢ Omer-ef., vierouditelj, Bosanski Brod.

* Mrkonji¢ Grad
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Luledzija h. Hafiz-ef., muallim, Sarajevo.
Ajanovi¢ Ibrahim-ef., muallim, Rogatica.
Sadikovi¢ Sukri-ef., muallim, Travnik.
Bukva Ibrahim-ef., muallim, Travnik.
Fejzi¢ Idris-ef., imam, Travnik.
Husejnagi¢ Hifzi-ef., muallim, Zepée.
Gabela Husejin-ef., muallim, Jezersko.
Muzaferija Zajim-ef., muallim, Visoko.
Konji¢ Beéir-ef., muallim, Zvornik.
Vincevi¢ Hasan-ef., muallim, Zvornik.
Hadzihasanovié Ibrahim-ef., muallim, Zvornik.

Hadzimehmedagi¢ Mehmed-ef., muallim,

Kurti¢ Mehmed-ef., muallim, Nevesinje.
Hasanovi¢ h. Husejin-ef., muallim, Gradacac.
Berbi¢ h. Jakub-ef., muallim, Gornja Tuzla.
Terzi¢ Osman-ef., muallim, Gornja Tuzla.
Seleskovi¢ Salih-ef., vieroucitelj, Donja Tuzla.
H. Halil-ef,, imam, Celi¢, Brcko.

H. Sa¢ir-ef., imam, Celi¢, Breko.

Malovié Jusuf-ef., muallim, Jablanica, Prozor.
Tufek¢i¢ Sejfulah-ef., muallim, Gradacié.

Musié¢ Abdulah-ef., muallim, Celjevo (Capljina).

111. Mulahusi¢ Casif-ef,, muallim, Tesanj. 134.
112. Abduramanovi¢ Ibrahim-ef., muallim, Bijeljina. 135.
113. Didi¢ Ali-ef., muallim, Brcko. 136.
114. Gaéo Hamid-ef., muallim, Modrica. 137.
115. Bedirovi¢ Sinan-ef., muallim, Maglaj. 138.
116. Cejvan h. Nuri-ef., muallim, Maglaj. 139.
117. Lokmi¢ Naim-ef., muallim, Maglaj. 140.
118. Terzimehi¢ Smajil-ef., muallim, Maglaj. 141.
119. Mulamehi¢ Sulejman-ef., muallim, Maglaj. 142.
120. Gojaci¢ Osman-ef., muallim, Kladanj. 143.
121. Hasi¢ h. Sulejman-ef., muallim, Srebrenica. 144.
122. Gazi¢ Husejin-ef., muallim, Srebrenica. 145.
123. Grani¢ h. Mehmed-ef., muallim, Fojnica. Nevesinje.
124. Sudzuka h. Ibrahim-ef., vjerouitelj, Sarajevo. 146.
125. Mulaosmanovi¢ Ahmed-ef., imam, Sarajevo. 147.
126. Spahi¢ Resid-ef., muallim, Kotorsko, Derventa. 148.
127. Halilbasi¢ h. Resid-ef., muallim, Derventa. 149.
128. Pjani¢ Sulejman-ef., muallim, Cazin. 150.
129. Seéerovi¢ M. Hasan-ef., muallim, Sarajevo. 151.
130. Kukavica Smajil-ef., imam, Gorazde. 152.
131. Foco h. Mustafa-ef., imam, Sarajevo. 153.
132. Zuti¢ Abdulah-ef., imam, Sarajevo. 154.
133. Musija Osman-ef., muallim, Sarajevo. 155.
Zakljuéak osnivanje staleskog mualimskog i

Osnivanjem mektebi-ibtidaija,
reformiranih mekteba, od 1890. go-
dine u Bosni i Hercegovini u okviru
Islamske zajednice osjetila se velika
potreba za kvalificiranim mualim-
skim kadrom. Rjesenje je pronadeno
u otvaranju Darul-muallimina — U¢i-
teljske skole 1892. koja je obrazovala
mualime za mektebi-ibtidaije i vjero-
uditelje u narodnim osnovnim 8kola-
ma. Pocetkom XX stolje¢a mualimi,
vjerouditelji i imami, ve¢inom svr-
$enici Darul-muallimina, znacajnije
su se poceli ukljucivati u drustvene
tokove §to je rezultiralo idejom za

Dukatar, H. (1909a). “Na znanje i rav-
nanje”, Bosnjak, XIX, 34, 5.

Dukatar, H. (1909b). “Na znanje i rav-
nanje svim muallimima ibtidalja, vje-
rouciteljima narodnih osnovnih $ko-
la, muallimima i hatibima”; Bosnjak,
XIX, 35, 1.

Duranovi¢, Elvir (2023). “Razvoj mek-

tepske pouke u Bosni i Hercegovini
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imamskog drustva. Ozbiljnije aktiv-
nosti na realizaciji ove ideje pocele
su 1908. godine kada je organizirana
Inicijativna skupstina na kojoj je de-
finirano ime drustva, usvojeni vazni
zakljucci vezani za Pravila drustva i
formiran odbor s ciljem provodenja
zakljucaka skupstine. U radu smo
pokazali da, iako je Muslimansko
muallimsko i imamsko drustvo for-
malno osnovano 1909. godine, njegovi
sustinski utemeljitelji bili su delega-
ti koji su ucestvovali na Inicijativnoj
skupstini 1908. godine, a ¢ija imena
su, na osnovu arhivske grade iz Gazi
Husrev-begove biblioteke u Sarajevu,

Literatura

do Drugog svjetskog rata”, Novi Mual-
lim, X1V, 93, 80-87.

Kujovi¢, Mina (2017). “Nadzornicki
izvjestaj za Darul-muallmin u Sa-
rajevu iz 1916. godine”, Novi Mu-
allim, 96-99.

“Odbor muall. imamske organizacije
moli za potporu u ime putnog tro$-
ka ucesnicima pri muall.i imamskoj

u tekstu pojedina¢no navedena. Bu-
duéi da se radi o mualimima, vjero-
uciteljima i imamima koji su svojim
radom obiljezili prvu polovinu XX
stolje¢a, imena delegata sa Inicija-
tivne skupstine za osnivanje Musli-
manskog muallimskog i imamskog
drustva 1908. godine znacajna su za
izu¢avanje prosvjetnih prilika u Bo-
sni i Hercegovini u ovom periodu.
Takoder, ¢injenica prema kojoj je
Muslimansko muallimsko i imam-
sko drustvo 1910. godine pokrenulo
list Muallim govori o dalekovidno-
sti u¢esnika Inicijativne skupstine iz
1908. na kojoj je usvojen zakljucak o

pokretanju ovog lista.

skupstini u god. 1908 br. 5172 od 10.
septembra 1908”, Arhiv Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini, Gazi
Husrev-begova biblioteka, ZVR-335-
5172/1908.

(1909). Pravila Muslimanskog mualim-
skog i imamskog drustva za Bosnu i
Hercegovinu. Sarajevo: Islamska di-
onic¢ka Stamparija.
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Summary

THE FOUNDERS OF MUSLIM MUALLIM AND
IMAM SOCIETY AND THE INITIATORS
OF THE JOURNAL MUA’LLIM

Elvir Duranovi¢

Muslim Mua'llim and Imam Society was formally established in
1909, however, all the essential decisions regarding its launching
were brought at the initiation session in September 1908. This ses-
sion defined the society’s name, adopted its regulations and brought
a number of decisions that allowed for all the requirements for
its formal establishment in the year 1909. One of the decisions
of the initiation session of 1908, according to the Regulations of
the Society, was employing the board of directors to establish a
scholarly publication, which was accomplished by launching the
journal Muallim in 1910.The author here presents a thesis wherein
he states that the true founders of “Muslim Mu2'llim and Imam
Society ”who eventually established Mua'llim were the delegates
who took part in the Initiative session held in 1908, based on ar-
chive documents of Gazi Husrev-bey’s Library, all together 155
delegates whose names he is listing in the text.

Keywords: “Muslim Mua'llim and Imam Society”, journal
Mua’llim, Initiation session of 1908, hafiz Mehmed-ef. Ali Dukatar
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MUHAREM-EFENDIJA
HASANBEGOVIC,
LICE | OBRAZ
NACIJE | VJERE

Mustafa CERIC

cericmustafa@gmail.com

Sve $to je na zemlji nestaje. Samo
lice Gospodara tvoga ostaje!

(Kur’an, 55:26-27)

Ismet Veladzi¢ nema obicaja zvati telefonom. Ali, ako
zove, onda to znadi da ima nesto vazno da kaze. I bilo je
vazno, a to je da me zamoli da prilozim omaz Muharem-
-efendiji Hasanbegovi¢u za Novi Muallim, isti onaj ko-
jeg sam napisao ili novi, slican njemu. Nakon toga me
zvala uétiva i vrijedna Lepir-hanum Amela, koja je do-
bila zaduZzenje da pripremi radove za Novi Muallim. Na
kraju sam obecao hafizu Elviru Duranovi¢u da ¢u na-
pisati novi omaz Muharemu na jedan ili dva dana prije
Nove 2025. godine po Miladu.

Imao sam dovoljno vremena da iznova vratim moja
draga sjecanja na Muharem-efendiju, ali ne na ona koja
su objavljena prije desetak dana u knjizi Omaz ljudma
dobrim i casnim u izdanju BANU-a, ve¢ na jedno moje
drago sjecanje, koje mi se vrtilo u glavi za Zivog i sada
preminulog Muharem-efendiju. Vrtilo mi se njegovo lice
s osmijehom, koji je bio drugaciji od osmijeha na licu
drugih ljudi koje znam.

Nisam ranije razmisljao ni da pricam ni da pisem
o licu, ali kako sam trazio da ovom prilikom istaknem
posebnu crtu Muharemove licnosti, njegov osmijeh na
licu, bolje re¢i njegovo lice i obraz su mi postali najupe-
Catljiviji izraz onoga $to je on bio kao insan, kao uzoriti
hodza i kao nepokolebljivi borac (mudzahid) za prava
i slobodu nase nacije i vjere. I $to sam vise razmisljao
o tome, sve viSe mi je bilo jasno zasto se u Kur’anu
Casnom isti¢e metafora lica Veli¢anstvenog (dha al-
dzalali) i Veliasnog (dhu al-ikrami), kao znak Njegove
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vjecnosti u odnosu na prolaznost ovozemaljskog svijeta.
Sve dolazi, prolazi i nestaje, osim lica Njegovog, koje
ostaje jer, zapravo, lice nije tijelo. Lice je nar, Zarulja
koja svijetli, koja otvara, koja otkriva i koja priop¢ava
$ta dusa u sebi ima i nema, $ta dusa u sebi drzi i pusta,
§ta dusa u sebi tinja i gasi.

Sve stvoreno ima svoje lice. I cvijet u basdi, i jabuka
na grani, i kamen u gori, i riba u vodi — sve ima svoje
lice. I vjera u dusi, i nacija u srcu ima svoje lice. Eto, to
hoc¢u da vam kazem — ako bi me neko pitao ima li nesto
ili neko ko je lice i obraz vase nacije i vjere, rekao bih
mu: ima — Muharem-efendija Hasanbegovi¢. On je bio
lice i obraz nase nacije i vjere. Ako pitas: kako to?, re¢i
¢u ti — ovako. Nacija ima svoje kolektivno ime, ali ako
joj se to ime osporava, onda se njeno ime prepoznaje na
licu i obrazu pojedinaca. A, ako joj se osporava jos i pra-
vo na vjeru, onda se i vjera oituje na licu i obrazu poje-
dinca. Eh, ako se jo$ pri svemu tome preziru i nositelji
i prenositelji vjere, onda teret i nacije i vjere preuzimaju
hrabri i odvazni pojedinci, koji na taj na¢in imaju lice i
obraz nacije i vjere. Eto, to vam je bio Muharem-efendija
Hasanbegovi¢ — lice i obraz nacije i vjere u vrijeme kada
Bosnjaci — muslimani nisu imali pravo ni na kolektivno
ime nacije ni na kolektivnu ili javnu slobodu vjere.

Muharem-efendija je imao lice s osmijehom otvoreno
svijetu; imao je Cist obraz s vjerom u pravdu i slobodu.
Lice njegovo je bilo istovjetno s identitetom nase nacije,
a obraz njegov bio je oli¢enje Casti i ponosa nase vjere.

Slika lica i obraza nije puki objekt identifikacije, ve¢
je to slika simog identiteta, kojim se nacija i vjera spon-
tano uzdizu, otkrivaju i kazuju. Na licu i obrazu je na-
slikan ovozemaljski Zivot Covjeka, koji moze biti nacija,
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kao $to je bio Ibrahim alejhisselam ummet sim po sebi.
Muharem-efendija je bio to — lice i obraz, na kojem se
vidjela jasna slika nacije i vjere Bosnjaka — muslimana,
vidjeli su se njihovi strahovi i nade, njihove ambicije i
razocarenja, njihovi usponi i padovi, njihove ambicije i
malodusje, njihove pobjede i porazi. No, unato¢ svemu,
osmijeh je bio znak njegove neustrasivosti i nepokole-
bljivosti. Otuda je, zapravo, moja potreba da vam pri-
¢am i piem o Muharemovom licu i obrazu, jer njego-
vo lice bilo je ogledalo onoga ¢emu nas islam udi, a to
je osmijeh u lice brata tvoga jer to je sadaka — zalog za
uspjeh nase nacije i vjere ovdje u Bosni na Ovome i spas
tamo na Drugome svijetu. Ustvari, Muharem-efendija
je svojim osmijehom nastojao okupiti rasklimane i po-
dijeljene Bosnjake u jedan vjerski i nacionalni sqf7. U
tom naporu bio je slican hadzi Salimu Sabiéu. Gle-
dajuéi danas, tih i takvih ljudi fali nasoj vjeri i naciji.
Bosnjaci su danas “rasklimani” i “podijeljeni”. Postaju
sve viSe $krti u osmijehu i lijepoj rijeci o bratu svome.
Drze se u nekom neobjasnjivom gréu, koji ih sprecava
da Zive kolektivnu i individualnu slobodu svoje vjere i
nacije punim pluéima.

Ali, tuzan sam bio kada sam vidio da se u neko doba
izgubio osmijeh na Muharemovom licu. Ustvari, izgubili
su se ljudi oko njega kojima je njegov osmijeh iz kuka-
vicluka i oportunizma postao strah. Sklanjali su se da ne
vide ni njegovo lice, ni njegov obraz, ni njegov osmijeh
zato §to su Muharema odveli u zatvor, zato §to je glasno
govorio o pravima Bo$njaka na slobodu vjere i priznanje
nacije. Sje¢am se i tog Muharemovog lica, na kojem su
bili duboki tragovi ovozemaljskog isku$enja, ali i svje-
tlost onozemaljske nade. Na tom Muharemovom licu
bez osmijeha nisu se vidjeli samo oziljci ovozemaljske
prolaznosti ve¢ i hronika jednog ljudskog Zivota, ispu-
njenog borbom, vjerom i predanoscu vjeri i naciji. A bor-
be i iskuSenja kod Muharem-efendije nije nedostajalo.

Jednostavno, Muharem-efendija je znao §ta znaci ¢u-
vati i saCuvati obraz i u najtezim vremenima — ne samo
svoj, nego i obraz svoje nacije i vjere, obraz svog naroda
bosnjackog. Hafiz Ismet-ef. Spahi¢ je govorio: “Braco
moja, ¢uvajte obraz, neka vam je obraz €ist u vasoj bor-
bi za slobodu.” Da, Muharem-efendija je u svojoj borbi

! Izraz saéuvati obraz ima svoje korijene u tradicionalnim balkan-

skim i $irim slavenskim kulturama, gdje je obraz (lice) simbol
Casti, ugleda i moralnog integriteta. Rije¢ obraz u ovom kontek-
stu ne oznacava samo fizi¢ko lice, ve¢ i metaforicki predstavlja
li¢nost, dostojanstvo i reputaciju. Izraz potjeée iz obi¢aja i normi
zajednickog Zivota, gdje su Cast i ugled porodice ili pojedinca
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do kraja Zivota ¢uvao i sa¢uvao svoj ¢ist obraz.' Bio je to
obraz Bos$njaka — muslimana kao ogledalo dostojanstva,
morala i vjere. Na njemu se prelamala nasa povijest, tezi-
na prozivljenih iskusenja i nepokolebljiva Cestitost nase
vjere koja nas drzi uspravnim unato¢ svemu.

I dok ovo pisem, ne mogu, a da ne osjetim tu duhovnu
i moralnu energiju Muharem-efendije? koja me podsje-
¢a na likove iz epskih romana, koji nose u sebi unutarnji
svijet protkan nepokolebljivim smislom za etiku, nesa-
lomljivom vjerom u dobrotu ljudi, uvijek traze¢i odgo-
vore u vjeri, uvijek iznova potvrdujudi da je ljubav pre-
ma ljudima istinska sluzba na ovom prolaznom svijetu.
Upravo je to bilo Muharemovo lice i njegov obraz, kao
svjedok borbe izmedu oportunog i principijelnog, izme-
du prolaznog i vje¢nog Zivota.

I kao $to kod Dostojevskog lica likova nose tragove
njihovih unutaranjih borbi, tako je i Muharemovo lice
nosilo pricu o nasoj borbi — borbi za opstanak u nasoj
vjeri i na nasoj zemlji, za istinu, za dostojanstvo. Ali za
razliku od likova Dostojevskog, njegovo lice nije bilo
iskrivljeno gréem ocaja, ve¢ je bilo obasjano svjetlom
vjere, istine, pravde i nade. U njegovim o¢ima vidjela se
nada, a u njegovom pogledu ogledao se ponos pripadno-
sti svom narodu koji, unato¢ svemu, ¢uva svoj ¢isti obraz.
Obraz nase nacije i vjere mora ostati Cist, jer je to zalog
za nas uspjeh na Ovome i spas na Drugome svijetu. U
to je Muharem-efendija ¢vrsto vierovao.

Jer u Bosni se od davnina vjerovalo da onaj ko “ima
obraz” ne posrce pred iskusenjima i ne spusta pogled pred
izazovima. Muharem-efendija je to znao, a ja znam da ¢e
plemenito lice i obraz mog brata i prijatelja Muharem-
-efendije ostati urezano u sjec¢anje njegovog naroda kao
podsjetnik na ono najplemenitije u nama — vjera, moral,
dostojanstvo, Cestitost, ¢ast i ponos nase nacije i vjere.

I zato, neka Svevisnji primi Muharema medu svoje
odabrane, medu one ¢ija lica ¢e da svijetle na Sudnjem
danu - lica distih srca, onih koji su ¢uvali obraz nacije i
imali vjeru u istinu ipravdu. Neka Allah Milostivi podari
vietni rahmet Muharem-efendiji, njegovoj hanumi Sefi-
ki, sinu Mudzahidu i kéerci Nudzejmi te njihovoj djeci
— neka Milostivi podari sabur i utjehu u spoznaji da su
imali oca, muza i djeda na kojeg mogu biti ponosni. Amin!

smatrani klju¢nim vrijednostima. U staroslavenskom jeziku
obrazw je znadio fice, ali i izgled ili pojava. Vremenom je dobio
simboli¢ko znacenje povezano s ugledom i moralnim stanjem.
Ovim tekstom autor i Redakcija Zele podsjetiti na lik i djelo
Muharem-efendije Hasanbegovica, predsjednika Udruzenja
ilmijje IZ u BiH i pokretaca Casopisa Novi Muallim.
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ISLAMSKE ZAJEDNICE

Elvedin SUBASIC
INN Preporod
subasicelvedin@gmail.com

U povodu 100, jubilarnog broja Novog Muallima osvrnuli smo se na ulogu imama u danasnjici kao temeljnog

nosioca mualimske misije u Islamskoj zajednici u Bosni i Hercegovini. Svoj kratki osvrt o ulozi imama u nasem

drustvu dali su direktor Uprave za vjerske poslove Rijaseta hafiz Mensur-ef. Malki¢, predsjednik Udruzenja
ilmijje Nesib-ef. Hadzi¢ i glavni imam MIZ Bosanski Samac i MIZ Odzak Safet-ef. Karahmetovi¢, koji je i

predsjednik Skupstine Udruzenja ilmijje.

Uloga imama je nezamjenjiva

Biti imam, hatib i muallim je ¢asna, a u isto vrijeme
veoma odgovorna duznost. Imami su vrlo vazni u
trasiranju drustvene zbilje u svojim dZematima. Imami
su vode. Imami kao vode u dZematima svoje dzematlije
uce kako da komuniciraju s Uzvisenim Allahom, ali ih
poducavaju i kako da komuniciraju jedni s drugima, u
dZematu i van njega.

Uloga imama je uvijek bila ista, nezamjenjiva, iako
je drustvena zbilja bila promjenjiva, nekada manje,
a nekada vise teska. Ali bez obzira na teskoce koje
su imali u vremenu koje je iza nas, imami su kreirali
drustveni ambijent na mikro planu, odnosno u dze-
matu. Znacaj imama se ne mjeri samo u njihovom
obavljanju i izvr§avanju postavljenih zadataka i oba-
veza u dZematu, §tavise, to je samo jedan segment
djelovanja imama. Njihov doprinos u drustvenoj zbilji
je holisti¢ki i kompleksniji, te samo oni koji ne zele,
odnosno odbijaju to vidjeti, mogu dovoditi u pitanje
takvu ulogu imama u zajednici. Kao nosioci misijskog
rada u dZematu, imami afirmisu etiku i univerzalna
eticka nacela, brinu se o ugroZzenim dZematlijama i
traze rjeSenja za njih, organiziraju sadrzaje i alter-
native za mlade, radi o¢uvanja i unapredenja kvali-
tete njihovog Zivota, pokre¢u aktivnosti i akcije u
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dZematima s ciljem poboljsanja uslova Zivota kako
pojedinaca tako i zajednice. Cjelokupno djelovanje
imama je usmjereno ka onome $to doprinosi progresu,
napretku, unapredenju razli¢itih segmenta Zivota u
svakodnevnoj realnosti, ne samo u dzematu nego u
cjelokupnom drustvu.

Islamska zajednica ima jako dobre imame koji iznalaze
nacin da budu i dovoljno aktuelni i dovoljno oprezni
u vremenu i prostoru u kojem Zive i rade. Zajednica,
hvala Allahu, ja¢a. Imami pruzaju kvalitetan odgovor
na izazove na koje nailaze. Imam nije posao, to je poziv,
misija. Biti imam znaci 24 sata biti na sluzbi, u misiji.
Bosanskohercegovacki imami, izbruseni kroz izazove i
drustvene procese u vremenu i mjestu gdje Zive, u svim
kriznim vremenima i situacijama znali su dati kvalitetan
odgovor na drustvene promjene i dogadanja. Imami su na
prvim linijama u svim kriznim situacijama u dZematima
zajedno s na$im dzematlijama. Svako od imama ima
snaznu ulogu u dZematu i neophodno je da je obavlja
najbolje §to moze,a Gospodar ¢e nas trud i rad nagraditi.

Nesib-ef. HadZic
Predsjednik Udruzenja ilmijje
Islamske zajednice u BiH
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Da nije bilo nasih imama, ne bi bilo ni nasih dzemata
niti ovako uredene Islamske zajednice

ama rije¢ imam korijene vodi iz arapskog jezika iu

muslimanskom svijetu oznac¢ava vodu, osobu koja
predvodi. U nasem jeziku rije¢ imam oznacava osobu
koju je Rijaset postavio da vrsi poslove glavnog imama,
imama, hatiba i mualima, a u stvarnom i svakodnevnom
zivotu, kontekstu, vremenu i ambijentu poprima i mnogo
§ire znacenje od toga. Zapravo, imam je u na$oj tradiciji
predvodnik dZemata u namazu i osoba koja predvodi
muslimane u Zajednici, koja daje odgovore na pitanja iz
domena vjere i vjerskog Zivota, ali i iz domena bra¢nog i
porodi¢nog Zivota te pruza podrsku i pomo¢ potrebnima,
posebno u teskim i izazovnim vremenima.

Imam koji drzi do sebe i do imamskog posla uziva
ugled, nas$ narod ga uvazava, cijeni, slijedi i on svojim
primjerom biva uzor drugima. Nerijetko, imami koji
ustrajavaju na putu misije su posebno uvazavane osobe,
na njih se gleda s pijetetom kao na alime koji tumace
propise vjere, ali i kao na prijatelje i savjetnike koji znaju
i umiju dati savjet i preporuku u rjesavanju razlicitih
problema i pitanja iz licnog Zivota. U proslosti su imami
kao revnosni mualimi bili stubovi Zajednice, zasluzni za
Sirenje pismenosti, znanja i kulture. Iako ¢esto na margini
drustva, njihova uloga bila je visestruka, jer su djelovali
kao lideri u dZematima, drustvenom i intelektualnom
zivotu. U tom smislu imam/mualim je kroz historiju
imao vaznu ulogu u oblikovanju velikog broja generacija
i Zajednice, a njegova vaznost ostaje nepromijenjena i
u savremenom drustvu. Kao ucitelj, odgajatelj i duhov-
ni vodi¢, on doprinosi o¢uvanju vjerskog, kulturnog i
nacionalnog identiteta, te jaca veze unutar dZemata i
Zajednice. Imam je nezaobilazan faktor u odgoju pola-
znika mekteba i oblikovanju njihovih vjerskih, etic¢kih i
duhovnih vrijednosti. Svojim roditeljskim pristupom on
pomaze djeci i mladima da se razviju u zdrave li¢nosti.
U kontaktu s mladima imam ima ulogu mentora koji
pruza duhovno vodstvo, savjete i podrsku, posebno u
utjecaje i kada, suoCeni s izazovima savremenog, digi-
talnog doba, traze put duhovnog razvoja i uzdizanja.
Shodno historijskoj ¢injenici da su gradovi nastajali
oko hramova, mjesta na kojima su se ljudi molili Bogu,
nasa povijest svjedo¢i da su gradovi nastajali oko dza-
mija i da su dZamije bile centralne tacke jednog grada
te da je imamska uloga ukljucivala $iru odgovornost
za stanje, harmoniju i napredak $ire zajednice. To je i
danas primjetno, posebno u manjim gradovima. Tra-
dicionalno i duboko uvrijezZeno misljenje je da je za-
datak imama da brine o vjerodostojnom i ispravnom
shvatanju i tumacenju islama, da organizira vjerski
Zivot na svome podruéju i da u odgojno-obrazovnom
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i moralnom smislu stalno podize svijest dZzematlija i
dzemata. Imami su odgovorili toj zadadi i, povijesno
gledano, prednjacili su u afirmaciji dobra, univerzalnih
vrijednosti i promicanju etickih vrlina. Uporedo s nizom
obaveza, imami imaju aktivnu i nezamjenjivu ulogu
u prikupljanju zekata i sadekatul-fitra u Fond Bejtul-
-mal. Angazirani su na edukaciji vjernika, komuniciraju
s privrednicima, organiziraju prikupljanja zekata na
poljoprivredne proizvode, nerijetko li¢no radeéi poslove
sakupljanja kako bi i vlastitim hizmetom doprinijeli
Zajednici. Iskazujuéi brigu o potrebama svojih dze-
matlija, imami se obracaju za institucionalnu pomo¢
socijalno ugrozenim dzematlijama iz Fonda Bejtul-
-mal, kako u redovnim potrebama tako i u vanrednim
situacijama poput pozara, poplava, lije¢enja i drugih
iskusenja kojima budu izloZeni.

U imamskom poslu i misiji imam se susrece s raznim
li¢nostima i karakterima, neki razgovori i situacije budu
neprijatni, neki gotovo na granici incidenta, ali u svakoj
situaciji imam slijedi pravilo strpljivosti, blagosti i mu-
drosti kako bi prevladao nerazumijevanja i nesporazume.

Iako ne raspolaze formalnim mehanizmima modi,
imam raspolaze ogromnim simbolickim kapitalom.
Njegova mo¢ i snaga proizilaze iz vjerskog, duhovnog
i moralnog autoriteta, na osnovu kojeg utjece na svijest,
stavove i pona$anje ljudi. Ta mo¢ utjecaja nikada se ne
smije ni precijeniti ni potcijeniti.

Imam je, naravno, javna li¢nost. Njegov poziv i rad su
javniis obzirom na specifi¢nost poziva u svojim nastu-
pima i obra¢anjima, imam ne moze precizno razdvojiti
svoj osobni od sluzbenog stava. Imamska ahmedija i kada
nije na njegovoj glavi “prati” ga u javnosti pa u osobnom
izno$enju stava imam pazljivo bira rije¢i, polazeéi od
¢injenice da se njegove izjave nerijetko percipiraju kao
zvaniéni stav organa Zajednice. Zato se imami trude
da ne oskrnave oreol Cestitosti i uzoritosti svjesni da od
toga uveliko zavisi povjerenje i kredibilitet Zajednice
kod dzematlija.

Imami su odigrali vaznu ulogu u o¢uvanju naseg na-
roda tokom burnih i teskih dogadaja u proslosti, posebno
za vrijeme Agresije na nasu domovinu. Zahvaljujuéi
njihovoj borbi, zalaganju i doprinosu spaseni su brojni
Zivoti, obnovljen je veliki broj dZamija uz koje su for-
mirani dZzemati. Da nije bilo nasih Cestitih imama, ne
bi bilo ni nasih dZemata niti ovako uredene Islamske
zajednice koja jeste 1 ostaje najvazniji faktor za okupljanje
i oCuvanje naseg naroda. Znamo da dZemat formiraju
vjernici, ali isto tako znamo da nema dZemata bez imama!

Dr. hfz. Mensur-ef. Malkic, direktor
Uprave za vjerske poslove Rijaseta IZ
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Zaboravlja se
da imam radi 24 sata dnevno

mamski poziv je veoma Castan, ali je istovremeno i

veoma sloZen, kompleksan i odgovoran. Tako je uvijek
bilo, tako je danas i tako ¢e biti do kraja svijeta. Svi imami
nikada nisu imali niti ¢e ikada imati podjednake uvjete za
obavljanje imamske duznosti. I dok su jedni tokom XX
stoljeca, posebno u vrijeme poslije Drugog svjetskog rata
pa sve do pada komunizma, predstavljani kao “zaostali”
i “nazadnjacki” element tadasnjeg drustva, proganjani,
optuzivani i osudivani, jer se nisu dovoljno prilagodili
novom politickom sistemu, drugi su, zajedno sa svojim
narodom, u periodu ‘92-95, stali na branik odbrane dina
i drzave, mnogi od njih postigli su sehadet i svoje Zivote
ugradili u temelje domovine Bosne i Hercegovine, a nakon
okonc¢anja ratnih sukoba i Agresije na domovinu Bosnu i
Hercegovinu demonstrirali su izniman stupanj viernosti
svojoj Zajednici i visoki stupanj patriotske drzavotvorne
svijesti, jer su svojim primjerom, radom i nesebi¢nim
trudom davali golemi doprinos u rjesavanju goruéih pro-
blema i pitanja koja su nadilazila okvir imamskog poziva
i vjerske misije.

Posmatrano iz unutarnje perspektive, u nasem bosan-
skohercegovackom kontekstu, kako nekada, tako i danas,
ne treba zanemariti ni razli¢ite materijalno-tehnicke pret-
postavke i uvjete rada, infrastrukturu, veli¢inu, brojnost,
geografski polozaj, ekonomsku mo¢ i strukturu nasih
dZemata u kojima su imami vjerski sluzbenici, odnosno
uposlenici Islamske zajednice. Nasi dZzemati, i Islamska
zajednica u cjelini, nacinili su ozbiljne iskorake na planu
infrastrukturalnog razvoja. Gotovo u svim nasim dze-
matima osigurani su veoma kvalitetni uvjeti za imamsku
sluzbu i mualimsko-de’avetsko djelovanje. Imami su u
rukovodenju ovim aktivnostima dali nesebican doprinos,
zajedno sa svojim dZematlijama.

Kada govorimo o formalnoj naobrazbi, danas je si-
tuacija znatno bolja nego u ranijem periodu. Formal-
no obrazovanje je vazno, ali nije dovoljno za imamsku
sluzbu. Pored formalnog obrazovanja, osnovni preduvijet
da se uspije u imamskoj misiji, te da se zadobije epitet
dobrog i sposobnog imama, muallima, hatiba i vaiza,
jeste autentican islamski Zivot imama. Od presudne je
vaznosti da dzematlije, vjernici, ali i ostali ljudi imama
dozivljavaju kao Covjeka sebi ravnog, bliskog, pristu-
pacnog, skromnog, uvijek dostupnog, ali istovremeno i
kao Covjeka ¢vrstog imana, jakog karaktera, odvaznog,
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nepokolebljivog, kreativnog, intelektualno sposobnog i
sa stilom u obrazlaganju i dokazivanju vjerskih istina te
naucavanju univerzalnih vrijednosti i principa.

Imamske su obaveze velike i brojne, kako prema svojim
neposrednim dzematlijama, tako i prema Islamskoj, ali i
drustvenoj zajednici. Imamsko radno vrijeme je 24 sata
dnevno. Ne prestaje izlaskom iz dZamije niti zavrSetkom
bilo koje obredno-interpretativne aktivnosti. Imamska
kuca je neodvojiva od dzamije. Li¢ni i porodi¢ni Zivot
imama povezan je “pup¢anom vrpcom’s funkcioniranjem
dZemata i duhom zajednistva.

Vremena se mijenjaju. Svako vrijeme nosi svoje breme.
Globalizacija, digitalizacija, brze promjene u savreme-
nom svijetu, novi drustveni konteksti, trendovi i stilovi
Zivota, misijsko djelovanje i rad s generacijom rodenom
u ‘doba interneta’, potpuno razlicita shvatanja svijeta
roditelja i djece 0 mnogim vaznim pitanjima, sve to od
imama iziskuje $iroku i svestranu naobrazbu, ali i izrazen
svakodnevni polet, veliku ljubav prema svome pozivu,
iskrenu volju, spremnost na Zrtvu i veoma razvijene rad-
ne navike, koje s godinama nimalo ne jenjavaju. Takav
imam je kreativan, inovativan, danas radi vise nego juce,
a manje nego sutra, opredjeljuje se i bira najefikasnije
metode rada, veoma ozbiljno, sistemati¢no i svestrano
se priprema za mektepsku pouku, hutbe, vazove. Tako-
der, svakodnevna komunikacija s dzematlijama, iskreni
razgovori utemeljeni na vjerskim principima povjerenja,
razumijevanja i bratstva, nezaobilazan su segment u
radu dobrog i uspjesnog imama.

Kao muslimana, ali i kao imama, pomalo me Zalosti
odve¢ primjetan trend da najbolji u¢enici nasih medresa
uglavnom ne studiraju na islamskim fakultetima i visokim
ustanovama Islamske zajednice te da najbolji diplomanti
nisu zainteresirani niti dovoljno motivirani za imamsku
sluzbu i obavljanje misije izvan velikih gradskih sredina
i obrazovnih ustanova Islamske zajednice. To je pitanje
nad kojim se moramo dobro zagledati, jer nedvojbeno
ukazuje na dugoro¢no otezavajucu okolnost za kvalitetno
vodenje i razvijanje kadrovske politike Islamske zajednice,
o ¢emu ¢e Zajednica morati povesti racuna i tragati za
najboljim rjesenjima.

Safet-ef- Karahmetovic
Glavni imam MIZ Bosanski Samac i MIZ Odzak
Predsjednik Skupstine Udruzenja ilmijje

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV © br. 100



TEMA BROJA

KORELACIJA NASTAVE
ARAPSKOG | ENGLESKOG
JEZIKA U SREDNJOSKOLSKIM
ODGOJNO-OBRAZOVNIM
INSTITUCIJAMA

ISLAMSKE ZAJEDNICE

Zehra ALISPAHIC

Fakultet islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu

zehra.alispahic@fin.unsa.ba

Amira TRNKA-UZUNOVIC

Fakultet islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu

amira.trnka@fin.unsa.ba

Amina ARNAUTOVIC

Fakultet islamskih nauka Univerziteta u Sarajevu

amina.arnautovic@fin.unsa.ba

UDK 371.3:811.111
371.3:811.411.21
DOI 10.26340/muallim.v25i100.2122

SazeTak: Rad predstavlja rezultate empirijskog istrazivanja stavova i zadovoljstva u¢enika i nastavnika statusom
arapskog i engleskog jezika u nastavnom procesu srednjoskolskih odgojno-obrazovnih institucija Islamske
zajednice te postojanost, moguénosti i stvarne efekte korelacije nastave arapskog i engleskog jezika koje su
predvidene postoje¢im nastavnim planovima i programima. IstraZivanje je realizirano tokom mjeseca novembra
skolske 2024/2025. godine putem Google obrasca upitnika na uzorku od 905 ucenika i 28 nastavnika arapskog i

engleskog jezika s prostora Bosne i Hercegovine, Sandzaka, Republike Hrvatske i Crne Gore.

Kljucne rijeci: arapski jexik, engleski jezik, medresa, gimnazija, korelacija u nastavi

Uvod

Izucavanje stranih jezika, uz ma-
ternji, u srednjoskolskim odgojno-
obrazovnim ustanovama Islamske
zajednice zauzima vazno mjesto i
ima dugu tradiciju. Uvidom u na-
stavne planove i programe, prije sve-
ga medresa kao srednjih skola sa
najduzom tradicijom, i u razli¢itim

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

historijskim fazama, uo¢avamo pri-
sustvo orijentalnih jezika: arapskog,
turskog i perzijskog ali i njemackog,
engleskog, francuskog i latinskog
jezika. Razli¢ite reforme i redukci-
je nastavnih planova i programa u
medresama neke od ovih jezika su
potiskivale iz nastave. Kontinuitet
izu¢avanja, pored maternjeg, jedino

je prisutan u nastavi arapskog jezika.
Zanimljivo je da je pedesetih godina
dvadesetog stoljeca, zbog velike Ze-
lje ucenika Sestog i sedmog razreda
medrese da uce jedan evropski jezik,
tadasnji direktor Gazi Husrev-bego-
ve medrese Sulejman-ef. Kemura, u
svom dopisu od 17.09.1953. godi-

ne predlozio Vrhovnom islamskom
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starjeSinstvu u Sarajevu da se”...uve-
de engleski jezik i to u VIi VII razredu
po dva casa sedmicno. Ucenici su obeca-
li, da izucavanje ovog jezika nece biti
na ustrb ostalih predmeta.” Vrhovno
islamsko starjesinstvo ekspresno, u
roku od jednog mjeseca, odgovori-
lo je Direkciji Gazi Husrev-begove
medrese: “Obavjestavate se, znanja i
ravnanja radi, da je VIS u svojoj sjednici
0d 16. X.1953. uvazilo Vas prijedlog da
se u 0voj skolskoj godini uvede engleski
Jezik u VI i VII razredu po dva casa
sedmiéno.” Aktiv Narodne omladine
Gazi Husrev-begove medrese u Sa-
rajevu (uéenici medrese) zahvalio se
Vrhovnom islamskom starjesinstvu na
brizi o izobrazbi u¢enika ove medrese
izelji da se u¢enici medrese izjedna-
¢e s u¢enicima ostalih srednjih skola,
uz pozdrav: Smrt fagizmu-sloboda
narodu! (GHB, Arhiv I1Z, zbirka va-
ria, sign: V-46-2_1953) Reformom
iz 1963. godine iz medrese su poti-
snuti svi predmeti prirodnih i dru-
$tvenih nauka i svi strani jezici osim
arapskog. Strajkom ucenika 1972.
godine u medresu su vraceni “logi-
ka, filozofija, psihologija, matemati-
ka, fizi¢ko vaspitanje i jedan evropski
jezik, najpozeljniji je bio engleski*!.
Reformama u nastavnim planovi-
ma i programima devedesetih godi-
na stabilizirano je jezicko podrugje
uz islamsko, drustveno, prirodno-
-matematicko i multidisciplinarno
podrudje. U veéini medresa Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
u okviru jezi¢kog podrudja danas se
izu¢avaju bosanski, arapski i engle-
ski jezik. Iz nastave su u prethodna
dva desetljeca, kroz revizije nastavnih
planova i programa, potisnuti turski

! “Na danasnji dan 1972. pokrenut $trajk
ucenika Gazi Husrev-begove medrese”,
https://preporod.info/bs/article/48941/
na-danasnji-dan-1972-pokrenut-strajk-
ucenika-gazi-husrev-begove-medrese,
(pristupljeno: 30. 11.2024)

“Gimnazija — curriculum A”, https://
www.bosnjackagim.edu.ba/index.php/
nastavni-proces/nastavni-programi/cu-
rriculum-a, (pristupljeno: 30. 11.2024)
“Nastavni plan i program”, https://ss-
drasmajlovic-zg.skole.hr/nastavni-plan-

i-program/, (pristupljeno: 30.11.2024)
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ilatinski jezik. Turski jezik se povre-
meno javlja kao izborno neobavezni
predmet u pojedinim medresama.

Jezi¢ko podruéje u Prvoj bo-
$njackoj gimnaziji u okviru Curiccu-
luma A obuhvata bosanski, arapski i
engleski jezik u redovnoj nastavi a
u razli¢itim izbornim podrudjima
dodatno se izu¢avaju latinski i nje-
macki jezik.? U Islamskoj gimnaziji
dr. Ahmeda Smajlovi¢a u Zagrebu u
redovnom nastavnom procesu izucava
se uz hrvatski jezik, engleski, njemac-
ki i latinski, a arapski se izu¢ava kao
izborno obavezni predmet.’®

Na osnovu podataka Uprave za
obrazovanje i nauku Rijaseta Islamske
zajednice nastava arapskog i engle-
skog jezika realizira se u osam me-
dresa i dvije gimnazije.* U medresa-
ma arapski jezik ima status redovnog
obaveznog predmeta i izucava se tri
sata sedmicno na sve Cetiri godine
(405 sati) i status izbornog na izbor-
noj nastavi u trecoj i ¢etvrtoj godini
sa po dva sata sedmicno (130 sati).’
Nastavu arapskog jezika u skolskoj
2024/2025. godini u medresama po-
hada 2896 ucenika a u realizaciji na-
stave arapskog jezika angazirano je 26
nastavnika arapskog jezika.® Prema
novom nastavnom planu i programu
u nastavi arapskog jezika koristi se
serija udzbenika arapskog jezika za
strance pod naslovom Az-Tukallum
izdavacke kuce A/~ Burg iz Kaira.

Engleski jezik u medresama ima
status redovnog obaveznog predmeta
iizucava se tri sata sedmicno na prvoj
i drugoj godini i dva puta sedmicno
na trecoj i Cetvrtoj godini (340 sati) i
status izbornog na izbornoj nastavi u
trecoj i Cetvrtoj godini sa po dva sata

* U ovom istrazivanju tretirat ¢e se i rad
Medrese “Mehmed Fatih”iz Podgorice
koja slijedi nastavne planove i progra-
me medresa Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini.

> Nastavni plan i program JU Gazi Husrev-

begova medresa u Sarajevu, https://medre-

sasa.edu.ba/docs/Nastavni%20plan%20
1%20program%20JU%20Gazi%20Hu-

srev-begova%20medresa.pdf, str. 251-

304, (pristupljeno 2. 12.2024)

Podatke o broju nastavnika arapskog

i engleskog jezika i broju ucenika koji
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sedmi¢no (130 sati).” Nastavu engle-
skog jezika u skolskoj 2024/2025. go-
dini u medresama pohada 2896 uce-
nika a u realizaciji nastave engleskog
jezika angaziran je 21 nastavnik. U
nastavi engleskog jezika se koriste
udzbenici preporuceni od Osnivaca
i/ili nadleznog ministarstva.

U Prvoj bosnjackoj gimnaziji
arapski jezik se u okviru Currucu-
luma A izucava dva puta sedmic-
no na sve Cetiri godine, a ukoliko
se ucenik opredijelio za jezicko iz-
borno podrudje onda tokom trece
i Cetvrte godine ima po Cetiri Casa
sedmic¢no. Nastavu arapskog jezika
u $kolskoj 2024/2025. godini u Pr-
voj bosnjackoj gimnaziji pohada 476
ucenika, a u realizaciji nastave arap-
skog jezika angazirana su dva pro-
fesora. I u Prvoj bosnjackoj gimna-
ziji od skolske 2024/2025. godine
u nastavi arapskog jezika koristi se
serija udzbenika arapskog jezika za
strance pod naslovom Az-Tuakallum.

Engleski jezik se u okviru Curru-
culuma A izuCava tri puta sedmicno
na sve Cetiri godine, a ukoliko se uce-
nik opredijelio za jezicko izborno
podrucje onda tokom trece i Cetvrte
godine ima po pet ¢asova engleskog
jezika sedmi¢no. Nastavu engleskog
jezika u skolskoj 2024/2025. godini
u Prvoj bosnjackoj gimnaziji poha-
da 476 ucenika, a u realizaciji nasta-
ve engleskog jezika angazirano je pet
profesora.

U Islamskoj gimnaziji dr. Ahmeda
Smajlovi¢a u Zagrebu arapski je-
zik se izucava kao izborno-obave-
zni predmet sa po dva sata tokom
sve Cetiri godine. Nastavu arapskog
jezika u skolskoj 2024/2025. godini

pohadaju nastavu arapskog i engleskog
jezika dobili smo ljubazno$¢éu mr. Seida
Eminovié¢a iz Uprave za obrazovanje
i nauku Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. U daljem tekstu
termini udenici i nastavnici implicira-
judi su za oba spola.

Nastavni plan i program JU Gazi Husrev-
begova medresa u Sarajevu, https://medre-
sasa.edu.ba/docs/Nastavni%20plan%20
1%20program%20JU%20Gazi%20Hu-
srev-begova%20medresa.pdf, str. 313-
373. (pristupljeno 2. 12.2024)
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pohada 60 ucenika, a u realizaciji
nastave arapskog jezika angaZiran
je jedan profesor. Engleski jezik se
u Islamskoj gimnaziji dr. Ahmeda
Smajlovi¢a izu¢ava kao prvi strani
jezik, tri puta sedmi¢no tokom sve
Cetiri godine, a u realizaciji nastave
angaziran je jedan profesor.

1. Propitivanje korelacije
nastave arapskog i
engleskog jezika

Ideju o korelaciji nastave razli-
¢itih predmeta osmislio je jos 1861.
godine Herbert Spencer (1861).John
Dewey koji ga je slijedio na planu
razmatranja teorije korelacije izme-
du razli¢itih predmeta naglasava vaz-
nost integracije razli¢itih predmeta
na nacin koji odrazava medusobnu
povezanost znanja. On tvrdi da treba
postojati korelacija koja omogucava
ucenicima da prepoznaju odnose iz-
medu razlicitih oblasti studija, ¢ime
se podstice holisticki i smisleniji
obrazovni dozivljaj. (Dewey, 1902)
Na istom tragu bio je i Charles De
Garmo koji, pisudi o korelaciji izmedu
razli¢itih predmeta, vjeruje da ucenje
treba odrazavati medusobnu poveza-
nost znanja, gdje razli¢iti predmeti
podrzavaju i obogacuju jedni druge,
umjesto da se poducavaju u izolaciji.
Ovaj pristup je u skladu s njegovom
sirom filozofijom progresivnog obra-
zovanja, koja se fokusira na holisticko
ucenje i razvoj kritickog misljenja.
(De Garmo, 1913) Ova ideja bila je
i nasa polazna hipoteza da je kore-
lacija medu predmetima iz jezickog
podrucja, horizontalna korelacija, u
ovom istrazivanju arapski i engleski
jezik, moguca, nuzna i u skladu s fi-
lozofijom progresivnog obrazovanja.

Uvidom u nastavne planove i pro-
grame arapskog i engleskog jezika u
medresama jasno je da su usaglaseni
sa Zajednickom jezgrom nastavnih
planova i programa za strane jezi-
ke, definiranom na ishodima udce-
nja — Zajednicki referentni evropski

8 Nastavni plan i program JU Gazi Hu-
srev-begova medresa u Sarajevu, https://
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okvir za jezike (engl. Common Eu-
rpean Framework of Reference for
Lanuguages — CEFR). Osnovno
polaziste ucenja stranih jezika je-
ste razvoj op¢ih i posebnih jezicko-
-komunikativnih kompetencija. Od
ucenika medresa se o¢ekuje da nakon
zavr$enog Cetverogodisnjeg skolova-
nja budu u moguénosti da se koriste
i razumijevaju arapski i engleski jezik
u razli¢itim stvarnim i prakti¢nim
Zivotnim situacijama.

Na osnovu dokumenta koji je iz-
dala Evropska komisija/  EACEA/Eu-
rydice vidljivo je da su glavni ciljevi
nastave stranih jezika sticanje komu-
nikacijskih vjestina, koje se ostvaruju
putem Cetiri temeljne jezicke vjestine:
slusanje (shvatanje slusanjem), govor
(usmeno izrazavanje), Citanje (shva-
tanje Citanjem) i pisanje (izrazavanje
pisanim putem). Istrazivanja i ana-
lize nastavnih planova i programa
stranih jezika ukazuju da se posebna
paznja posvecuje razvijanju komuni-
kacijske vjestine, §to je uvidom u na-
stavne planove i programe arapskog
i engleskog jezika primarni zadatak
nastave u medresama.

Implementirajuéi “Zajednic¢ku
jezgru nastavnih planova i programa
za strane jezike definirane na isho-
dima ucenja” Agencije za predskol-
sko, osnovno i srednje obrazovanje
Bosne i Hercegovine iz 2014. go-
dine, nastavni program iz predme-
ta Arapski jezik u redovnoj nasta-
vi predvida postizanje nivoa B1.1
— pocetni nivo razvojnog korisnika
dok se u izbornoj nastavi predvida
postizanje nivoa B2.1 — pocetni nivo
samostalnog korisnika.

U nastavi engleskog jezika u me-
dresama intencije su da se omoguci
ucenicima ovladavanje engleskim je-
zikom na nivou B1 za ucenike prvog
i drugog razreda, te B2 za ucenike
treceg i Cetvrtog razreda.

Kada je u pitanju korelativnost i
korespondentnost, nastava arapskog
jezika nuzno upucuje na multidis-
ciplinarni pristup i medupredmet-
nu korelaciju, posebno s nastavnim

medresasa.edu.ba/docs/Nastavni%20
plan%20i%20program%20JU%20

predmetima: jezickog podrucja (Bo-
sanski jezik, Engleski jezik); islam-
skog podrucja (Kiraet, Akaid, Ahlak,
Fikh, Tefsir, Hadis i Povijest islamay);
drustvenog podrucja i Informatike.

U poglavlju korelativnosti i ko-
respondentnosti nastave engleskog
jezika navodi se da je podesna za
korelaciju s gradivom iz Bosan-
skog jezika, Arapskog jezika, Povi-
jesti islama, Ahlaka, Fikha, Akaida i
Informatike, kao i drugih prirodnih
i drustvenih nauka.®

U prvoj fazi nasega istrazivanja
opredijelili smo se za propitivanje
korelativnosti nastave dva najzastu-
pljenija strana jezika u srednjoskol-
skim odgojno-obrazovnim instituci-
jama Islamske zajednice, arapskog i
engleskog. Kako bi se stekao uvid u
iskustva i stepen korelacije ova dva
strana jezika, izradena su dva upit-
nika: jedan za nastavnike arapskog i
engleskog jezika u medresama i gim-
nazijama a drugi za ucenike koji u
medresama i gimnazijama uce arap-
ski i engleski jezik. Nasa polazna hi-
poteza bila je da postoji korelacija u
nastavi arapskog i engleskog jezika
u srednjoskolskim odgojno-obrazov-
nim institucijama Islamske zajednice
imajudi u vidu da oba predmeta do-
laze iz jezi¢kog podrudja i da je nji-
hova korelacija predvidena postoje-
¢im silabusima. U kreiranju upitnika
rukovodili smo se nasim dugogodis-
njim iskustvom u nastavi arapskog i
engleskog jezika u srednjim $kolama
i na fakultetu pa je i ovaj put kori-
$ten instrumentarij posebno kreiran
za potrebe ovoga istrazivanja. Anali-
zom odgovora na pitanja postavljena
u ovim anketama nastojali smo do¢i
do valjanih saznanja o tome da li je
moguca i postoji li silabusima pred-
videna korelacija nastave arapskog
i engleskog jezika te koji je stepen
zadovoljstva ucenika i nastavnika
pozicijom ovih predmeta i njihovim
kona¢nim udincima. Takoder, Zeljeli
smo do¢i do odgovora da li je mogu-
¢e arapski i engleski jezik uditi na isti
nacin i ostvariti iste ucinke.

Gazi%20Husrev-begova%20medresa.
pdf, (pristupljeno: 30. 11. 2024)
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Istrazivanje je provedeno to-
kom mjeseca novembra $kolske
2024/2025. godine u skladu sa eti¢-
kim standardima koji se odnose na
informirani pristanak sudionika i
moguénost da u bilo kojem momen-
tu odustanu od istrazivanja.

1.1. Ciljevi istrazivanja korelacije
nastave arapskog i engleskog jexika

Medu ciljevima koje smo posta-
vili na pocetku ovog istrazivanja su:

— ostvariti uvid u stavove i za-
dovoljstvo ucenika i nastav-
nika statusom arapskog i en-
gleskog jezika u nastavnom
procesu medresa i gimnazija;

— ostvariti uvid u uvjete u kojima
se realizira nastava arapskog i
engleskog jezika i izazove s
kojima se ucenici i nastavnici
susrecu;

— propitati motiviranost u¢enika
i nastavnika za ucenje arapskog
i engleskog jezika;

— usporediti metodiku nastave
arapskog i engleskog jezika;

— propitati postojanost, mo-
guénosti i stvarne efekte ko-
relacije nastave arapskog i en-
gleskog jezika;

— ostvariti uvid u stavove i nove
vizije izuCavanja arapskog i
engleskog jezika medu mla-
dim vjerskim liderima i njiho-
vim jezicko-komunikativnim
kompetencijama.

1.2. Istrazivacki uzorci

Istrazivanje je realizirano online,
putem Google forme i kroz dvije an-
kete.” Na adrese medresa i islamskih
gimnazija poslata su pisma-zamol-
be s instrumentarijem i uputstvima
za istrazivanja, linkovima i QR ko-
dovima. U distribuiranju linkova i

? Za tehni¢ku podrsku u kreiranju anket-
nog obrasca zahvalnost dugujemo ma-
gistrici psihologije i asistentici Mirzeti
Brki¢ s Katedre za Religijsku pedago-
giju i religijsku psihologiju na Fakultetu
islamskih nauka UNSA.

10U anketi su uéestvovali ucenici i
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animiranju ucesnika u istrazivanju
veliku pomo¢ smo imali od nadlezne
Uprave za obrazovanje i nauku Ri-
jaseta islamske zajednice, sekretara
skola i nastavnika arapskog i engle-
skog jezika, ali i susretljivost u¢enika.
U anketama su ucestvovali ucenici i
nastavnici arapskog i engleskog je-
zika srednjoskolskih odgojno-obra-
zovnih ustanova Islamske zajednice
na prostorima Bosne i Hercegovine,
Sandzaka, Republike Hrvatske i me-

dresa iz Crne Gore.™°

1.3. Uzorak nastavnika

arapskog i engleskog jezika

Prva anketa bila je namijenjena
nastavnicima arapskog i engleskog
jezika u medresama i gimnazijama
Islamske zajednice. Prvih devet pi-
tanja se odnosilo na nastavnicki do-
sje. Sedamdeset pitanja bilo je s mo-
guénoscéu odabira jednog odgovora i
nastavnici su odgovarali na pitanja iz
sljedeéih oblasti: Percepcija nastave
jezickog podrudja; Status arapskog i
engleskog jezika u nastavnom proce-
su medresa i gimnazija i status pro-
fesora arapskog i engleskog jezika;
Motivacija u¢enika/ucenica za ucenje
stranih jezika i motivacija nastavnika
jezi¢kog podrugja; Cilj ucenja stranih
jezika; Usporedba u metodici nastave
stranih jezika; Dosadasnja iskustva u
nastavi stranih jezika; Nove vizije u
nastavi stranih jezika; Mladi vjerski
lideri/ce i jezi¢ko-komunikativne
kompetencije. Posljednja tri pitanja
odnosila su se na slobodne odgovore
i preporuke. U anketi je ucestvovalo
28 nastavnika arapskog i engleskog
jezika, 22 iz medresa i 6 iz gimnazija.
Rodna zastupljenost bila je 42,86%
muskaraca i 57,14% zena. U prvih
devet pitanja uz rodnu strukturu sa-
znali smo da je prosje¢na starosna
dob nastavnika arapskog jezika 45,8
godina, a nastavnika engleskog jezika

nastavnici arapskog i engleskog jezi-
ka Gazi Husrev-begove medrese u Sa-
rajevu, EI¢i Ibrahim-padine medrese u
Travniku, Behram-begove medrese u
Tuzli, Karadoz-begove medrese u Mo-
staru, Medrese “Osman-ef. RedZovi¢”u

Velikom Cajnu kod Visokog, Medrese
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44,6 godina. Ta¢no 50% nastavnika
arapskog i engleskog jezika ima vise
od deset godina radnog staza u na-
stavi, 21,43% vise od dvadeset godi-
na, 17,86% od pet do deset a svega
10,71% nastavnika ima manje od pet
godina radnog staza u nastavi arap-
skog i engleskog jezika. Najmladi
nastavnici imaju 26 godina, a naj-
stariji 65 godina. Veéina profesora
arapskog i engleskog jezika studij je
zavrsila na nekom od univerziteta u
Bosni i Hercegovini (najéesce studij
orijentalne filologije i anglistike na
Filozofskom fakultetu UNSA), dok
je sedam ispitanika studij arapskog,
engleskog ili nekog drugog fakulteta
zavréilo van Bosne i Hercegovine, na
univerzitetima u Saudijskoj Arabiji,
Pakistanu, Jordanu, Maleziji itd. U
zavisnosti od skole, broj u¢enika ko-
jima predaju arapski ili engleski jezik
krece se u rasponu od 46 do 220. U
zavisnosti od statusa arapskog i en-
gleskog jezika i skole, sedmi¢no op-
tere¢enje nastavnika kreée se od 3
do 28 ¢asova. Sedmic¢no opterecenje
nastavnika uvjetovano je i brojem
nastavnih planova i programa koje
realiziraju i krece se od jedan do pet.

1.4. Uzorak ucentka

Druga anketa bila je namijenjena
ucenicima arapskog i engleskog jezika
iu njoj je ucestvovalo 905 ispitanika,
82,76% iz medresai17,13% iz gimna-
zija. Medu ispitanicima 60,22% bile
su ucenice, a 39,78% ucenici. Uleni-
ci su odgovarali na 61 pitanje. Prvih
devet pitanja se odnosilo na njihov
li¢éni dosje, spol, starosnu dob, insti-
tuciju u kojoj uce arapski i engleski
jezik, razred, sedmi¢nu opterecenost
nastavom arapskog i engleskog jezi-
ka i broj godina ucenja ovih jezika.
Cetrdeset i sedam pitanja bilo je sa
moguéno$éu odabira jednog odgovora
i ucenici su odgovarali na pitanja iz

“Reis Dzemaludin-ef. Causevi¢”u Cazi-
nu, Medrese “Reis Ibrahim-ef. Maglaj-
1i¢”u Banjoj Luci; Medrese “Isa-beg”u
Novom Pazaru, Medrese “Mehmed Fa-
tih”u Podgorici, Prve bosnjacke gimna-
zije u Sarajevu, Islamske gimnazije “Dr.
Ahmeda Smajlovi¢a”u Zagrebu.

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV © br. 100



TEMA BROJA

Grafikon br. 1
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Grafikon br. 2
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sljedecih oblasti: Percepcija nastave
jezi¢kog podrudja; Status arapskog i
engleskog jezika u nastavnom pro-
cesu medresa i gimnazija; Motivacija
ucenika/ucenica za ucenje stranih je-
zika; Cilj ucenja stranih jezika; Us-
poredba u metodici nastave stranih
jezika; Dosadasnja iskustva u nastavi
stranih jezika; Nove vizije u nastavi
stranih jezika. Posljednjih pet pita-
nja odnosilo se na slobodne odgovo-
re i preporuke za nastavu arapskog i
engleskog jezika. Iz prvih devet pi-
tanja u anketi utvrdili smo instituci-
ju koju pohadaju i rodnu strukturu
ispitanika te starosnu dob ispitani-
ka koja se krec¢e od 15 do 18 godina.

Procentualna zastupljenost prema
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razredima je ujednacena s nesto ma-
njim brojem ispitanika iz drugih ra-
zreda: prvi 25,41%; drugi 16,91%;
tredi 29,72%; Cetvrti 27,96%. Vedi-
na ulenika, 75,03%, na sedmi¢nom
nivou ima tri ¢asa arapskog jezika,
23,31% ima dva ¢asa arapskog jezika
i neznatan procent po jedan Cas na
sedmi¢nom nivou. Engleski jezik tri
puta sedmicno ima 51,60% dok dva
puta sedmi¢no ima 46,85% i nezna-
tan procent samo jednom sedmicno.
Vedina ucenika s arapskim jezikom
susrela se upisom u medresu ili gimna-
ziju, dok je neznatan broj njih imao
priliku uciti arapski jezik u nekoj od
osnovnih 8kola. Veéina ucenika en-
gleski jezik je ucila tokom osnovnog

devetogodisnjeg skolovanja, od tre-
¢eg ili u nekim $kolama od prvog
razreda, tako da se njihovo iskustvo
ucenja engleskog jezika u zavisnosti
od trenutne dobi krece od sest do
trinaest godina.

2. Rezultati istrazivanja

2.1. Deskriptivna analiza uzorka

nastavnika arapskog jezika

U kontekstu percepcije jezickog
podrucdja vazno je primijetiti da je
vedini nastavnika (66,67%) to prvi
profesionalni izbor, veéina voli pre-
davati arapski jezik (82,61%) i svi an-

ketirani nastavnici (100%) smatraju
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da je izu¢avanje ovog jezika vazno za
buduénost njihovih uéenika. S dru-
ge strane, vecina nastavnika (70%)
smatra da za svoj angazman nije
adekvatno nagradena.

Kada je stru¢na sprema za na-
stavnicki poziv u pitanju, primjecu-
jemo da se skoro polovina ispitanika
(45,83%) nije skolovala iskljucivo za
nastavnicki poziv u oblasti arapskog
jezika i polovina njih (52,38%) nije dio
svoje profesionalne edukacije provela
na arapskom govornom podrudju. U
pogledu statusa arapskog jezika evi-
dentan je stav ve¢ine anketiranih da
je na zadovoljavajuéem nivou kao i
da je status nastavnika jednak statusu
njihovih kolega.

Grafikon br. 1 pokazuje da 71,43%
nastavnika smatra da njihovi ucenici
nisu dovoljno motivirani za nastavu
arapskog jezika.

Uvidom u grafikon br. 2 primje-
¢ujemo da rjesenje vecina nastavnika
vidi u inovacijama u nastavi (45%) ili
razgovoru s uenicima, ili u osluski-
vanju njihovih stavova (35%). Osta-
li anketirani nastavnici pribjegava-
ju razmjeni iskustava s kolegama
iz iste oblasti, a samo njih 5% trazi
rjeSenje u razmjeni iskustava s ko-
legama koji predaju engleski jezik.
Vecu uspjesnost u realizaciji nastave
arapskog jezika vecina anketiranih
nastavnika (52,38%) vidi u stru¢nim
edukacijama u zemljama arapskog
govornog podrudja.

Kada je rije¢ o ciljevima ucenja
arapskog jezika vazno je istaéi da
veéina nastavnika (45%) kao svoj
prvi zadatak istice razvijanje ljubavi
prema arapskom jeziku i niti jedan
anketirani nastavnik ne smatra da je
osnovni cilj postizanje dobre ocjene.
Takoder, veéina nastavnika (68,42%)
ocjenjuje da je u svome dosadasnjem
radu najvise insistirala na ja¢anju je-
zi¢kih kompetencija, ali nije zane-
mariv procent ni onih koji na prvo
mjesto, ipak, stavljaju realizaciju na-
stavnog plana (26,32%).

U kontekstu dosadasnjih isku-
stava u nastavi stranih jezika vecina
nastavnika (65%) je samo djelimi¢no
zadovoljna rezultatima koje postizu
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njihovi u¢enici, imajuéi u vidu ulozeni
trud. Za bolje rezultate cak 47,37%
njih predlaze upotrebu savremenih
udzbenika i prisustvo izvornog go-
vornika u nastavi. Kada su otezava-
juce okolnosti u pitanju, nastavnici
problem vide u nezainteresiranosti
ucenika (55,56%) i njihovoj brojno-
sti u odjeljenjima (38,89%).

U pogledu novih vizija u nastavi
arapskog jezika, ve¢ina nastavnika se,
ocekivano, opredjeljuje za dva ponu-
dena izbora, pa 38,10% njih smatra
da bi organiziranje dackih ekskurzi-
ja doprinijelo zanimljivosti predmeta
a njih 33,33% smatra da bi uvode-
nje multimedije u nastavu poticalo
zanimaciju za ovaj jezik. Uvodenje
lektorskih vjezbi s izvornim govor-
nikom je tek na tre¢em mjestu kao
izbor za koji se opredjeljuje 23,81%
nastavnika i samo 4,76% njih smatra
da je u ovome cilju vazno smanjiti
gramaticki dio gradiva. Takoder, ve-
¢ina ispitanika smatra da su nastavni
planovi i programi dobri i u skladu
s aktualnim pedagosko-didaktickim
standardima (42,11%142,11%) i pri
tome samo 15,79% ispitanika smatra
da treba vrsiti Cesce revizije. Perio-
di¢na putovanja i ekskurzije kao mo-
del ucenja arapskog jezika za strance
izbor je veéine anketiranih nastavnika
(52,38%), dok su se ostali u manjim
procentima opredijelili za druge po-
nudene opcije.

Kada su jezicke kompetencije
buducih mladih lidera iz perspek-
tive njihovih nastavnika u pitanju,
veéina ispitanika (77,27%) smatra
da je za bolje razumijevanje temelj-
nih islamskih znanosti dobro po-
znavanje arapskog jezika obavezno.
Dobro poznavanje arapskog jezika
je kod veéine anketiranih (50,00%)
prepoznato i kao kvalifikacija koja
otvara nove mogucénosti u iznala-
Zenju posla.

2.2. Deskriptivna analiza uzorka

ucenika arapskog jezika

Kod percepcije nastave jezickog
podrudja isticemo da su dvije tre-
¢ine ucenika potvrdile da vole uci-
ti arapski jezik, ali ga velika vecina
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ne smatra korisnijim od engleskog
u smislu kompetencija za svoje bu-
duée misijsko djelovanje (79,64%).
Zanimljivo je naglasiti i da skoro po-
lovina ispitanika (47,33%) potvrduje
poteskoce u nastavi ovog jezika i pri
tome velika veéina (74,5%) smatra
mogucim efikasno ucenje oba jezi-
ka paralelno.

Status arapskog jezika u nastavi
ucenici su ocjenjivali na bazi 4 krite-
rija i velika vec¢ina njih (78,47%) sma-
tra da je na zadovoljavaju¢em nivou.

Kada je rije¢ o motivaciji za ucenje
arapskog jezika ucenici su na raspo-
laganju imali dva stava; prvi se ticao
vlastite procjene svoje motiviranosti i
kvalitete vlastitog ucenja ovog jezika
putem Cetiri opcije. U prvom slucaju
dvije opcije su bile rezervirane za dva
razli¢ita tipa motivacije (motivacija
na bazi budude profesije i motivacija
na bazi identiteta), jedna za one koji
nemaju svoj odnos prema tom pitanju
te jedna za one koji nisu motivirani.
Primjetno je mali procent ucenika
motiviranih profesijom kojom ¢e se
baviti u buduénosti (11,44%) u od-
nosu na one ¢ija je motivacija bazi-
rana na identitetu (27,54%). Najve-
¢i procent (34,77%) pripada onima
koji nemaju svoj stav po ovom pita-
nju i ako se zbroje sa onima koji nisu
motivirani, dobit ¢emo blagu veéinu
u odnosu na procent onih koji jesu.
Kada je rije¢ o vlastitoj procjeni kvali-
teta svoga ucenja, najveci broj u¢enika
(38,39%) se izjasnio da arapski jezik
uci samo radi ocjene i ako se zbroje s
ucenicima koji ga uce s poteskocama
(14,82%) i onima koji nemaju rezul-
tate u ucenju (11,44%), dobit ¢emo
veliku vedinu naspram onih koji uzi-
vaju uceéi arapski jezik (35,36%).

Kada je u pitanju cilj u¢enja arap-
skog jezika primjetno je da najveci
broj uéenika (38,41%) Zeli ste¢i ko-
munikacijske vjestine na ovom jeziku
u odnosu na tri druge ponudene opcije
pojedinaéno (28,89% njih Zeli dobru
ocjenu, 11,53% da to znanje iskoristi
u buducoj profesijii21,17% ga ne vidi
u buduénosti kao predmet vlastitog
izucavanja). Primjetna je ujednace-
nost u broju onih koji razmisljaju
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U mome dosadasnjem iskustvu u ucenju arapskog jezika
osnovni cilj je bio:

Jacanje jezickih kompetencija 25,33%

Korelacija sa predmetima iz islamskog i jezickog

Y. 19,14%
podrucja

Ovladavanje gramatickim sadrzajima 19,98%

Realizacija predvidenog nastavnog plana i programa 35,55%

Grafikon br. 3 0,00% 5,00% 10,00% 15,00% 20,00% 25,00% 30,00% 35,00% 40,00%

Primijeti se da moja Skola na promociji arapskog jezika:

Ne radi dovoljno

Smatra se da se arapski jezik ne moze nauciti

Nema dovoljno poticaja za nastavu arapskog jezika

Radi dovoljno

| REEZ
| L
B soo%

Grafikon br. 4

0,00% 10,00% 20,00% 30,00%

40,00%

50,00% 60,00% 70,00% 80,00% 90,00%

samo o dobroj ocjeni i onih koji Zele
steci kvalitetno znanje i iskoristiti ga
u svojoj buducoj profesiji.

Kada je rije¢ o dosadasnjem isku-
stvu ucenika u ucenju arapskog jezika,
analizom grafikona br. 3 primjecuje-
mo da je savladavanje planom i pro-
gramom predvidenog gradiva prema
njihovoj procjeni bio prvi cilj (35,55%)
u odnosu na ostala tri ponudena sta-
va (ovladavanje gramati¢kim sadrza-
jima 19,98%, korelacija s predmeti-
ma iz islamskog i jezickog podrugja
19,14% te jacanje jezickih kompe-
tencija 25,33%).

Uvidom u grafikon br. 4 uce-

nici su znatnom veéinom (81,33%)
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ocijenili da njihova kola radi dovolj-
no na planu promocije ovog jezika.

U kontekstu metodike nastave
arapskog jezika ucenici su ocjenjivali
aktualne metode izvodenja nastave,
klju¢ne metode motivacije u nastavi
te poredili metode i tehnike u izvo-
denju nastave arapskog i engleskog
jezika. Mozemo primijetiti da uce-
nici nisu imali jedinstven ili preo-
vladujudi stav. Najveci broj ucenika
(43,53%) nije imao svoje misljenje
o ovom pitanju, ali sljede¢i najvedi
broj ispitanika (31,59%) ipak smatra
da su u posljednje vrijeme metode
koje koriste njihovi nastavnici ino-
vativnije. Jedna Cetvrtina preostalih

anketiranih ucenika smatra da su
metode isuvi$e tradicionalne te da je
potrebno uvesti inovacije u nastavu
arapskog jezika.

Imajuéi u vidu dosadasnja isku-
stva u nastavi arapskog jezika uce-
nici su procjenjivali kvalitet nastave
arapskog jezika, uvjete za postizanje
boljih rezultata te poredili utjecaj
ucenja engleskog jezika na ucenje
arapskog. Grafikon br. 5 pokazuje
da veéina ucenika (46,41%) ima is-
punjena olekivanja u odnosu na dru-
ge tri kategorije te da su na drugom
mjestu (28,46%) oni koji smatraju
da je kvalitet nastave u konstantnom
poboljsanju. Tako se da zakljuciti da
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Grafikon br. 5
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Grafikon br. 6

Organiziranjem dackih putovanja i boravaka u arapskim
govornim podrucjima

Uvodenjem lektorskih vjezbi sa nativ govornicima u

Nastava arapskog jezika bila bi mnogo zanimljivija

x

’

Uvodenjem multimedije u nastavni proces - 10,82%

Svodenjem gramatickog dijela na minimum _ 25,07%

0,00% 10,00%  20,00%

ul
(2]
S

)

30,00%

58,58%

40,00% 50,00% 60,00% 70,00%

kvalitet nastave arapskog jezika ve-
¢ina u€enika (vise od 75%) ocjenjuje
visokom ocjenom.

U kontekstu boljih rezultata u
ucenju arapskog jezika vecina uce-
nika (50%) smatra da je potrebno
uloziti vise truda s njihove strane,
na drugom mjestu s upola manjim
procentom (25,13%) je stav da treba
podizati svijest o znacaju ovog jezika.
Mali procent je onih koji smatraju da
je za bolje rezultate potrebno prisu-
stvo izvornog govornika (14,87%)
i onih koji smatraju da su potrebni
moderniji udzbenici (10%).

Ucenici nisu prepoznali utjecaj
ucenja arapskog jezika na njihovo
razumijevanje i koristenje engleskog
jezika ili o tome nisu razmisljali pa
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se veéina tako i izjasnila (70,64%).
Mali procent je onih koji su potvrd-
no odgovorili (14,36%) ili onih koji
smatraju da taj utjecaj povremeno
prepoznaju (15%).

Kada su u pitanju nove vizije u
nastavi stranih jezika ucenici su pro-
c¢jenjivali kako nastavu uciniti zani-
mljivijom i efikasnijom. Uvidom u
grafikon br. 6 ubjedljivo na prvom
mjestu po broju ispitanika je stav da
bi nastava bila zanimljivija ukoliko
bi se organizirala putovanja i dacke
ekskurzije u arapskom govornom
podrudju (58,58%), dok je na dru-
gom mjestu misljenje da se grama-
ticki dio treba svesti na minimum.
Zacudujuée mali broj je onih koji
smatraju da su lektorske vjezbe sa

izvornim govornicima dobar metod
u realizaciji ovoga cilja (5,54%), ili
pak uvodenje multimedije u nastav-
ni proces (10,82%).

Ucenici, takoder, smatraju da je
za efikasnost nastave arapskog je-
zika vazno organiziranje razlicitih
projektnih zadataka i vjezbi u vidu
timskog rada.

2.3. Deskriptiona analiza

korelacije uzorka nastavnika i

ucenika arapskog jezika

U ovom dijelu analize poredili
smo odgovore nastavnika i njiho-
vih ucenika na ista ili slicna pitanja
unutar ankete. U okviru percepcije
nastave jezickog podrudja vazno je
naglasiti da je vecina i nastavnika i
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ucenika potvrdila da vole predavati
(82,61%), odnosno uciti arapski jezik
(67,92%). Uskladenost u stavovima
imamo i kada je u pitanju status arap-
skog jezika pa veéina i jedne i druge
skupine ispitanika smatra da je on na
zadovoljavajuéem nivou.

U kontekstu statusa arapskog
jezika imamo pozitivhu korelaciju
u odgovorima jer velika vecina obje
kategorije smatra da je na zadovolja-
vajuéem nivou.

Kada je u pitanju motivacija za
ucenje arapskog jezika zanimljivo
je primijetiti da veoma mali procent
i jedne i druge kategorije ispitani-
ka motivaciju povezuje s vlastitim
identitetom. Samo 19,05% nastav-
nika prepoznaje motivirajudi faktor
u identitetu i 27,54% ispitanika iz
kategorije ucenika.

U okviru ciljeva ucenja arapskog
jezika zanimljiva je poredba izmedu
dvije kategorije ispitanika u smislu
percepcije osnovnog cilja u nasta-
vi arapskog jezika. Izbor najveceg
broja ispitanika medu nastavnici-
ma je jacanje jezickih kompetencija
(68,42%), dok druga kategorija ispita-
nika osnovni cilj nastave ovog jezika
prepoznaje u savladavanju nastavnih
planova i programa (35,55%).1 jedna
i druga kategorija se slazu da njihova
skola, ipak, radi dovoljno na promo-
ciji arapskog jezika.

U kontekstu dosadasnjih iskustava
u nastavi stranih jezika veéina ispita-
nika nastavnika je samo djelimi¢no
zadovoljna rezultatima koje postizu
njihovi uéenici, imajuéi u vidu ulo-
zeni trud, dok su za veéinu ulenika
ocekivanja u kontekstu kvaliteta na-
stave ispunjena.

Za bolje rezultate u nastavi na-
stavnici predlazu upotrebu savreme-
nijih udzbenika (47,37%) i prisustvo
izvornog govornika u realizaciji na-
stave (31,58%), §to druga kategorija
bira s najmanjim procentima (10% i
14,87%), a rjesenje prepoznaje u in-
tenziviranju vlastitog rada.

U pogledu novih vizija u nastavi
stranih jezika i jedna i druga katego-
rija je, u najvecem procentu, stava da
bi ucenje arapskog jezika bilo mnogo
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zanimljivije ukoliko bi se organizi-
rale dacke ekskurzije u arapska go-
vorna podrudja.

2.4. Deskriptivna analiza uzorka
nastavnika engleskog jezika

U kontekstu percepcije nastave
jezickog podrudja zanimljiv podatak
je da vedini anketiranih nastavnika
engleskog jezika (57,89%) ovaj kon-
kretni poziv nije prvi profesionalni
izbor te da se veéina njih (73,68%)
nije $kolovala iskljucivo za poziv na-
stavnika engleskog jezika. Ipak, vecina
nastavnika engleskog jezika (64,71%)
voli predavati ovaj predmet te sma-
tra (89,47%) da nema poteskoca u
realizaciji nastave engleskog jezika.
Medutim, natpolovi¢na veéina na-
stavnika engleskog jezika (66,67%)
ne smatra da je za svoj rad adekvat-
no nagradena. Nastavnici engleskog
jezika ve¢inom (57,89%) nisu invol-
virani u rad aktiva svojih kolega, niti
su dio svojih profesionalnih eduka-
cija proveli na engleskom govornom
podrugju (78,95%).

Kada je rije¢ o statusu predmeta
engleskog jezika u nastavnom pro-
cesu medresa i gimnazija te statusu
nastavnika engleskog jezika, valja
istaci da svi nastavnici engleskog je-
zika (100%) smatraju da je poloZaj
engleskog jezika na zadovoljavajuéem
nivou. Vedina nastavnika engleskog
jezika (87,50%) i svoj status smatra
jednakim statusu nastavnika drugih
predmeta, dok je 12,50% profesora
zadovoljno svojim statusom.

U pogledu motiviranosti u¢eni-
ka za nastavu engleskog jezika, ve-
¢ina nastavnika (58,82%) smatra da
su ucenici motivirani jer su svjesni
globalne vaznosti ovog jezika, dok
jednak postotak ispitanika (17,65%)
svoje ucenike smatra ili jako motivi-
ranim ili slabo motiviranim. Samo
jedan anketirani nastavnik (5,88%)
smatra da ucenici nisu uopée mo-
tivirani za ucenje engleskog jezika.
Najvedi broj anketiranih nastavni-
ka engleskog jezika (40,00%) uvo-
di inovacije u nastavu kako bi uce-
nike potaknuli na razvoj motivacije
za ucenje engleskog jezika, dok njih

26,67% smatra da se ovaj cilj najbo-
lje postize kroz razgovor s u¢enicima
i osluskivanje njihovih stavova. Ma-
njina (20%) isti cilj pokusava postici
razmjenom iskustava s kolegama koji
predaju arapski jezik ili razmjenom
iskustava s kolegama iz iste oblasti
(13,33%). Veéina nastavnika engle-
skog jezika (53,33%) smatra stru¢ne
edukacije i seminare u zemljama en-
gleskog govornog podrudja klju¢nim
taktorom za postizanje uspjeha u re-
alizaciji nastave engleskog jezika, dok
26,67% njih smatra da im treba vise
vremena za pripremu nastave kao i
li¢no i profesionalno usavrsavanje, a
tek 13,33% nastavnika istice da bi bili
uspjesniji u svom poslu kada bi imali
manje ¢asova na sedmi¢nom nivou.

U kontekstu ciljeva uéenja stranih
jezika veéini nastavnika engleskog
jezika (60,00%) je najvaznije da ga
ucenici dobro iskoriste u svojoj bu-
ducoj profesiji i svakodnevnom Zi-
votu, 26,67% njih vidi ljubav prema
engleskom jeziku kao primarni cilj,
dok je za 13,33% ispitanika najvazni-
je jacanje komunikativnih sposobno-
sti na engleskom. Nijedan anketirani
nastavnik engleskog jezika ocjenu ne
smatra primarnim ciljem ucenja ovog
jezika. Kao svoj primarni cilj u do-
sadasnjem iskustvu u nastavi veéina
nastavnika engleskog jezika (53,33%)
istice jacanje jezickih kompetencija,
dok nimalo zanemariv postotak njih
(40,00%) primarnim ciljem smatra
realizaciju predvidenog nastavnog
plana i programa. Ve¢ina nastavnika
engleskog jezika (86,67%) smatra da
njihova skola radi dovoljno na pro-
mociji engleskog jezika.

U smislu dosadasnjih iskustava u
nastavi stranih jezika, a kada je za-
dovoljstvo postignutim rezultatima
ucenika u nastavi engleskog jezika u
pitanju, isti broj nastavnika svoja oce-
kivanja smatra ili ispunjenim (40,00%)
ili vidi konstantni napredak u rezul-
tatima svojih ucenika (40,00%), dok
20,00% njih smatra svoja ocekivanja
samo djelimi¢no ispunjenim. Polovina
nastavnika engleskog jezika (50,0%)
tvrdi da su rezultati u¢enika u nastavi
engleskog jezika samo djelimi¢no u
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Grafikon br. 7
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skladu s uloZenim trudom nastavni-
ka, dok priblizan broj njih (43,75%)
ipak isti¢e da su rezultati ucenika
srazmjerni uloZzenom trudu nastav-
nika. Isti broj nastavnika engleskog
jezika istice kako su za bolje rezultate
u nastavi engleskog jezika najvazni-
ji ili moderni udzbenici (35,71%) ili
prisustvo izvornog govornika te ade-
kvatnih audio-vizualnih pomagala i
fono-laboratorija (35,71%), dok ma-
nji broj (28,57%) smatra rad na po-
dizanju svijesti o znacaju engleskog
jezika klju¢nim za postizanje boljih
rezultata. Kao najceséu otezavajucu
okolnost u nastavi engleskog jezika,
vedina nastavnika (64,29%) navodi
brojnost u¢enika u odjeljenju.

Kada je o novim vizijama u nasta-
vi stranih jezika rije¢, ve¢ina nastav-
nika engleskog jezika je stava da bi
organizirana dacka putovanja i bora-
vak u engleskim govornim podruc-
jima ucinili ucenje engleskog jezika
ranje razli¢itih projektnih zadataka i
timski rad. Veéina nastavnika engle-
skog jezika (80,00%) ocjenjuje kva-
litet nastavnog plana i programa za
engleski jezik ili kao dobar (40,00%)
ili u skladu s aktualnim pedagosko-
-didaktic¢kim standardima (40,00%).
Prema migljenju ispitanika, nova vizija
ucenja engleskog jezika podrazumije-
va kako medijsku podrsku u realiza-
ciji nastavnih sadrzaja (35,71%), tako
i periodi¢na putovanja i ekskurzije u
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pratnji izvornih govornika (35,71%),
dok manji broj nastavnika (21,43%)
smatra koristenje drustvenih mreza
te kontinuiranu konekciju profesora
s u¢enicima i van $kolskog prostora i
vremena na engleskom jeziku bitnim
dijelom nove vizije u nastavi jezika.

Vedina nastavnika engleskog je-
zika (81,25%) smatra da dobro po-
znavanje ovog jezika ima utjecaja na
buduée profesionalne kompetencije
vjerskih lidera. Vecdina (68,75%) ta-
koder smatra da dobro poznavanje
engleskog jezika u kontekstu izbora
zanimanja i vidljivosti na trzistu rada
otvara nove mogucnosti u iznalaze-
nju zaposlenja.

2.5. Deskriptiona analiza uzorka

ucenika engleskog jexika

Kada je rije¢ o percepciji nastave
jezickog podrudja, iz odgovora ispi-
tanika mozemo zakljuciti da najveéi
broj u¢enika (82,59%) opéenito voli
uditi strane jezike, da ve¢ina ucenika
(77,36%) posebno voli uciti engleski
jezik, kao i to da preferira engleski u
nastavi stranih jezika (79,98%), jer
ucenje engleskog jezika smatra kori-
snijim za svoju buduénost (89,31%)
te korisnijim od ucenja arapskog
jezika za svoju buduénost i misij-
ski rad (81,91%). Ve¢ina ucenika
(74,97%) istie da nema poteskoca
u nastavi engleskog jezika, te sma-
tra da je efikasno ucenje oba jezika

paralelno moguce (74,52%).

Vecéina ispitanika (82,41%) sma-
tra da je polozaj engleskog jezika
u nastavnom procesu medresa i
islamskih gimnazija na zadovolja-
vaju¢em nivou.

Rezultat je podijeljen kada je rije¢
o motivaciji u¢enika u nastavi engle-
skog jezika koju 32,56% ispitanika
nalazi u uskoj povezanosti engleskog
jezika s budu¢om profesijom, 29,29%
ispitanika engleski jezik smatra di-
jelom svoga identiteta, dok 27,65%
ispitanika nema poseban odnos pre-
ma ovom pitanju. Veéina ucenika
(60,09%) engleski jezik ne smatra
zahtjevnim i isti¢e kako uziva u uce-
nju engleskog jezika.

Propitujuéi ciljeve ucenja stra-
nih jezika, dolazimo do saznanja da
je vedini ucenika (60,17%) u ucenju
engleskog jezika najvaznija efikasna
komunikacija na ovom jeziku, te da
vecina ispitanika (51,37%) smatra ja-
¢anje jezickih kompetencija osnov-
nim ciljem ucenja engleskog jezika.
Veéina ucenika (76,93%) smatra da
njihova $kola radi dovoljno na pro-
mociji engleskog jezika, §to grafi-
kon br. 7 jasno i potvrduje.

U kontekstu usporedbe u metodi-
ci nastave stranih jezika, najveci broj
ucenika (43,78%) nema formirano
misljenje po pitanju metoda zastu-
pljenih u nastavi engleskog jezika u
medresi/gimnaziji koju pohada, dok
ne$to manji postotak (30,22%) sma-
tra da su metode u posljednje vrijeme
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Grafikon br. 8
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inovativnije te da pobuduju vedi in-
teres za engleskim jezikom. Najveci
broj uéenika (45,15%) smatra global-
nu rasprostranjenost i popularnost
engleskog jezika osnovnim motiva-
torom u nastavi ovog jezika.

Istrazujuéi dosadasnja iskustva
ucenika u nastavi stranih jezika dola-
zimo do zanimljivih rezultata prema
kojima su o¢ekivanja vecine ucenika
(61,28%) ispunjena kada je rije¢ o
kvalitetu nastave engleskog jezika
te da je za bolje rezultate u nastavi
engleskog jezika, prema najveéem
broju ispitanika (37,56%), neop-
hodno vise rada s njihove strane.
Nesto manje od tre¢ine ispitanika
(31,28%) smatra da ucenje engle-
skog jezika nije utjecalo na njihovo
razumijevanje ili koristenje arapskog
jezika u svakodnevnom zivotu, dok
priblizan broj ispitanika (30,64%) o
tome nije ni razmisljao.

Na tragu novih vizija u nastavi
stranih jezika, grafikon br. 8 nagla-
$ava stratesku vaznost organiziranja
dackih putovanja i boravaka u engle-
skim govornim podrudjima kako bi
se nastava engleskog jezika ucinila
jos$ privla¢nijom.

Prema misljenju nesto vise od
jedne trecine ispitanika (36,28%),
nastava engleskog jezika bi bila
zanimljivija i efikasnija kada bi se
organizirali razli¢iti projektni za-
daci i timski rad, dok bi priblizan
broj ispitanika (27,31%) u nastavi
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engleskog jezika volio vidjeti $iru
upotrebu drustvenih mreza i elek-
tronskih audio-vizualnih sadrzaja.

2.6. Deskriptivna analiza

korelacije uzorka nastavnika i

ucenika engleskog jexika

Kada je rije¢ o percepciji nastave
jezickog podrudja mozemo zakljuciti
da usprkos odgovorima nastavnika
koji bi mogli ukazivati na nizu mo-
tivaciju za profesiju (poziv nije prvi
izbor, manjak angazmana u stru¢noj
zajednici i edukaciji, nezadovoljstvo
u vezi s adekvatnim nagradivanjem
za svoj rad), obje skupine ispitanika
ipak pokazuju pozitivan stav pre-
ma engleskom jeziku. Veéina uce-
nika (77,36%) voli uciti engleski
jezik jer ga smatra korisnim, dok
vecina nastavnika uziva u poduca-
vanju engleskog jezika (64,71%) i
nema poteskoca u izvodenju nasta-
ve (89,47%).

Procjenjujudi status predmeta en-
gleskog jezika u nastavnom procesu
medresa i gimnazija, svi nastavnici
engleskog jezika (100%) potvrduju
da je status predmeta zadovoljavajuéi.
Isto migljenje dijeli i ve¢ina ucenika
(82,41%), §to ukazuje na postojanje
pozitivne korelacije i slaganja u per-
cepciji znacaja i statusa engleskog je-
zika u ovim obrazovnim institucijama.

U kontekstu uporedne analize
odgovora na pitanja koja tretiraju
motivaciju u¢enika za ucenje stranih

jezika, valja ista¢i da obje skupine
(nastavnici i uenici) prepoznaju vi-
soku motivaciju ucenika za ucenje
engleskog jezika. Medutim, vecina
nastavnika (58,82%) glavnim mo-
tivatorom smatra globalni karakter
engleskog jezika, dok ga ucenici
ipak drugacije percipiraju. Pribliz-
no jedna tre¢ina ucenika (32,56%)
glavnim motivatorom smatra po-
trebe buduée profesije, dok druga
trec¢ina (29,29%) osjeca engleski je-
zik dijelom svoga identiteta. Veéina
ulenika (60,09%) istice da uZiva u
ucenju engleskog jezika i ne smatra
ga zahtjevnim. Ova slaganja ukazu-
ju na pozitivnu korelaciju u percep-
ciji motivacije nastavnika i u¢enika,
s naglaskom na uZivanje uc¢enika u
ucenju engleskog jezika.

Tako vecina nastavnika engleskog
jezika (53,33%) stru¢ne edukacije
i seminare u zemljama engleskog
govornog podrudja smatra klju¢em
uspjesne nastave, nesto malo vise od
Cetvrtine ispitanika (26,67%) uspjeh
u nastavi smatra srazmjernim vreme-
nu za njenu pripremu te prilikama
za profesionalno usavrsavanje, $to
grafikon br. 9 jasno pokazuje.

Ucenici, s druge strane, nemaju
konkretne stavove o ovim izazovi-
ma s kojima se nastavnici suocava-
ju, §to pokazuje razliku u razumije-
vanju prepreka u nastavi engleskog
jezika i ukazuje na potrebu dodatne
podrske nastavnicima.

80



TEMA BROJA

Grafikon br. 9
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U kontekstu ciljeva ucenja en-
gleskog jezika da se zakljuciti kako i
nastavnici i ucenici dijele zajednicki
interes za jacanje jezickih kompe-
tencija i promociju engleskog jezi-
ka u §kolama. Obje skupine se slazu
da skola dovoljno radi na promociji
engleskog jezika, §to ukazuje na za-
jednic¢ko razumijevanje i zadovoljstvo
trenutnim naporima u promoviranju
ovog jezika u obrazovnim institucija-
ma gdje je osniva¢ Islamska zajednica
u Bosni i Hercegovini.

U smislu dosadasnjih iskustava
u nastavi stranih jezika, mozemo
takoder istaknuti postojanje pozi-
tivne korelacije. Uenici i nastav-
nici dijele misljenje o postignutim
rezultatima u nastavi engleskog je-
zika. Veéina nastavnika (80,00%)
smatra svoja ocekivanja po pitanju
rezultata koje su ucenici ostvarili
ili ispunjenim (40,00%) ili nadma-
$enim (40,00%), dok su oc¢ekivanja
ucenika po pitanju kvaliteta nastave,
prema veéini ispitanika (61,28%),
ispunjena. Medutim, kada je u pi-
tanju vlastiti rad za postizanje bo-
ljih rezultata, nijedan nastavnik ne
smatra da je potrebno vise rada s
njegove/njene strane, dok najvedi
broj u¢enika smatra da je upravo vise
rada s njihove strane potrebno za
bolje rezultate, $to moze ukazivati
na nesklad izmedu toga kako na-
stavnici doZivljavaju trud i rezultate,
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te kako ucenici percipiraju vlastite
napore i uspjehe u nastavi.

Kada je rije¢ o novim vizijama u
nastavi stranih jezika, ve¢ina nastav-
nika (preko 60%) i u¢enika (61,61%)
se slazu da bi organizirana dacka pu-
tovanja i boravci u engleskim govor-
nim podrucjima udinili nastavu engle-
skog jezika mnogo zanimljivijom. I
nastavnici i ucenici dijele slicne vizije
kada je rije¢ o unapredenju nastave
engleskog jezika, posebno kroz aktiv-
nosti putovanja, potom Cesce izrade
projektnih zadataka i timskog rada.
Obje strane prepoznaju potrebu za
uklju¢ivanjem novih tehnologija, iako
s razli¢itim naglascima. Dok nastav-
nici vise cijene medijsku podrsku i
drustvene mreZe, ucenici preferiraju
konkretniju upotrebu elektronskih
sadrzaja u nastavi. Ovaj zajednicki
interes ukazuje na prepoznatljiv po-
tencijal ovih aktivnosti za motivaciju i
poboljsanje nastave engleskog jezika.

2.7. Deskriptivna analiza korelacije
uzoraka nastavnika arapskog i
engleskog jexika

U okviru ovog dijela rada pore-
dili smo odgovore nastavnika arap-
skog i engleskog jezika. U kontekstu
percepcije nastave jezickog podruc-
ja primjecujemo negativnu korela-
ciju u smislu odgovora na pitanje
o prvom profesionalnom izboru te

skolovanju isklju¢ivo za nastavnicki
poziv. Vedini nastavnika arapskog
jezika je to prvi profesionalni izbor
za koji su se primarno i $kolovali,
za razliku od nastavnika engleskog
jezika kojima to nije prvi izbor niti
poziv za koji su se primarno skolo-
vali. Vecina nastavnika i arapskog i
engleskog jezika voli predavati svoj
predmet i smatra oba jezika vaznim
u kontekstu buduceg misijskog rada
svojih u¢enika. Prema misljenju ve-
¢ine ispitanika, moguce je efikasno
uciti oba jezika paralelno. Pri tome,
ijedniidrugi smatraju da nisu ade-
kvatno nagradeni za svoj angazman.
Kada je u pitanju profesionalna edu-
kacija, zanimljivo je istaci da vecina
nastavnika i jednog i drugog jezi-
ka nije imala priliku sticati znanja
u izvornim govornim podrudjima.

Svi nastavnici engleskog, kao i
vecina nastavnika arapskog jezi-
ka, zadovoljni su statusom svoga
predmeta, uz napomenu da odre-
deni broj njih smatra svoj predmet
zapostavljenim u odnosu na druge
predmete te da nije na zadovolja-
vaju¢em nivou.

U pogledu motiviranosti u¢enika
za nastavu iz perspektive nastavnika,
uocljiva je negativna korelacija u od-
govorima. Velika veéina nastavnika
arapskog jezika smatra da njihovi
ucenici nisu motivirani, za razliku
od nastavnika engleskog jezika koji

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV © br. 100



TEMA BROJA

jezik

Grafikon br. 10
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Grafikon br. 11
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vedinom smatraju svoje u¢enike mo-
tiviranim. Medutim, grafikoni br. 10
i11 potvrduju pozitivnu korelaciju u
odgovorima nastavnika oba jezika u
smislu razmjene iskustava s kolegama
koji predaju drugi jezik. U pogledu
metoda motiviranja ucenika i jedna
i druga kategorija nastavnika su s
minimalnim (5%) ili veoma niskim
procentima (20%) ocijenili medu-
sobnu saradnju i razmjenu iskustava.

Kada je u pitanju cilj ucenja stra-
nih jezika, zanimljivo je primijetiti
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da vecina nastavnika arapskog jezi-
ka najvaznijim smatra probuditi lju-
bav prema ovom jeziku, dok veéina
nastavnika engleskog jezika na prvo
mjesto stavlja iskoristivost engleskog
jezika u buducoj profesiji i Zivotu.
U okviru metodike nastave stranih
jezika primjecujemo da nastavnici oba
jezika ve¢inom kombiniraju tradicio-
nalni i moderni pristup, s tim $to veliki
broj nastavnika engleskog jezika svoje
metode smatra i inovativnim. Kada je
u pitanju motiviranje ucenika, profesori

engleskog jezika isti¢u razvijanje jezic-
kih kompetencija kao klju¢ni motiva-
tor, za razliku od profesora arapskog
jezika, koji o¢ito svojim primarnim
zadatkom smatraju razvijanje svijesti
o vaznosti arapskog jezika kao jezika
vijere, ali i svjetskog jezika. Prema ve-
¢ini profesora oba jezika, moguce je
primjenjivati iste metode u nastavi.

U kontekstu dosadasnjih isku-
stava u nastavi stranih jezika, vazno
je primijetiti da je velika ve¢ina na-
stavnika engleskog jezika zadovoljna
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rezultatima svojih ucenika, za razliku
od nastavnika arapskog jezika ¢ija su
ocekivanja tek djelimi¢no ispunjena.
Vedina nastavnika engleskog jezika
kao otezZavajucu okolnost u izvodenju
nastave prepoznaje brojnost ucenika
u odjeljenju za razliku od nastavnika
arapskog jezika gdje ve¢ina prepozna-
je problem u nezainteresiranosti uce-
nika. U smislu postojanja korelacije u
ucenju ova dva jezika i njenog pozi-
tivnog utjecaja na njihovo usvajanje
nemamo vecinski izrazene stavove.
Zacuduje ¢injenica da nastavnici je-
zika s ve¢inskim procentima ne isti-
¢u pozitivan utjecaj ucenja jednog
jezika na drugi.

Kada su u pitanju nove vizije u na-
stavi stranih jezika, velikom ve¢inom
nastavnici engleskog jezika smatraju
da bi organiziranje dackih ekskurzija
ucenje engleskog jezika ucinilo mnogo
ka arapskog jezika koji, osim dackih
ekskurzija, predlazu i uvodenje lek-
torskih vjezbi i multimedije u nastavu.
Svodenje gramatike na minimum u
nastavnom procesu u ovom kontek-
stu vidi samo mali procent nastavnika.
Nastavne planove i programe i jedna
i druga kategorija ispitanika ocjenju-
je dobrim, odnosno da su u skladu s
aktualnim pedagosko-didakti¢kim
standardima.

U kontekstu jezicko-komunika-
tivnih kompetencija mladih vjerskih
lidera, ve¢ina nastavnika engleskog
jezika smatra da su one bolje nego
na arapskom jeziku, dok nastavnici
arapskog jezika smatraju da se na
taj nacin ne moze vrsiti kompara-
cija. Dobro poznavanje oba jezika,
prema misljenju vedine iz obje ka-
tegorije, otvara nove moguénosti u
iznalaZenju posla.

2.8. Deskriptivna analiza

korelacije uzoraka ucenika

arapskog i engleskog jezika

Korelacijskom analizom odgo-
vora u¢enika arapskog i engleskog
jezika dolazimo do sljedeéih zaklju-
¢aka po pitanju njihove percepcije
nastave ova dva jezika. Iz odgovora
ispitanika zakljucujemo da veéina
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79,64%

Grafikon br. 12

Smatrate li da je uCenje arapskog jezika korisnije
od engleskog za vasu buducnost i misijski rad?
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Grafikon br. 13

Smatrate li da je ucCenje engleskog jezika korisnije
od arapskog jezika za vasu buduénost i misijski
rad?

81,91%

Ne

ucenika (82,59%) voli uciti strane

jezike, kako engleski tako i arapski.

Medutim, vecina preferira engleski
u nastavi stranih jezika (79,98%),

jer ga smatra korisnijim za svoju

buduénost (89,31%). Iznenaduje
odgovor da vedina ucenika arap-
skog jezika ne smatra arapski je-
zik korisnijim od engleskog u smi-
slu kompetencija za svoje buduce
misijsko djelovanje (79,64%), kao
i to da velika veéina (81,91%) en-
gleski smatra korisnijim od ucenja
arapskog jezika za svoju buduénost
i misijski rad, §to grafikoni br. 12 i
13 jasno vizualiziraju.

Negativna korelacija postoji i po
pitanju poteskoca u nastavi, pri cemu
veéina ucenika (74,97%) istice da
nema poteskoca u nastavi engleskog
jezika, dok skoro polovina ispitanika
(47%) potvrduje poteskoée u nastavi
arapskog jezika. Velika veéina (vise
od 74%) smatra moguéim efikasno
ucenje oba jezika paralelno.

Kada je rije¢ o percepciji statusa
predmeta arapskog i engleskog jezi-
ka u nastavnom procesu medresa i gi-
mnazija, ve¢ina ispitanika smatra da je
polozaj i jednog i drugog predmeta u
nastavnom procesu medresa i islamskih
gimnazija na zadovoljavajuéem nivou.
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Kod motivacije za ucenje engle-
skog i arapskog jezika uo¢avamo po-
stojanje negativne korelacije u smislu
odgovora veéine ispitanika. Tako je
ekstrinzi¢na motivacija poput po-
treba buduce profesije ve¢a u nastavi
engleskog (32,56%) negoli u nastavi
arapskog jezika (11,44%). Intrinzi¢na
motivacija bazirana na identitetu je
priblizno jednako zastupljena u na-
stavi engleskog (29,29%) i u nastavi
arapskog jezika (27,54%). Medutim,
zbrojimo li ispitanike koji nemaju
svoj stav po pitanju motivacije i one
koji nisu motivirani, mozZemo zaklju-
Citi da je najvedi procent ovakvih u
nastavi arapskog jezika (61,02%), a
najmanji u nastavi engleskog jezika
(38,15%). Skoro duplo veéi broj ispi-
tanika tvrdi kako uZiva u ucenju en-
gleskog (60,09%) naspram onih koji
uzivaju uceéi arapski jezik (35,36%),
djelimicno i iz razloga jer ovaj jezik
smatraju tezim od engleskog.

Kada je u pitanju korelacija ciljeva
ucenja engleskog i arapskog jezika, a
cijenedi vlastiti prioritet, primjetno je
da ve¢ina u¢enika engleskog (60,17%)
te najvedi broj ucenika arapskog jezika
(38,41%) tezi stjecanju komunikacij-
skih vjestina. Medutim, procjenjujuéi
dosadasnje iskustvo ucenika nailazimo
na raskorak u poimanju primarnog
cilja uéenja ova dva jezika. Tako je iz
dosadasnjeg iskustva ucenika arapskog
jezika savladavanje planom i progra-
mom predvidenog gradiva bilo pri-
marno u ucenju arapskog (35,55%)
u odnosu na primarni cilj uenja en-
gleskog jezika koji je na osnovu do-
sadasnjeg iskustva vedine ispitanika
(51,37%) bio jatanje jezickih kom-
petencija. Kada je rije¢ o promociji
engleskog i arapskog jezika, ucenici
su znatnom veéinom konstatirali da
njihova $kola radi dovoljno na pro-
mociji oba jezika.

Usporedba u metodici nastave
stranih jezika upucuje da najveci broj
ucenika oba jezika nema formirano
misljenje po pitanju metoda zastup-
ljenih u nastavi, dok nesto manji po-
stotak njih smatra da su metode u
posljednje vrijeme inovativnije te da
pobuduju veéi interes u nastavi oba

jezika. Najveéi broj ucenika engleskog
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jezika (45,15%) smatra globalnu ra-
sprostranjenost i popularnost ovog
jezika osnovnim motivatorom u na-
stavi, dok vec¢ina u¢enika arapskog je-
zika istice vjerski identitet (36,32%)
ijezicke kompetencije (35,82%) kao
klju¢ne u poticanju motivacije.

Kada su u pitanju dosadasnja isku-
stva u nastavi arapskog i engleskog
jezika, a procjenjujudi kvalitet nasta-
ve, vedina ispitanika ima ispunjena
ocekivanja kada je u pitanju kvalitet
nastave oba jezika, kao i to da je za
postizanje boljih rezultata neophod-
no vise rada s njihove strane. Ucenici
arapskog i engleskog jezika u vecini
slucajeva ne prepoznaju utjecaj uce-
nja jednog jezika na ucenje drugog,
niti na njihovo razumijevanje i ko-
ridtenje, ili o tome nisu razmisljali.

Po pitanju novih vizija u nasta-
vi stranih jezika imamo pozitiviu
korelaciju odgovora ucenika engle-
skog i arapskog jezika, koji ve¢inom
smatraju da bi organizirana dacka
putovanja i boravci u izvornim go-
vornim podruéjima uéinili nastavu
oba jezika zanimljivijom, a takoder
smatraju da je za efikasnost nastave
oba jezika vazno organiziranje razli-
¢itih projektnih zadataka i viezbi u
vidu timskog rada.

3. Otvorena pitanja i
komentari nastavnika

U zavr$nim pitanjima nastavnici
arapskog i engleskog jezika u kontek-
stu najljepsih iskustava svoje profesije
isti¢u susrete s bivsim u¢enicima koji
su nakon srednje skole ostvarili zapa-
Zene rezultate na jezickom podrudju,
prakti¢nu upotrebu i dozivljaj jezika
tokom nastave, napredak ucenika u
ucenju arapskog i engleskog jezika,
zajednicka putovanja na umru, pro-
jekte i timski rad.

Medu iskustvima kojih se na-
stavnici arapskog i engleskog nera-
do sjecaju izdvajamo “osjecaj bespo-
mocénosti pred ucenicima koji nisu
motivirani da uce jezike”i uenje u
cilju dobivanja ocjene, nezaintere-
siranost i odbijanje u¢enika da par-
ticipiraju u realizaciji ¢asa te burne
reakcije zbog negativne ocjene.

Medu preporukama za najefi-
kasnije metode u nastavi arapskog
i engleskog jezika nastavnici istic¢u:
potrebu smanjenja broja ucenika u
odjeljenjima, modernizaciju u¢ionica,
putovanja u arapske zemlje, koriste-
nje kombinovanih metoda u nasta-
vi, upotrebu dostupnih audio-video
sadrzaja, aplikacija, drustvenih mre-
Za,druzenje s izvornim govornicima,
forsiranje govora i redukciju grama-
tickih sadrzaja, potrebu rasterecenja
nastavnika vannastavnim obavezama i
dodatne edukacije i treninge u skladu
s novom udzbenickom literaturom.

4. Otvorena pitanja i

komentari uéenika

Medu najljepsim iskustvima uce-
nika s ¢asova arapskog jezika izdvaja-
mo: otvorenu komunikaciju, dramske i
poetske nastupe, timski rad, snimanje
videozapisa, izlete, gledanje filmova
na arapskom jeziku, prve naucene
rijeci, prve napisane harfove i moti-
vaciju profesora da se i na greSkama
udi, nove udzbenike kao motivira-
juéi moment, ucenje arapskog kroz
kur’anske ajete, Dan arapskog jezika,
timski rad i projekti kao i radost na-
kon prve uspostavljene komunikacije
na arapskom jeziku.

Iskustva kojih se ucenici nerado
sjecaju sa ¢asova arapskog jezika veci-
nom su vezana za lose rezultate koje su
imali u periodu ucenja arapskog jezi-
ka, optereéenost ¢asova gramatikom i
detaljima i nemotivirajuéu atmosferu.

Medu najljepsim iskustvima uce-
nika sa ¢asova engleskog jezika izdva-
jamo: stalnu komunikaciju na engles-
kom, prezentacije i projekte, gledanje
filmova na engleskom, odli¢ne udz-
benike, kreativne profesore, dodat-
na nastava — Access, slusanje lekcije
preko pametne table, debate, zabava
i vesela atmosfera, divni profesori.

Iskustva kojih se ucenici nerado
sjecaju s Casova engleskog jezika nisu
prisutna kod ve¢ine u¢enika. Ona su
ponekad vezana za pojedine grama-
ticke dionice poput savladavanja vre-
mena i nepravilnih glagola, diktata ili
odnosa s predmetnim nastavnikom
u jednom broju odgovora.
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U preporukama koje se odno-
se na nastavu stranih jezika ucenici
isticu posjetu i ekskurzije mjestima
na arapskom i engleskom govornom
podrugju, manju zastupljenost grama-
tike, a viSe konverzacije, viSe motiva-
cije i podrske u¢enicima, uvodenje u
nastavu i nekih drugih jezika poput
njemackog, francuskog, turskog ili
perzijskog za one koji su zainteresi-
rani, leZernija nastava koja jaca lju-
bav i svijest o vaznosti u¢enja stranih
jezika, interaktivnost i vise multime-
dijalnih sadrzaja poput filmova, mu-
zike i online platformi jer to poma-
ze ucenicima da se opuste u govoru
i poboljsaju svoje jezicke vjestine u
svakodnevnim situacijama.

Zakljuéci i preporuke

Ankete o korelaciji nastave arap-
skog i engleskog jezika provedene
u srednjoskolskim odgojno-obra-
zovnim institucijama Islamske za-
jednice na uzorku od 28 nastavnika
1905 ucenika upucuju na zanimljive
zakljucke i preporuke do kojih smo
dogli. Ostvarujuéi uvid u nastavnicki
dosje mozemo zakljuciti da skoro
polovina nastavnika arapskog je-
zika i viSe od polovine nastavnika
engleskog nije imala priliku stjeca-
ti znanja u izvornim govornim po-
drudjima. Prateéi percepciju nastave
oba jezika zakljucili smo da nastav-
nici vole svoj posao, a ucenici vole
uciti i arapski i engleski jezik. Veéi-
na i nastavnika i u¢enika zadovoljna
je statusom Arapskog i Engleskog
jezika kao predmeta u nastavnom
procesu, a obje kategorije se slazu da
skole dovoljno rade na promociji ovih

De Garmo, Charles (1913). Principles of
Secondary Education, New York: The
Macmillan company.

Dewey, John (1902). The Child and the
Curriculum, Chicago: The University
of Chicago Press.

GHB, Arhiv1Z, zbirka varia, sign: V-46-
2_1953.
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jezika. Ipak,znacajan broj njih istice
da njihov rad nije dovoljno nagraden.

Imajudi u vidu specifi¢nost sred-
njoskolskih odgojno-obrazovnih in-
stitucija Islamske zajednice, iznena-
dujudi je bio podatak da velika ve¢ina
ucenika smatra engleski jezik korisni-
jim od arapskog za svoju buduénost
i misijski rad. Ovakve stavove po-
tvrduje podatak da vec¢ina nastavni-
ka arapskog jezika smatra da njihovi
ucenici nisu dovoljno motivirani za
nastavu §to korespondira i sa stavom
vecine ucenika, koji ili nemaju svoj
stav po ovom pitanju ili potvrduju
svoju nezainteresiranost. Nasuprot
tome, veéina i nastavnika i uéenika
engleskog jezika primjecuje visok nivo
motiviranosti za ucenje ovog jezika.
Dok veéina nastavnika arapskog je-
zika kao glavni cilj navodi poticanje
ljubavi prema ovom jeziku, dotle je
vedini nastavnika engleskog jezika na
prvom mjestu njegova iskoristivost u
bududoj profesiji i zivotu. Razloge bi
trebalo traziti u ¢injenici da su uceni-
ci mnogo vise i duze u doticaju s en-
gleskim jezikom u odnosu na arapski
jezik te da ne vide benefite potrebe
poznavanja arapskog jezika u svojoj
buducoj profesiji. Veéina nastavnika
engleskog jezika zadovoljna je rezul-
tatima svojih ucenika, a kao oteza-
vajucu okolnost u izvodenju nastave
isti¢u brojnost u¢enika u odjeljenju.
Za razliku od njih, o¢ekivanja nastav-
nika arapskog jezika su tek djelimi¢no
ispunjena, a kao otezavajucu okolnost
isticu nezainteresiranost uc¢enika. Pri
tome, imamo pozitivnu korelaciju po
pitanju ocekivanja u¢enika u odnosu
na kvalitet nastave gdje su ona, prema
vedini ispitanika, ispunjena.
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Summary

CORRELATION OF THE TEACHING CLASSES OF
ARABIC AND ENGLISH LANGUAGES IN HIGH
SCHOOL EDUCATION AND THE UPBRINGING

INSTITUTIONS OF THE ISLAMIC COMMUNITY

Zehra Alispahi¢, Amira Trnka-Uzunovi¢, Amina Arnautovi¢

'This article presents the results of an empirical study on the
attitudes and satisfaction of students and teachers regard-
ing the status of Arabic and English languages within the
educational process of secondary schools operating under
the Islamic Community. It also examines the consisten-
cy, potential, and actual effects of the correlation between
Arabic and English instruction as outlined in the existing
curricula and syllabi. The research was conducted in No-
vember of the 2024/2025 academic year using a Google
Forms questionnaire, with a sample comprising 905 stu-
dents and 28 Arabic and English language teachers from
Bosnia and Herzegovina, Sandzak, the Republic of Croa-

tia, and Montenegro.

Keywords: Arabic language, English language, madrasah, gym-

nasium, instructional correlation
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SazeTak: Rad je nastao kao doprinos aktuelnoj raspravi o reformi visokog obrazovanja Islamske zajednice i sadrzi

historijski pregled zastupljenosti predmeta Kiraet u nastavnim planovima medresa i Fakulteta islamskih nauka

Univerziteta u Sarajevu. Rad nudi i poseban osvrt na poziciju Kiraeta na Fakultetu islamskih nauka, nastavnim

sadrzajima koji se obraduju kroz Cetiri semestra studija i o¢ekivanim kiraetskim kompetencijama svrsenika Fakulteta.

Kljucne rijeci: kiraet, kompetencije imama, nastavni plan i program, medresa, Fakultet islamskih nauka

Uvod
U tekucoj kalendarskoj godini

provode se aktivnosti na reformi vi-
sokog obrazovanja Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini. Uprava za
obrazovanje i nauku u 2024. odrzala
je nekoliko savjetovanja u vezi sa
procesom aktuelne reforme. Na na-
vedenim savjetovanjima, ali i mimo
njih, u formalnim i neformalnim
razgovorima i javnom prostoru, aktu-
elizirano je pitanje predmeta Kiraet i
njegove zastupljenosti u Nastavnom
planu i programu Fakulteta islamskih
nauka Univerziteta u Sarajevu. Na
tre¢em savjetovanju odrzanom 11.
i 12. decembra 2024. usvojene su

preporuke kojim se predvida ukidanje
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predmeta Kiraet na tre¢em i Cetvr-
tom semestru studijskog programa
Islamske teologije i uvodenje veceg
broja sati vjezbi u Cetiri, pet ili Sest
semestara, obavezni oblik korepeticije
i prijemni ispit iz Kiraeta za svrse-
nike medrese. (Tucakovi¢, 2024:21)
Nije mi potpuno jasno kako ¢e sve
predlozene aktivnosti biti realizirane
kroz nastavni proces.

Cijenim da poziciju ovog pred-
meta, kao i svih drugih koji su od
temeljne vaznosti za kompetencije
buduéih imama, hatiba i mualima, tre-
ba posmatrati u integralnom sistemu
njihovog obrazovanja. Ovaj rad nudi
historijski pregled zastupljenosti Ki-

raeta u nastavnim planovima medresa

i Fakulteta islamskih nauka Univerzi-
teta u Sarajevu i strukturu nastavnih
sadrzaja koji se obraduju kroz nastavni
proces u medresama i na Fakultetu.
Cilj rada je ponuditi $iru i jasniju sliku
o vaznosti i znacaju predmeta Kiraet
za obrazovanje nasih imama, hatiba i
mualima i njegovoj trenutnoj poziciji
u okviru srednjoskolskog i visokog
obrazovanja Islamske zajednice, kao
doprinos raspravi o aktuelnoj reformi.

Znaéaj Kiraeta u obrazovanju
imama, hatiba i muallima

Ucenje Kur’ana poseban je vid
ibadeta bez kojeg je nemoguce obaviti
temeljnu islamsku obavezu (namaz).
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Shodno tome, sa stanovista Serijata,
pojedinacna je obaveza (fardi ‘ajn)
svakog muslimana i muslimanke
pravilno ucenje Kur’ana uz primjenu
tedzvidskih pravila, prema vlasti-
tim moguc¢nostima. S druge stra-
ne, kolektivna je obaveza zajednice
muslimana (fardi kifaje) pravilno i
vjesto ucenje Kur’ana uz preciznu
primjenu tedzvidskih pravila, po-
znavanje teorije tedzvidske nauke i
drugih temeljnih znanja o Kur’anu
kao Govoru i Tekstu. Tu obavezu
u nasoj Zajednici preuzeli su na
sebe oni koji se obrazuju i koji ¢e
raditi kao imami, mualimi, muderisi,
muhafizi i profesori. Oni su duzni
da znanju o ucenju Kur’ana, kao i
znanju iz drugih islamskih nauka,
savjesno, kompetentno i odgovorno
poducavaju druge muslimane i da ga
prenesu na nova pokoljenja. Kiraet
ima poseban i visestruki znacaj za
imame koji u svome radu predvode
muslimane u dZematu, poducavaju
pravilnom ucenju Kur’ana u mektebu
i drugim vidovima edukacije u dze-
matu, u¢e mukabele, citiraju kur’anske
ajete i obavljaju druge obaveze koje
ukljucuju pravilno ¢itanje/ucenje
Kur’ana. Rije¢ je o kompetencijama
koje su najvidljivije. Vaznost i znacaj
vjestog i pravilnog ucenja Kur’ana i
poznavanje teorije koja tu vjestinu
opsluZuje za nase imame posebno
dolazi do izrazaja ukoliko u obzir
uzmemo Cinjenicu da je danas medu
dZematlijama sve veéi broj hafiza i
vjestih uc¢aca Kur’ana. Eventualna
nekompetentnost u kiraetu imama
dovodi u podreden polozaj u odnosu
na njegove dzematlije.

U periodu nakon Agresije na nasu
domovinu, vjestina uéenja (kiraet) i
pamcenje (hifz) Kur'ana dozivljavaju
svojevrstan procvat. Pored globalne
popularizacije kiraeta i hifza, tome je
u nasoj domovini ponajvise doprini-
jelo reaktiviranje starih i aktiviranje
novih medresa u Islamskoj zajednici
kroz koje su stasali mnogi vjesti u¢aci
Kur’ana (karije) i hafizi. Posljednjih
desetak godina tome je doprinijelo i
otvaranje brojnih $kola Kur’ana/hifza
pri nasim dZematima, medzlisima
i muftijstvima, kao i organizacija
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mnogobrojnih takmicenja. Ne smije
se izgubiti iz vida ni ¢injenica da se
aktivnosti na poducavanju kiraeta
i hifza odvijaju i u mnogobrojnim
udruzenjima i organizacijama koje
djeluju izvan institucija Islamske
zajednice. Broj hafiza posljednjih
dvadeset godina u rapidnom je
porastu, a nerijetko se desi da su
hafizi djecaci i djevojcice od svega
desetak godina koji gotovo per-
tektno uce Kur'an. Vjestina pravilnog
i melodi¢nog ucenja Kur’ana koju
mektepska djeca, uéenici i studenti,
karije i hafizi pokazuju na domacim
i medunarodnim takmicenjima uca-
¢a Kur’ana svjedoce neospornom
napretku. Sve to stvara dojam da i
danasnji svrenici medresa i Fakulteta
islamskih nauka u pravilu Kur’an uce
bolje i vjestije nego starije generacije.
Stavise, kreira se slika da je Kiraeta
danas u kurikulumima medresa i
Fakulteta vise nego $to ga je ranije
bilo, §to apsolutno nije ta¢no.
Ukoliko analiziramo fond na-
stavnih sati Kiraeta u sistemu ob-
razovanja imama, hatiba i mualima
od Drugog svjetskog rata naovamo,
ustanovit ¢emo da je on na historij-
skom minimumu. Reduciranje broja
nastavnih sati nesumnjivo je utjecalo
na kompetencije imama. Na osnovu
dvanaestogodi$njeg iskustva na po-
ziciji asistenta/nastavnika na Katedri
za kiraet Fakulteta islamskih nauka
i predavaca na brojnim seminarima
za imame Sirom Islamske zajednice,
mogu kazati da se negativne poslje-
dice najvise o¢ituju na vjestini ucenja
Kur’ana gledajudi (tilavet). Briljantni
pojedinci skrecu paznju s veéine koja
se susrece s ozbiljnim poteskocama
da u okviru postojecih nastavnih sati
savlada nastavno gradivo i ovlada
potrebnim kompetencijama. U tom
smislu, smatram da je sve planirane
reforme neophodno provoditi uz
konsultacije s profesorima Kiraeta u
medresama, te glavnim imamima i
imamima na terenu. Ukoliko imamo
u vidu i to da su rukovodstva med-
zlisa i dZemata sve vie prisiljena da
u sluzbu primaju svrSenike medresa
(jer je interesovanje za imamski poziv
sve manje), ova Cinjenica bi trebala

jo§ vise da nas zabrine. Na osnovu
vlastitog iskustva u radu sa studen-
tima slobodan sam ustvrditi da veliki
broj svr§enika medresa ne posjeduje
kiraetske kompetencije za dosljed-
no obavljanje imamsko-hatipsko-
-muallimskog poziva.

Koji su razlozi takvog stanja?

Vjerujem da postoji prostor za
unapredenje nastavnog procesa te
da se moze pomo¢i profesorima da
u realizaciji nastave budu uspjes-
niji. U tom smislu Zelim pohvaliti
aktivnosti Uprave za obrazovanje
Rijaseta koja u posljednjih nekoliko
godina provodi redovni monitoring
nastave vjerskih predmeta u medre-
sama. Medutim, iako je sasvim nor-
malno da imamo uspjesne i manje
uspjesne profesore, cijenim da su
razlozi u najvecoj mjeri objektivne
prirode. Uzroke bi trebalo potraziti
prevashodno u ranijim reformama
nastavnih planova i programa me-
dresa i Fakulteta kojima je u velikoj
mjeri reduciran fond nastavnih
sati Kiraeta.

Fond nastavnih sati

Skolske 1961/1962. godine na-
stavni proces u Gazi Husrev-begovoj
medresi (jedina aktivna u tom perio-
du) skracen je sa osam na pet razreda.
Nastavni plan i program predvidio je
u svih pet razreda po pet sati Kiraeta
sedmi¢no. (450 godina..., 1988:106)
Reformom iz 1982/1983. nastavni
je proces smanjen na Cetiri godine, a
fond sati Kiraeta u svakom razredu
bio je pet sati sedmi¢no u svakom od
Cetiri razreda. (Nastavni plan i pro-
gram..., 2021:27-50) Najradikalnije
promjene desile su se s reformom iz
2003/2004. godine kojom je fond
sati Kiraeta smanjen na tri u prvom i
drugom, i dva sata sedmi¢no u tre¢em
i Cetvrtom razredu.! MoZemo kazati
da su reforme u datom trenutku bile
sasvim opravdane jer je svrSenicima
medrese ukinuto zvanje imam, hatib
i mualim, uz oCekivanje da ¢e bududi

Y Nastavni plan i program: JU Gazi Hu-

srev-begova medresa u Sarajevu, Sara-
jevo, 2021, str. 27-50.
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imami manjak sati vjerskih predmeta
(tako i Kiraeta) nadoknaditi kroz stu-
dij na Fakultetu. Odlukom Rijaseta
Islamske zajednice definirano je da
je uslov za zaposlenje imama zavr$en
Fakultet islamskih nauka.
Medutim, uporedo se kroz reforme
Nastavnog plana i programa Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu smanjivala
zastupljenost Kiraeta. Godine 1977.
osnovan je Islamski teoloski fakultet
(danasnji Fakultet islamskih nauka
UNSA). Realizacija nastavnog procesa
pocela je nastavnim ¢asom Kiraeta u
ponedjeljak, 7. novembra 1977. go-
dine u 11:00h. (Islamski teoloski...,
1977:8) Prvi nastavni plan i program
predvidio je nastavu iz Kiraeta na ¢e-
tiri semestra.? Prva zvani¢na reforma
desila se 1987. godine, a reformiranim
planom i programom Kiraet je uveden
na trecu i éetvrtu godinu. (Alibasi¢,
2017:68) Naredna reforma desila se
1994. godine, a njome je pored teo-
loskog uveden i pedagoski studijski
program. Na oba studijska programa
Kiraet je bio zastupljen na osam

semestara. (Alibasi¢, 2017:6971)

Uvidom u matiéne knjige studenata
Islamskog teoloskog fakulteta ustano-
vili smo da jedan broj studenata upi-
sanih 1978, 1979. i narednih godina
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Reformom Nastavnog plana i pro-
grama iz 2003/2004. akademske
godine Kiraet je na oba studijska
programa reduciran na pet seme-
stara. (Alibasi¢, 2017:72) Nakon
§to od skolske 2004/2005. godine
svrSenici medresa vie nisu dobijali
zvanje imam, hatib i muallim, aka-
demske 2005/2006. godine osnovan
je trogodi$nji dodiplomski studij
za imame, hatibe i muallime, sa
predmetom Kiraet na svakom od
Sest semestara. (Alibasi¢, 2017:77-
80) Kroz reformu iz 2015/2016.
godine Kiraet je reduciran na Cetiri
(studijski programi Islamska te-
ologija i Imam, hatib i muallim),
odnosno tri semestra (studijski pro-
gram Islamska vjeronauka i religijska
pedagogija). (Vodic za studente...,
2015:29-30) Aktuelnom reformom
predvida se reduciranje nastave iz
Kiraeta na prvi i drugi semestar.

Ukoliko analiziramo ukupan broj
nastavnih sati Kiraeta koje su svrsenici
medresa i Fakulteta slusali u razli¢itim
vremenskim periodima, dolazimo do
podataka da su, naprimjer, svrSenici

ima upisane ocjene iz éetiri Kirae-
ta (ocjenjivani na godidnjem nivou).
Moguée je da je to rezultat Cestih
periodi¢nih izmjena i revizija plana

samo medrese do 2005. godine imali
vise sati Kiraeta nego oni koji danas
zavr$avaju medresu i Fakultet za-
jedno. Imam koji je zavrsio medresu i
Fakultet osamdesetih godina proslog
stoljeca imao je duplo vise sati Kiraeta
nego generacije danasnjih svrsenika
tih obrazovnih ustanova.

Nastavni sadrzaji

Broj nastavnih sati Kiraeta sasvim
logi¢no pratio je nastavni sadrzaj,
odnosno koli¢ina gradiva koja se
na tim satima obraduje. Konstant-
no reduciranje broja sati od 2003.
godine naovamo vodilo je neminov-
nom smanjivanju nastavnih sadrzaja
(obima gradiva). Kiraet je, za razliku
od drugih predmeta, vjestina i nauka.
Sustinski vazno je razumjeti da je za
razvijanje vjestine ucenja Kur’ana i
sposobnosti kompetentnog podu-
¢avanja potrebno vrijeme i konti-
nuitet. Kada je posrijedi reducira-
nje nastavnog sadrzaja (gradiva),
uzeéemo za primjer samo koli¢inu
hifza kur'anskog teksta u nastavnim

i programa koje su, kako zakljucuje
Ahmet Aliba3i¢, bile praksa u radu
Fakulteta. Vidi opSirnije: Alibasi¢,
2017:67.
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planovima i programima u razli¢itim
vremenskim periodima. Do 2005.
godine svrsenik medrese je, pored
savladavanja teorije tedzvidske nauke
i vjestine pravilnog ucenja Kur’ana
gledajudi (tilavet), bio duZzan memo-
rirati i demonstrirati ucenje napamet
(hifz) priblizno 50 stranica Kur’ana
(Amme dzuz, suru Ja sin, suru el-
-Mulk i 22 asereta). U isto vrijeme,
na Fakultetu islamskih nauka bilo je
predvideno ponavljanje kompletnog
gradiva iz medrese i memoriranje
dodatna tri dzuza Kur’ana. (NVastavni
plan i program..., 1995:9-18) To je
ukupno vise od pet dZuzeva. Prema
aktuelnim nastavnim planovima
i programima, to je duplo manje.
Nazalost, mnogi postavljaju pitanje
razloznosti tolike koli¢ine hifza.
Tako mi se ¢ini potpuno apsurdnim
objasnjavati navedenu dilemu i bilo
koje drugo pitanje vezano za vaznost
poznavanja kur’anskog teksta za nase
imame, uvjeren sam kako je jedna od
direktnih posljedica manjka hifza
slaba kompetentnost u vjestom i
te¢nom ucenju Kur’ana gledajudi
(tilavet). Osobi koja je memorirala
vise od pet dZuzeva Kur’ana tesko se
moglo desiti da ne zna vjesto i te¢no
uciti Kur’an. Da ne govorimo o tome
koliko je navedena kompetencija
davala sigurnosti i $irine imamu u
odgovornom izvrsavanju temeljnih
imamskih, hatipskih i mualimskih
obaveza. Pored hifza, reduciranje
broja sati bitno se odrazilo na te-
orijsko bavljenje tedzvidom u na-
stavnom procesu u medresama koje
se Cesto zapostavlja, uz opravdanje
da je prioritet da ucenici steknu
vjestinu uéenja Kur’ana.

Kiraet na Fakultetu islamskih
nauka u Sarajevu

Kada je rije¢ o Fakultetu islamskih
nauka, Kiraet je prema aktuelnom Na-
stavnom planu i programu zastupljen
na Cetiri semestra studijskih programa

Kroz komparativnu analizu disciplinar-
ne strukture ovog studijskog programa
na Fakultetu islamskih nauka Univer-
ziteta u Sarajevu sa sli¢nim programima
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za islamsku teologiju i imame, hatibe
i mualime, i tri semestra studijskog
programa za islamsku vjeronauku i
religijsku pedagogiju. To na studij-
skom programu Islamske teologije
predstavlja 7,27% ukupnog broja
predmeta. (Alibasi¢, 5) Primjera radi,
na srodnim fakultetima islamske
teologije/islamskih nauka u Turskoj
Kiraet se izu¢ava Cetiri do osam, a na
Al-Azharu Cetiri semestra.’

Cilj navedenih predmeta je kod
svrSenika razviti tri klju¢ne kompe-
tencije: vjestinu pravilnog i te¢nog
ucenja Kur’ana, sposobnost kom-
petentnog poducavanja Kur’anu i
sposobnost interpretacije osnovnih
(orijentacijskih) znanja o usmenoj i
pisanoj formi Kur’ana, te ih pripremi-
ti za nau¢no-istrazivacki rad u oblasti
kiraetske i tedzvidske nauke (ukoli-
ko se za to odlu¢e u nastavku svog
akademskog obrazovanja). U prvoj
godini studija teoloskog i imamskog
smjera (kroz koje se obrazuju nasi
imami) fokus je na unapredenju vje-
Stine u¢enja Kur’ana i savladavanju
teorije tedzvidske nauke (‘ilm et-
-tedzvid) prema Hafsovom rivajetu,
te naucne discipline o pauzalnim i
pocetnim formama (el-waqf ve el-
-ibtida’). Jednako kako se, naprimjer,
terminologija tefsira, obredoslovlje
(ibadat), sintaksa arapskog jezika
ili bilo koja druga oblast islamskih
nauka obraduje i u medresi i na Fa-
kultetu, tako se i tedZvidska nauka
obraduje u obje faze obrazovanja, na
razli¢itim nivoima. U drugoj godini
studija tretira se historija, termi-
nologija i metodologija kiraetske
nauke (‘ilm el-qira'at), komparativna
analiza Hafsovog i VerSovog rivajeta
(druge najrasirenije varijante ucenja
Kur’ana), komparativna analiza ra-
zli¢itih mushafskih izdanja i druge
kiraetske teme kroz koje se studenti
prakti¢no i teorijski upoznaju sa
prirodom autenti¢nih kiraetskih
varijanti kao vaznog aspekta jezika
Kur’ana i njihovim refleksijama na

u svijetu, profesor Ahmet Alibasi¢ je
ustanovio da je, bez obzira na brojne
specifi¢nosti, struktura studija islamske
teologije na Fakultetu islamskih nauka

tefsir, arapsku gramatiku, leksiku,
stilistiku i Serijatsko pravo.
Reduciranjem Kiraeta kroz ranije
reforme nastavnog plana i progra-
ma katedri za kiraet ve¢ je uskracen
prostor da tretira i druge vazne teme
vezane za Kur'an, kao $to je, naprimjer,
kur’anski pravopis (er-resm al-'usmani
lil-mesahif). Trenutno na Fakultetu
ne postoji aktivni predmet koji tretira
historiju i razvoj kur’anskog teksta.

Zakljucak

Kiraet je nezamjenjiv i viSestruko
vazan u procesu obrazovanja imama,
hatiba i muallima. Za razliku od drugih
predmeta, Kiraet je vjestina i teorija,
zbog Cega je za savladavanje nastavnog
sadrzaja i ovladavanje vjestinom ucenja
Kur’ana potrebno vrijeme i kontinuitet.
Fond nastavnih sati Kiraeta u sistemu
obrazovanja imama, hatiba i muallima
u posljednjih dvadeset godina vise
puta je reduciran i trenutno se nalazi
na historijskom minimumu. Dodat-
no reduciranje Kiraeta neminovno
¢e negativno utjecati na ocekivane
kompetencije buducih imama.

Naglasavam, nije rije¢ samo o
kompetenciji vjestog i pravilnog uce-
nja Kur’ana, nego i sposobnosti kom-
petentnog (prakti¢nog i teorijskog)
poducavanja Kur’anu i interpretacije
znanja o kodifikaciji Mushafa i razvo-
ju kur’anskog pravopisa, aktuelnim
mushafskim izdanjima, kur’anskim
kiraetima i njihovim refleksijama
na tefsir i druge islamske discipline.

Smatram kako, upravo zbog svoje
neraskidive povezanosti s Islamskom
zajednicom i svoje uloge u odgoju i
obrazovanju sluzbenika Islamske za-
jednice, prvenstveno imama, Fakultet
islamskih nauka nema luksuz da, poput
srodnih studija islamske teologije
na Zapadu, kroz svoj nastavni plan i
program radikalno reducira predmete
fundamentalnih islamskih nauka i
predmeta “primijenjene teologije”
vezane za imamski poziv.

uporediva, ako ne i potpuno uskladena
sa strukturom srodnih studijskih pro-
grama “od Sjedinjenih Drzava do Ma-
lezije”. (Alibasi¢, 2024:11)
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I posliednje, a ne manje vazno,sma-
tram da se u aktuelnoj raspravi o reformi
visokog obrazovanja neopravdano zapo-

stavlja kriza duhovnosti kroz koju prolazi

450 godina Gazi Husrev-begove medrese u
Sarajevu, GHM, Sarajevo, 1988.

Nastavni plan i program: JU Gazi Hu-
srev-begova medresa u Sarajevu, Sa-
rajevo, 2021

Nastavni plan i program, FIN, Sara-
jevo, 1995.

savremeni ¢ovjek,a na koju nisu imuni ni
nasi ucenici i studenti — bududéi imami,
kao ni drugi uposlenici Islamske zajed-
nice. U tom smislu, navikavanje u¢enika
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Summary

CONTRIBUTION TO THE DISCUSSION
ON THE REFORM OF HIGHER EDUCATION
WITHIN THE ISLAMIC COMMUNITY
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA
The position of the Qiraat (recitation of the Qur’an)

Abdul-Aziz Drkié

'The article aims to contribute to the present discourse regarding
the reform of higher education of the Islamic Community. It
presents a review of plans and programmes of madrasas and
of the Faculty of the Islamic Studies of Sarajevo University
through history with a focus on the subject of giraat. This article
also offers a review of the role and function of this subject at
the Faculty of Islamic Studies with details of the content, aims
and goals of the studies of giraat through the four-semester
study plan and programme

Keywords: giraat, competency of imams, teaching plan and
programme. Madrasa, Faculty of Islamic Studies
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Sazetak: Cilj rada je predstaviti rezultate istrazivanja o efektima djelovanja izrazavanja zahvalnosti na psiholosko
blagostanje djece i mladih. Zahvalnost predstavlja osobinu ili dispoziciju li¢nosti koja se manifestira u sklonosti
prepoznavanja pozitivnih akcija drugih i reagiranju emocijom zahvalnosti, a takoder i socijalnu emociju koja se javlja
u trenutku kada osoba postane svjesna dozivljenog pozitivnog i neocekivanog dogadaja, dok subjektivno psiholosko
blagostanje predstavlja mentalno stanje koje se odnosi na pozitivnu ili negativnu evaluaciju vlastitog Zivota, kao i na
prijatne ili neprijatne afektivne reakcije izazvane evaluacijom vlastitih Zivotnih iskustava. Dosadasnji nau¢nici najvise
su se bavili ispitivanjem efekata izrazavanja zahvalnosti na psiholosko blagostanje ljudi. Kada su u pitanju djeca i mladi,
dokazali su da izrazavanje zahvalnosti djeluje pozitivno i na psiholosko blagostanje djece i mladih, tj. da razvija ugodno
mentalno stanje koje se na kognitivnom planu manifestira kroz izrazavanje opéeg zadovoljstva Zivotom, zatim kroz
optimisti¢nost i ispunjenost nadom uz o¢ekivanje pozitivnih ishoda u Zivotu te zadovoljstvo skolom, na emocionalnom
planu kroz dozivljavanje prijatnih osje¢anja, a na socijalnom planu kroz spremnost na oprastanje, pomaganje drugima
i integraciju. Nau¢nici su dokazali da se moze i uvjezbavati izrazavanje zahvalnosti kod djece i mladih putem tehnika

zahvalnosti, i na taj nadin ciljano intervenirati u pravcu pobolj$anja njihovog psiholoskog blagostanja.

Kljucne rijeci: zahvalnost, psibolosko blagostanje, djeca, mladi, tehnike zahvalnosti

Uvod

Iako je zahvalnost unutar religija
poput judaizma, kr¢anstva i islama
stolje¢ima bila predstavljena kao vrlo
cijenjena vrlina (McCullough i sar.,
2001), psiholozi su je poceli znan-
stveno proucavati unutar pozitivne
psihologije tek u posljednja dva de-
setljeca. Definirali su je kao osobinu ili
dispoziciju licnosti koja se manifestira
u sklonosti prepoznavanja pozitivnih
akcija drugih i reagovanju emocijom
zahvalnosti (McCullough, Emmons
i Tsang, 2002), ali i kao socijalnu
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emociju koja se javlja u trenutku kada
osoba postane svjesna dozivljenog
pozitivnog i neocekivanog dogada-
ja. (Watkins, 2004) Proucavali su i
kako se razvija dozivljaj i izrazavanje
zahvalnosti tokom dobi, medutim, u
najvecoj mjeri proucavali su efekte
djelovanja izrazavanja zahvalnosti
na psiholosko blagostanje ljudi, tj.
zanimalo ih je da i i kako izrazava-
nje zahvalnosti utjee na procjenu
zadovoljstva ljudi vlastitim Zivotom
u cjelini ili u pojedinim aspektima,
kao i na emocionalne reakcije na

vlastite Zivotne dogadaje. Utvrdili su
da izrazavanje zahvalnosti doprinosi
unapredenju mentalnog i fizickog
zdravlja te poboljsanju socijalnih
odnosa ljudi (Emmons i McCullough,
2004; Fredrickson,2001; Wood i sar.,
2009), zatim da doprinosi sprecavanju
razvoja nepozeljnih i negativnih ko-
gnicija, afekata, sje¢anja i odredenih
psihickih problema. (Watkins, 2014;
Seligman i sar., 2006; Woodward,
Moua, i Watkins, 1998; Seligman,
Rashid i Parks, 2006) Realizirali su

brojna istrazivanja, i to ne samo na

92



uzorcima odraslih, veé i na uzorcima
djece i mladih. Cilj ovog rada jeste
predstaviti rezultate istraZivanja o
efektima izrazavanja zahvalnosti na
psiholosko blagostanje djece i mladih
te objasniti mehanizme njihovog dje-
lovanja. Nau¢nici su dosli do saznanja
da je izrazavanje zahvalnosti kod djece
i mladih, kao i kod odraslih, pozitivna
odrednica psiholoskog blagostanja. Ta
saznanja su ih animirala i na kreiranje
tehnika za uvjezbavanje izrazavanja
zahvalnosti (tehnike pisanja ili vode-
nja dnevne liste zahvalnosti, tehnike
zahvalnog razmisljanja te bihevioralne
ekspresivne tehnike zahvalnosti —
“pisma zahvalnosti” ili “posjete za-
hvalnosti), i to s namjerom ciljanog
iniciranja povec¢anja psihologkog bla-
gostanja kod djece i mladih. U radu
je opisan i nacin primjene tih tehnika
kao i rezultati istraZivanja o njihovim
prakti¢nim implikacijama i pozitivnom
djelovanju na povecanje psiholos-

kog blagostanja kod djece i mladih.

Definiranje zahvalnosti i

psiholoskog blagostanja

Zahvalnost je kompleksan psi-
holoski fenomen koncipiran kao
osobina li¢nosti, ali i kao emocija.
McCullough, Emmons i Tsang (2002)
definiu zahvalnost kao osobinu ili
dispoziciju licnosti koja se manifestira
u sklonosti prepoznavanja pozitivnih
akcija drugih i reagiranja emocijom
zahvalnosti. Osobe koje imaju izra-
Zenu osobinu zahvalnosti intenzivnije
izrazavaju zahvalnost nakon primanja
usluge od drugih u odnosu na osobe
koje tu osobinu imaju manje izrazenu.
Zatim, Ce$ce izrazavaju zahvalnost u
viSe Zivotnih aspekata (npr. unutar po-
rodi¢nih, poslovnih odnosa, vlastitog
zdravlja i opéenito prema Zivotu), te i
osjecaju zahvalnost vise puta na dan
u odnosu na osobe koje imaju manje
izrazenu tu osobinu. Zahvalnost se
definira i kao socijalna emocija koja
se javlja u trenutku kada osoba po-
stane svjesna dozivljenog pozitivnog
i neocekivanog dogadaja. (Watkins,
2004) Emocija zahvalnosti uvijek je
usmjerena “prema van” i ne moze se
osjecati prema sebi. Ljudi je mogu
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doZivjeti ne samo prema drugim
ljudima koji nesto lijepo i pozitivno
udine za njih, ve¢ i prema Bogu, pri-
rodi i cijelom univerzumu. Moze se
javiti i kada se izbjegne neki negativni
dogadaj i, u tom slucaju, ljudi najéesée
iskazuju osjecanje zahvalnosti Bogu.
Prema Fredricksonu (2001), osjecanje
zahvalnosti se pojavljuje kada osoba
percipira da druga osoba ili izvor
(Bog, sudbina) namjerno radi nesto
u cilju poboljsanja blagostanja osobe
koja prima “poklon”. Potom dozivljava
Citav repertoar pozitivnih emocija i
pozitivnog ponasanja, pa tako Zeli
da izrazi zahvalnost ne samo osobi
ili vanjskom izvoru, ve¢ i razlici-
tim osobama i izvorima zahvalnosti.
McCullough i sar. (2004) definira-
ju zahvalnost i kao raspoloZenje, tj.
ukazuju da zahvalnost zasnovana na
raspoloZenju ima veéi i dugotrajniji
efekt na ponasanje od zahvalnosti
zasnovane na emociji. Emocije su vise
usmjerene na postizanje cilja recipro-
citeta, pa se time gubi na zahvalnosti,
dok raspolozenje nije ciljano vodeno,
veé je motiv po sebi.

Psiholosko blagostanje je kao i
zahvalnost vrlo kompleksan feno-
men. Adler i sar. (2017) definiraju
subjektivno psiholosko blagostanje
kao mentalno stanje, koje ukljucuje
pozitivne i negativne evaluacije o
vlastitom Zivotu, kao i prijatne ili
neprijatne afektivne reakcije na vla-
stita Zivotna iskustva. Dio je opéeg
psiholoskog blagostanja i obuhvata
dva medusobno povezana elementa
koja se odnose na evaluaciju Zivota
(refleksivnu procjenu Zivota) i afekte
(osje¢anja ili emocionalna stanja u
odredenom vremenskom periodu).
Visoko subjektivno psiholosko blago-
stanje o€ituje se kroz kombinaciju tri
specifi¢na faktora: Cesta i intenzivna
pozitivna afektivna stanja, relativno
odsustvo negativnih afektivnih stanja i
globalno zadovoljstvo Zivotom. (Adler
isar.,2017) Diener (2000) pod subjek-
tivnim blagostanjem podrazumijeva
afektivne i kognitivne komponente
koje ¢ine Cetiri konstrukta: relativno
visok nivo pozitivnog afekta, relativno
nizak nivo negativnog afekta, kao i
globalnu procjenu Zivota i procjenu
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zadovoljstva specifi¢nim Zivotnim
domenima. Pozitivni i negativni
afekti su zasebne dimenzije, a ne
suprotni krajevi istog kontinuuma,
pasuiumjereno negativno povezani
(Headey, 2006), tako da prisustvo
neugodnih afekata ne znadi nuzno
odsustvo pozitivnih afekata. Prema
Steptoeu i sar. (2014) psiholosko
blagostanje odnosi se na Zivotnu eva-
luaciju i razmisljanje ljudi o kvaliteti
njihovog Zivota, tj. na njihovo ukupno
Zivotno zadovoljstvo.

Razvoj i odrednice izrazavanja
zahvalnosti kod djece i mladih

Da bi djeca usvojila, razumjela i
izrazila zahvalnost drugima neophod-
no je razumijevanje namjere druge
osobe kao i stimulativno okruZenje.
Prvi agensi razvoja izrazavanja za-
hvalnosti kod djece su njihovi roditelji
koji ih jo§ u ranom djetinjstvu i u
predskolskoj dobi pocinju uciti iska-
zivanju rijeci Avala osobi koja im je
nesto poklonila. Djeca mehanizmima
imitacije i podsticaja to uglavnom
izgovaraju mehanicki. Na taj nadin
roditelji ih prvenstveno uce da se
uspjesno prilagodavaju socijalnim
normama i pravilima. Medutim, da bi
dijete prepoznalo pozitivnu i prijatnu
namjeru druge osobe te dozivjelo i
izrazilo duboko osje¢anje zahvalnosti
neophodno je da atribuira namjeru
druge osobe, tj. razumije da su drugi,
bas kao i ono, bi¢a koja nesto ¢ine s
namjerom, te i da je ta usmjerenost na
namjerno ¢injenje posljedica njegovih
zelja 1 uvjerenja. Prema Emmonsu i
McCulloughu (2004), djeca ne mogu
dozivjeti i izraziti zahvalnost kao
sloZzenu emociju prije ¢etvrte godine
jer nisu u moguénosti da atribuiraju
namjeru druge osobe. Prema Greifu i
Gleasonu (1980), samo oko 7% djece
mlade od Sest godina spontano govori
hvala. Gleason i Weintrau (1976)
utvrdili su da djeca mlada od Sest
godina izrazavaju zahvalnost kada
im odrasla osoba da slatki u manjem
procentu (21%) negoli djeca u dobi
od deset godina (83%) i djeca u dobi
od 11 do 16 godina (88%). Prema
Emmonsu i Sheltonu (2002), Parku
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i Petersonu (2006) i Frohu i Bonu
(2011), djeca mogu dozivjeti i izraziti
osjecanje zahvalnosti tek u srednjem
djetinjstvu, tj.u dobi od 7 do 10 godi-
na kada dostignu kognitivnu zrelost
i svjesnost o sebi i drugoj osobi koja
im je uc¢inila nesto lijepo i prijatno.
Prema Layousu i sar. (2012), da bi
djeca dozivjela osjecanje zahvalnosti
neophodno je da imaju razvijenu
sposobnost zauzimanja perspektive
druge osobe i njenog emocionalnog
stanja. Prema Poelkeru i Kuebliu
(2014), starija djeca osnovnoskolskog
uzrasta su sposobnija u razumijevanju
i procjeni namjere darovatelja i u
iskazivanju osjecanja zahvalnosti u
odnosu na mladu djecu. Mlada djeca
su u odnosu na stariju djecu u vecoj
mjeri okupirana dobijenim poklonom
negoli samom namjerom darovatelja.
Prema Owensu i Pettersonu (2013),
i petogodisnja djeca mogu izraziti
zahvalnost, ali na niZoj razini razumi-
jevanja u odnosu na djecu u srednjem
djetinjstvu. Na osnovu rezultata nave-
denih istrazivaca moze se konstatirati
da tokom dobi i uslijed kognitivnog
sazrijevanja dozivljavanje i izraza-
vanje zahvalnosti postaje ucestalije.
Pored kognitivnog sazrijevanja, za
izrazavanje zahvalnosti djece i mladih
jako je vazna i stimulativna okoli-
na kao, naprimjer, izrazena osobina
zahvalnosti roditelja (Bausert i sar.,
2016; Hoy, Suldo i Mendez, 2013),
zatim bliska povezanost s majkom
(White, 2011; Klein, 1957), bliska
povezanost s oba roditelja (Bausert,
Ruscio i Froh,2016) i majcino iskazi-
vanje zahvalnosti prema postupcima
djece. (Hoy, Suldo i Mendez, 2013)
Prema Melani Klein (1983), osjecanje
zahvalnosti je jedno od prvih osje-
¢anja koje djeca dozive u najranijem
uzrastu. To osje¢anje nastaje uslijed
emocionalne povezanosti s majkom
koja zadovoljava njegove potrebe.
Sto dijete dozivi vise majéinske lju-
bavi, time ée dozivjeti i vedi stepen
zahvalnosti. Dozivljena zahvalnost je
temelj za stjecanje sigurnosti u odnosu
s drugim ljudima, kao i potencijal za
dozivljavanje drugih pozitivnih osje-
¢anja i stjecanje povjerenja. Nasuprot
tome, negativno okruzenje kao §to su
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sukobi izmedu roditelja (Bausert i
sar., 2018), zatim nesigurnost dje-
teta, nepovjerenje prema drugima i
osjecanje stida i krivice (Emmons
i McCullough, 2003) sprecavaju
razvoj dozivljavanja i izrazavanja
zahvalnosti kod djece.

Efekti djelovanja izrazavanja

zahvalnosti na psiholosko

blagostanje djece i mladih

Brojni nau¢nici bavili su se prouca-
vanjem efekata djelovanja izrazavanja
zahvalnosti na psiholosko blagosta-
nje djece i mladih. Park i Peterson
(2006) utvrdili su da je izrazavanje
zahvalnosti u pozitivnoj povezano-
sti s razvojem nade i zadovoljstvom
zivotom kod sedmogodi$nje djece.
Froh, Bono i Emmons (2010) utvr-
dili su da je izrazavanje zahvalnosti
u pozitivnoj povezanosti s prosoci-
jalnim ponasanjem i zadovoljstvom
zivotom kod srednjoskolaca. Froh i
sar.(2011) utvrdili su da je izrazavanje
zahvalnosti u pozitivnoj povezanosti
sa Skolskim uspjehom, zadovoljstvom
Zivotom i uspje$nom socijalnom in-
tegracijom kod srednjoskolaca te da
je unegativnoj povezanosti sa zavisti
i depresivnosti. Froh, Yurkiewicz
i Kashdan (2009) utvrdili su da je
izrazavanje zahvalnosti u pozitiv-
noj povezanosti sa zadovoljstvom
Zivotom, optimizmom, socijalnom
podrskom i prosocijalnim ponasanjem
kod mladih. Froh i sar. (2008) utvrdili
su da je izrazavanje zahvalnosti u
pozitivnoj povezanosti sa socijalnim
blagostanjem, optimizmom, nadom i
spremnosti na oprastanje kod mladih,
te i da je u negativnoj povezanosti
s tjelesnim smetnjama. Froh i Yur-
kiewicz (2007a); Froh i Yurkiewicz
(2007b) utvrdili su da je izrazavanje
zahvalnosti u pozitivnoj povezanosti
sa subjektivnim blagostanjem i pro-
socijalnim ponasanjem kod mladih.
Froh, Miller i Snyder (2007) utvrdili
su da je izrazavanje zahvalnosti u po-
Zitivnoj povezanosti sa zadovoljstvom
skolom kod djece i mladih.

Na osnovu predstavljenih rezultata
istrazivanja moze se konstatirati da
izrazavanje zahvalnosti razvija kod

djece i mladih psiholosko blagostanje
ili ugodno mentalno stanje koje se
na kognitivnom planu manifestira
kroz izrazavanje opéeg zadovoljstva
Zivotom, zatim kroz optimisti¢nost i
ispunjenost nadom uz o¢ekivanje po-
zitivnih ishoda u Zivotu i zadovoljstvo
skolom, na emocionalnom planu kroz
dozivljavanje prijatnih osjecanja, te i
na socijalnom planu kroz spremnost
na oprastanje i pomaganje drugima
te integraciju. Mehanizme djelovanja
izrazavanja zahvalnosti na psiholosko
blagostanje ljudi opcenito, pa i djece i
mladih, nau¢nici objasnjavaju ¢injeni-
com da izrazavanje zahvalnosti razvija
percepciju o dobronamjernosti ljudi
pri ¢emu se stjece i gradi povjerenje
(Polak i McCullough, 2006), razvi-
jaju prijatne emocije, a i reduciraju
neprijatne emocije koje mogu izazvati
osjecaj ranjivosti. Takoder, izraza-
vanjem zahvalnosti grade se Cvrsti
odnosi s ljudima i socijalni resursi
koji ih dodatno osnazuju i koriste
kao podrska u stresnim situacijama.

(Fredrikson, 2004)

Tehnike za iniciranje
izrazavanja zahvalnosti kod

djece i mladih

Nakon $to su dokazali da izraza-
vanje zahvalnosti djeluje pozitivno na
psihologko blagostanje, naucnici su
zeljeli namjerno inicirati izrazavanje
zahvalnosti kod djece i mladih pa su
kreirali tehnike zahvalnosti, poput
tehnike pisanja ili vodenja dnevne liste
zahvalnosti, zatim tehnike zahvalnog
razmisljanja i bihevioralne ekspresivne
tehnike zahvalnosti — pisma zahval-
nosti ili posjete zahvalnosti.

— Tehnika pisanja ili vodenja
dnevne liste zahvalnosti pri-
mjenjuje se tako sto se od djece
ili mladih zahtijeva da napisu
popis stvari na kojima su bili
zahvalni tokom proteklog dana.
Naprimjer, zahtijeva se da svaki
dan vode dnevnik u kojem ¢e
napisati tri stvari na kojima su
bili zahvalni tokom proteklog
dana, i to najcesce pred odlazak
na spavanje.
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— Tehnika zahvalnog razmigljanja
primjenjuje se tako §to se od
djece ili mladih zahtijeva da se
dosjete aktivnosti na kojima
su bili zahvalni tokom ljeta.
Primjena ove tehnike ogleda
se u pretpostavci da i samo raz-
misljanje o stvarima na kojima
smo zahvalni moze dovesti do
smanjenja neugodnih afekata.
(Wood i sar., 2010)

— Bihevioralna tehnika ekspresije
zahvalnosti (pismo zabvalnosti ili
posjeta zahvalnosti) primjenjuje
se tako $to se od djece ili mladih
zahtijeva da napiSu pismo osobi
kojoj su zahvalni, a potom joj to
pismo i uZivo procitaju.

Naucnici su realizirali brojna ek-

sperimentalna istrazivanja kako bi
ispitali prakti¢ne implikacije opisanih
tehnika zahvalnosti i efekte njihovog
djelovanja na procjenu psiholoskog
blagostanja djece i mladih. Seligman
isar. (2005) realizirali su sli¢no istra-
Zivanje na uzorku mladih, pri ¢emu
je skupina mladih iz eksperimentalne
grupe trebala napisati i predati pismo
zahvalnosti jednoj osobi u periodu
od jedne sedmice, dok su mladi iz
kontrolne grupe trebali napisati pismo
o svojim sjecanjima iz djetinjstva.
Rezultati istrazivanja su pokazali da
su mladi iz eksperimentalne grupe
izvjestavali o veéem stepenu srece i
manjem stepenu depresivnosti ne-
posredno nakon obavljenog zadatka,
a i mjesec dana nakon zadatka u
usporedbi s mladima iz kontrolne
grupe. Froh, Sefick i Emmon (2008)
realizirali su istrazivanje na uzorku
djece osnovnoskolskog uzrasta koja su
bila podijeljena u tri grupe i pracena
tokom Cetrnaest dana. Prva grupa
djece dobila je zadatak da napise
pet stvari na kojima su bili zahvalni,
druga grupa djece dobila je zadatak
da napise pet stvari koje su ih omele
taj dan, a treca grupa je predstavljala
kontrolnu grupu djece i nije dobila
nikakav zadatak. Rezultati istraZivanja
pokazali su da su djeca iz eksperimen-
talne grupe koja su dobila zadatak da
napi$u pet stvari na kojima su bili
zahvalni iskazala znatno vedi stepen
zadovoljstva Skolom i porodi¢nim
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odnosima u odnosu na djecu iz druge
dvije preostale grupe. Geraghty i sar.
(2010) realizirali su istrazivanje na
uzorku mladih i odraslih osoba koje
su bile nezadovoljne vlastitim tjele-
snim izgledom. Podjijelili su ih u ¢etiri
grupe. Prva grupa ispitanika dobila je
zadatak da napise Sest stvari na koji-
ma su bili zahvalni tog dana tokom
dvije sedmice. Druga grupa dobila je
zadatak da snima i navede situacije
u kojima su dozivjeli nezadovoljstvo
vlastitim tijelom i negativne misli koje
su ih pratile, a potom i da navedu i
osmisle argumente za i protiv doziv-
lienih negativnih misli. Tre¢a i Cetvrta
grupa predstavljale su kontrolnu grupu
ispitanika i nisu koristile niti jednu
klini¢ku intervenciju, tj. na pocetku
i na kraju istrazivanja upisivali su se
na listu ¢ekanja za jednu ili drugu
intervenciju. Rezultati istraZivanja su
pokazali da je kod grupe ispitanika
koja je pisala pismo zahvalnosti i
snimala negativne misli doslo do
znacajnog smanjenja nezadovoljstva
vlastitim tjelesnim izgledom.
Rezultati navedenih istrazivanja
dokazali su da se putem navedenih
tehnika moze inicirati ili uvjezba-
vati izrazavanje zahvalnosti i time
ciljano djelovati u pravcu postizanja
i povecanja psiholoskog blagostanja
i ostvarivanju mentalnog zdravlja

kod djece i mladih.

Zakljucak

Naucnici su dokazali da izraza-
vanje zahvalnosti djeluje pozitivno
na psiholosko blagostanje djece i
mladih, tj. da razvija ugodno mentalno
stanje koje se na kognitivnom planu
manifestira kroz izrazavanje opceg
zadovoljstva Zivotom, zatim kroz
optimisti¢nost i ispunjenost nadom uz
ocekivanje pozitivnih ishoda u Zivotu
te zadovoljstvo $kolom, na emoci-
onalnom planu kroz dozivljavanje
prijatnih osjecanja, a na socijalnom
planu kroz spremnost na oprastanje,
pomaganje drugima i integraciju.
Navedeni rezultati istrazivanja o
pozitivnom djelovanju izrazavanja
zahvalnosti na psiholosko blago-
stanje djece i mladih, kao i rezultati
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istrazivanja o mogucénostima inici-
ranja ili uvjezbavanja djece i mladih
na izrazavanje zahvalnosti, trebaju
biti motivator svim odgajateljima
(roditeljima, profesorima i drugim
odgajateljima) da podsticu djecu na
izrazavanje zahvalnosti drugima i
doprinesu ne samo njihovoj uspjesnoj
socijalizaciji, ve¢ i izgradnji i unapre-
denju njihovog mentalnog zdravlja.
Prema Milleru (2006), djeca se ne
radaju sa sposobnosc¢u dozivljavanja i
izrazavanja zahvalnosti, ve¢ ju je po-
trebno ciljano podsticati i razvijati jo$
od najranije dobi. Prije svega, roditelji
sami trebaju biti dobar uzor i pred
djecom izrazavati zahvalnost drugima
kako bi djeca mehanizmima imitacije
i modeliranja usvojila isti obrazac
ponasanja. Zatim, potrebno je dajos u
ranom djetinjstvu i predskolskoj dobi
podsticu i ohrabruju djecu da upute
zahvalnost i lijepu rije¢ osobama koje
im uéine neku uslugu (npr. komsiji,
prodavaciciisl.),au skolskoj dobiida
napisu poruku ili pismo zahvalnosti
bliskim osobama koje im pomazu
(npr. starijim ¢lanovima porodice,
bratu, sestri, prijateljima, profesorima
i sl.). Veoma je vazno i da se djeci
ukaze na to da se ¢injenje dobrih djela
od drugih ne podrazumijeva samo
po sebi, ve¢ da zahtijeva postovanje
i uzvracanje zahvalnosti, kao i na
¢injenicu da se drugima zahvaljuju
iskreno i bez skrivenih namjera. Vazno
je, takoder, i da roditelji prepoznaju
kada dijete u¢ini neko dobro djelo za
njih, ¢lana porodice ili nekog drugog,
i iskazu mu zahvalnost za to lijepo
djelo (Kada im pomognu u ku¢anskim
poslovima, ili kad pomognu bratu ili
sestri u izradi §kolskih zadataka i sl.).
U razdoblju rane mladosti, takoder,
kada se po¢ne razvijati apstraktno
misljenje, potrebno je da roditelji
ukazuju starijoj djeci ili mladima na
¢injenicu da iskazivanje zahvalnosti
ne doprinosi samo izgradnji uspjesnih
socijalnih odnosa, ve¢ i postizanju
vlastitog psiholoskog blagostanja i
unapredenja mentalnog zdravlja, pa
ih tako mogu podstadi i na pisanje
pisma zahvalnosti i koristenje dru-
gih tehnika zahvalnosti. Tu ulogu
mogu preuzeti i profesori u skoli i
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drugi odgajatelji koji rade s djecom
i mladima. Starijoj djeci i mladima,
takoder, potrebno je ukazivati i na
vaznost zahvaljivanja ne samo dru-
gima koji im ¢ine dobro, ve¢ i Bogu.
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Summary

EXPRESSING GRATTTUDE AND ITS IMPACT
ONTHE PSYCHOLOGICAL WELL-BEING
OF CHILDREN AND YOUTH

Almira Isi¢-Imamovié

This article aims to present the results of research on the effects of
expressing gratitude on the psychological well-being of children
and youth. Gratitude is a character trait or feature which is mani-
fested in a tendency or ability to recognise positive deeds in others
and reacting to them with the emotion of appreciation. It also
represents a social emotion which surfaces in the moment when
a person becomes aware of a positive and unexpected experience,
while subjective psychological well-being represents a mental state
related to positive or negative evaluation of one’s own life, and to
pleasant and unpleasant affective reaction caused by evaluation
of one’s own life experience. Former researchers mostly engaged
in evaluating the effects of gratitude on the psychological well-
being of people in general. In regards to children and youth, they
proved that expressing gratitude also has a positive impact on their
psychological well-being as it develops a pleasant mental state
which is reflected in the cognitive plane as a general satisfaction
with life, optimism, hope and expectation of positive outcomes in
life and satisfaction with school, whilst on the emotional sphere
it develops pleasant emotions. In the social sphere, it is shown,
that it enhances the inclination to forgive, and help others and
assists integration within a society. These researches also proved
that expressing gratitude can be practised as a skill by children
and youth, through various techniques of gratitude, and in this
way, we can make a contemplated intervention to improve their

psychological well-being.

Keywords: gratitude, psychological well-being, children, youth,
techniques of gratitude
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SazeTak: Pored uvoda i zakljucka, ovaj rad se sastoji iz tri dijela. U prvom dijelu predstavljeni su hadisi u kojima se

afirmiraju dostojanstvo i prava djece i Zena te ¢ija je poruka da je potrebno mijenjati postojece drustveno-kulturne

standarde s ciljem poboljsanja njihovog statusa i veée brige o njima. Ovi hadisi, isti¢e se u radu, snazan su argument

protiv fizickog nasilja nad tretiranim kategorijama ljudi. Drugi dio bavi se vjerodostojnoséu hadisa koji su direktno ili

indirektno vezani za fizicko nasilje nad djecom i Zenama kao principom koji treba uzeti u obzir prilikom razmatranja

ove teme. Tredi i posljednji dio rada tematizira pitanje tumacenja vjerodostojnih prividno problemati¢nih hadisa

vezanih za predmetnu temu. Kada je rije¢ o ovakvim hadisima, zaklju¢ak ovog rada je da do njihovog pogresnog

razumijevanja i instrumentalizacije dolazi uslijed zanemarivanja principa hermeneutike putanje, zapostavljanja njihove

pragmaticke funkcije i njihovog tumacenja kroz prizmu feministicke hermeneutike modernistickog usmjerenja.

Kljucne rijeci: fizicko nasilje, sunnet, hadis, djeca, Zene, hermeneutika putanje, pragmaticka funkcija, feministicka hermeneutika

Uvod

Pitanje nasilja opcenito i fizickog
nasilja posebno zadobilo je na znacaju
modernim afirmiranjem dostojanstva
ovjeka i ljudskih prava. Takav razvoj
dogadaja u centar paznje hadiske nauke
doveo je hadise o ovoj temi, a poseb-
no one koji su (prividno) u koliziji
s naznaenim vrijednostima. Medu
te hadise spadaju i hadisi koji su na
direktan ili indirektan nadin vezani za
fizicko nasilje nad djecom i Zenama.
Brojne su studije nastale kao pokusaj
da se na savremene dileme ove vrste i
s njima skopcane drustvene standarde
odgovori kroz prizmu vjerodostojnosti i
tumacenja hadisa koji se na njih odnose.

U nekim od ovih studija moze
se prepoznati prezentisticki pristup
predmetnim hadisima ¥/ili prisutnost
kategorickih sudova koji ne uzimaju u
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obzir razlicitost kulturnih i drustvenih
standarda vremena u kojem je Zivio
Poslanik, a. s., u odnosu na savreme-
ni kontekst. Manifestacije ovakvog
pristupa su ishitrene ocjene hadisa
neautenti¢nim te njihova poprili¢no
proizvoljna, usiljena i ideoloski tonirana
tumacenja. Cilj ovog rada je prepoznati
naznaceni pristup i ukazati na njegove
nedostatke, kao i ponuditi metodoloski
okvir za analizu i tumacenje hadisa
koji se ti¢u razmatrane teme.

Nasilje u najsirem smislu oznacava
svaku akciju izvedenu s namjerom da
se nanese Steta ili ozljeda bilo koje
vrste. Znacajni faktori prilikom defi-
niranja nasilja i njegovog razlikovanja
od drugih sli¢nih pojava jesu: namjera,
intenzitet i trajanje, mo¢ nasilnika,
ranjivost Zrtve, odsustvo podrske i

posljedice. Tipologija nasilja ukljucuje

podjelu nasilja, u odnosu na oblik, na
fizicko, verbalno, socijalno, seksualno
i psiholosko. Fizi¢ko nasilje, koje je
predmet ovog rada, odnosi se na nasilje
kojim se povreduje tijelo druge osobe,
a moze biti u formi udaranja, Sutanja,
guranja, cupanja i tome sli¢no. Postoji
i podjela unutar medusobnog nasilja
na porodi¢no nasilje i nasilje unutar
zajednice. (Zili¢ iJankovié, 2016:69-70,
74-75) Predmet ovog rada je porodi¢no
nasilje i ograni¢ava se na djecu i Zene,
bududi da se pitanje fizi¢kog nasilja u
porodici najcesce tretira u odnosu na
ove dvije kategorije, ali i zbog toga $to
se u poslanickoj zaostavstini ova vrsta
nasilja razmatra u svjetlu tada prisutnog
patrijarhalnog drustvenog uredenja.
Ova tema, shodno nasim saznanji-
ma, na bosanskom jeziku obradivana
je kroz prizmu ¢lanaka koji imaju uze
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ili srodno podrudje interesovanja.
Medu takvim ¢lancima su: “Dozvolja-
va li islam fizicko nasilje nad djecom?”
Elvira Duranoviéa (Novi Muallim,
proljece 2016, god. XVII, br. 65, str.
34-39) i “Kazna kao sredstvo odgoja”
Zuhdije Hasanovi¢a (Novi Muallim,
br.11,23. redzeb 1423./30. septembar
2002., str. 4-15). Medutim, nismo se
susreli s radom koji pitanje fizickog
nasilja analizira prvenstveno u svjet-
lu teorije tumacenja/hermeneutike
hadisa i u odnosu na u naslovu spo-
menute kategorije, §to nas je nagnalo
da napiSemo ovaj rad.

Imajuéi u vidu slojevitost i multi-
dimenzionalnost ove teme, pristupit
¢emo joj iz hadiske perspektive i ko-
riste¢i metodu deskripcije, metodu
analize sadrzaja i metodu slucaja. U
prvom dijelu iznijet ¢emo opdi prikaz
sunnetskog ucenja o naznacenom
pitanju, na taj nacin na konkretnom
pitanju ilustrirajuéi jedno od temeljnih
hermeneutickih pravila u tumacenju
hadisa koje se ogleda u objedinjavanju
svih hadisa koji govore o datoj temi. U
drugom dijelu bavit ¢emo se vaznoséu
vierodostojnosti hadisa o naznacenoj
temi, dok ¢emo tredi, zadnji dio rada
posvetiti vaznim metodoloskim nazna-
kama koje se ticu prividno problema-
ti¢nih hadisa vezanih za nasu temu.
Naglasavamo da ovaj rad ne razmatra
sve hadise koji se mogu dovesti u vezu
s razmatranom temom te da analizira
i hadise koji nisu najdirektnije vezani
za nju zbog toga sto takvi hadisi uslijed
njihovog nakaradnog tumacenja po-
jedincima mogu posluziti kao osnova
za opravdavanje fizickog nasilja. Pored
toga, on sadrzi hadise u kojima se
afirmiraju dostojanstvo i prava djece i
zZena te Cija je poruka da je potrebno
mijenjati postojece drustveno-kulturne
standarde s ciljem pobolj$anja njihovog
statusa i vece brige o njima.

Hadisi koji utvrduju dostojanstvo

djece i Zena te obavezu lijepog

odnosa prema njima

Opéepoznato je da je Poslanik, a. s.,
afirmirao dostojanstvo ¢ovjeka kao
takvog te da je posebno bio fokusiran
na dostojanstvo ljudi u nepovoljnom
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polozaju, bilo da je razlog tome nji-
hov socijalni status, fizicki hendikep,
nemod, spol ili nesto drugo.

Brojni su hadisi iz kojih se moze
i8¢itati ocinski odnos Poslanika, a. s.,
prema djeci, a posebno prema Zenskoj
djeci i djeci koja su u nepovoljnom
polozaju. Razlog njegove posebne
paznje prema Zenskoj djeci ogleda
se u vrijednosnom sistemu njegovog
vremena u kojem su Zenska djeca
predstavljala ekonomski teret i sra-
motu, o ¢emu svjedodi i sam Kur’an.
Zeledi da skrene paznju na negativan
obicaj neblagonaklonog gledanja na
zensku djecu i njihovo ¢uvanje, kako
to tvrdi i El-Fakihani (umro 734. po
H.), Poslanik, a. s., je svoju unuku
Umamu bint Zejneb spustao kada
bi u namazu i$ao na sedzdu, a uzi-
mao je kada bi se sa sedzde podigao.
(E1-Bubhari, br. 574; Ibn HadZer, bez
godine izdanja:1/592) Neblagonaklo-
no gledanje na Zensku djecu razlog je
zbog kojeg je Poslanik, a. s., isticao i
posebnu nagradu za lijep odgoj koji
se pruza zenskoj djeci. U jednom od
hadisa koji govore o tome stoji: “Ko
othrani dvije kéerke do punoljetnosti,
na Sudnjem danu ¢emo ja i on biti
ovako”, pa je, kaze prenosilac, sastavio
svoje prste. (Muslim, br. 2631) Na
tragu kazanog i u skladu s njegovim
opéim sunnetom koji se ogleda u
iskazivanju posebne brige i paznje
ranjivim kategorijama su i hadisi koji
govore o jetimima, a medu kojima je
i hadis u kojem stoji da je Poslanik,
a. s., kazao: “Ja i skrbnik jetima bit
¢emo zajedno u dZennetu ovako”,
pa je, kaze prenosilac, Poslanik, a. s.,
ispruzio kaziprst i srednji prst i malo
ih razmaknuo. (El-Buhari, br. 5304)

Previge bi prostora oduzelo samo
nabrajanje hadisa koji su sami po sebi
kategori¢an argument u prilog stroge
zabrane nasilnog ponasanja prema
djeci. Medu tim hadisima su oni koji
govore o tome da je Poslanik, a. s.,
ljubio svoju i drugu djecu te druge
instruirao da isto ¢ine. Jedan od hadisa
koji prenose tu poruku je hadis u kojem
stoji da je Poslanik, a.s.,u prisustvu El-
-Akra‘a b. Habisa et-Temimija poljubio
svog unuka El-Hasena, sina ‘Alije-
vog, nakon ¢ega je El-Akra‘ ustvrdio
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da nikada nijedno od svoje desetero
djece nije poljubio. Poslanik, a. s., je
pogledao u njega, kazavsi: “Ko prema
drugima nije milostiv, ne¢e mu milost
biti ukazana”. (El-Buhari, br. 5997)
Pored toga, on je djecu poducavao,
igrao se i $alio s njima te vodio ra¢una
o njthovim pravima i potrebama. Medu
brojnim hadisima koji to potvrduju
je 1 hadis u kojem stoji da je Enes b.
Malik, desetogodisnji sluga Poslanika,
a.s., kazao: “Deset godina sluzio sam
Vjerovjesnika, a. s., i nikada mi nije
rekao ni: ‘Uh!, ni: “Zasto si to uradio?,
ni: ‘Da si to uradio!” (E1-Buhari, br.
6038) Spomenimo i to da je Ebu Sulej-
man Malik b. el-Huvejris kazao: “Kao
mladiéi priblizno istih godina dosli
smo Vjerovjesniku, a. s., i kod njega
ostali dvadeset nodi, pa je, pomislivsi
da smo pozeljeli svoje najblize, upitao
koga smo od svojih ukucana ostavili,
te smo mu ispricali. Bio je njezan i
milostiv, pa nam je rekao: ‘Vratite se
svojima...” (El-Buhari, br. 6008)
Kada je rije¢ o njegovom odnosu
prema Zenama, treba ista¢i da zanema-
rivanje sukcesivnosti promjene koju je
Poslanik, a. s., nastojao postici i stanja
koje je vladalo za njegova Zivota moze
zasjeniti znacaj i obim socijalne refor-
me koju je ostvario i egalitarnu sustinu
njegovog ucenja. Brojni su primjeri
iz hadisa i zivotopisa Poslanika, a. s.,
iz kojih je razvidan obim reforme po
pitanju statusa Zene i njihovih prava
koju je islam donio. Tu promjenu je
Omer b. el-Hattab koncizno izrazio,
rekavsi: “Mi u pretkur’ansko doba Ze-
nama nismo pridavali nikakav znacaj.
Ali, kada je islam dosao i posto je Allah
spomenuo njihova prava, mi im dajemo
njihova prava...” (El-Buhari, br. 5843)
Promjena statusa Zene i afirmacija
njenih prava vidljiva je, pored ostalog,
iu brojnim hadisima kojima se nastoji
stati ukraj negativnim praksama koje
narusavaju njeno dostojanstvo i pravo
na vlastiti izbor. Medu tim hadisima
je hadis koji zabranjuje vrstu braka
poznatu kao $igar, a koja se ogleda u
tome da covjek uda svoju kéerku za
odredenu osobu, ali pod uvjetom da
i ovaj uda svoju kéerku za njega te da
uopée ne uzimaju vjencani dar (El-

-Buhari, br. 5112), zatim hadis u kojem
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Poslanik, a. s., skrece paznju muzevima
da ne zabranjuju Zenama da dolaze u
dzamiju (El-Buhari, br. 900) te hadis
u kojem se Zeni daje pravo na izbor
bra¢nog druga. (El-Buhari, br. 5136)

Spominjanje dobro¢instva prema
Zenama u znacajnim prilikama i/ili
u kontekstu ja¢ine necije vjere i svijesti
o Allahu jos je jedan vazan aspekt
ovog pitanja. Poslanik, a. s., je na
Oprosnom hadzu, kojem je prisu-
stvovalo preko stotinu hiljada ljudi,
izgovorio i sljedece rijeci: “Bojte se
Allaha kada su u pitanju vase Zene. Vi
ste ih oZenili uz Allahovu garanciju.
Njihova ¢ast postala vam je dozvo-
ljena Allahovom rije¢ju...” Pored
toga, Poslanik, a.s., je zbog prirodnih
uvjetovanosti i razlika izmedu mus-
karaca i Zena Zenama u odredenim
slu¢ajevima davao vece pravo nego
muskarcima. Tako je, naprimjer, ka-
zao da najvise prava kod ¢ovjeka
ima njegova majka, a ne njegov otac.
(El-Buhari, br. 5971) Dodajmo i to
da je uloga Zena u zivotu Poslanika, a.
s.,1 drustvenom zivotu muslimanske
zajednice bila znacajna, $to je vidljivo
iz brojnih vaznih dogadaja. Jedan od
takvih dogadaja je Poslanikovo, a.
s., prihvatanje savjeta svoje supruge
Ummu Seleme u trenucima kada su
ashabi bili nezadovoljni Ugovorom
na Hudejbiji i zbog toga nisu hitro
poslusali Poslanika, a. s., kao $to su
to inale ¢inili. Tada je Ummu Sele-
me kazala Poslaniku, a. s., da Zrtvuje
svoj kurban i obrije glavu, $to je on i
uradio, a ashabi su ga u tome slijedili.
(Ahmed b. Hanbel, br. 18910)

Ovaj vrlo kratak opis Poslaniko-
vog,a.s.,odnosa prema djeci i Zenama
zavr$avamo hadisom koji je u najuzoj
vezi s razmatranom temom, a u kojem
stoji da je ‘A'iSa, supruga Poslanika, a.
s.,jedna od osoba koje su ga najbolje
poznavale, kazala: “Allahov Poslanik,
a.s., nije nikada udario niti Zenu niti

slugu...” (Muslim, br. 2328)

Utvrdivanje vjerodostojnosti
hadisa kao brana fizickom
nasilju nad djecom i Zenama
Stavovi koji opravdavaju nasilje
opéenito i fizicko nasilje posebno,
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a koji se na bilo koji nacin pozivaju
na sunnet, u svojoj pozadini imaju
dvije temeljne polazne osnove; prva
je pretpostavka da su hadisi koje
uzimaju kao argument vjerodostojni,
a druga njihovo specifi¢no tumacenje.

Prvi princip i preduvjet valjanog
tumacenja hadisa je utvrditi njegovu
vjerodostojnost. Nepodijeljeno je
misljenje ucenjaka da postoje brojni
hadisi o ¢ijoj vjerodostojnosti postoji
razilazenje, kao i mnostvo onih koji
se smatraju hadisima slabe vjerodo-
stojnosti ili apokrifnim. Medu tim
hadisima su i oni koji se nalaze u
poznatim hadiskim zbirkama, a koje
ni sami njihovi autori nisu smatrali
vjerodostojnim.

Jedan od rasirenih hadisa konstati-
ra da djeci treba naredivati obavljanje
namaza kada napune sedam godina,
a disciplinirati ih udaranjem ukoliko
ne zele klanjati kada napune deset
godina. Ovaj hadis nema visok stepen
epistemicke vrijednosti, i, samim tim,
ne moze posluziti kao ¢vrsta osnova za
argumentaciju. U jednoj savremenoj
studiji koju potpisuju Mizne ‘Adnan
el-Kaderi i Hebe Dzemal Hariri
analizira se podrobno vjerodostojnost
svih predajnih puteva ovog hadisa
koji se prenosi od pet ashaba, nakon
Cega autorice dolaze do zakljucka
da on nema epistemicku vrijednost
koja je potrebna za argumentaciju.
(El-Kaderi i Hariri, 2022:162-168)
I medu klasi¢nim hadiskim ucenja-
cima postoje oni koji su eksplicitno
kazali da ovaj hadis ima znacajne
nedostatke. E1-‘Ukajli (umro 322. po
H.) kaze da su predanja o ovoj temi
niske/blage vierodostojnosti (er-rivaje

i haza el-bab fiba lin). (E1-‘Ukajli,
1404/1984:4/49-50)

Neki ucenjaci nevjerodostojnim
su ocijenili odredene verzije ovog
hadisa. Njegove verzije koje se nalaze
u hadiskim zbirkama koje spadaju
medu Devet temeljnih hadiskih zbirki
imaju sljedeca dva bazi¢na seneda.
Prvi bazi¢ni sened je: ‘Abdulme-
lik b. er-Rebi‘ b. Sebre «— Er-Rebi’
b. Sebre «— Sebre b. Ma‘bed el-
Dzuheni « Allahov Poslanik, a. s.

(Ebu Davud, br. 494 i drugi) Medu
onima koji su ovaj sened eksplicitno

ocijenili senedom slabe vjerodostoj-
nosti je Jahja b. Me‘in (umro 233. po
H.). Sam ‘Abdulmelik b. er-Rebi‘ b.
Sebre od kojeg se ovaj hadis prenosi
bio je predmet tezih kritika, poput one
upucene od Ibn el-Kattana (umro 628.
po H.), koji je kazao da nije utvrden
moralni integritet ovog prenosioca
(lem tesbut ‘adaletubu). (Ibn HadZer,
1412/1991:3/495-496) Drugi bazi¢ni
sened je: Sevvar b. Davud «— ‘Amr b.
Su‘ajb «— Suajb b. Muhammed b. ‘Ab-
dullah b. ‘Amr b. el-‘As < ‘Abdullah
b.‘Amr b. el-‘As « Allahov Poslanik,
a. s. (Ebu Davud, br. 494 i drugi)
I ovaj sened ima brojne manje ili
veée nedostatke. (E1-Kaderi i Hariri,
2022:165-166) E1-‘Ukajli je kazao da
(ovaj) hadis ‘Amra b. Su‘ajba nije od
njega prenesen nijednim predajnim
putem koji zadovoljava uvjete auten-
ticnosti (ve emma hadis Amr b. Su'ajb
fe-lejse jurva min vedzh jesbut). (Mu-
hammed el-Halil, 1429/2008:1/167)
Ovo, svakako, ne znaci da nije bilo
ucenjaka koji su razmatrani hadis
smatrali prihvatljivim. Medu oni-
ma koji su ovaj hadis ocijenili kao
hasan/hadis dobre vjerodostojnosti,
§to je kategorija koja je po stepenu
vjerodostojnosti izmedu vjerodo-
stojnog i hadisa slabe vjerodostoj-
nosti, jeste Et-Tirmizi (umro 279.
po H.). On je hadis koji ima bazi¢-
ni sened: ‘Abdulmelik b. er-Rebi
b. Sebre «— Er-Rebi' b. Sebre «— Er-
-Rebi‘ «+— Allahov Poslanik, a. s., oci-
jenio hadisom dobre vjerodostojnosti,
napominjuéi da neki ucenjaci postupaju
po njemu. (Et-Tirmizi, br. 407)
Ukoliko pretpostavimo da je ovaj
hadis vjerodostojan, vazno je imati u
vidu da ga treba protumaciti u skladu
sa svim drugim tekstovima koji go-
vore o istom pitanju. Naime, kako je
naprijed naznaceno, to $to Poslanik, a.
s., nije nikada podigao ruku na dijete
niti Zenu kao i drugi aspekti njegovog
odnosa prema njima koji su naprijed
opisani snazan su argument protiv
fizickog nasilja nad djecom i Zenama.
Iz vida ne treba gubiti ni prezen-
tisticko tumacenje brojnih hadisa ¢ija
je karakteristika sagledavanje pitanja
iz proslosti kroz prizmu savremenih
standarda i dominantnih vrijednosti.
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Preciznije kazano, potpuni otklon
od bilo kakve forme tjelesne kazne
kao odgojne mjere i sredstva ¢uvanja
drustvenog reda i poretka novija je
pojava koja se dovodi u vezu s fizi¢-
kim nasiljem i negativnim efektima
i traumama koje takav ¢in ostavlja
na li¢nost. To nam objasnjava zasto
ucenjaci ili, u najmanju ruku, velika
vedina njih nije vidjela ni$ta sporno u
primjeni tjelesne kazne kao odgojne
mjere kojoj se moze pribjeéi u krajnjoj
nuzdi i uz postivanje odredenih uvjeta
i regulatornih pravila. (El-Kaderi
i Hariri, 2022:162) Moze se ¢initi
da je prezentisticko tumacenje ovog
hadisa razlog zbog kojeg se u brojnim
savremenim studijama razmatraju i
druga znacenja koja rije¢ darebe, rijec
koja se upotrebljava u razmatranom
hadisu i koja se razumijeva u znacenju
udariti,moze imati, kako u kontekstu
njene upotrebe u Kur’anu tako i u
kontekstu njene upotrebe u hadisima.
Vazno je naznaciti da druga znacenja
ove rijeci u kontekstu tumacenja ovog
hadisa klasi¢ni komentatori hadisa
nisu spominjali te da se ona uopste
ne razmatraju ni u nekim savremenim
hadiskim studijama o ovoj temi.'

Psiholosko-pedagoski aspekt ovog
pitanja odnosi se na novija istrazi-
vanja efekata tjelesnog kaznjavanja.
Ovakva istrazivanja pokazuju da ova
vrsta kazne (moze) ima(ti) negativne
posljedice na biologki, psiholoski,
socijalni, bihevioralni i kognitivni
razvoj djece.

Medu hadisima koji odredenim
pojedincima mogu posluziti kao os-
nova za stav da je dozvoljeno udarati
¢lanove porodice su i oni koje su
najistaknutiji hadiski u¢enjaci ocijenili
neprihvatljivim ili apokrifnim. Jedan
od njih je hadis u kojem stoji da je
Poslanik, a. s., kazao: “Nemoj skidati
Stap s ¢lanova svoje porodice i plasi ih
Uzvisenim Allahom”. (Et-Taberani,

Za savremenu studiju u kojoj se druga
znacenja ove rijeéi ne spominju vidi:
Mizne ‘Adnan el-Kaderi i Hebe Dze-
mal Hariri (decembar 2022). “Darb et-
tifl ‘ala es-sala bejne mekasid e3-Seri‘a
ve ‘ilm en-nefs”, u: Medzelle Dzamia
Umm el-kura li- ‘ulum es-Seria ve ed-di-
rasat el-islamijje,br. 91, a za savremene
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El-Mu'dzem el-evset, br. 1869) Ebu
Hatim er-Razi (umro 277. po H.),
jedan od najznanijih hadiskih kriti-
Cara, kazao je da je ovaj hadis falsi-
ficiran (haza hadis kezib). (Er-Razi,
1427/2006:4/58-59) Isti je slucajis
hadisom u kojem stoji: “Konsultirajte
se s njima [sa Zenama], a zatim po-
stupite suprotno njihovom misljenju”.

(El1-Munavi, 1391/1972:4/263)

Pravilima regulirano i
sistemati¢no tumacenje kao
brana fizickom nasilju nad
zenama i djecom

O razmatranoj temi postoje i vje-
rodostojni hadisi koji se pogresno
razumijevaju uslijed odsustva pri-
mjene regulatornih principa prilikom
njihovog tumacenja. Posebno vazna
pravila valjanog razumijevanja ovih
hadisa ticu se hermeneutike puta-
nje, njihove pragmaticke funkcije
i ideoloskog tumacenja oli¢enog u
feministi¢koj hermeneutici moder-
nistickog usmjerenja.

3.1. Hermeneutika putanje

Hermeneutika putanje podrazu-
mijeva promjenu postojeceg stanja
nabolje i ustanovljavanje putanje
kojom bi ¢ovjecanstvo u buduénosti
trebalo i¢i kada se za to stvore uvjeti
i dode do sazrijevanja kolektivne
svijesti. Kao primjer moze se navesti
hadis u kojem stoji da je Poslanik,
a. s., kazao: “Ko potvori svoga roba
bit ¢e na Sudnjem danu izbicevan,
osim ako govori istinu”. (El-Buhari,
br, 6858) Primarna funkcija ovog
hadisa je da skrene paznju vlasnicima
robova da budu odgovorni u odnosu
prema svojim robovima, jer ¢e zbog
njihovog potvaranja biti kaznjeni na
buduéem svijetu (buduci da na ovom
svijetu ne mogu biti zbog toga $to

studije u kojima se navode vidi: Elvir
Duranovi¢ (proljeée 2016). “Dozvolja-
va li islam fizicko nasilje nad djecom?”,
u: Nowvi Muallim, god. XVII, br. 65,
str. 38; Enes Kari¢ (Jjeto 2021). “Kako
prevesti wa-dribahunna: ‘kaznite ih’;
‘suprotstavite im se’; ‘pljusnite ih’; ‘na-
vodite im lijepe primjere!’...>”, u: Novi
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kolektivna svijest nije mogla takvo
nesto prihvatiti), a ne da ustanovi
propis prema kojem se nad vlasnikom
roba ne vr§i kazna zbog toga sto je
potvorio svog roba. Sli¢an je slucaj s
tumacenjem drugih hadisa o robovi-
ma. Premda je na sve dopustene na-
¢ine Poslanik, a. s., nastojao sprijeciti
gubljenje slobode, poboljsati status
robova, potaknuti svoje sljedbenike
na njihovo oslobadanje i pripraviti
put do idealnog stanja u drustvu u
kojem su ljudi ravnopravni, ropstvo
zvani¢no nije bilo ukinuto za njegova
Zivota niti stotinama godina nakon
njegove smrti. U Saudijskoj Arabiji
je to ucinjeno tek 1962. godine.
Imajudi u vidu sve kazano, hadis
u kojem stoji da je Poslanik, a. s.,
kazao: “['Tvoje obaveze prema Zeni
su] da je opskrbis hranom kada i sebe,
da je obuces$ kada i sebi nabavljas
odje¢u/kada sebi novac zaradis, da
je ne udaras po licu, da je ne ruzis
i da je ne izbjegavas osim u kuéi”
(Ebu Davud, br. 2142), moZemo bez
ikakvog interpretativnog dovijanja
protumaciti na nacin da je njegovo
namjeravano znacenje da poboljsa
status Zena tako $to, pored ostalog,
ustanovljava zabranu njihovog ze-
stokog udaranja koje je bilo u tom
vremenu uobi¢ajeno, a ne na nacin
da prenosi poruku da su drugi oblici
njihovog fizickog kaznjavanja dozvo-
ljeniiu skladu s uéenjem islama. Isti
je slucaj is hadisom u kojem stoji da
je Poslanik, a. s., kazao: “Neka niko
od vas ne bicuje svoju suprugu kao
$to se biCuje rob, a zatim s njom spava
na kraju dana”. (El-Buhari, br. 5204)
Prema tome, ovi hadisi i neki
hadisi o robovima predstavljaju ilu-
strativne primjere hadisa na koje se
moze primijeniti princip herme-
neutike putanje. Naime, oni mogu
izazivati nelagodu ako se posmatraju
kao tekstovi koji se obrac¢aju ¢ovjeku

Muallim, god. XXII, br. 86, str. 20-22.
Za studiju koja se kriticki osvrée na al-
ternativna tumacenja ove rijeci v.: Omer
Oysoz (2024). “O produkeciji savreme-
nih Kur’ana: primjer problema udaranja
Zene iz 34. ajeta sure En-Nisa”. S tur-
skog prevela: Emina Ceman-Kiremitci.

U: Glasnik, br. 7-8, str. 699-716.
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21.stolje¢a. Medutim, ukoliko se stave
u svoj izvorni kontekst, oni pruzaju
smjernice za humanije postupanje
prema Zenama i robovima u odnosu na
tadasnje stanje u drustvu, a ne prenose
poruku da je legitimno udarati Zene
niti da je ropstvo vjerski i moralno
prihvatljiva institucija. Takav zaklju-
¢ak nadaje se kao smislen i logi¢an
na temelju sagledavanja sunneta kao
integralne cjeline.

3.2. Pragmaticka funkcija hadisa

Kada je rije¢ o pragmatickoj funk-
ciji hadisa, treba imati u vidu da hadisi
¢ija je primarna funkcija usmjeravac-
ka/poticanje na ¢injenje dobrih djela
i odvracanje od ¢injenja losih djela
Cesto iskazani na hiperboli¢an nadin
i da ne moraju biti apsolutni iskazi.

Upravo je takva funkcija odrede-
nih hadisa koji govore o obavezama
koje muslimani i muslimanke imaju
prema odredenim kategorijama ljudi.
U jednom hadisu konstatira se da
“nije od nas onaj ko nema milosti
prema mladem i ne iskazuje posto-
vanje prema starijem”. Et-Tirmizi je
nakon §to je naveo ovaj hadis istakao
da ga hadiski ucenjaci nisu razumjeli
doslovno, odnosno da nisu iz njega
izvukli zakljucak da izlazi iz vjere onaj
ko u praksi ne sprovodi u hadisima
spomenute smjernice. (Et-Tirmizi, br.
1920-1921) Isti je slucaj s hadisom u
kojem se govori o obavezama prema
Zenama, a u kojem stoji “da su najbolji
oni koji su najbolji prema svojima
zenama”. (Et-Tirmizi, br. 1162) Jasno
je da je i ovaj hadis hiperboliziran s
ciljem ostavljanja retorickog efekta
i poticanja na lijep odnos prema Ze-
nama. Postoje brojni drugi hadisi u
kojima se kao najbolji [judi navode oni
koji ¢ine druga djela. Ovi i sli¢ni hadisi
dovode nas do valjanog razumijevanja
hadisa prema kojem bi Poslanik, a. s.,
naredio Zeni da ¢ini sedzdu (posto-
vanja) da je naredio da se sedzda ¢ini
bilo kome (mimo Allaha). (Et-Tir-
mizi, br. 1159) Naime, i ovaj iskaz na
hiperboli¢an nacin ukazuje na visok
stepen postovanja kojeg Zena treba
pokazati prema muzu. Treba imati u
vidu da je hiperbola uveliko prisutna
figura u hadisima i da ju je Poslanik,
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a. s., koristio kao sredstvo poticanja
svojih sljedbenika na ¢injenje odnosno
necinjenje odredenih djela. (Maljoki,
2018/71-79) Tumacenje takvih hadisa
doslovno ne samo da nije ispravno,
ve¢ u odredenim slu¢ajevima moze
ucenje Poslanika, a. s., predstavljati na
nacin koji je dijametralno suprotan
njegovom pravom ucenju.

Pored elementa hiperbolickog
izrazavanja, brojni hadisi ove vrste
nisu apsolutni. Drugim rije¢ima,
namjeravano znacenje u njima se
ne iskazuje iskljucivo jezi¢kim sred-
stvima, odnosno ono se pomoc¢u njih
neprecizno iskazuje. Njihov cilj je
usmjeriti ljude na pravac djelovanja,
pri ¢emu se ne navode njihovi spe-
cificirajuéi elementi. Takvi hadisi su
brojni, a ovdje ¢emo navesti samo
tri od kojih se jedan ti¢e razmatrane
teme. Poslanik, a. s., je kazao: “Ko
klanja sabah-namaz i ikindija-na-
maz, uéi ¢e u dZzennet”. (E1-Buhari,
br. 574) Jasno je da je primarni cilj
Poslanika, a. s., potaknuti ljude da
klanjaju namaze koje im je bilo najteze
klanjati (najviSe su ih izostavljali), a
ne prenijeti poruku da ¢e svako ko
klanja ova dva namaza bezuvjetno uéi
u dZennet niti da je dovoljno klanjati
samo ova dva namaza. E1-‘Ajni u ko-
mentaru ovog hadisa spominje da ovaj
iskaz upucuje na ono $to prevladava
(haredze mahredz el-galib), jer one
koji vode racuna o ova dva namaza
uglavnom njihov namaz odvraca od
razvrata i svega $to je ruzno. (El-
-‘Ajni, 1421/2001:5/104) U drugom
hadisu konstatira se da “ne ulazi u
dZennet osoba u ¢ijem srcu postoji
i trunka oholosti”. (Muslim, br. 91)
Ni ovaj hadis nije apsolutan i, kako
su to i klasi¢ni ucenjaci potcrtavali,
ne podrazumijeva da Allah zasigurno
nece oprostiti onima koji imaju ovu
osobinu i da neki oblici oholosti ne
mogu biti svojstveni dZennetlijama.
(Ibn Kutejbe, 1419/1999:184-185;
Es-Sindi, bez godine izdanja:30)
Kazano nam pruza osnovu za isprav-
no razumijevanje odredenih hadisa
koji govore o Zenama, a koji imaju
stimulirajuéu funkciju.

Hadis prema kojem veéinu stanov-
nika dZehennema ¢ine Zene iskazan

je u kontekstu odvracanja Zena od
odredenih djela koja su nekim od njih
svojstvena, odnosno od proklinjanja i
nezahvalnosti muzu. (E1-Buhari, br.
304) I sam Kur’an u kontekstu poti-
canja i odvracanja iznosi iskaze koji
nisu apsolutni i ¢iji je cilj kod slusa-
laca i ¢italaca potaknuti samokritiku
i opreznost. Primjera radi, kur’anski
iskaz prema kojem je Covjek “prema
sebi nepravedan i lakomislen” (33:72)
ne podrazumijeva da je svaki covjek
takav i ne predstavlja narusavanje
dostojanstva Covjeka i omalovazava-
nje njegovog ontoloskog statusa kao
krunskog Bozijeg stvorenja. Shodno
kazanom, ovi hadisi ni na koji nacin
ne govore o ontoloskom statusu Zene
kao gresnog bica, pored ostalog, izbog
toga §to se u nekim od hadisa u kojima
se to spominje kaze i da su siromasi
vedina stanovnika dZenneta, iako si-
romastvo samo po sebi ne predstavlja
nikakvu vrijednost. (Vidi, naprimjer:
El-Buhari, br. 5196) Kona¢no, njihovo
implicitno znacenje ne mora biti da
¢e Zene Ciniti manjinu u dZennetu.
Naime, ne postoji nijedan kategoriéki
argument da Ce to biti slucaj. Stavise,
iz odredenih hadisa su neki ashabi i
kasniji u¢enjaci izveli zakljucak da ée
Zene biti vecina stanovnika dZenneta.
Hadis koji moze prenositi tu poruku
glasi: “Prva skupina koja ¢e uéi u
dZennet bit e svijetlog izgleda poput
Mjeseca u nodi ustapa. Oni u njemu
nece pljuvati, niti ¢e se useknjivati,
niti nuzdu obavljati. Njihovo posude
u njemu bit ¢ée od zlata, a Celjevi ce
im biti od zlata i srebra. Svaki od njih
imat ée po dvije Zene...” (El-Buhari,
br. 3245) Upravo je ovaj hadis Ebu
Hurejre uzimao kao argument da ée
Zend u dZennetu biti viSe nego muska-
raca. (Muslim, br. 5196) Komentirajuci
ovaj hadis, Ibn HadzZer kaze da se pod
dvije Zene u hadisu misli na dunjalucke
zene (min nisa’ ed-dunja) i navodi da
iz toga §to su Zene vecina stanovnika
dzehennema nuzno ne proizlazi da su
one manjina stanovnika dZenneta. (Ibn
Hadzer, bez godine izdanja: 6/325)
Iz ponudenog tumacenja nadaje se
da razlog toga $to su vecina stanov-
nika Zehennema Zene moze biti to
$to njih ima vise nego muskaraca.
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S druge strane, neki hadisi imaju
tunkciju konstativa, odnosno konsta-
tiraju ¢injeni¢no stanje bez donosenja
vrijednosnog suda o njemu. Naime,
Poslanik, a. s., nije samo propisivao,
ved je i opisivao. Brojni su hadisi koji
se mogu i trebaju shvatiti isklju¢ivo
kao konstativi, poput hadisa: “Ljudi
slijede Kurejsije. Muslimani slijede
Kurejsije muslimane, a nevjernici
Kurejsije nevjernike.” (El-Buhari,
br. 3495) Sam tekst citiranog hadi-
sa jasno i nedvosmisleno govori u
prilog tome da ga treba razumjeti
kao deskriptivan iskaz, jer Posla-
nik, a. s., ne moze propisivati da se
slijede nevjernici. Nekim osobama
ili grupama ljudi Poslanik, a. s., je
pripisivao odredene epitete s ciljem
da ih imenuje i identificira. Jednog
Covjeka oslovio je sa “Dugoruki (Zu
el-jedejni)” (El-Buhari, br. 6051),a u
kontekstu postivanja autoriteta kazao
je da se nadredenom treba pokoravati
“pa makar on bio Abesinac ¢ija je
glava poput zrna suhog grozda (ke-
enne rasehu zebibe)”. (El-Buhari, br.
693) Hadiski ucenjaci nisu ova dva
hadisa razumjeli na na¢in da se njima
obezvreduju ljudi na koje se referira.
Prvim hadisom imenuje se ¢ovjek koji
je imao duge ruke, dok se drugim (na
hiperboli¢an nacdin) ukazuje na vaz-
nost postivanja autoriteta/nadredenih
kroz identificiranje vrste ljudi koja se
u tom vremenu smatrala najmanje
dostojnom da bude nadredena.

U svjetlu kazanog moze se razu-
mjeti hadis u kojem se kaze da su Zene
nakisat akl ve din. Naime, prenosi
se da je Poslanik, a. s., obracajuéi se
zenama, na dan Kurbanskog ili Ra-
mazanskog bajrama kazao: “Zenska
skupino, udjeljujte sadaku. Predo¢eno
mi je da ste vi veéina u dZehennem-
skoj vatri.” Kada je od strane Zena
upitan zasto je to tako, odgovorio
je: “Mnogo proklinjete i muzu ste
nezahvalne. Ja nisam vidio nikoga
od onih koje manje koriste intelekt
i koje u umanjenoj mjeri prakticiraju
vieru (nakisat ‘akl ve din), a da mogu
zanijeti pamet i odlu¢nog Covjeka kao
$to vi mozete.” Na kraju hadisa Posla-
nik, a. s., je pojasnio da se umanjeno
koristenje intelekta moze objasniti
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time $to je svjedoCenje Zene jednako
polovici svjedocenja muskarca, a da se
umanjeno prakticiranje vjere ogleda
u tome $to Zena koja ima menstrua-
ciju ne klanja niti posti. (El-Buhari,
br. 304) Cjelokupan kontekst ovog
hadisa upucuje na Poslanikovo, a.
s., obracanje Zenama s ciljem da ih
potakne na ¢injenje dobrih djela. Kako
je ve¢ naznaceno, u ovakvim kontek-
stima Poslanik, a. s., apelira na ljudske
slabosti i hiperbolicki se izrazava s
ciljem postizanja retorickog efekta,
na isti na¢in kako to ¢ini i Kur’an.
Vazan aspekt tumacenja ovog hadisa je
drustveno-kulturni kontekst Medine.
Naime, poruka ovog hadisa moze biti
nastojanje da se sprijeci psiholosko
nasilje koje su neke Zene u Medini
¢inile nad svojim muzevima. Brojna
predanja svjedoce o tome da su Zene
u Medini bile znatno dominantnije
nad svojim muzevima u odnosu na
zene u Mekki. U jednom predanju
stoji da je Omer b. el-Hattab kazao:
“Mi, Kurejsije, bili smo dominantni u
odnosu na Zene, a kada smo dosli kod
ensarija, uvidjeli smo da su oni narod
kojim gospodare njihove Zene, pa su
nase Zene pocele poprimati obicaje
ensarijskih Zena...” (El-Buhari, br.
2468) Pored svega navedenog, ne
treba gubiti iz vida da razmatrani dio
hadisa moze biti deskriptivan iskaz,
odnosno da Poslanik, a. s., govori o
¢injeni¢nom stanju koje se ogleda u
tome da su Zene emotivnije u odnosu
na muskarce koji su racionalniji te
da nisu obavezne postiti i klanjati za
vrijeme trajanja menstruacije.

3.3. Feministicka hermeneutika

modernistickog usmjerenja

Posebna osjetljivost na hadise
koji se mogu €initi problemati¢nim
proizlazi i iz toga $to se oni tumace
kroz prizmu rodne ravnopravnosti
i feministi¢kog rakursa. Otklon od
sagledavanja hadisa u tom svjetlu
moze znacajno pomod¢i u njihovom
razumijevanju, imajuéi u vidu da
postoje hadisi koji se mogu ¢initi
prividno problemati¢nim ukoliko se
razmatraju i iz maskulinistickog ugla.
Takvi su, naprimjer, hadisi koji govo-

re o posebnoj vrijednosti odgajanja
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zenske djece, ve¢im pravima majke
kod djeteta u odnosu na oca, odgo-
vornosti muskarca/Kabila za prvo
ubistvo (El-Buhari, br. 3335), odgo-
vornosti muskarca/Amra b. Luhajja
za dovodenje prvih kipova u Ka‘bu
(El-Buhari, br. 1212) i tome sli¢no.

Bez namjere da zalazimo u obra-
zlaganje feministicke hermeneutike
Kur’ana i hadisa, za $ta je potrebna
zasebna studija, ovdje ¢e biti dovoljno
kazati da su njeni zagovornici mo-
dernistickog usmjerenja na genezu
i kritiku hadisa gledali kroz prizmu
patrijarhata i sociopolitickih uvjeta
na koje, po njihovom misljenju, nije
obracana dovoljna paznja u hadiskoj
nauci. Sve navedeno bilo je razlogom
da se znacajan broj hadisa na temelju
njihovog specifi¢nog razumijeva-
nja ocijeni nevjerodostojnim i da se,
posljedi¢no tome, vjerodostojnost
hadiskog korpusa kao takvog stavi
pod veliki znak pitanja.

Primjera radi, Fatima Mernissi je
stava da su geneza i kritika hadisa bile
uvjetovane socijalnim i politickim
razlozima te da hadiska kritika nije
u dovoljnoj mjeri uzimala u obzir
te razloge. U prilog svojoj tvrdnji
ona govori i o Ebu Hurejri, kojeg
smatra mizoginim drugom Poslani-
ka, a. s. Sadrzaj hadisa koje prenosi
Ebu Hurejre, a koji su zabiljeZeni u
hadiskim zbrikama, prema njenim
rije¢ima, jeste “kontaminirajuca’srz
prirode Zene (‘polluting’ essence of
femaleness)”. (Mernissi, 1991:70)
Ovaj ashab, tvrdi ona, pored ostalog,
prenosi i hadis prema kojem Zena,
magarac i pas kvare (?) namaz ukoliko
produ ispred onoga ko obavlja namaz.
(Mernissi, 1991:62-81; Muslim,
br.511)

Neka nam ovaj hadis posluzi kao
reprezentativni primjer hadisa cije
je tumacenje ideoloski tonirano i
uvjetovano posebnim sentimentima i
specifi¢nim svjetonazorom koji stoje u
njegovoj pozadini. Spomenuta kritika
ovog hadisa od Fatime Mernissi ne
uzima u obzir sljedece: a) Ebu Hu-
rejre je isti ashab koji je zagovarao
stavove koji pogoduju feministickom
rakursu, poput navedenog stava da su
zene vedina stanovnika DZenneta;
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b) Ovaj hadis ne prenosi se samo od
Ebu Hurejre, ve¢ i od drugih ashaba.
Et-Tirmizi kaze da se hadisi o ovoj
temi prenose i od Ebu Zerra, Ebu
Se‘ida el-Hudrija, El-Hakema el-Gi-
farija i Enesa b. Malika (Et-Tirmizi,
br 338); ¢) On je izrecen u kontekstu
potrebe da se prilikom klanjanja na-
maza stavi ispred sebe pregrada kako
bi se klanja¢ zastitio od onoga $to ga
moze dekoncentrirati u namazu i to je
njegova primarna poruka. Puni tekst
hadisa glasi: “Namaz prekida prolazak
Zene, magarca i psa ispred klanjaca a
to sprecava ono $to je poput unjkasa
(dio sedla, perda); d) Hadis ne govori
o tome da prolazak Zene, magarca i
psa kvari namaz, ve¢ konstatira da
njihov prolazak prekida namaz, $to
se moZe protumaciti na nacin da
takvo djelo odvlaci paznju klanjaca.
Da je to namjeravano znacenje hadisa
potvrduju i hadisi u kojima stoji da je
Poslanik, a. s., klanjao dok su ispred
njega bile njegove supruge ‘A’isa i
Mejmuna (Muslim, br. 512-513);
e) Prividna problemati¢nost ovog
hadisa proizlazi ponajvise iz toga
§to se u obzir ne uzimaju subjektivni
aspekti znacenja i njegov potencijalni
kontekst. Preciznije kazano, zasto bi
nuzno i na bilo koji na¢in Poslanik, a.
s., povlacio paralele izmedu Zene i u
hadisu spomenutih Zivotinja na nacin
da je htio omalovaziti Zene? Zar nije
mogao ovaj hadis iskazati imajuéi u
vidu ono $to se nalazi u coviekovom
najneposrednijem okruzenju i §to
najce$ée prolazi ispred njega? Pored
toga, postoji mogucnost da je Poslanik,
a.s.,u momentu izricanja ovog hadisa
razmisljao o onome §to moze odvra-
titi paznju klanjaca zbog odredenih
osobina, pa je Zenu spomenuo zbog
fizicke privla¢nosti, magarca zbog
revanja i psa zbog lajanja i/ili straha
koji se moze javiti kod klanjaca. Ko-
nac¢no, nema razloga da se automatski
isklju¢i mogucnost da se desilo da
su Zena, magarac i pas prosli ispred
klanjaca i da je to bio razlog zbog
kojeg je Poslanik, a. s., izrekao ovaj
hadis. Opéepoznato je da se kontekst
u hadisima Cesto izostavlja. Stavise,
postoje odredeni hadisi u kojima se
kaze da su Zena i magarac progli ispred
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kratkog $tapa kojeg je Poslanik, a. s.,
postavio kao pregradu dok je obavljao
namaz. (El-Buhari, br. 495)

Zakljucak

Ne postoji nijedan vjerodostojan
hadis u kojem se fizi¢ko nasilje nad
djecom i Zenama dozvoljava ili ohra-
bruje. Takva poruka je eksplicitno
naznacena u hadisu u kojem se kaze da
Poslanik, a.s., nije nikada udario zenu
niti slugu te opisima Poslanika, a. s.,
koje daju njemu najbliskije osobe, po-
put Enesa b. Malika. Hadiski korpus
svjedodiiu prilog tome da je Poslanik,
a.s., nastojao stati ukraj praksama koje
su narusavale dostojanstvo djece i Zena
te da je dobrocinstvo prema njima
spominjao u znacajnim prilikama i
dovodio ga u vezu s vjerovanjem i
svijeséu o Allahu. Stavise, Poslanik,
a. s., je zbog okolnosti u kojima je
Zivio i prirodnih datosti u odredenim
kontekstima davao prednost Zenama
opéenito i zenskoj djeci posebno.

Uslijed toga sto postoje hadisi o ijoj
vjerodostojnosti postoji razilazenje i oni
koje su hadiski u¢enjaci ocijenili hadisi-
ma slabe vierodostojnosti ili apokrifnim
hadisima, treba imati u vidu da i o ovoj
temi postoje takvi hadisi. Hadis prema
kojem djeci treba naredivati namaz kada
napune sedam, a udariti ih ako to odbi-
jaju kada napune deset godina nije na
visokom stepenu autenti¢nosti i postoji
razilazenje o njegovoj vierodostojnosti.
S druge strane, medu hadisima koje su
ucenjaci ocijenili nevjerodostojnim ili
apokrifnim je i hadis shodno kojem
ne treba skidati $tap sa svoje porodice
ijos$ neki drugi hadisi.

Tri su vazna hermeneuticka princi-
pa kojima se treba rukovoditi prilikom
razmatranja prividno problemati¢nih
hadisa o razmatranoj temi. Prvi medu
njima je hermeneutika putanje koja
podrazumijeva postepenu promjenu
postojeceg stanja nabolje, ali ne i usta-
novljavanje idealnog stanja koje treba
nastupiti tek kada se za to stvore uvjeti
i dode do sazrijevanja kolektivne svi-
jesti. U svjetlu ovog hermeneutic¢kog
principa, po nasem misljenju, treba
tumacditi hadise u kojima se zabranjuje
udaranje Zene po licu ili bicevanje

Zene na nacin na koji se bicuje rob.
Namjeravano znacenje ovih hadisa
je zabrana najgorih oblika fizickog
kaznjavanja Zena koji su bili prisutni
u tom vremenu, a ne legaliziranje i
legitimiziranje drugih obilka.
Drugi princip je uzeti u obzir
pragmatic¢ku funkciju hadisa, dok je
treci posvijestiti ideolosku pozadinu
tumacdenja odredenih hadisa koji su
svojstveni feministickom svjetona-
zoru modernistickog usmjerenja.
Naime, Poslanik, a. s., u odredenim
slucajevima samo konstatira ¢inje-
ni¢no stanje, dok se ponekad koristi
hiperbolom i iskazuje namjeravano
znalenje na stilogen nadin s ciljem da
ostvari retoricki efekat na slusaoce i
potakne ih na djelovanje u odredenom
pravcu. Pored toga, tumacenje hadisa
uz preduvjerenje da je hadiska nauka
bila uveliko odredena sociopolitickim
uvjetima i pretjeranu osjetljivost na
kritiku bilo ¢ega §to je vezano za
zenski spol moze dovesti do ten-
dencioznog i pristranog pristupa koji
previda pragmati¢ku funkciju hadisa
i zanemaruje vazne elemente koje je
potrebno integrirati kako bi se hadisi
na valjan nadin protumadili. Jedan od
najcitiranijih hadisa na tom tragu je
hadis u kojem stoji da bi Poslanik,
a.s., naredio Zenama da Cine sedzdu
svojim muzevima da se sedZzda moze
¢initi nekome drugom mimo Allaha.
Ovaj hadis promatran doslovno i
izolirano moze ostavljati dojam da
je njime Poslanik, a. s., omalova-
Zio Zenu i istakao njenu bezuvjetnu
pokornost muzu. Medutim, ako se
sagledaju svi drugi tekstovi o ovoj
temi i ukoliko se istrazi cjelokupan
stil izrazavanja Poslanika, a.s., doéi ¢e
se do zakljucka da je ovo samo jedan
od brojnih njegovih iskaza kojima
potice na ¢injenje odnosno necinjenje
odredenog djela. Drugim rije¢ima,
on je (na hiperboli¢an nacin) istakao
obavezu Zene da iskazuje postovanje
prema svome muzu, na isti nacin na
koji je, naprimjer, ukazao na to da
su “najbolji” oni koji imaju najljepsi
odnos prema svojim Zenama ili da
“nije od nas [muslimana]” onaj ko nije
milostiv prema mladem i ne iskazuje
postovanje prema starijem.
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Summary

PHYSICAL ABUSE OF WOMEN AND CHILDREN
FROM HADITH PERSPECTIVE

Fadilj Maljoki

This article is comprised of the introduction, the main part di-
vided into three segments and the conclusion. The first segment
of the main part presents the texts of the hadiths wherein the
significance of the dignity of women and children is stressed
baring a message of the need to introduce change to social and
cultural standards with the aim of improving their statutes in
society and providing better care and protection for them. The
article emphasises that the texts of the hadiths categorically
forbid inflicting physical violence in this regard. The second
segment elaborates on the authenticity of the hadiths directly
or indirectly pertaining to the physical abuse of women and
children as a principal that needs to be consulted when deal-
ing with this topic. The third, final part thematizes the issue
of interpretation of apparently problematic hadiths about this
topic. Regarding this type of hadiths, the article concludes that
the reasons for misinterpretation and instrumentalisation are
the negligence of the trajectory hermeneutics, disregarding
their pragmatic function and an observation taken through
the lens of modernist-oriented feminist hermeneutics.

Keywords: physical violence, Sunnah, Hadith, children, women,

trajectory hermeneutics, pragmatic function, feminist hermeneutics.
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SaZeTAk: Autor u radu donosi tefsir sure EI-Me’aridz, 70. kur’anske sure, koja ima 44 ajeta. Rijec¢ e/-me'arids je

mnozina od el-mi’radz ili el-ma’redz — ljestve, stube, stepenice, mjesto uspona, uspon. Sura El-Me’aridz objavljena

je u Mekki, vjerovatno u srednjem mekkanskom periodu, kada su poricatelji Istine ¢uli Poruku vise puta, ali su

je arogantno odbili, poceli je ismijavati i sarkasti¢no trazili da ih zadesi kazna kojom im se prijetilo. Glavna tema

ove sure je upozorenje poricateljima Istine zbog njihovog negiranja i ismijavanja objavljenih istina kao $to su

Prozivljenje, Ahiret, Dzennet i DZehennem. Citava ova sura odgovara na ova njihova poricanja. Pocetak, sredina

i kraj ove sure govore o Sudnjem danu.

Kljucne rijeci: EI-Mearidg, 70. sura, tefsir, poricanje, upozorenge, prijetnja, kazna, Sudnji dan

Uvod

Sura El-Me’aridz je 70. kur’anska
sura, koja ima 44 ajeta. Pored imena
El-Me’aridz, koje se spominje u 3.
ajetu ove sure, naziva se i Seele sa'il,
po rije¢ima kojima otpocinje. Rije¢
el-me’aridz (C 2\sl,’j\) je mnozina od e/~
-mirads (C\Ja&\) ili el-ma’reds. (C}lﬁ\)
— [jestve, stube, stepenice, mjesto uspona,
uspon. (Mufti¢,2017:1078) Sura El-
-Me’aridz je objavljena u Mekki, oko
Cega nema razilazenja, kako to kaze
Ibn Atijje. (2001:5/364) Vjerovatno
se radi o srednjem mekkanskom pe-
riodu, kada su poricatelji Istine ¢uli
Poruku vise puta, ali su je arogantno
odbili, poceli je ismijavati i sarkastic-
no trazili da ih zadesi kazna kojom
im se prijetilo.

Glavna tema ove sure je upozo-
renje poricateljima Istine zbog nji-
hovog negiranja i ismijavanja objav-
ljenih istina kao $to su: ProzZivljenje,
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Ahiret, Dzennet i Dzehennem. Ci-
tava ova sura odgovara na ova njiho-
va poricanja. Navedena glavna tema
izlozena je kroz sljedeée tematske
cjeline: 1. prikaz odnosa poricatelja
Istine prema pitanju kazne (1-7);
2. opis nekih scena Sudnjega dana
(8-10); 3. opis nekih vrsta patnji u
Vatri (15-18); 4. opis ljudske priro-
de u kontekstu dobra i zla (19-21);
5. svojstva iskrenih vjernika i njiho-
ve vrline (22-34); 6. prijetnja pori-
cateljima Istine onim s ¢ime Ce se
susresti na Sudnjem danu (40-44).
(As-Sabuni, 1981:3/441) Pocetak,
sredina i kraj ove sure govore o Sud-
njem danu. Sura El-Me’aridz, kako
to kaze Sujuti, “kao da upotpunjava
suru El-Hiakka”, koja joj prethodi
u mushafskom rasporedu, “u ostat-
ku opisivanja Sudnjega dana i Dze-
hennema”. Sujuti (s.a.:147) citira

Ibn Abbasa da je sura El-Me’aridz

objavljena odmah nakon sure El-
-Hakka. Ovo govori o kontekstualnoj

povezanosti ovih dvaju sura.

L. Seele sa’ilun bi ‘azabin viki’

(85 o1k Bt JO)

Nekolje postavio pitanje o kazni
neizbjeznoj — Ovo je jedan od najje-
dinstvenijih pocetaka sure u Kur’anu.
Seele sa’ilun (jé\\-w &) znadi neko je po-
stavio pitanje; ne kaze se ko je posta-
vio pitanje. Upotrijebljena je aktivna,
a ne pasivna forma (su’ile — upitan
je). Upotreba aktivne forme suge-
rira da je neko — ili njih nekoliko
— zaista postavio pitanje (i da ée se
ono postavljati i u buduénosti), dok
upotreba pasivne forme ne bi to im-
plicirala, zapravo, ona bi mogla im-
plicirati da je pitanje samo hipote-
ticko, a ne da se ono stvarno desilo.

(Al-Maydani, 2000:14/682) Veéina
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klasi¢nih komentatora Kur’ana gla-
gol seele shvatila je u znacenju traziti,
zahtijevati, ukazujuéi na konkretnu
osobu (Nadr b. el-Haris) koja je tra-
zila kaznu i to rije¢ima kOJe Kur’an
evidentira: J.ic e AR )
o i gt A2 S e e
“Boze, ako je ovo istina od Tebe, pa
pusti kao ki$u na nas kamenje s neba
ili nam daj kaznu bolnu!” (EI-En-
fal, 32). (Usporedi: At-Tabari, 2007:
10/8195; Al-Qurtubi, 1996:18/267;
Ibn al-Gawzi, 2009:8/52) Inae, na
nekoliko mjesta u Kur’anu spominje
se sli¢no trazenje od strane porica-
telja Istine.

O ¢emu je taj neko —ili nekolici-
na njih — postavi(l)o pitanje? O kazni
(2)3%) u smislu: Zar ima kazna za one
koji nije¢u poslanstvo Muhammeda,
a.s.,1 Kur'an?! Glagol see/e navodi se
s prijedlogom bi umjesto uobicaje-
nog un, odnosno u njegovom zna-
¢enju, kao naprimjer u: s o Jub
Upitaj o Njemu onoga koji zna. (E1-
-Furkan, 59) I na drugim mjestima
u Kur’anu u kontekstu kada porica-
telji Istine traze poZurivanje kazne,
navodi se Prljedlog bi, naprimjer u:
u\.udh IS Jrail35 A oni traze od tebe da
ih ito prz]e stigne kazna. (E1-’Ankebut,
53; takoder: El-Hadzdz, 37) Moguce
je da se upotrebom prijedloga i suge-
rira da je pitanje postavljeno na sarka-
stian nacin. (Ar-Razi, 1981: 30/121;
Ibn al-Gawzi, 2009:8/52; Al-Bagaws,
1989: 8/219) Vﬁki’(ej\j = K1) ozna-
¢ava nesto $to Ce se neizbjeino desiti,
dogoditi, pasti i §to se ne moZe zausta-
viti. Navodi se uz azab (kaznu), éime
se odmah pobija sarkazam onoga ko je
pitao o kazni. Druga gramaticka upotre-
ba prijedloga i jeste povezanost (ilsak)
(vise vidi: As-Suyati, 1999:1/485-486;
Jahi¢,2007:594-597; Mulovi¢,2012:38-~
-42),¢ime se ovdje sugerira, pored toga
da ¢e kazna neminovno doéi,ito da ¢e
se ona ¢vrsto vezati za one koji je traze.

2. Lil-kafirine lejse lehu dafi’
(954 5 52,50)

Nad nevjernicima; niko je ne moze
odvratiti — Kafirin (- 5§ —jed. kafir—
) su poricatelji ili skrivatelji Istine,
tj. oni koji jé prekrivaju. Oni svojom
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nezahvalnos$éu i nevjerni§tvom pre-
krivaju Bozije blagodati. Ispred ri-
jeci kdfirin navodi se jedno /i koje
semanticki sugerira nekoliko stvari:
1.kazna se neizbjezno spusta na ne-
vjernike, posebno se odnosi na njih i
njima je namijenjena; i ovdje je posri-
jedi upotreba lama(li) kao lim temlik
— lam kojim se oznalava pripadnost
ili vlasni$tvo, a koji se u Kur’anu ¢esto
upotrebljava; 2. druga upotreba lima
u Kur’anu jeste oznacavanje necega
gdje se ono zavisava (1nt1haul -gije),
naprimjer u: ii% J’N S % 5 Swve se
krece do roka adreﬁienog (Fatir, 13),
gdje imamo znacenje do (ila),' tako
da u lil-kafirine (5 Jég:lé), ukljucujuéi
i prvi ajet, imamo sljedece znacenje:
Neko je postavio pitanje o kazni neiz-
bjeznaj, / dok ne stigne do nevjernika.
Drugim rije¢ima, kazna ¢e se spusta-
ti sve dok ne stigne do svakog neza-

hvalnog nevjernika. Lejse lehu dafi’

( &5\3 4 o) — niko je ne moze odvratiti
—1li odbiti; dafi’
(p23) — odvratiti, odbiti, sprijeciti nesto.
lsfsun Et-Tur (8) receno je: 6\; e A
Nema nikoga da je sprijeci, gdje se koristi
negacija s 74 (), koja je snazna nega-
cija jer poslije nje dolazi prijedlog min
(&), ¢ime se hoce kazati da ne postoji
apsolutno nikakva stvar koja to moze
sprijeciti. Ovdje, pak,imamo negaciju
s lejse (_5-33), koja se koristi u glagolskoj
recenici, a kojom se sugerise ono $to
smo ve¢ kazali: posebno za nevjernika
nema nikoga ko moze kaznu odvratiti
ili sprijeciti. I, takoder, kazna se moze
dogoditi bilo kada.

Ova dva ajeta naglasavaju sljede-
¢e: ljudi koji ne vjeruju izrugivaju se
Bozijoj kazni, misle da nije stvarna,
no ona je neizbjezna i bez sumnje ¢e
ih pogoditi, tj. pogodit ¢e one koji su

nezahvalni Svevi$njem Allahu.

3. Minellahi Zil-me’aridz

(g5 340 3

Od Allaha, Viasnika Stepenica— Vet
smo kazali da su e/-me'arid (¢ 2\;13\

! O znacenju prijedloga /i vise: As-Suyuti,
1999:1/515; Jahi¢, 2007:597-600; Mu-
lovi¢, 2012:49-51.

313) se derivira iz def”
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— derivirano iz ¢ ,4l, odnosno ¢ ¢
uspinjanje) — ljestve, stube, stepenice,
basamaci. Dakle, to je nesto po ¢emu
se moze i¢i gore, navise. Ibn DZuzejj
(2014:6/216) smatra da su to, imajuci
u vidu da se u sljedecem ajetu navo-
di penjanje i uzdizanje meleka, ste-
penice kojima se uzdiZe na nebesa.
Za nas su to nepoznate stepenice.
No Ibn Atijje (2001: 5/365) smatra
da taj izraz ovdje ima metaforicko
znalenje (muste’are) za stepen, vrli-
ne i pohvalna svojstva. (Al-Qurtubi,
1996;18/269-270) Mevdudi veli —
imajudi u vidu, poput Ibn DZuzejja,
sljededi ajet — da je Allah “Vlasnik
Stepenica’, §to, po njemu, znaci “da
je On Svevisnji i da bi se popeli u
Njegovo Prisustvo meleci moraju da
se popnu na mnogo visina”.?

Ovaj ajet, dakle, naglasava da
¢e kazna do¢i od Svevisnjeg Allaha
Koji je Zil-me'aridz (g ol s3). Zi
(s3) znadi posjednik, viasnik; ovdje:
Svevisnji Allah je Posjednik ili Vla-
snik onoga $to se postepeno, etapno
uzdize do veoma velikih visina. On,
Svevidnji, iznad je svega i svakoga
i ima neograni¢enu mo¢. Ima mo¢
da posalje kaznu onima koji su Mu
nezahvalni. Prijedlog min u ovom
ajetu (40l 3») naglagava da ée kaznu
direktno spustiti On od Sebe. U
to nema sumnje i ona ¢e dosegnu-
ti svoj cilj — nezahvalne nevjernike
koji su je ismijavali, a bas to ismi-
javanje moze biti uzrok neizbjezne

kazne s Neba.

4. Ta'rudzul-mel’iketu ver-

-Rihu ilejhi fi jevmin kine
mikdaruhu hamsine elfe seneh
gg ﬁﬁ" 3 A.J\ ij\\ A_‘-—u)U\ ’C};.:a)
(X Jif Gt 3313
Penju se meleci i Rub ka Njemu u
danu koji traje pedeset hiljada godina —
Arede (¢ _s) znali penjati se, uspinjati
se, i¢i navise; to je postepeno penja-
nje ili uspinjanje dio po dio. Meleci

2 Maududi, Zhim al-Qur'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/70/index.html
(pristupljeno: 14.06.2023)
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se, dakle, postepeno penju. Mela’ike
(dz=531) je mnozina od melek (clls);
izvorno je e’lek (u\.!\) pa je na pocet-
ku pridodato 7, ali je izgovor me’lek
(W2), s hemzetom, bio pretezak za
izgovor pa su ga Arabljani elidira-
li. Rije&ju e’e (V) u arapskom, iz-
medu ostalog, oznacava se situacija
kada konj ugrize svoje uzde u ustima
pa brze tréi. (Mufti¢, 2017:46)* Po-
§to meleci prenose Poruku od Sve-
visnjeg, oni kao da jure i ¢vrsto stezu
tu Poruku svojim ustima, jer meleci
su brzi, poslusni, krajnje posveceni
svom zadatku i hitro izvr$avaju Bo-
Zije naredbe.

Rah (¢ 53)) je ovdje melek Dzibril
ili Dzebra'il, i gdje god se u Kur’anu
rije¢ rih koristi zajedno s melecima,
ona se posebno odnosi na Dzibrila.
On je nazvan Rahom zato §to je nje-
gova zadaca bila da poslanicima spu-
sti Boziju Objavu, a ta Objava daje
utjehu, mir i spokoj ljudima. Naime,
rije¢ ruh dijeli zajednicki korijen s ri-
je¢ima kao $to su raha (i~\,) — odmor,
mirvih (Cb ) — ventilator (koji daje
udobnost na vrudini), istiraha (i>) j.\)
— potraziti odmor, teravih (C 5 3) — od-
mori pri obaviljanju nocnih dobrovoljnih
namaza, a posebno tokom ramazana, .
teravih-namaz.Ljudska dusa je nazva-
na rih zato $to donosi utjehu i ugo-
du tijelu, a kada ga dusa napusti (pri
smrti), tijelo se ukoci. Sve ove rije-
¢i dijele i prenose ideje utjehe, mira,
ugode, sigurnosti. Melek Dzibril je
posebno izdvojen — a kada se nesto
izdvaja postoji i poseban razlog —jer je
on sam jedinstven melek: melek koji
prenosi Objavu Kur’ana Muhamme-
du,a.s. On je, nadalje, predvodnik svih
meleka, impozantnog izgleda (na te-
melju hadisa: sa 600 krila) i modi, ali
i on se do Svevisnjeg uspinje korak
po korak. Kakva li je tek mo¢ Onoga
Ko ga je kreirao?!

Ovdje se prvo spominju me-
leci pa onda Dzibril (kao i u suri

Vidi takoder: https://www.almaany.
com/ar/dict/ar-ar/elli/ (pristupljeno:
14.06.2023)

“Kada Svevisnji u Kur'anu spominje me-
leke u kontekstu straha i zastrasivanja,
onda poslije njih spomene Raha, kao $to
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El-Kadr, 4), dok se u En-Nebe (30)
prvo spominje Dzibril pa onda meleci
(ao 2= 7550 455 25). Primjetno
je da, kada se meleci uzdizu i spusta-
ju s neba, DZibril se spominje nakon
meleka, $to znaci da je on iza njih i
prati ih. Sli¢no tome, Muhammed,
a.s., bi na svojim putovanjima isao
iza,a ne ispred svojih ashaba. Time je
zelio da pokaze da se ne hvali svojim
polozajem, ve¢ da brine o svima. Na
Sudnjem danu, pak, Dzibril istupa
naprijed i predstavlja one koji su iza
njega. Imam u namazu stoji ispred
dZemata, a Poslanik, a.s., ¢e na Sud-
njem danu predvoditi svoj ummet.*

U danu koji traje pedeset hilja-
da godina — Rije¢ ¢35 dan u velini
kur’anskih ajeta koristi se u znacenju
perioda (bin) i vremena (zemen). Ov-
dje se radi o posebnom danu u kojem
se, nebeskim stepenicama, postepe-
no uspinju meleci i DZbiril Svevis-
njem Allahu kako bi dobili naredenja
koja trebaju izvrsiti. (Usporedi: Al-
-Maydaini, 2000:14/683-684) Me-
dutim, veéina komentatora Kur’ana
smatra da se ovdje radi o Sudnjem
danu koji ¢e trajati 50 000 godi-
na. (At-Tabari, 2007:10/8198; Al-
-Quirtubi, 1996:18/271; Ibn al-Gawzi,
2009:8/53; Ibn Katir, 1996:4/538; Ibn
Dzuzejj, 2014:6/216) 1z perspektive
ljudskog vremena, to je veoma dug
period. Ljudi e, tada, biti zabrinu-
ti, uplaseni, u i§¢ekivanju. Trazit ée
svoje poslanike da mole Svevisnjeg
da zapocne sudenje, ali ¢e svi oni to
odbiti i uputiti ih na Muhammeda,
a.s., koji ¢e Svevisnjem Allahu upu-
titi dovu i koja ¢e biti uslisana, pa ¢e
zapoCeti Dan obrac¢una. Ipak, na te-
melju hadisa saznajemo da ¢e “vjerni-
cima Sudnji dan biti u trajanju izme-

du podne-namaza i ikindije-namaza”

(jekanu ‘alel-mu’minine ke kadri
ma bejnez-zuhri vel-"asr). (Hakim)?
Znaci, vjernicima ¢e Sudnji dan tra-
jati samo nekoliko sati i brzo ¢e im

je to slucaj ovdje, i to iziskuje da je Rah
najveéi melek. Ovdje ima jo§ jedna ¢i-
njenica: naime, Svevisnji pri uspinjanju
spominje prvo meleke pa onda Raha,
a pri stajanju prvo spominje Raha pa

onda meleke, kao u En-Nebe’ (38), §to

prodi. A onim nezahvalnim, poricate-
ljima Istine, pak, Sudnji dan ¢e trajati
50 000 godina. Ostaje moguénost da
ovo ne mora biti doslovno buduéi da
se u arapskom jeziku veliki brojevi
koriste za naglasavanje i zastrasiva-
nJe U ajetu sure Es-Sedzde (5) stoji:

5 4 JAY\ 53

SRS (N IR

’jliju;al;g,a.\\ a)\J&fQKGﬁd&u
On upravija svime od neba do Zemlje,
a onda se sve to Njemu vraca, u danu
koji traje hiljadu godina prema vasem
raéunanju vremena. Ovaj ajet daje
vazno uspustvo: “Bozije vrijeme”
(uvjetno receno jer Njega vrijeme ne
doti¢e) ne moze se mjeriti vremen-
skim skalama poznatim ljudima. A
Allah najbolje zna. Ipak, vazno je
ista¢i da mi ne znamo kako meleci
stvarno izgledaju, niti kako se to oni
i kojim stepenicama uspinju, kojom
brzinom, §ta biva s tim stepenicama
itd. Takoder, Svevisnji je liSen mje-
sta, vremena i prostora.

5. Fasbir sabren dzemila
(Yot Tt 5p000)

Zato se sz‘rpz saburom lijepim —
Osnovno znalenje rijeci sabr — ;o
(odakle se derivira glagol fasbir) je-
ste el-habs — zadrzavanje, suzdrza-
vanje, obuzdavanje. Rijec je o tome
da se strpljivo kontrolisete i to je taj
lijepi sabur, lijepo strpljenje (sabren
dzemila). Sabur lijepi je, veli Kurtubi,
“ona strpljivost u kojoj nema ocaja-
vanja i u kojoj se bol ne iznosi niko-
me osim Allahu Svevidnjem”. (Al-
-Qurtubi, 1996: 18/272) Mejdani
veli da je to sabur zajedno sa zado-
voljstvom Allahom, dz.§., kojeg ne
prati gundanje ili sumnja u Alla-
hovu mudrost, ve¢ povecanje zikra,
tespiha, ibadeta i aktivnosti na pla-
nu pozivanja k Allahu. (Al-Maydani,
2000:14/684) Ovim ajetom Svevisnji
kaze Svome Poslaniku da bude /Zjepo

iziskuje da je Rah prvi pri spustanju, a
posljednji pri uspinjanju.” (Ar-Razi,
1981: 30/122-123)

Navedeno prema: https://www.dorar.
net/hadith/sharh/112688 (pristuplje-
no: 17.06.2023)
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strpljiv, strpljiv onako kako mu prili-
¢i,1da ostane ¢vrst u prenosenju Po-
ruke. Prema onima koji ga osporavaju
i vrijedaju Muhammed, a.s., poka-
zuje svoju plemenitost. Zahvaljujuéi
velikom karakteru i lijepom saburu
Muhammeda, a.s., kasnije ¢e mnogi
postati muslimani.

6. Innehum jerevnehu be’ida

(152 5572 5]

7. Ve nerihu kariba (L, ,9 353

Zaista ga oni vide veoma dalekim, /
a Mi ga vidimo veoma bliskim — Skri-
vatelji Istine Sudnji dan ili kaznu vide
kao nesto §to je veoma daleko (be’id
— x20), tj. kao nesto $to se neée do-
goditi, dok “Mi to vidimo kao nesto
§to je veoma blizu” (karib — . 3) i
kao nesto $to se moze dogoditi svakog
trenutka. Jo$ jedan ajet govori o bli-
zini Sudnjega dana: (gl s EN S
Ljudima se veoma priblizilo njiho-
vo polaganje racuna. (E1-Enbija’, 1)
Glagol S5\ (ikterebe) znadi da je
nesto veoma blizu. U jednom hadisu
Muhammed, a.s., je rekao da su on
i Sudnji dan blizu, pa je spojio kazi-
prst i srednji prst, pokazujuéi tako tu
bliskost: 138 221215 Gl ¢iy) (Buhari)
(Usporedi: Al-Mawardi, 2012:6/91;
Ar-Razi, 1981:30/125; Al-Bagawi,
1989:8/221)

8.Jevme tekinus-sema’u kel-

muhl (€ 20 {45 55)

Na Dan kada nebo bude kao talog
od zejtina — Svevisnji opisuje Sudnji
dan tako da ga mozemo zamisliti.
Ta slika ¢e vjernicima ojacati njiho-
vu vjeru, a poricateljima Istine biti
opomena. Sema’ (2.2)1) je nebo. Ri-
je& muhbl (J&)) u klasiénom arapskom
jeziku ima ova znacenja: 1. prljavo
ulje, tj. ulje koje je koristeno za prze-
nje hrane, kada je ono jo§ masnije;
2. rastopljeni bakar, tj. bakar u tec-
nom stanju. Korijensko znacenje je,
dakle, crvenkastocrna boja koja je ma-
sna. (Vidi: Al-Mawardi, 2012: 6/92;
Az-Zamahsari, 2005:1139; Mufti¢,
2017:1666) Ajeti: xS 225

109

I kada se nebo oguli (Et-Tekvir, 11);
OB 555 CIKG AN 25N 156 Kada
se nebo rastrga i postane crveno kao
koza (Er-Rahman, 37) dodatno po-
ja$njavaju Sta Ce biti sa sada mirnim
i plavim nebom. U 15. ajetu ove sure
pojasnjava se za$to ¢e ono toga dana
biti crveno.

9. Ve tekainul-dzibalu kel-'ihn

(el UG 555)

A planine budu kao vuna sare-
na — ElI-Dzibal (J\SA-\) su planine
(jed. el-dzebel — \X\); el-’ibn (ué"d\)
je sarena, obgjena vuna. Ova rijed
spominje se na jo$ jednome mjestu
u Kur’anu, takoder u vezi s planina-
ma/brdima: (2,43l a8 JEb &8,
A planine budu poput raicupane sa-
rene vune. (E1-Kari'a, 5) Inace, sta-
nje planina na Sudnjem danu navo-
di se na nekoliko mjesta u Kur’anu:
En-Neml, 88; El-Hakka, 14; En-
-Nebe’, 11. S obzirom na to da su
planine na ovom svijetu veoma sta-
bilna struktura i da Zemlju, takoder,
drZe stabilnom (tokom zemljotresa),
ovdje sada imamo sliku kontrasta, tj.
ta Cvrsta struktura jednoga Dana po-
stat ¢e toliko omeksana poput Sarene
vune (najmeksi materijal kojeg mo-
zemo zamisliti). KazZe se poput Sare-
ne ili obojene vune zato $to posto-
je planine i brda razlicitih boja: &5
b G A s i
..aima i planina i brda bijelih i crve-
nih staza, razlicitih boja i sasvim crnib.
(Fatir, 27) I kad se one i§¢upaju iz
korijena, one ¢e lebdjeti poput vune
razli¢itih boja.

10. Ve la jeselu hamimun

hamima (L4 & JLiyy)

I kada nista nece pitati prijatelj
odanog prijatelja — Hamim (-.5) je
veoma odani, iskreni prijatelj. Na taj
Dan ¢ak ni najblizi prijatelj, s kojim
ste bili veoma bliski, nece za vas pitati
jednostavno zato $to ¢e i on biti pre-
okupiran svojom brigom i strahom za
sebe u pogledu svog zavrsetka. Postoji
i drugo Gitanje glagola jeselu (JU3),
tj. u pasivnoj formi juselu (JL3), pa

ISLAMSKE TEME

bi znacenje bilo sljedece: A prijate-
lja se nece pitati za njegovog odanog
prijatelja. Znadi, neCemo biti pita-
ni o tome $ta je nas najbolji prijatelj
uradio nego ¢emo biti pitani samo
o sebi, tj. §ta smo mi uradili. (Uspo-
redi: Ibn ‘Atiyya, 2001:5/366; Al-
-Qurtubi, 1996:18/273; As-Sawkant,
2007:1529)

11. Jubessaranehum jeveddul-
mudzrimu lev jeftedi min ‘azabi

’

b 087 408
o

jevmi'izin bi benih (53 55 a0

s Mo SN a8 5 21)

lako ce jedni druge prepoznati. Zlo-
(inac ce poZeljeti da se iskupi kazne toga
Dana sinovima svojim — Svaka oso-
ba ¢e vidjeti, tj. prepoznati (345 PA
— jubessarunehum) svoje prijatelje,
rodbinu i one s kojima je bila pove-
zana na dunjaluku. No svako ¢e od
svakoga bjezati iz straha da se neka
od tih osoba ne bi pozalila na dru-
gu zbog neke dunjalucke prepirke ili
razmirice. (At-Tabari, 2007: 10/8210;
Ar-Razi, 1981:30/126; As-Sabini,
1981:3/444) Glagol jeveddu (35 —u
imperfektu) znaci on ée veoma pozeljeti;
odatle: vudd (3;) — intenzivna l[jubav
(rije¢ hubb takoder oznacava ljubav,
ali manjeg intenziteta); Bozije lijepo
ime E/-Vedid (555)\) znaci Onaj koji
intenzivno voli. EI-Mudzrim (f J_'r.ﬂ\)
je zlo¢inac za koga je dokazano da je
kriv. Ovdje nije re¢eno e/~kafir (po-
ricatelj, skrivatelj Istine), $to znaci
da i grjesni muslimani toga Dana
mogu biti mudzrimi. Glagol jeftedi
(i) — iskupiti se — derivira se iz
el-fidi’ (+\52)\) — othupnina; beni ( 53)
su sinovi, djeca. Ovdje ponovo ima-
mo semanticki kontrast: Osoba koja
je na ovom svijetu pazila i beskrajno
voljela svoju djecu, aj Dan ¢e poze-
ljeti da, umjesto nje, ona udu u Vatru!

12. Ve sahibetihi ne ehih

(05 s82153)

I zZenom svojom, i bratom svojim
— Sahibe (£=\2) je supruga; od subbe
(&) — blisko drustve. Dakle, su-
pruga je neko s kim je ¢ovjek blizak,

njegova zivotna saputnica s kojom
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je proveo Zivot i koju je volio i §titio.
Tog Dana coviek koji se ovdje opisuje
bit ¢e spreman da je baci u Vatru! EA
('CT) je brat,kome Covjek pomaze na
ovom svijetu i daje podrsku. I njega
¢e biti spreman baciti u Vatru!

13.Ve fesiletihil leti tu'vih
(35 sj‘ ot

I rodbinom svojom koja mu zasti-
tu pruza — Fesile (0..25) — derivira-
no od fas/ (J.as prekid, distanca) — je
dalja porodica, rodbina. Postoji jed-
no misljenje koje kaze da je fesile —
magka (imam Mailik) (Al-Mawardsi,
2012:6/92; Ibn Katir, 1996: 4/450;
As-Sawkani, 2007:1529), jer je fisal
(J\ad) — prekid(anje) dojenja. (Lukman,
14) Ava (.s,1) — u sadasnjem vremenu:
Sy — znadi: primiti, ugostiti, skloniti.
(Mufti¢, 2017:69) I tu siru porodicu
ili majku, koja mu je pruzala zastitu
ili utociste, Covjek ¢e tada biti spre-
man poslati u Vatru.

14. Ve men fil-erdi

dzemi'an summe jundzih
(s & 0t u’ﬂ‘ 3 %3)

I svima ostalima na zemlji, samo
da se spasi — I na koncu, ova osoba je
spremna iskupiti se i baciti svaku oso-
bu —voljenu i nevoljenu — kolektivno
ili njih sve zajedno (dZemi'an —\a.5)
u Vatru samo zarad jedne stvari — da
se spasi. Veznik summe (rj) obi¢no
implicira neku vremensku distancu,
ali se ovdje to ne implicira, ve¢ se
koristi u znacenju nemogucnosti da se
nesto dogodi (summe lit-terahi— hro-
noloski slijed s odgodom). (As-Suyuti,
1999:1/489-490; Jahi¢, 2007:635;
Trnka, 2020: 98-101) Naime, ¢ak i
da ih baci sve u Vatru, on ipak i tada
(summe) ne bi mogao da se spasi. On
je taj koji je u¢inio zlo¢in i samo on
moze biti za njega kaznjen.

15. Kella inneha Leza ( GJ:J L@.:\ 3S)
Nikada! Ona je Plamen — Rijeccom
kella (5S) negira se svaki oblik nade
koju zlo¢inac moze imati u pogledu
olaksavanja kazne. U prethodnim
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ajetima spomenuti su oni koji su nam
najbliZi: djeca, pa Zena, pa brat, upravo
po bliskosti na ovome svijetu i vaznosti
tih osoba za nas. U suri ‘Abese (34-36)
opisuje se nase bjezanje od rodbine,
gdje je poredak obrnut, tj. zapocinje
od onih od kojih smo najudaljeniji:
brat, pa majka, pa otac, Zena i djeca.
Ovdje imamo jos$ jednu suptilnu ra-
zliku: ovdje se roditelji ne spominju
jer Covjek nije u stanju da baci svoje
roditelje u Vatru, dok se u suri ‘Abese
govori o bjezanju i Covjek je u stanju
pobjedi od svih, pa i od roditelja!

O rijeci leza (ngj) navode se dva mi-
$ljenja: 1. naziv mjesta u Vatri ili jedno
od imena za DZehennem i 2. veoma
veliki i jaki plamen koji nema dima.
(At-Tabari, 2007:10/8202; Az-
-Zamah$ari, 2005:1141-1142; Ibn al-
-Gawzi, 2009:8/54) Taj ogromni
plamen zastrasujuce je gledati, a ka-
moli u njega udi, i on ¢e biti uzrok crve-
nilu neba (spomenutom u 8. ajetu).

16. Nezza'aten lis-seva

(5524 5)

Koji ée cupati udove— Rije¢ nezzdaten
(321%5) derivira se iz 7ez’ (tf) — cupange,
skidanje, odstranjivanje; es-sevd (s 52J))
ima vise znacenja kao $to su: koZa
na glavi, skalp, udovi tijela. (Mufti¢,
2017:1712, 892) Dakle, ovaj Plamen
je toliko velik da ¢e silovito Cupati kozu
na glavi i udove s tijela, koji ¢e se po-
novo povratiti i tako ¢e se ponavljati.

17.Ted'a men edbere ve tevella

(8553 231 5 5)

Zwat ce onoga koji je okretao leda i
okretao se necemu drugome — Klasic¢ni
komentari prenose tri misljenja o
tome §ta ée Plamen dozivati: 1. I/ejje
ilefje ja kafir ja mundjfik —“Meni, meni
dodi, o, nevjernice, o, munafice!” Ibn
Abbas kaze da ¢e ih Plamen stvarno
zvati po njihovim imenima i imenima
njihovih oceva; 2. rezanje Plamena,
koji ¢e biti zefir (glasan) ve sefik (tih),
na takve (Had, 106); Ibn Abbas kaze
da je zefir zvuk divlje gladne Zivotinje
koja sabija svoj plijen i glasno frkée i
rezi; 3. figurativno znacenje: dozivat

¢e “svojim stanjem” kaznjavanju u njoj
ili: pozivali su vas neki ljudi u vagem
prethodnom Zivotu (poslanici, vjer-
nici) da ¢inite dobro, ali vi ste to do-
bili. Na ovaj Dan ¢ete biti pozvani i
neéete to moéi odbiti. (Al-Mawardi,
2012:6/93-94; Ar-Razi, 1981:30/127;
Al-Qurtubi, 1996:18/276-277; Al-
-Maydani, 2000:14/687)

Glagol edbere (5331 — od dubr— po-
ledina necega) znadi okrenuti leda, a
glagol tevelld — od el-vali (J\)\) neko
blizak, prijatel], saveznik —znaci okre-
tanje prema nekome ko vam je blizak.
Nakon $to ne¢emu okrenete leda, od
njega se udaljavate i idete ka onom
ko vam je ili $to vam je blisko. Posto
poricatelji Istine okre¢u leda Objavi,
onda se okre¢u svojim lazima i lo§im
idejama, koje su im bliske. Ovdje, kao
iu El-Hakka (33-34) spomenuta su
dva uzroka necijeg loseg zavrsetka na
Abhiretu: 1. okretanje od Istine i 2. za-
okupljenost dunjalukom i skrtost zbog
koje gomila bogatstvo i odbija ga po-
trositi u bilo kakve dobrotvorne svrhe.®

18. Ve dzeme’a fe ev’a (£ 56 ’c’éj)

Iskupljao i gomilao— Dzeme'a (C’é)
znadi sakupiti, zgrtati, sabrati. Osoba
koji se ovdje opisuje, skuplja i gomi-
la bogatstvo. Bududi da se okrenula
od Upute ona nastoji upotpuniti ili
svom Zivotu dati smisao, tako da svo-
ju energiju i talent koristi za §to vece
sticanje bogatstva Glagol ev'a (o5 )\)
derivira se iz vi'a’ (s\cy) — posuda, zdjela,
tegla koja se moZe zatvoriti, poklopiti.
(Mufti¢, 2017:1915) Takva osoba ne
samo da skuplja svoje bogatstvo, ve¢
postaje i skrta, pa ¢ak i paranoi¢na u
nastojanju da zastiti svoje bogatstvo.
Nekada ga krije i od same sebe.

19. Innel-insane hulika hela’a
Zazsz‘a je m‘v]ek stwren nestrplji-
vim — Rije¢ el-insin (Quy) ovdje

razumijevamo da se opcenito od-
nosi na sve ljude; hulika (3\4) znaci

¢ Maududi, 7afhim al-Qur'an, http:/www.
englishtafsir.com/Quran/70/index. html
(pristupljeno: 14.06.2023)
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stvoren — glagol je u pasivnoj formi,
§to znaci da je odgovornost za takvo
ponasanje covjekova, a ne BoZija—na
Covijeku je da prevazide tu karakte-
ristiku i postane boljim; rijec¢ helir'a
(€,J5) bit ¢e objasnjena u sljedeca
dva ajeta;’ glagol bele'a (p1») u osnovi
znadi biti nestrpljiv, tj. biti brz, Zuri-
ti, biti uzrujan. (Mufti¢,2017:1835)
Dakle, ¢oviek je bice koje brzo gubi
strpljenje i postaje nervozan, i to mu
je u prirodi. I na drugim mjestima u
Kur’anu ukazuje se na ovu ljudsku
odrednicu. (EI-Enbija, 41; Ez-Zumer,
23-28; Es-Sara, 75)

20. Iza messehus-Serru dzezi'a

€5 280 250 19)
9 )

21. Ve iza messehul-hajru
menii'a (€ '}@-\3..:3\31}

Kada ga dotakne zlo — ocajan je, / a
kada ga dotakne dobro — nepristupacan
je —Ova dva ajeta objasnjavaju rije¢
helid (E55). Iza (15) kada) sugerise
budude vrijeme; glagol messe ( .5)
znali dodirnuti, dotaci; dzezi'a (&q’5
— hiperbolizirani oblik participa aktiv-
nog ¢ 3l>=¢ ;4| xS) —suprotno je od
sabr— strpljivost; rijec hajr (;3-1) znaci
dobro,ali upucuje i na bogatstvo, menita
(4% = hiperbolizirani oblik participa
aktivnog wls = aill S derivira se iz
men (C,.A) — odbiti, sprijeciti, zadrZati.
Prema tome, kada ovakvu osobu do-
takne kakvo zlo (Serr), 1 to u najmanjoj
mjeri, ona postane izrazito nezado-
voljna, nestrpljiva, nervozna. A kada
je pogodi dobro, naprimjer zaimadne
imetka, onda je skrta, arogantna i ne
spominje Svevi$njeg Allaha. Glavni
uzrok tome je pretjerana ljubav pre-
ma ovome svijetu i Zivotu na njemu.

22. Illel-musallin (M\ \I\)

Osim klanjaca — Diskurs se sada
mijenja. Svevisnji nam kaze da nisu
svi ljudi s gore navedenim karakte-
ristima (17-21) osudeni na propast.

7 Ahmed ibn Jahja kaze: “Pitao me Mu-
hammed ibn ‘Abdullah ibn Zahir: ‘Sta je
el-hel’? (CLL\) pa sam odgovorio: ‘Allah
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Postoje ljudi koji su iznad toga, koji
su izuzetak. Od ovoga (pa do 35. aje-
ta) navode se karakteristike koje vjer-
nik mora imati da bi bio zaista pravi
vjernik, dobra osoba. Rije¢ je o karak-
teristikama koje vjernici moraju rea-
lizirati u svojim Zivotima, a ne samo
misliti da su one dobre. I ti i takvi
ljudi su stanovnici DZenneta. (Uspo-
redi: El-Mu’'minan, 1-10) Ovdje
uocavamo da gore navedene lose
osobine ljudi mogu pobijediti putem
salata — namaza. Musallin (inl.231)
je imenicka forma koja ukazuje na
stalnost i dosljednost u namazu, tj.
radi se o onima koji uvijek klanjaju
na vrijeme. I u ajetima koji slijede
koristi se ta forma zajedno s izmije-
njenim uobi¢ajenim poretkom rijeci
u ajetima, Sto ukazuje na posebnost.

23. Ellezine hum ‘ala salﬁtihim
da'imiin ({13 r.p)La ‘_ge P’° ua.\)\

Koji su u svome namazu postojani —
Rije¢ da’imin (5535) — od devam ¢4
trajanje, ostajanje, ustrajnost — opisu-
je one koji su postojani u namazu. U
ajetu se tri puta spominje zamjenica
hum (f';’ oni), ¢ime se posebno uka-
zuje na njihovu dosljednost i posto-
janost. Ta dosljednost i postojanost
ogledaju se u njihovoj predanosti,
poniznosti i skrusenosti u namazu.
Ne klanjaju namaz u zurbi da bi ga
samo nekako obavili, niti u namazu
razmisljaju o nebitnim stvarima. Oni
namaz neprestano ¢uvaju, kao $to
Cuvaju vlastito dijete ili nesto $to im
je vazno tokom cijelog dana. I nista
ih ne moze sprijeciti da budu tacni i
redovni u namazu. Takoder, postoja-
nost u namazu vjernika drzi u imanu
(istinskom vjerovanju). (Al-Mawardi,
2012:6/95; Ar-Raz1,1981:30/129; Ibn
‘Atiyya, 2001:5/368) Namaz je veza
(salat je od sile — veza) sa Stvorite-
ljem i, shodno hadisu, temelj islama.
Kada neko nema ili napusti namaz,
on postepeno napusta sje¢anje na
Svevisnjeg Allaha, a ubrzo zatim i
vjerovanje u onaj svijet.

nam je dao objasnjenje [tafsir] za ovo i
nema boljeg objasnjenja od Allahovog.”
(Az-Zamahsari, 2005:1140)

ISLAMSKE TEME

24, Vellezine fi emvﬁli}l hak}(un
ma’'lim (F}.\;.a > ﬁj\}a\ Gu‘mﬁ)

1 oni u cijim imecima je poxnato
pravo — Hakk (35) je pravo, a ma’lim
(f j.&.u) ono Sto je poznato. Nakon veze
s Allahom slijedi veza s ljudima i to
onima koji u nasim imecima imaju svoj
hakk. Davanjem dijela svoga imetka
oni pomazu one kojima je to potrebno.
I to im je stalna karakteristika buduéi
da je ajet izreCen u imenickoj formi.
Jedni komentatori Kur’ana sintagmu
hakleun ma'liim (¢ hix 35 poznato pravo)
razumjeli su u smislu zekata jer zekat
ima utvrdenu granicu i stopu na koju
se daje. Medutim, ovo misljenje se ne
moze prihvatiti zato $to je El-Me’aridz
jednoglasno mekkanska sura, dok je ze-
kat, sa svojim specificnim odredbama,
propisan u Medini. Ostaje, dakle, da se
pod recenom sitnagmom misli na do-
brovoljno davanje, sadaku, tj. onoliko
koliko ¢ovjek sam sebi odredi, kako su
to shvatili rani autoriteti u tumacenju
Kur’ana poput Abdullaha b. Abbasa,
Abdullaha b. Omera, Mudzahida i dr.
(At-Tabari, 2007:10/8208-8209; As-
-Sawkani, 2007:1531; Al-Maydani,
2000:14/687)

25. Lis-sa'ili vel-mahrim
(o535 50

Za onoga koji prosi i za onoga koji
ne prosi — 8a’il ( 5L\ dosl. onaj koji
pita, trazi) je osoba ija je situacija
teska i ona trazi pomo¢, prosi. Na
takvu osobu ne treba vikati ili koriti
je (usporedi: Ed-Duha, 10) jer nam
nije poznata njena situacija. (Usporedi:
El-Bekare, 273) Postoje i oni koji se
pretvaraju i prave biznis s prosjace-
njem, i tu trebamo upotrijebiti zdrav
razum i sami procijeniti da li da im
damo ili ne. Mevdadi smatra da se
pod sa’ilom ne misli na prosjaka veé
na osobu koja je u potrebi i trazi po-
moé. Mahrim (F L’fzﬂ\) — derivirano
od haram — zabranjeno, sputano— jeste
neko ko je sputan u ispunjavanju svojih
potreba,lisen je bogatstva i pomodi od
ljudi; nekada nije bio takav, ali je odje-
danput to postao, tako da je stidljiv
da od drugih trazi pomo¢. I potreb-
no je malo razmisliti kako toj osobi
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pomodi, a da se ne povrijedi njezino
dostojanstvo (naprimjer anonimno
uplatiti novac na njegov racun i sl).
Takva osoba, naprimjer, ostala je bez
posla, ili ne zaraduje dovoljno, ili je
postala invalid, ili je ostala bez kuce,
naprimjer u zemljotresu, poplavi sl.
I zato se takvoj osobi pomaze ¢im se
sazna za njezinu situaciju, ne cekaju-
¢i da ona zatrazi pomoé. (Usporedi:
Ez-Zarijat, 17)° Oni, dakle, imaju
pravo u nasem novcu; to je njihov
novac u nasim dzepovima i mi ne
¢inimo njima uslugu kada im ga pro-
sljedujemo, vec sebi jer ée Svevisnji
povecati nasu nagradu. Time se mi
ne trebamo hvaliti nego Svevi$njem

Allahu zahvaliti.

26. Vellezine jusadikkane bi

jevmid-din (o3l a0 & );J..aj k)

T oni koji éursto vjeruju u Sudnji dan
— Glagol jusadikkine (&535.25) — od
sidk (350 istina) znadi cursto uvjere-
nje. S obzirom na to da je upotrijebljen
glagolski oblik to uvjerenje moze kod
Covjeka varirati i potrebno ga je stalno
obnavljati i sebi posvjeséivati. Istinski
musallija sviestan je Sudnjeg dana (u
suri EI-Ma’an na pocetku se govori
o osobi koja ga porice, 1-4, a u El-
-Muddessir, kada se opisuju stanovnici
Vatre, kaze se, izmedu ostalog, da su
poricali taj Dan, 42-46). Vjernik — za
razliku od poricatelja Istine s pocetka
sure — snazno vjeruje u stvarnost toga
Dana i nimalo u njega ne sumnja.

27. Vellezine hum min

‘azabi Rabbihim musfikin

(Opidas fgp) i e 2 )

1 oni koji od kazne Gospodara svo-
ga strabuju — Azib (L\38) je kazna;
rije¢ musfikin (& yiks) oznacava one
koji strahuju, koji su uplasent; derivira
se iz i§fak (3\az\) — briga, zabrinutost,
strahovanje.’ Takvi se, zapravo, plase
necega zato $to su svjesni posljedi-
ca koje mogu uslijediti, kao kada se,
naprimjer, neko uplasi za svoje di-
jete ukoliko mu se priblizi ljut pas.
Ovi ljudi strahuju od Allahove kazne

zato $to su je svjesni — jer ih je On
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upozorio na nju iz Svoje milosti — i
boje se da ¢e biti kaznjeni. Posto je
ovo imenska recenica, to sugerira da
se takvi stalno boje Bozije kazne. Kad
pogrijese sjete se Vatre, uplase i pre-
stanu s grijehom. Oni imaju strah od

Allaha, ali Gaivole i stide se da Mu

budu neposlusni, i zato su musfikin.

28. Inne ‘azabe Rabbihim gajru

me'min (5l 5& t“"i Olie ¢\)

Zaista od kazne Gospodara njihova
niko nije siguran — Memin (& 5+5) —od
glagola emene (u-‘i) — ogjecati se sigur-
no u vezi s necim — znali neko mjesto
ili vrijeme u kojem se osjecate sigurno.
Allahova kazna ljude moze pogodi-
ti bilo kada na ovom i budué¢em svi-
jetu zbog ljudske nepravde. Zato su
islamski u¢enjaci kazali da je osjecaj
sigurnosti od Allahove kazne — haram,
i da Covjeka ne treba napustati taj
strah sve dok ne ude u DZennet. (Ibn

Dzuzejj, 2017:6/221)

29. Vellezine hum li furiidzihim
hafizin (& jﬁsb ﬁ})}h f; i)
1 oni koji stidna mjesta svoja dobro
cuvaju— Furads (¢: 53%) je mnozina od
Jerdz (C %), a tom rije¢ju oznalava se
prostor izmedu dvije stvari, tj. prostor
izmedu dvije noge jesu stidna mjesta,
intimni dijelovi. Interesantna je kla-
si¢na upotreba termina ferdz: naime,
zid u tvrdavi ili dvorcu koji se osteti
i postane ranjiv nazivao bi se ferdz.
Posto se opasnost pomalja na tom
mjestu, oni koji borave u toj tvrda-
vi ili dvorcu postaju ranjivi zbog tog
mjesta. I morali su tu pojacati zasti-
tu. Znacenjska paralela je oc¢igledna:
ako se intimni dijelovi (furidz) ne
zastite, oni postaju slaba tacka lju-
di i zato ih je nuzno zastititi i uvijek
biti na oprezu, zapravo, posebno ih
Cuvati na $to sugerira imenicki oblik

hafizin (& 4:\5). Ovo podrazumijeva

8 Maududi, Zhim al-Qur'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/70/index. html
(pristupljeno: 14.06.2023)

* Alii: samilost, sazaljenje, sucut, saosjeca-
nje, njeznost (Muftié, 2017:861)

¢uvanje od preljube, golotinje, otkri-
vanja svojih intimnih dijelova pred
drugima, pederastija.'

30. Illa ‘ala ezvadzihum ev
ma meleket ejmanuhum fe
innehum gajru melamin
PG T L5 )
(Geaska 35 o
Osim od Zena svojih ili onih koje
posjeduju njihove desnice, oni, tada,
zaista, nisu krivi — Rije¢ ezvad?
(z)53) je mnozina od zevds (¢ ) —
braéni drug, tj. odnosi se na par su-
protnog spola i zato u islamu nije
dozvoljena homoseksualnost. Bra¢-
ni Zivot je prirodna stvar i vjeroza-
konski propis. Onima koji misle su-
protno Kur’an daje sljede¢i odgovor:
f‘?:l'c' B G B,255) £s3lk;; Monas-
tvo su oni sami, kao novotariju, uveli —
Mi im ga nismo propisali. (E1-Hadid,
27) Sintagma ma meleket ejmanubum
(rgjuj &SI5 ) — koje posjeduju nji-
hove desnice je idiom arapskog jezika
koristen u vrijeme Poslanika, a.s., a
odnosi se na one koji su pod zastitom.
Rije¢ ¢jman (o\J1) je mnozina od
Jemin (o) — desna ruka. Ova sinta-
gma u Kur’anu koristi se u nekoliko
navrata. Posto je rodno neutralan, on
uklju¢uje ne samo “Zenske robinje”
ili ratne zarobljenice, ve¢ sve ono §to
Covjek posjeduje, naprimjer djecu, si-
ro¢ad, muske zarobljenike, (nekada)
“muske robove”. (Usporedi: En-Nahl,
71) Prema tome, ovaj idiom ima $§i-
roko znacenje. Ovdje se, konkretno,
odnosi na Zenske ratne zarobljenice
koje drzava rasporeduje medu poje-
dince i, takoder, kada muskarcima fi-
nansijske prilike ne dozvoljavaju da
izdrzavaju slobodnu Zenu kao supru-
gu. (Usporedi: En-Nisa, 25) Dakle,
s tom Zenom, pojedinac kome je do-
dijeljena da se o njoj i njezinoj djeci
brine, zauzvrat ima pravo na intimni
odnos. S njom moze imati i djecu,
a kada umre, ona postaje slobodna

10 Ali Nouman, https://Linguisticmi-
racle.comNotesComplete/linguisticmi-
racle.com-Surah_Maarij_ 70__the_As-
cension_Stairways.pdf (pristupljeno:

18.06.2023)
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zena. Takoder, moze i prije otkupiti
svoju slobodu, naprimjer radeéi ne-
§to. Ovo je bila alternativa Zivotu u
prostituciji. Kur'an, takoder, ohrabruje
viernike da oslobode svoje “robove”i
da ih vjencaju. (Vidi: En-Nar, 32)11

Fe innelum gajru melimin (5& V"GJ\’
) jl.e) — oni, tada, zazsz‘a, ne zasluzuju
prijekor—Melimin (Cne )Le) —jed. meliam
(f ) izrugen, izgrden, prekoren, poku-
dan; melame (3s5\) — rugenge, predbaci-
vanje, prigovor, prijekor, pokuda. (Mufti¢,
2017: 861) Oni koji imaju intimnost
sa svojim suPruinikom nisu zbog toga
gredni. (G s & = il )

31. Fe meni-btega verae
zalike fe ula’ 1ke humul- adin

(gjéw\ rb d\-‘J}U JJ) sy u’*’\ u.d)

A oni kaji traZe preko toga, oni su prije-
stupnici—Ibrega (0 355)) —od bagi (_z) zna-
& prelaziti granicu u ispunjavanju Zelja
verde (:\3)— ispredili iza; el-idin (& )3\;:5 )
su oni koji prelaze granice koje je Svevisnji
postavio; iz istog korijena je i rije¢ aduvv
(34c) — neprijatelj koji prelazi granice.
Onaj ko prelazi granice u pogledu
intimnosti je poput neprijatelja koji
prelazi granicu.

32. Vellezine hum li emanatihim

ve ‘ahdihim ra’'an )

(5551 22455 180 3 al)

1 oni koji povjerene im emanete i
zavjete odrzavaju — Emanit (=65
—jed. emane (:\W1) — derivira se iz eman
(o)) — sigurnost; otuda emanet po-
drazumijeva da se nekome vjeruje i
osjeca sigurno zbog povijerenja u njega.
U hadisu se kaze: .33 ,lza.ll “Onaj
ko trazi savjet, ukazao ti je povjerenje
(pa mu daj dobar i iskren savjet).” (Abu
Davud: 5128)"? Emaneti se navode u
mnozini §to sugerise da ih je mnogo,
naprimjer emaneti prema Svevi$njem
Allahu, emaneti (obec¢anja) prema dru-
gim ljudima, emaneti prema samome
sebi itd. Zanimljivo je da se rije¢ @hd
(4e£ zavjes) navodi u jednini, §to je
neke komentatore navelo na zaklju-
¢ak da se ovdje misli na Zavjet koji je
Covjek jos u preegzistenciji dao svome

Stvoritelju. (El-E’araf, 172) No, ahd
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ima $iroko znacenje u jeziku i odnosi
se, pored ljudskog zavjeta Stvoritelju,
naprimjer, na ugovore medu ljudima,
zatim na oporuke, zakletve, ispunjenje
ugovora. (At-Tabari, 2007:10/8213;
Al-Mawardi, 2012:6/95; Al-Qurtubi,
1996:18/279)

Rije¢ ra’un (&,¢);) derivira se iz
ri'dje (&, ili ra’ije &e\, — zastita),
ra’in (¢),) je pastir. Dakle, ovi ljudi
se ponasaju poput pastira u pogledu
svojih povjerenja, obecanja i zavije-
ta; paze na svoje zavjete, Cuvaju ih i
odrzavaju, i uzdaju se u Svevisnjeg i
u ljude. I oni su stalno u tom stanju,
§to se sugeri$e nominalnim oblikom
ra’un. U hadisu stoji: “Nema vjero-
vanja (imana) ko nema povjerenja i
nema vjere (dina) onaj ko ne ispu-
njava zavjet”."” Jednostavno, osoba
koja nema povjerenja i koja ne cuva
zavjete, ona je nepouzdana, tj. ne is-
poljava vrijednosti vjerovanja i vjere.

33. Vellezine hum bi

Sehadatihim ka'imiin

(g}ub r.g;\SL@.;A B u.wJ\ )

1 oni koji svoja svjedocenja izvrsa-
vaju— Sehidat (\3\G2) su svjedocena,
svjedocanstva; sahid (s»\z) je svjedok,
tj. onaj ko je prisutan; ki’imin (& 5236)
su doslovno oni koji stoje uspravno,
kijam (p\.3) je uspravno stajanje u na-
mazu. Znaci, oni stoje uspravno uz
svoje svjedocenje vjere, kao i uz sva
svjedocenja dogadaja na ovom svijetu i
u tome su istrajni (44iman). U Kur'anu
i hadisu posebno se osuduje lazno svje-
docenje (kavluz-zir) jer lazno svjedo-
Cenje moze nastetiti drugim ljudima
i izazvati mnoge probleme u jednom
drustvu. Vjernici kada se pozovu da
svjedoce, oni se odazivaju (El-Beka-
re, 282) i iskreno svjedoce. Istinolju-
bivi svjedoci su veoma vazni na sudu
kako bi se dodijelila pravda. Oni ne
prikrivaju dokaze niti ih mijenjaju na
bilo koji nacin iz sebi¢nih motiva.™*

11 Usp. Nouman, https://Linguisticmiracle.
comNotesComplete/linguisticmiracle.
com-Surah_Maarij_ 70__the_Ascen-
sion_Stairways.pdf.

12° Aba Davud: 5128; prema: https://ha-
dithprophet.com/hadith-4463.html
(pristupljeno: 18.06.2023)
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34. Vellezine hum ‘ala
salatihim Juhaﬁzun

(s 535 & 3 2u)

I oni koji namaze svoje dobro cu-
vaju — Ponovo se spominje namaz.
Karakteristike vjernika spomenute
su izmedu ajetd u kojima se spomi-
nje namaz i kao da se time sugerira
da se bez namaza ti moralni kvaliteti
nece moéi odrzati. Te ljude, dakle, §titi
namaz; $titi ih da ne ¢ine lose stvari.
Ovo govori o velikoj vaznosti namaza.
“Cuvanje namaza” (juhafizin — & ;4312)
podrazumijeva: klanjanje u pr(a)vo
vrijeme, uvjerenje da su tijelo i odje-
¢a disti, klanjanje smireno i skruseno.
(Al-Mawardi, 2012:6/95; Al-Qurtubi,
1996:18/279; As-Sabuni, 1981:3/446)

35.Ul@’ike fi dzennatin

mukremiin (§y 5G ol § 3yl

Oni e u dZennetskim baséama biti
pocaséeni — DZennat (5) — jed.
dzenne (is) — basce, vrtovi dZennet-
ski, dZennat je u neodredenom obliku,
$to ukazuje da je rije¢ o raznovrsnim
bas¢ama s cvije¢em, vocem, vodom,
mirisima. Mukremiin (& 5+ 73— nomi-
nalni, trajni oblik) — pocasceni, poca-
stvovani — derivira se od ikram (¢\ S
u bosanskom icram) — cast, dostojan-
stvo, udostojiti nekoga casti i plemenito-
sti. Oni koji budu imali gore navede-
ne karakteristike bit ¢e dzennetskim
bas¢ama trajno pocasceni.

36. Fe malillezine kefera
kibeleke muhti’in

(Gssats A3 120 5 J5)

Zasto se oni koji skrivaju Istinu pre-
ma tebi Zure — Mubti’in znai musr’in
(cne jus) — omi koji Zure. (Al-Baydawi,
2000:3/449; Ibn ‘Atiyya, 2001:5/370;
Ibn Katir, 1996:4/450) Kad bi se
Muhammed, a. s., pojavio, poricate-
lji Istine bi se prema njemu ustremili

13 Al-Mundiri, A¢-Targib wa at-tarhib,
4/77; prema: https://www.dorar.net/
hadith/sharh/119911 (pristupljeno:
18.06.2023)

14 Maududi, Zafhim al-Qur'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/70/index. html
(pristupljeno: 14.06.2023)
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gledajudi u njega i slusajuéi njegovo
ucenje Kur’ana (izrugujudi se s njim
i njegovim ashabima). (Al-Bagawi,
1989:8/225; As-Sawkani, 2007:1531;
Ibn DZuzejj, 2014:6/223)

37.‘Anil-jemini ve ‘ani$-Simali

‘izin (e JUdl &5 gl )

Sdesna i slijeva, u grupamé — Izin
(Geye — jed. 55¢) su, kako je to Ibn
Abbas protumadio, grupe prijatelja
(3L ) 31>) (As-Suyuti, 1999:1/390),
ili, mozemo kazati, jedna grupa ljudi.
U nekim komentarima Kur’ana veli
se da su se Kurejsije, tj. njihove vode,
znale u grupama okupljati oko Mu-
hammeda, a. s., sdesna i slijeva (ani
[~jemini ve ani §-$imal), slusali ga, a
potom u laz utjerivali, a njegove as-
habe vrijedali i ponizavali govoredi:
“Ako ¢e ovi, kao $to kaze Muhammed,
uéiu DZennet, onda ¢emo mi sigur-
no udi prije njih i mi ¢éemo u njemu
vise imati od njih!” (Ibn al-Gawzi,
2009:8/55; Al-Qurtubi, 1996:18/281-
-282; Al-Maydani, 2000:14/698)

38. E jatme’u kullu-mri’in minhum

enjudhale dzennete ne'im

(w*’d’”d‘ﬁ”éf‘f’é&

Zay svaki od njib Zudi da ude u baséu
uzzwn]a Imr’ (s ,4)) je neki coviek;
rijec ne’im («.a3) oznacava blagostange,
uzivange, mzsladu, zadovoljstvo, srecu,
blazenstvo, udobnost, komfor, blagodat,
milost, dobrotu koja je trajna, $to se suge-
rira oblikom z¢f 7. (Mufti¢,2017:1511)
Ajet je u upitnoj formi ¢udenja, tj. kao
da se pita: Kako ti ljudi uopée mogu
tako misliti i to Zeljeti?! Da li oni, za-
ista, zasluzuju DZennet!? Imaju li na
njega ekskluzivno pravo!? I pored toga
§to se okre¢u od Upute!? Na ove nji-
hove rije¢i ajeti sure El-Kalem (34-
-41) su dali direktni odgovor, a kratak

odgovor navodi se i u sljedecem ajetu.

39. Kella inna haleknahum

mimma ja'leman

(Gl Lo 2GS Gy )

Niposto! Mz ih st@ammo od onoga od
cega oni znaju— Kella (%) (doslovno:
ne, niposto, nikako, ali iz uistinu, zbilja,

sigurno) je odri¢na partikula (harfur-red’
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vez-zedzr). Ovom Cesticom implicira
se da nije onako kako oni razmisljaju
o ulasku u DZennet. To su samo nji-
hove puste nade i tlapnje. Rijeci Mi
ih stvaramo od onoga od cega oni znaju
jesu alegorija (kindje) za ono od Cega
je Covjek stvoren — od kapljice. I oni to
sami znaju, i da dublje promisle, ne bi se
tako ponasali. Naime, i oni su stvoreni
na isti nacin kao i svi drugi ljudi, nisu
stvoreni od neke posebne supstance,
pa da se odlikuju ne¢im posebnim u
odnosu na njih. Sto se tice bogatstva
koje posjeduju, ono im je iskusenje: da
li ée biti zahvalni ili nezahvalni. (At-
-Tabari,2007:10/8216; Az-Zamahsari,
2005: 1141; As-Sabani, 1981:3/447;
Ibn Dzuzejj, 2014:6/223)

40. Fela uksimu bi Rabbil-

-mesariki vel-megaribi

innale kadiran

(5280 u o ,u\j 3 Jw\ r,Mmu)

1 Ja se kunem Gospodarom istokd i
zapaddi! Mi smo zaista moéni— Svevisnji
Allah se ovdje zakleo (fela uksimu —
SG) Samim Sobom: Gospodarom istokd
i zapada (0,515 3, &), Rijed
istok i zapad navode se u mnozini zato
$to Sunce svaki dan izlazi i zalazi pod
novim uglom tokom godine, tako da
izlazi i zalazi u razli¢ito vrijeme $irom
planete. U tom slucaju, istokd i zapada
ima mnogo. S druge strane, u surama
Es-Su'ar?’ (28) i EI-Muzzemmil (19)
koristi se sintagma Rabbul-mesriki vel-
~magribi (o 53 6 A1 55) — Gospodar
istoka i zapada, u smislu jednog od dva
pravca naspram sjevera i juga. Tako-
der, u suri Er-Rahman (17) navodi
se Rabbu/ mesrzka]m vel-magribejn
(U«Jﬁd\ S35 uujwj\ &) — Gospodar
dvd istoka i dva zapada Naime, kada
sunce zade na jednoj hemosferi, ono
izlazi na drugoj.”

41.‘Ala en nubeddile

hajren minhum ve ma nahnu

bi mesbukin ’

(&é@fujmﬁdﬁé‘&

Da ih zamijenimo boljim od njih
i niko nas u tome ne moze preteci —
Ovaj ajet je predmet zakletve; slican
je ajetima iz sure El-Vaki’a (60-61):

WW U'4 4 /C\E_J\:jj J.:::s Q\ LF
i niko nas ne moze preteci / da izmi-
Jenimo likove vase. Ovom zakletvom
se mekkanskim Kurejsijama i svima
njima sli¢nima upucuje sljedeca po-
ruka: Posto je On Gospodarom istoka
i zapadd, tj. cijele zemlje i nebesa, On
je kadar da vas unisti i, kada pozeli,
moze stvoriti drugi, bolji narod od
vas.] vi nemate modi da to sprijecite.

42. Fe zerhum jehuda

ve jel'aba hatta julaka

jevmehmul -lezi jﬁ’adﬁn

9% 55 1yl ok f“v”)

(Ggaes 63\ e

Zato ih ostavi neka pricaju i neka se
igraju sve dok ne docekaju Dan kojim im
se prijeti — Glagol hada (_p\s-) — ov-
dje u obliku jehidii | yo4% — u osnovi
znadi gaziti kroz vodu, kao 1 upustiti
se u [posao]; s prijedlogom f7, izme-
du ostalog, znaci upustiti se u, zaci u
[razgovor]; le'ibe () — u sadasnjem
vremenu je labu — znadi: igrati, poigrati
se s, zabavljati se s, zer (u rjs):s) je im-
perativ glagola wezire (,35) — ostaviti,
pustiti (tereke— 3 3); laki (3Y) — ovdje
u formi julakii (\j;’%) — sresti, naidi na,
zated, docekati; glagol jitadin (& 538 5))
u osnovi glasi ev'ade (as1) — zaprijetiti.
(Mufti¢,2017:475,1559,1912) Dan
kojim im se prijeti jeste Sudnji dan.

43. Jevme jahrudzane minel-
-edzdasi sira’an keennuhum
ila nusubin Juﬁdun

"‘K Clrw e SN i ol 533)
(Oyhip i ]

Dan u kome ce izici iz mezarova
Zurno kao da kumirima hrle — Glagol
abredze (C A0 znadi izvlaciti, izvoditi
(Mufti¢, 2017: 367) ovdje: progivje-
ti; ed%dais (u\»\i\) — mn. od dZedes
(&0) — su kaburovi, mezarovi, grobo-
oi. U Kur’'anu se tri izraza koriste za
kabur, mezar ili grob: e/~kubir (55
mn. od e/-kabr ;i)\), merkad (u3°%) (Ja
Sin, 52) i edssad (sE31); sird'an (&)

5 Maududi, Tafhim al-Qur'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/70/index. html
(pristupljeno: 14.06.2023)
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znadi brzo, Zurno (bi sur’a); jufidin
(& ua g0) Znall jusri’un (O s pu3) — Zure,
hrle. Postoje razlicita misljenja medu
komentatorima o znacenju rije¢i nu-
sub (b mn. ensab o\asYY). Neki su to
protumacdili kao kamenje ili idole pred
kojima se vrsi ¢in Zrtvovanja,' pa bi
znacenje bilo: “Zurit ¢e prema mjestu
koje je odredio Gospodar prozivljenja
kao $to danas Zure prema Zrtvenicima
svojih idola“; a neki drugi su uzeli da
nusub oznacava znakove cilja koji se
postavlja takmicarima u trci, tako da
svaki pokusava da stigne i dodirne za-
dato mjesto prije drugog. (At-Tabari,
2007:10/8218-8220; Ibn al-Gawzi,
2009: 8/56; Al-Qurtubi, 1996:18/285)

15 Pozivajudi se na ajet: 22l e 7
Srtvovano na Ertvenicima (Al-

S istoje
aida, 3)
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terhekuhum zilletun zalikel-

-Jevmul -lezi kana ji'adiin

}J\ U3 A.b fé‘“f éj\.m\ w\»)

Oborenih pagleda, apl)rwmz pamze—
njem! 1o je Dan kojim im se stalno prije-
tilo—Rije¢ hisi'a (352\5) znadi pokorna,
poniznaili skrusena (Mufnc, 2017:435);
ebsar (,L23) je jednina od esar () —
vid, oko, pogled, zapaZanje, percepcija,
razlikovanje, uvod, znanje, shvatange,
poznavanje. (Mufti¢, 2017: 115) Po-
gledi poricatelja Istine toga Dana bit
Ce hasi'ah — oboreni i, k tome jos, bit ce
ophrvani (ferhekubum— 45555~ derivira
seiz rehek g», prekrivanje = Ol oa
poniznoicu (zille— J3), . pornzenjem

koje prouzrokuje veliki strah (4agje) i

Literatura

Ejubovica. Gazi Husrev-begova bi-
blioteka: Sarajevo.

Al-Qurtubi, Abi ‘Abdullah (1996).4/-Gami

1 ahkam al-Qur’'an. Dar al-hadit: Kairo.

Al-Maydini,'Abd ar-Rahman Habannaka
(2000). Ma arig at-tafakkur wa dagd’iq
at-tadabbur. Dar al-qalam: Beirut.

Al-Mawardi, Aba al-Hasan (2012).
An-Nukat wa al-‘uyin. Dar al-kutub
al-‘ilmiyya: Beirut.

Mufti¢, Teufik (2017). Arapsko-bosan-
ski rjecnik. 4.izd. E1-Kalem: Sarajevo.

Mulovi¢, Amra (2012). Arapska grama-
ticka tradicija u Bosni. Sejh Jujo o regens.
Dobra knjiga: Sarajevo.

Ar-Razi, al-Fahr (1981). Mafatih al-gayb.
Dar al-fikr, Beirut: 1981.

ISLAMSKE TEME

koje se odrazava na udovima. To je
jedno od najvecih ponizenja koja se
mogu dogoditi ¢ovjeku.
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2. Ibadeti ili obredi povezani su
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3. Moralno ponasanje je jedan
od najuzviSenijih ciljeva vjer-
nickog zivota.
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'The author here presents a tafseer of surah Al-Ma'arij, the surah
number 70 in the Qur’an comprising 44 ayahs. The word a/-ma'arij
is plural of al-ma'arej, meaning staircase, ladder, ascending, the place
of ascending. 'This surah was revealed in Macca, probably in the
middle maccan period of revelation, when those who denied the
Truth had heard the Message a number of times, but arrogantly
refused to believe, started mocking it and asking that the pun-
ishment they were being threatened with should befall on them.
'The main theme of this surah is a warning to those who reject
the Truth, who deny and mock revealed truths like Resurrection,
Next world, Jannah, and Jahannam. The entire text of the surah
presents an answer to their stubborn denial. The opening text, its
middle and the last part relate to Judgement Day.

Keywords: A1-Ma'arij, surah number 70, Tafseer, denial, warn-
ing, threat, punishment, The Judgement Day
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SazeTtak: Ovaj rad istrazuje odabrane teoloske, lingvisticke i kontekstualne dimenzije kur’anske sure Ja Sin,

pruzajuéi temelj za daljnje analize i dublja promisljanja o njenim porukama. Rad naglasava vaznost svakodnevnog

ucenja i razumijevanja sure Ja Sin kao klju¢nog elementa vjernickog Zivota. Istrazuju se etimologija naziva sure,

njen sadrzaj, povodi objavljivanja te temeljne intencije i tematske cjeline. Poseban fokus stavljen je na pocetna

slova (fawatih as-suwar), njihove moguce interpretacije i simbolic¢ki znacaj. Rad analizira osnovne poruke sure,

ukljucujuéi temelje vjerovanja poput fevhida, objave, poslanstva i eshatologije, uz propitivanje autenti¢nosti nekih

predanja i utemeljenosti uvrijezenih tradicija i praksi vezanih uz njeno ucenje.

Kljucne rijeci: Kur'an, sura Ja Sin, tefsir, komentar, tumacenje

Uvod

Naziv sure Ja Sin je,kao i u sluca-
jusura Ta Ha, Sadili Qaf, deriviran
iz samog pocetka sure i njenog pr-
vog ajeta. Bududi da u€enjaci imaju
razli¢ita migljenja o znacenju ovih
(i ostalih) slova arapskog alfabeta
na pocecima pojedinih sura, ostavit
¢emo postrani raspravu o tome i
prikloniti se misljenju da se radi
o mutesabih ajetima, Cije je znacenje
poznato samo Uzvisenom Allahu,
aljudi o tome mogu samo nasluéi-
vati BoZiju nakanu. U tom smislu
su i rije¢i hazreti Ebu Bekra, r.a.:
“Svaka knjiga ima tajnu, a tajna

Kur’ana su poceci njegovih sura.”

Ovaj “pocetak sure” (“slova koja se
cjelovito izgovaraju”, “tajanstvena
slova”ili “isprekidana slova”) jedin-
stven je u Mushafu i ne pomalja se
na njegovim drugim stranicama. Ima
misljenja da Ja Sin (kao i Ta Ha)
znadi (poziv): “O, Covijece!” (Vidi:

Ar-Razi, 1981:40)
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El-Maverdi kazuje: U pogledu
(mogucih) znacenja i tumacenja izra-
za Ja Sin, spominje se pet misljenja:

1. Katade veli da je Ja Sin jedan
od naziva Kur’ana;

2. Ibn ‘Abbas smatra da je Ja
Sin jedno od imena Uzvisenog
Allaha kojim se On zaklinje;

3. Mudzahid tvrdi da se zapravo
radi o po¢ecima sura, tj. “slovi-
ma koja se cjelovito izgovaraju”
ili “isprekidanim slovima”,

4. Muhammed ibn el-Hanefijje,
pozivajuéi se na predanje od
hazreti ‘Alije, r.a., kaze da je Ja
Sin ime Muhammeda, a. s.,
kojim je nazvan u Kur’anu i

5. El-Hasan, Tkrime, Ed-Dahhak
i Se‘id ibn DZubejr smatraju
da Ja Sin dolazi u znacenju ‘O,
Covjece!” (Al-Mawardi, s.a.:5)

Na temelju veoma slabih predanja,
neki islamski ucenjaci ovu suru nazivaju
jo§ i: el~musimma, ed-dafi'a i el-kadijja.
(Vidi: Al-Qabandi, 2016:110)

Sura Ji Sin se prostire kroz 22. i
23.dzuz Kur'ana Casnog. Mekkanska
je, mada neki komenta(to)ri Kur’ana
smatraju da su: 12, 44, 47. 1/ili 48.
ajeti ove sure objavljeni u Medini.
Drugi, pak, kategori¢no odbacuju
izuzimanje ovih ajeta i misljenja su da
je kompletna sura mekkanska. Prema
mushafskom rasporedu, Ja Sin je 36.
sura, a po vremenu objavljivanja 40.
ili 41. Objavljena je nakon sure E/-
-Dzinn1i prije sure E/-Furgin.Ima 83
ajeta. Zbog toga $to neki smatraju da
je Ja Sin. Tako Mi Kur'ana mudrog,
jedan ajet, za ovu suru kazu da ima
82 ajeta. Ubraja se u e/-mesani, “po-
navljajuce sure”, koje imaju manje
od stotinu ajeta, a tako se nazivaju
jer se u njima ponavljaju primjeri
poruka i vijesti. To su, dakle, sure koje
(hronologki) slijede e/~mi’in sure koje
imaju stotinu ajeta ili problizno tome.
(Vidi: Es-Sujuti, 2012:266)

Sura Ja Sin ima 725 rijeci, 3020
harfova i 2560 hareketa. Kur’anska

nenadmasnost, nesumnjivo, lezi u
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svakom njegovom harfu i hareketu,
svakoj rijeciiizrazu. Ima ucenjaka koji
smatraju da je detaljnije prebrojavanje
rijeci, slova i vokalizacijskih znakova —
beskorisno. Es-Sahavi je kategori¢an
po ovom pitanju: “Ne smatram da
ima neke koristi u poznavanju broja
rije¢i i slova u Kur’anu. Ako i ima
neke koristi u poznavanju tih brojeva,
onda se to odnosi na knjigu u kojoj
je moguce nesto dodati ili izostaviti.
U Kur’anu, pak, to nije moguce”.
Drugi, ipak, u ovome pronalaze i
uocavaju statistickolingvisticki aspekt
kur'anskog ‘idzza. Ova istrazivanja
odusevljeno su prihvacena u opéem
javnom misljenju, a u nau¢nim kru-
govima obi¢no se uzimaju s rezervom,
uz jasno naglasavanje nedostataka u
metodologiji i opreza pri prihvatanju
zakljucaka i rezultata. Zanimljivo
djelo, u ovom kontekstu, jeste Kur'an:
nenadmasni fenomen Canera Tasla-

mana. (Caner, 2006)

Temeljne intencije sure

Podsjecanjem na Allahove bla-
godati, obe¢ana uzivanja i nagrade,
kao i navodenjem primjera onih koji
su imali lo§ kraj zbog ustrajnosti u
nevjerovanju i poricanju istine, ova
kur’anska sura nastoji probuditi i
osvijestiti nemarne. (Vidi vise: Al-
-Qabandi, 2016:144)

Pored toga, sura Ji Sin, kroz ra-
znovrsne inspirativne scene i prizore,
govori o osnovama vjerovanja: fevhid,
objava, poslanstvo, prozivljenje, po-
laganje racuna, nagrada i kazna. Ona
snazno potcrtava razlicite eshatoloske
dimenzije ljudskog postojanja, od
neminovnosti smrti i prozivljenja,
preko pravi¢nosti kona¢nog obra-
¢una, do vje¢nosti nagrade ili kazne,
¢ime vjernika neprestano podsjeca
na vaznost pripremljenosti za susret
s Gospodarom.

Kako su to uocili mnogi komenta-
tori Kur’ana, razli¢iti aspekti izlaganja
temelja vjerovanja prisutni su u svim
mekkanskim surama. Stoga je primar-
ni cilj ove sure izgradnja i u¢vricivanje
osnova vjerovanja kod ljudi, pri ¢emu
se poseban naglasak stavlja na potvr-
du istinitosti Muhammedovog, a. s.,
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poslanstva, manifestaciju Allahove
svemoc¢i kroz kosmicke znakove i
procese te univerzalnost poruke koja
nadilazi vremenske i prostorne okvire.

Povodi objavljivanja

Nekoliko je predanja koja ukazuju
na postojanje konkretnih povoda
objavljivanja odredenih ajeta sure Ji
Sin. Kada je Eba Dzehl pokusao da
se priblizi Poslaniku, a. s., u namjeri
da ga ubije, objavljeni su ajeti: Mi
smo ucinili da budu kao oni na cije smo
vratove sindZire stavili sve do podbra-
daka — zato su oni glava uzdignutih,
i kao oni ispred kojih i iza kojih smo
pregradu metnuli i na oci im koprenu
stavili — zato oni ne vide... (36:7-8.
Navedeno prema: Rami¢, 1990:190)

Od Ibn ‘Abbasa, r. a., prenosi se da
je rekao: “As ibn V@il uzeo je jednu
kost iz neke doline, zdrobio je svojom
rukom, zatim se obratio Poslaniku, a.
s.: “Zar ¢e Allah ovo ozZivjeti nakon
§to istruhne? ‘Da, Allah ¢ée te prvo
usmrtiti, a zatim oZivjeti, a zatim
uvesti u dzehennemsku vatru.” Na-
kon ovog slucaja objavljeni su ajeti
iz posljednjeg dijela sure Ja Sin.”
Misli se na ajete: Kako covjek ne vidi
da ga Mi od kapi sjemena stvaramo,
i opet je otvoreni protivnik, i Nama
navodi primjer, a zaboravlja kako je
stvoren, i govori: “Ko ce oZiviti kosti
kad budu truble?” Reci: “Ozivice ih
Onaj koji ih je proi put stvorio; On
dobro zna sve $to je stvorio, Onaj koji
vam iz zelenog drveca vatru stvara i
vi njome potpaljujete.” Zar Onaj koji
je stvorio nebesa i Zemlju nije kadar
stvoriti njima slicne? Jeste, On sve
stvara i On_je Sveznajuci; kada nesto
hoce, On samo za to rekne: “Budi!” — 1
ono bude. (36:77-83. Navedeno prema:
En-Nejsaburi, 2011:333)

Vrijednosti i posebnosti sure

Neka predanja ukazuju na vri-
jednosti i posebnosti kur’anske sure
Ja Sin isti¢uéi odabrana vremena i
prilike u kojima se ona uci. DZzundeb,
r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, a.
s., rekao: “Ko navecer prouci Ji Sin,
zele¢i time Allahovo zadovoljstvo,

ISLAMSKE TEME

bit ¢e mu oprosteno.” (Ibn Hibban,
predanje br. 2574.,s.a.:6/312) Sli¢no
predanje od Ebu Hurejre, 1. a., biljezi
Et-Taberani. (At-Taberani, predaja
br. 417.,1985:2/255)

Prenosi se od Ebu Hurejre, 1. a.,
da je Allahov Poslanik, a. s., rekao:
“Allah, dz.5., je uio sure Ta Hi i Ja
Sin na hiljadu godina prije nego $to
je stvorio svijet, pa kada su meleki ¢uli
Kur’an, rekli su: ‘Blago li se ummetu
kojem je ovo objavljeno, blago 1i se
grudima koja ¢e ovo nositi i blago li
se jezicima koji ¢e ovo izgovarati’.”
(At-Taberani, predanje br. 4876.,
1995:5/133-134; hadiski autoriteti
razli¢ito ocjenjuju ovo predanje, pa
neki od njih smatraju da se radi ¢ak
i o apokrifnoj predaji, dok su drugi
misljenja da je garib, munker, slabog
seneda, a pojedini tvrde da je vjero-
dostojno i da se moze prihvatiti. U
djelu A/-Mu gam al-awsat, neposredno
nakon predanja, navodi se i ovo: “Ovaj
hadis nije prenesen od Poslanika, a.s.,
osim ovim lancem predanja, a prenosi
ga jedino Ibrahim ibn el-Munzir.”)

Prenosi Ma'qil b. Jesar da je Alla-
hov Poslanik, a. s., rekao: “U¢ite vasim
umiruéim suru Jg Sin.” (An-Nasa'i,
predanje br. 10846., 2001:9/394;
Abu Dawud, predaja br. 3121,
2009:5/39, Ibn Magga, predaja br.
1448., s.a.:466 i Ahmed, predaja br.
20301.,1999:33/417)

“Zbog spomenutog hadisa ve¢ina
ucenjaka, od hanefija, $afija i hanbelija,
smatraju da je mustehab — pozeljno i
lijepo, uiti suru Ja Sin osobi koja je
na samrti.” (Sedi¢, 2021:14)

Na temelju predanja koje prenosi
Ma‘qil ibn Jesar o Poslanikovoj, a.s.,
preporuci ucenja sure Ja 7z umiruci-
ma, u islamskoj tradiciji muslimana
ovih prostora razvio se i do danas se
brizno njeguje obicaj uenja ove sure
kako osobama na samrti, tako i nakon
njihove smrti. Posebna vrijednost ove
pobozne prakse proizlazi iz ¢injenice
da sura svojim sadrzajem naglasava
teme prolaznosti ovozemaljskog Zivo-
ta, stvarnosti prozivljenja i kona¢nog
povratka Allahu, dz. §., $to duhovno
priprema i osnazuje osobu na samrti
za rastanak s ovim svijetom, dok
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istovremeno njeni ajeti koji govore
o Allahovoj, dz. §., milosti i oprostu,
pruzaju utjehu i nadu, kako umiruéem
tako i njegovoj porodici. Znacaj ove
prakse dodatno potvrduje sveobu-
hvatna poruka sure Ji Sin o tevhidu,
Zivotu poslije smrti i BoZijoj svemodi,
§to je ¢ini jedinstveno prikladnom
za trenutke kada vjernik prelazi iz
prolaznosti u vje¢nost.

Kontekstualne poveznice
izmedu sura i ajeta

Pri samom kraju sure Fatir, koja
u Mushafu prethodi suri /i Sin, na-
ilazimo na ajete: Oni su se zaklinjali
Allabom, najtezom zakletvom, da e
se, bolje nego bilo koji narod, drzati
Pravoga puta— samo ako im dode onaj
koji ce ih opominjati. I kad im je dosao
onaj koji opominje, njegov dolazak im
Je samo povecao otudenje: oholost na
Zemlji i ruzno spletkarenje— a spletke ce
pogoditi upravo one koji se njima sluZe.
Zar oni mogu ocekivati nesto drugo
vec ono $to je zadesilo narode drevne?
U Allahovim zakonima ti nikad neces
naci promjene, uAllahovim zakonima
ti neces nadi odstupanja. (35:42-43)
Neki od Kurejsija su govorili: “Allah
prokleo jevreje i krs¢ane! Dosli su im
poslanici, a oni su ih u laz utjeravali.
Tako nam Allaha, da nama dode po-
slanik, mi bismo se drzali Pravoga puta
najbolje od svih!”Kada im je, medutim,
dosao Boziji Poslanik, jedan od njih,
da opominje narod ¢iji preci nisu bili
opominjani, kako se to kazuje ve¢ u
prvim ajetima sure Ja Sizz, mnogi nisu
povjerovali i nisu ga podrzali kao $to
su govorili da bi u¢inili. Uocava se i
poveznica izmedu (kraja) sure Ji Sin i
pocetka sure Es-Saffat,kojau Mushafu

dolazi nakon sure Ja Sin. Uzviseni

Allah pri kraju sure Ja Sin kaze: ...ve¢

pored Allaha druge bogove pribhvacaju
u nadi da ce im oni na pomoci biti, a
na pocecima sure Es-Saffat u¢imo
ove ajete: ...vas Bog je, uistinu, Jedan,
Gospodar nebesa i Zemlje i onoga sto je
izmedu njih i Gospodar istoki! (37:4-5;
Vidi vise: As-Suyuti, 2002)
Kur’anska sura Ja Sin pocinje aje-
tima zakletve Kur'anom mudrim i
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njegovim opisom koji moze ukazivati
da je on “¢vrsto nanizani, tako da se
ne moze izmijeniti niti u njemu ima
lazi i kontradiktornosti”:

Ja Sin. Tako Mi Kur'ana mudrog,
ti si, uistinu, poslanik, na Pravome
putu, po objavi Silnoga i Samilosno-
ga, da opominjes narod ciji preci nisu
bili opominjani, pa je ravnodusan!
(36:1-6; Vidi komentar ovog ajeta
u: El-Endelasi, 2014)

Pred kraj ove sure ponovo se po-
maljaju ajeti o Kur’anu koji je pouka
(36:69) i koji treba da opominje onoga
ko ima pameti... (36:70)

Pocetak ove sure sadrzi i poruke
o ozivljavanju mrtvih na Sudnjem
danu i pomnom pracenju i biljezenju
djela: Mi cemo, zaista, mrtve oZiviti
i Mi smo zapisali ono sto su uradili i
djela koja su iza sebe ostavili; sve smo
Mi to u Knjizi jasnoj pobrojali. (36:12)

I pocetak i kraj sure govore o isti-
nitosti poslanstva Muhammeda, a.s.
Izmedu ta dva podsjecanja “kazuje se
o stanovnicima jednog grada kada su
im dogli poslanici da ih upozore na
kaznu zbog utjerivanja ulaz i Objave
i poslanstva. Ova kazna izlozena je u
kazivanju po kur’anskom metodu, a
to je da se kazivanja koriste za podrs-
ku problemu koji se iznosi”. (Qutb,
2000:4/23)

Na samom kraju sure ¢ovjek se,
potpuno svjestan bezivotnosti kostiju
koje se rune medu prstima, iznova
podsjeca na istinitost i neminovnost
prozivljenja: Kako covjek ne vidi da
ga Mi od kapi sjemena stvaramo, i opet
Je otvoreni protivnik, i Nama navodi
primjer, a Zaboravlja kako je stvoren,
i govori: “Ko ce oZiviti kosti kad budu
truble?” Reci: “Ozivice ih Onaj koji ih je
proi put stvorio; On dobro zna sve sto je
stvorio, Onay koji vam iz zelenog drveca
vatru stvara i vi njome potpaljujete.”
(36:77-80. Zanimljivu crticu o ovim
kur’anskim ajetima napisao je akademik
Enes Kari¢. Vidi: Kari¢, 2019:169-173)

Zanimljivosti

Kur’anske sure na ¢ijim po¢ecima
nalazimo “slova koja se cjelovito izgo-
varaju”, “tajanstvena slova” ili “ispreki-
dana slova”, najprije govore o Kur’anu:

Elif Lam Mim. Ova Knjiga, u koju
nema nikakve sumnje, uputstvo je svima
onima koji se budu Allaha bojali... (2:1-2)

Elif Lam Ra. Ovo su ajeti mudre
Knjige. (10:1)

Elif Lam Mim Ra. Ovo su ajeti
Knjige! A ono sto ti se objavijuje od
Gospodara tvoga istina je, ali vecina
ljudi nece da vjeruje. (13:1)

Ta Ha, Ne objavljujemo Kur'an da
se mucis... (20:1-2)

Ta Sin. Ovo su ajeti Kur'ana i Knji-
ge jasne, upute i radosne vijesti onima
koji vjeruju... (27,1-2)

Sad. Tako Mi Kur'ana slavnaog...
(38:1)

Qaf. 1ako Mi Kur'ana slavnog...
(50:1)

Isti slucaj je i sa surom Ja Sin:

Ja Sin. Tako Mi Kur'ana mudrog,
ti si, uistinu, poslanik... (36:1-3)

Islamski ucenjaci su kazali da ¢e uz
ucenje ove kur’anske sure i njen bere-
ket, ili uz primjenu njezinih smjernica,
uputa i vrsto vijerovanje u ono o cemu
govori, svaka poteskoca biti ublazena
i/ili otklonjena. U nagem narodu je
uobicajeno da se Ji Siz uci umrloj
osobi i njeno ucenje se, uglavnom,
povezuje sa smréu. Zanimljivo je da
je fetva-i eminu Vijeca muftija Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
upucen veliki broj upita o ucenju ove
sure “za umrlu osobu”. Primjetna je
velika obazrivost i profinjeno osjecanje
naseg naroda prema u¢enju ove sure,
posebno u prilikama prisjecanja na
umrle, kada se sevapi od ucenja po-
klanjaju pred dusu umrle osobe. Jedan
kur’anski ajet koji se nalazi upravo u
ovoj suri (36:70) usmjerava nas da je
Kur’an, a time i ova sura, Ja Sin, objav-
ljena da opomene onoga ko Ziv je (u
prevodu Enesa Karica), onoga ko ima
pameti (u prevodu Besima Korkuta)
ili onoga u kome Zivota ima (u prevodu
Esada Durakovi¢a). Inace, rijec hajju
znacenju biti Ziv,u Kur'anu Casnom
pojavljuje se dva puta. (36:70 1 6:122.
Vidi vise: Al-Karim, 2019:94)

El-Bejdavi bi na ovome mjestu
kazao da “Kur’an ili Poslanik, a. s.,
trebaju opomenuti onoga ko ima
razum, jer je onaj ko je u zabludi
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poput mrtvaca (...), a istinski tjelesni
Zivot mogu¢ je i upotpunjen jedino
uz vjeru i u vjeri. Na drugoj strani,
nevjernici koji su zasluzili kaznu, jer
su ustrajavali u nevjerovanju i izgu-
bili svaki moguéi argument, su — u
stvarnosti — mrtvaci.” (Al-Baydawi,
5.2.:273)

Drugi komentatori Kur’ana Cas-
nog smatraju da se pod Zivim ili
razumnim U ajetu: ...da opominje onoga
ko ima pameti, i da zasluze kaznu
nevjernici,(36:70) misli na “one Zi-
vog srca i duhovnog vida (dasira)”
(El-Endelusi, 2014) ili opéenito na
“sve Zive na Zemlji”. (Ad-Dimisqf,
1999:5/592)

Tesko je ocekivati da ¢e ova sura
tek tako postati jasna onome ko je na
samrti ili da ¢e sevapi od njenog ucenja
jednostavno biti prosuti na tas dobrih
djela umrle osobe ako je jos za Zivota
nije razumijevala, po njoj postupala
i Zivot provela u njenom okrilju i po
njenim smjernicama, osim ako to
Allah ne bude htio i dozvolio. Zato
je potrebno uloziti dodatne napore da
se, pored pukog memoriranja, neka od
znacenja i poruka ove sure priblize ve-
¢em broju vjernika i vjernica. Moguce
da je posebna paznja prema ucenju ove
sure djelimi¢no rezultat i rasirenosti
mnogih slabih i apokrifnih predanja
o univerzalnoj primjenjivosti i gotovo
nevjerovatnim fadiletima, vrijedno-
stima i koristima ucenja sure Ja Sin.

Neka od tih predanja koja se pri-
pisuju Allahovom Poslaniku, a. s., i
koja gravitiraju izmedu slabih, jako
slabih i izmisljenih, su:

“Ko jedanput prouci Ja Sin kao da
je deset puta proucio Kur’an.”

“Naredio sam svojim sljedbenicima
da svaku no¢ uce Ja Sin. Ko bude
ustrajao na tome i svaku no¢ ga bude
udio, pa umre —umrijet ¢e kao $ehid.”

“Ko ude u kaburistan, pa prouci
suru Ja Sin, bit ¢e olaksano toga dana
onima koji leZe u kaburima, a onaj ko
ga proudi imat ¢e za svaki harf koji
je proucio nagradu.”

“Ja Sin je za ono za §to se bude
ucio!” (Kurdi¢, 2010:86-89)

Pojedina predanja ukazuju da
je Muhammed, a. s., ponekad na
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sabah-namazu ucio sure Ja Sin i Qaf.
Predanje o Poslanikovom, a. s., u¢enju
sure Ja Sin na sabah-namazu prenosi
Dzabir ibn Semure, a zabiljezeno je
u nekoliko djela. Hadiski autoriteti
smatraju da se radi o da’if predanju.

Neki nasi znameniti vakifi oporu-
¢ili su i precizirali vakufnamom da se
njima ili drugim zasluznim pojedin-
cima (svakodnevno) uci sura Ja Sin.

(Vidi: Hadzijahi¢, 1983:219-232)

Tematske cjeline

Sura Ja Sin govori o osnovama
vjerovanja. Ajeti 1 — 70. opéenito
govore o objavi i istinitosti poslanstva,
aajeti 71 — 83. podsjecaju na Allahove
blagodati i pozivaju da se ibadeti ¢ine
samo Allahu Uzvisenom Koji ima
vlast nad svim i Koji ée ljude ponovo
prozivjeti. Es-Sabuni precizira tri
osnovne teme ove sure, a to su:

1. vjerovanje u prozivljenje,

2. kazivanje o stanovnicima
jednog grada i

3. dokazi i argumenti o jedno-
¢i Gospodara svjetova. (As-

-Sabini, 1981:3/5)

Ovo su klju¢ne tematske cjeline
ove sure:

— Objava Kur’ana je upozorenje
mnogoboscima i radnosni na-
govjestaj vjernicima. (36:1-12)

- Kazivanje o stanovnicima
jednog grada, narodu koji je
prelazio svaku granicu zla.
Upozorenje na drevne narode
koji su pokazivali silu, oholost
i neprijateljstvo prema posla-
nicima. Nagovjestaj propasti
svih silnika. (36:13-32)

— Manifestacije Allahove sve-
modi. (36:33-44)

— Odnos nevjernika prema do-
kazima Uzvisenog Allaha.
(36:45-48)

— Dokazivanje prozivljenja i uza-
sa koji ¢e pratiti ovaj istiniti
dogadaj. (36:49-54)

— Dzennetske nagrade, uZivanja i
pocasti za viernike. (36:55-58)

— Dzehennemske kazne za ne-

vjernike. (36:59-68)

ISLAMSKE TEME

— Negiranje i odbacivanje optuzbi
koje su idolopoklonici izrekli
o Allahovom Poslanikuy, a. s.
(36:69-70)

— Primjeri i manifestacije Alla-
hove svemodi i Njegovih ne-
brojenih blagodati. (36:71-73)

— Odnos mnogobozaca pre-
ma Allahovim blagodatima.
(36:74-76)

— Neki od dokaza prozivljenja i
Allahove svemod¢i. (36:77-83.
Interesantan vizualni prikaz
tematskih cjelina ove sure moze

se pronadi u: Nassif, 2019:146)

Crtice 0 jednom

Covjeku iz Ji Sina

Kur’anska sura Ja Sin snazno
podsje¢a na potrebu kontinuiranog
preispitivanja vlastitih uvjerenja i
djelovanja, pri ¢emu se naglasava
znacaj duhovne budnosti i kritickog
promisljanja. Ona naglasava univer-
zalnost bozanske objave koja nadilazi
pojedinacne civilizacije, historijske
epohe i kulturne kontekse, poziva-
juéi Covjeka na dublje razumijevanje
vlastite egzistencije. /a Sin inspirira
i usmjerava prema duhovnom na-
pretku i moralnom usavr$avanju. Ja
Sin nudi univerzalne poruke i u¢enja
o temeljima vjerovanja, a u njoj je
izuzetno inspirativno i porukama
bremenito kazivanje o tajanstvenom
kur’anskom personalitetu, jednom
Covjeku, pojedincu naspram Citavog
naroda, iskrenom vjerniku, ¢iji je
identitet skriven, ali je obznanjena
njegova transgeneracijska i svevre-
menska paradigma podrske i slijedenja
poslanika:

15 kraja grada Zurno dode jedan
Covjek i rece: “O narode moj, slijedi one
koji su poslani, slijedite one koji od vas
ne traze nikakvu nagradu, a na Pravom
su putu! Zasto da se ne klanjam Onome
koji me je stvorio, a Njemu cete se vratiti?
Zasto da prihvacam druge bogove mimo
Njega? Ako Milostivi hoce da me snade
neko zlo, njihovo posredovanje nece mi
biti ni od kakve koristi i oni me nece
moci spasiti, a ja bih tada bio u pravoj
zabludi; ja vjerujem u Gospodara vaseg,

cujte mene!” (36:20-25)
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ISLAMSKE TEME

Napisao sam Covjeku jer je, prema
El-Alasiju, ovdje rije¢ o izuzetnoj
pocasti prema jednom vjerniku s
kraja grada, ¢iji dom je bio u blizini
najudaljenijih gradskih kapija (bez
obzira §to je rijec covjek u ajetu 36:20
navedena bez odredenog ¢lana pa
je rije¢ o jednom ili nekom covjeku).
(Al-Alasi, s.a.: 22/296)

El-Kurtubi u XVII svesku svog
komentara Kur’ana, odnosno u ko-
mentiranju sure Ja S7z donosi opsir-
no kazivanje o ovom Covjebu, a na
ovom mjestu izdvajamo da mu je ime
Habib ibn Murrijj i da je bio gubavac
(lepra) koji je 70 godina kumire sma-
trao bogovima i njima se klanjao, ali
njegove molitve da otklone nedacu
koja ga je zadesila nisu bile primljene
niti su mu se odazivali. Upoznao je
Allahove poslanike koji su djelovali
u tom vremenu i oni su ga pozvali
da napusti kumire i robuje Allahu
Uzvisenom. Od njih je trazio neki
znak ili dokaz istinitosti njihovog
poslanstva. Obavijestili su ga da Allah
Uzviseni moze otkloniti njegovu
nedacu. Ubrzo je potpuno ozdravio,
postao iskreni vjernik i slijedio je
poslanike. Iz duboke zahvalnosti
Allahu Uzvisenom, pola zarade od
poslova koje je obavljao, a navodi
se da je bio drvodjelja, udjeljivao je
kao milostinju, a pola je koristio za
izdrzavanje porodice. (Al-Qurtubi,
2006: 17/428-433)

On podsjeca svoj narod na ¢inje-
nicu koja se poput rijeke ponornice
pojavljuje na razli¢itim mjestima u
Kur’anu, a posebno naglasava u suri
Ja Sin: ...a Njemu cete se vratiti.(36:22)

Kada je ¢uo da njegov narod
namjerava ubiti poslanike, dosao
je hitro u grad s namjerom da ih
pomogne i podrzi. Njegov dolazak
s kraja grada je naglasen i prethodi
spomenu subjekta:

15 kraja grada Zurno dode jedan
Covjek i rece: “O narode moj, slijedi one
koji su poslani...” (36:20)

Na drugom mjestu, u suri E/-
-Qasas i u kazivanju o Musau, a. s.,
naglasen je subjekt, a ne dolazak s
kraja grada:

1 jedan covjek s kraja grada do-
tréa: “O Musa” — rece — ‘glavesine se
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dogovaraju da te ubiju; zato bjezi, ja
sam ti zbilja iskren savjetnik.” (28:20)

Zbog njegove iskrene namjere,
dobrog djela i Zurnosti da pomogne
poslanicima, javno ih podrzi i prosiri
rijedi istine, re¢i ¢e mu se: “Udi u
Dzennet!” (36:26)

Ubijen je na najbrutalniji i naj-
svirepiji nacin — njegov narod ga je
udarao i gazio nogama toliko da mu
je grudna kost izasla na leda! Sam,
bez ikakve podrske i pomodi od ljudi,
potpuno uvjeren da poslanici govore
istinu, uz posljednji dah koji ga je
drzao za ovaj svijet, on tiho govori:
“Boze, uputi moj narod, jer oni ne
znaju.” Neki tvrde da je kamenovan,
ziv zakopan ili spaljen. To je bio
odgovor njegovog naroda na njegovo
nastojanje, brigu i zelju da ih spasi
od pogresnog puta i propasti. Nje-
gova Zelja i briga za vlastiti narod
nije utrnula nakon $to su ga svirepo
ubili: “Kamo srece da narod moj zna
zasto mi je Gospodar moj oprostio i
lijep mi prijem priredio!” (36:26-27)
Njegova samilost, dobronamjernost i
briga o vlastitom narodu nadvladala
je njihovu tvrdoglavost i oholost.
On je, kao istinski vjernik, zrtvo-
vao zivot zbog uzvisenog cilja. Nije
trazio osvetu i nije raskinuo veze sa
narodom kojeg i dalje zove svojim:
Kamo srece da narod moj zna... (36:26)
Zazelio je ovo, veli E1-Kurtubi, “jer
je htio da oni povjeruju i postignu
ono §to je on postigao”. (Al-Quirtubi,
2006:17/432)

Ovo je jedna od najsnaznijih
lekcija i prizora koje Kur’an nudi,
predocavajué¢i nam sudbinu naro-
da kojem su poslana dva poslanika,
ali ih narod odbija i negira objavu
i poslanstvo. Kada ni njihove rijeci
nisu naisle na prijem, dolazi treci
poslanik, kao podrska i pojacanje, no
njihov zajednicki poziv biva do¢ekan
prijetnjama i optuzbama. Narod u
svojoj tvrdoglavosti ide dotle da po-
slanike proglasava uzrokom nesrece i
prijeti im kamenovanjem, odbijajuci
da prepoznaju istinu koja im je do-
stavljena: Oni rekose: “Mi slutimo da
nam nesrecu donosite; ako se ne okanite,
kamenovacemo vas 1 stici ée vas, zaista,
bolna patnja od nas.” (36:18)

U tom teskom trenutku kada je
neprijateljstvo naroda prema posla-
nicima o¢igledno i kada su tenzije na
vrhuncu, pojavljuje se Cetvrta osoba
— obi¢ni vjernik, ali izuzetnog duha.
Dolazi iz sigurnosti svog doma, na-
pusta zonu komfora, mirnu osamu u
kojoj se posvetio ibadetu i odlu¢no
zalazi medu narod, svjestan rizika
kojem se izlaze. On osje¢a obavezu
da stane uz poslanike, svjedocedi
istinu koja je stigla od Allaha, dz.s.
Kur’an, iako navodi rijeci poslanika,
najveli prostor daje upravo ovom
¢ovjeku, obi¢nom vjerniku, ¢iji je
glas bio snazniji od straha, a ljubav
prema narodu dublja od bojazni za
vlastiti Zivot:

...reCe: “O narode moj, slijedi one koji
su poslani, slijedite one koji od vas ne
traZe nikakvu nagradu, a na Pravom
su putu! Zasto da se ne klanjam Onome
koji me je stvorio, a INjemu Cete se vratiti?
Zasto da prihvacam druge bogove mimo
Njega? Ako Milostivi hoce da me snade
neko zlo, njihovo posredovanje nece mi
biti ni od kakve koristi i oni me nece
moci spasiti, a ja bih tada bio u pravoy
zabludi; ja vjerujem u Gospodara vaseg,
cujte mene!” (36:20-25)

Poslanici su predano i dosljedno
izvrsavali zadatak svoje misije, no
ovaj vjernik je, voden iskrenom i
nepokolebljivom vjerom, osjetio
vlastitu odgovornost da pozove narod
k dobru. Njegov primjer je trajna
opomena da poziv istini i djelovanje
za opce dobro nisu ograniceni samo
na one kojima je povjerena misija.
Tako je rije¢ o iskrenoj dovi i bezin-
teresnom nastojanju, jedan Covjek
nije uspio promijeniti kompletnu
zajednicu nevjerujucih ljudi koji nisu
pokazivali ni najmanje proplamsaje
zelje da sebe promijene i koji su
ustrajno prelazili svaku granicu zla,
paih je zadesila sudbina nekih prijas-
njih naroda: I protiv naroda njegova,
poslije njega, Mi nismo vojsku s neba
poslali, niti smo to ikada cinili; samo
bi se Cuo jedan uzasan krik, i oni bi
odjednom svi pomrli. O kako su ljudi
Jadni! Nijedan poslanik im nije dosao,
a da mu se nisu narugali. (36:28-30)

Komentatori Kur’ana tvrde da je
Dzibril, a.s., évrsto uhvatio jednu od
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gradskih kapija i potom jedanput
kriknuo prema njima, nakon Cega
su ostali nepomicni, bez znakova
zivota. Protiv tog naroda nije poslana
vojska meleka s neba, $to ukazuje da
su doista slabasna grupica jadnika
koji su nastojali poslanike izvrgavati
poruzi. (Al-Bagawi, 1409 h.g..:
7/15-16)

Primjer Covjeka iz sure Ja Sin
odrazava nepomudcenu privrzenost
istini, neustrasivu hrabrost, suosje-
¢anje koje nadilazi granice vlastite
sigurnosti, nepokolebljivu podrsku
Poslaniku, a. s., i ljubav prema na-
rodu koja ostaje snazna i u trenu-
cima kada ga vreba neumitna smrt.
Dakako, sura Ja Sin kondenzirana
je 1 drugim usrdnim pozivima da
svaki Covjek preispita svoj odnos
prema temeljima vjerovanja, Zivotu
i drugim ljudima.

Zakljucak

U svojim mnogolikim prostran-
stvima, a posebno u suri /z Sin, Kur'an
je protkan snaznim porukama o Bo-
Zijoj svemodi, mudrosti i milosti, koje
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nas pozivaju da dublje razmislimo o
prolaznosti ovog svijeta i stvarnom
cilju naseg postojanja. Ja Sin, sura
poznata kao “srce Kur’ana”, budi
srz Coviekove svijesti o odgovornosti
prema Stvoritelju, prema sebi i prema
zajednici. Podsje¢a nas na ponov-
no stvaranje Covjeka i ¢ovjecanstva
(prozivljenjem na Danu sudnjem).
Ona nas vodi putem prepoznavanja
istine u jasnim znakovima koji su
posijani u prirodi, u historijskim
poukama i kazivanjima o minulim
narodima. Sura Ja Sin moze sluziti
kao podsjetnik na vaznost solidar-
nosti i podrske unutar zajednice,
posebno u vremenima dru$tvene
polarizacije. U savremenom dobu,
obiljezenom moralnim relativizmom,
materijalizmom, konzumerizmom,
informacijskim (pre)zasi¢enjem,
ubrzanim tehnoloskim napretkom,
drustvenim mreZzama i servisima
koji, nazalost, mogu biti izvor dez-
informacija i povr$nih interpreta-
cija vjerskih ucenja, razumijevanje
poruka sure Ja Sin pruza smjerni-
ce za uspostavljanje unutrasnjeg
mira i prepoznavanje dubljeg smisla
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Summary

ANINTRODUCTION
TOTHE QURANIC SURAH Y4 SIN

Mensur Kerla

'This article analyses selected theological, linguistic and contextual
dimensions of surah Yz Sin, thus providing the basis for further
analysis and more profound exegesis of its messages. It empha-
sises the significance of the daily recitation and understanding of
the surah Yz Sin, as a key element of religious life. It analyses the
etymology of the title of the surah, its content, reasons and occa-
sion for the Revelation, fundamental intentions and the themes
of the surah. It focuses, in particular, on the initial or the opening
letters at the beginning of the surah (fawatih as-suwar), the possible
interpretation of these letters, and their symbolism. Further, the
article studies the fundamental messages of the surah, including
the essential pillars of faith, like zzwbeed, Revelation, prophethood,
and Eschatology, along with a critical assessment of the authenticity
of some traditions and practices related to its recitation.

Keywords: Qur'an, Sura Ya Sin, Tafseer, commentary, interpretation
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KRITIKA DETERMINIZMA

U HAZRETI MEVLANINOM
INTELEKTUALNOM OPUSU:
AFIRMACIJA SLOBODNE
VOLJE U PREDANOSTI BOGU

Bajram DIZDAREVIC
Medresa “Mehmed Fatih” Podgorica
Dizdarevic_B@outlook.com

SazeTak: Pitanje slobodne volje jedno je od pitanja koja su zaokupljala paznju mnogih teologa, filozofa, mistika,
bez obzira na njihov religijski bekgraund odnosno tradiciju iz koje poticu. Prosto, rije¢ je o pitanju koje nadilazi
religijski partikularizam, te koje se u izvjesnom smislu ti¢e svakoga ¢ovjeka. Mogli bismo ustvrditi da ne postoji
osoba koja sebi barem jednom u Zivotu nije postavila pitanje koje upravo pomenuti rad problematizuje: da li se
ona opredjeljuje da nesto ucini, te naposlijetku snagom vlastitoga izbora i volje to ¢ini, ili je ukupnost postupanja
determinirana nedjeljivom i apsolutnom Bozijom voljom. Naravno, pitanje odgovornosti pomalja se naporedo s
pitanjem slobodne volje i prosto je od njega neodvojivo, ali jednako tako i s razumijevanjem Bozije volje. U prvom
dijelu rada planiramo istaknuti nuznost pluralnosti unutar muslimanskog misljenja, buduéi da je to, izmedu ostaloga,
uslovljeno ljudskom intelektualno-karakternom razli¢itoséu ali i mnogostrukoséu drustveno-politickih okolnosti
koje uti¢u na formiranje novih teoloskih sistema. U drugom dijelu rada usredsredit ¢emo se na hazreti Mevlanino
razumijevanje ljudske slobodne volje unutar apsolutnosti Bozije volje, buduéi da uklon koji pomenuti sufija pravi,
u odnosu na dijalekticki teoloski spektar, pomaze i osposobljava i obi¢noga ¢ovjeka da pomenuto pitanje razumije
i, uslovno receno, u vlastitom srcu razrijesi.

Kljucne rijeci: determinizam, hazreti Mevlana, slobodna volja, predanost Bogu, BoZija volja

Uvod

Pitanje determinizma jedno je od
dudi da se istovremeno u pomenutom
konceptu isprepli¢u pitanja slobodne
volje, ljudske odgovornosti, Bozije
volje ali i ljudske sudbine. Nema
osobe, a da joj pomenuta pitanja
svakodnevno ne naumpadaju, buduéi
da je Covjek jedino Zivo bice koje
je svjesno vlastitoga kraja/svrsetka.

123

Potpuno je razumljivo da se ovom
pitanju drugacije prilazilo, te da je
bilo i onih koji su bili strogi zagovor-
nici determinizma. Naravno, i pored
toga $to je sve to bilo naustrb ljudske
slobodne volje odnosno odgovornosti,
vjerujemo da je prevashodno njihov
cilj bio odbrana sveukupne i jedino
egzistirajuce Bozije volje, bududi da
je prihvatanje postojanja dvije neo-
visne volje (Bozije i ljudske) za njih

bilo neprihvatljivo. Opet, kada se
pomenuti koncept dovede u suodnos
s drustveno-politickim kontekstom,
postaje, vierujemo, duboko degradira-
juéi, bududi da u startu svako kriticko
i racionalno odno$enje ponistava, a
status quo konzervira.

U glavnom dijelu rada istaknut
¢emo argumente koje hazreti Me-
vlana upotrebljava da bi opovrgnuo
deterministicko ucenje. On to ne
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¢ini strogo apologetski, u smislu da
izlaze dzebrijska u¢enja, nakon cega
im suprotstavlja vlastite argumente.
Radije nudi odredene koncepte ali i
primjere iz svakodnevnog Zivota koji
su svakoj osobi bliski, a zahvaljujuéi
kojima covjek uspijeva uvidjeti svu
nesuvislost deterministickoga razu-
mijevanja zivota i svijeta. Naravno,
bududi da je pitanje theodiceje ne-
odvojivo od pitanja sveukupnosti
Bozije volje, osvrnut ¢emo se i na
razumijevanje postojanja zla u svijetu
u hazreti Mevlaninom intelektual-
nom diskursu.

Pluralnost

muslimanskog misljenja

Vrlo je vazno najprije istaknuti
da islamska teologija ne predstavlja
odredeni dokument koji je dragi Bog
objavio, ili blagoslovljeni Muhammed
izdiktirao, mada se nuZno sustinski
naslanja na konstitutivnu musliman-
sku tradiciju koju upravo ¢ine Bozija
Rije¢ i sunnet Muhammeda, alejhis-
selam. (Silajdzi¢ 2019:13-19; Jasi¢,
2019:44-51) Sasvim je razumljivo da
su se neposredno nakon Muhamme-
dovog, alejhisselam, preseljenja, pocela
javljati mnoga pitanja iz drustveno-
politickog Zivota, ali i teologkoga, koja
su muslimane “opterecavala” i koja
su ih se najdirektnije ticala. I pored
toga sto je Muhammed, alejhisselam,
djelovao posve uvazavajuci osobenosti
i personalitete svojih prijatelja, ipak,

! Amin Maluf navodi da “upravo nas po-

gled Cesto zatvara druge u njihove najuze
pripadnosti, i upravo ih nas pogled tako-
der moze i osloboditi”. (IMaluf, 2016:28)
Opet, treba istaknuti da se katkada odre-
denim marginalijama daje isuvise pro-
stora, te da i raspravljanje prelazi u puko
cjepidlagenje. Tako hazreti Mevlana veli
da je to nalik osobi koja oboli od Suge, te
koja usljed toga uziva u éesanju. Cesanje
joj pricinjava zadovoljstvo, no nista ne
rjesava, naprotiv: svrab jo§ vise produ-
bljuje. Umjesto toga, trebalo bi utrlja-
ti na kozu lijek za $ugu, a to je istinska
intuitivna spoznaja snagom kojom se u
Covjekovom srcu uspjesno razrjesuju svi
&vorovi nastali nesvrhovitim raspravlja-

njem. (Rumi, 2016b:56-60)
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svi oni pomno su oslugkivali sta ce
on kazati, buduéi da su znali da “ne
govori po svome hiru”. Iz pristojnosti
prema dragome Bogu, stigali su svoje
glasove pred pecatnim Poslanikom,
no, kasnije, to stisavanje oznacit ¢e
jednu interpretativnu prazninu ili
vakuum koji ¢e nuzno morati biti
popunjen sadrzajem koji ée vlastitu
valjanost crpiti upravo pozivajuéi se
na autoritet blagoslovljenog Mu-
hammeda. Naravno, nije bilo moguce,
a takav je slu¢aj i u drugim teoloskim
tradicijama, ocekivati da intelektualna
profilacija unutar muslimanskoga
ummeta tece jednoobrazno i posve
homogeno, buduéi da bi to upravo
doznacilo retardaciju i dotrajalost
muslimanskoga uma, a ne njegovo
svakovrsno interpretativno grananje i
uzlet.! I koliko god bilo tesko odrediti
se u odnosu na tu prvotnu pluralnost
unutar muslimanske zajednice, ipak
treba istaknuti da je i ljudsko odre-
denje determinirano kulturnom, ali
i religijskom ambijentalno$cu, ili je
isprovocirano odredenom drustveno-
politickom okolnos¢u. Buduéi da
su muslimani izrazito skloni svako
misljenje koje protivrjeci njthovom
snazno odbaciti, i ne samo to, nego ga
jo$ okvalificirati blasfemi¢nim ili he-
terodoksnim,? ovdje je vazno istaknuti
da pomenuti spektrum misljenja, ma
koliko se ne podudarao s onim $to po-
drazumijevamo pod pravovjernoscu,
ipak predstavlja ljudsko htijenje i Zelju
da unutar vlastitih moguénosti arti-

(3%

kulira odredene stavove koji ¢e “stititi

2

Katkada je mezhepska pristrasnost toliko
izrazena da muslimani jedni drugima krv
prolijevaju. Nazalost, tome svjedo¢imo i
u 21. stoljecu, usljed najbeskrupuloznije
ideologizacije i politizacije religijskog.
(Beglerovi¢ i sar., 2023: 93-97)

3 Tako ¢e Adnan Silajdzi¢ i Samir Be-
glerovi¢ govoredi o konceptu ortodok-
sije, izmedu ostaloga, istaknuti da se
“definira uvijek u odnosu na neku dru-
gu, rivalsku zajednicu, a ne u odnosu
na same izvore vjere bududéi da se na
autenti¢ne izvore pozivaju i te druge,
rivalske §kole”. (Silajdzi¢, Beglerovig,
2016:20)

Ne smijemo zanemariti ¢injenicu da
drustveno-politicki kontekst umnogome
utjece na oformljenje odredenih teoloskih

pravovjernost”. Naravno, katkada bi
takvi stavovi znali biti dijametralno
drugaciji, usljed ¢ega je i samo pitanje
pravovjernosti relativizirano.?

Jedno od pitanja koje se javilo
unutar rane muslimanske teolo-
gije jeste i pitanje BozZije odnosno
ljudske volje, te neizostavno pitanje
apsolutnosti Bozije volje i ljudske
odgovornosti. Ovo pitanje, osim
$to uziva neporecivi teoloski znacaj,
vazno je i stoga $to se najdirektnije
tice drustvenoga uredenja: naime,
ako je dragi Bog ucinio da se stvari
odvijaju na nacin na koji procesi teku,
to svako potencijalno ljudsko inter-
veniranje obeshrabruje i ¢ini nesuvi-
slim, odnosno posve opunomocuje
i rekli bismo szatus quo konzervira.*
S druge strane, ukoliko se apsolutnost
Bozije volje razumije drugacije, to
¢oviekovu samopercepciju kao sudi-
onika drustvenih tokova osnazuje, te
i njega prevashodno utemeljuje kao
politicko bice. Zapravo, jedino tako
bit ¢e u prilici da dostatno promislja
drustveni kontekst te da vlastitu reli-
gijsku kulturu ne premetne u onu koja
je reducirana na personalni karakter.
No, pomenuto pitanje vrlo je tanahno,
te mu je neophodno suptilno pridi,
bududi da ga se ne moze rijesiti na
nadin ili-ili. Apsolutnost Bozije volje
nesto je na ¢emu su svi muslimanski
teolozi snazno insistirali. O tanahno-
sti pomenutog pitanja, kao i o hazreti
Mevlaninom razumijevanju ljudske
slobodne volje kazat ¢emo nesto vise
u narednom dijelu rada.

sistema, i obratno, odredeni teoloski si-
stemi doprinose zastiti i konzerviranju
statusa quo. Tako Mustafa Ceri¢, izmedu
ostaloga, primje¢uje da je murdzizam sa
svojom liberalnom doktrinom zapravo
odgovor na rigidni $iizam i haridzizam,
a sve to u odnosu na emevijske vlasto-
drsce. (Ceri¢, 2012:18) Takoder, Ned-
zad Grabus isti¢e da je “Cinjenica da su
pojedina pitanja koja su sastavni dio
akaidskoga sadrzaja potaknuta politi¢-
kim nesuglasicama te da su bila potpo-
ra vladajuéim elitama. Stoga mnoga od
tih pitanja, pogotovo pitanje imameta
i vodstva zajednice koje je sastavni dio
akaida, nikada nije do konca razrijese-
no u medumuslimanskim raspravama’”.

(Grabus, 2014:63)
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Hazreti Mevlanino opovrgavanje
determinizma: afirmacija
slobodne volje u predanosti Bogu
U poglavlju Mesnevije pod naslo-
vom “Jevrejski car i kr§¢ani” hazreti
Mevlana po obi¢aju otvara puno tema,
te se nakon krace digresije uvijek vraca
na temu koja je u pomenutom odjeljku
magistralna. Tako se nakratko osvrnuo
i na teolosko pitanje o kojemu govori-
mo u ovom radu. Za razliku od strogo
apologetskog pristupa, hazreti Mevlana
to ¢ini dosta drugadije, te pomaze
¢itaocu da jedno od najzavodljivijih
teologijsko-filozofijskih pitanja u in-
timi vlastitoga srca uspjesno razrijesi.
Naravno, izuzetno je tesko pomenuto
razrjeSenje artikulirati u jeziku, te se
vrijednost hazreti Mevlaninog pristu-
pa nadaje u pojednostavljivanju vrlo
kompleksnih pitanja te analogijskom
priblizavanju usljed ¢ega nejasnoce
bivaju otklonjene. Hazreti Mevlana u
vlastitome pristupu promic¢e moralni,
kao i eshatoloski aspekt. Pitanje de-
terminizma usko povezuje s pitanjem
ljudskoga dostojanstva, koje je neodvo-
jivo od ljudske slobodne volje. No, samo
uvodenje u pojam slobodne volje tece
vrlo karakteristi¢no, usljed ¢ega Citalac
pomislja da hazreti Mevlana zapravo
determinizam kao takav osnazuje i
legitimira. Izmedu ostalog, hazreti
Mevlana navodi sljedeée stihove:

M smo svi kao lavovi, ali lavovi izve-
Zeni na zastavama —

a te lavove (na zastavama) svakog casa
1 stalno vitlaju vjetrovi!

Kretanje, ljuljanje, njihanje zastave i
lava na njoj je vidljivo (nasim ocima),

a vjetar koji ih pokrece nevidljiv je. —

Neka nikada ne nestane i prestane da
nas stiti Moc i Milost Onoga Koji se ne
vidi (Bog, d%elle Sanubu)! (Neka uvijek
budu uz nas!)

(Rumi, 20162:235-236 )

5 Takoder, Kenan Cemo u Rjecniku suffjsko-
tarikatskib izraza navodi da pojam fend’
ima sljedece znacenje: “utrnude, nestajanje.
Nestajanje, is¢eznuce i utapanje u BoZija
Svojstva, suprotno od beka’. Fena’ moze
biti dvojak, tj. ima svoja dva stupnja. Prvi
fena’ se manifestira duhovnim vjezbama,
u kojima se dervis &isti od svih logih oso-
bina. Drugi fenaje uranjanje i utonuée u
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Zapravo, princip BozZije volje
hazreti Mevlana nastoji dostatno
predstaviti, te naporedo s tim osnaziti
i ljudsku slobodnu volju. Budu¢i da
je to izuzetno tesko, sti¢e se utisak
da on moguénost ljudskog uticanja
na vlastiti Zivot potpuno eliminira, te
da ¢ovjeka predstavlja kao potpuno
neslobodno biée. Naravno, da bismo
uopée mogli razumjeti tanahnost
teoloskoga pristupa kojega promice
hazreti Mevlana, nuzno je podsjetiti
se na sustinski vaznu razliku koja je
u maturidizmu naznacena izmedu
Bozije volje (irada) odnosno hti-
jenja (mashi’a), te, s druge strane,
Bozijega zadovoljstva (ridZ’) i ljubavi
(mahabba). (Al-Matiridi, 2017:388-
396; Al-Bazdawi, 2003:51-62; An-
-Nasafi, 2020:559-580; Silajdzié¢,
Beglerovi¢, Cemo, Jasi¢, 2024:32-35)
Obicno se u percepciji “obi¢noga”
¢ovjeka pomenuta pitanja ispreplicu.
Hazreti Mevlana naglasava pitanje
Bozije volje, u ¢emu prepoznajemo
njegovo aktualiziranje eshatoloskog
aspekta, do¢im, s druge strane, sve
vrijeme insistira na konzistentnosti
principa Bozijega zadovoljstva, usljed
¢ega i moralni princip biva odrZivim.
U suprotnom, i pitanja dobra i zla bila
bi do kraja relativizirana, te bi uku-
pni teologijski spektrum bio srusen.
To sto je sve §to se dogada Covjeku
sukladno Bozijoj volji, kojoj nista
ne promice, bududi da bi drugacija
tvrdnja pretpostavljala postojanje
druge volje koja je izdvojena u odnosu
na pomenutu, te ujedno dva izvora
modi, odnosno doktrinu nasuprotnu
monoteizmu, ne znadi da je ¢ovjek
nemocan da se zlu ili losim izborima
odupre, niti to implicira da je on u
takve odabire doslovno “gurnut”. Daje
tako dovoljno govori i to da mu dragi
Bog sve vrijeme brani da se upusta

Boziju svemo¢ i Njegovu Ljepotu, kada
se gubi svijest i o materijalnom i o ne-
materijalnom svijetu, kada ostaje samo
Istiniti”. (Cemo, 2022:67) Abdullah-efen-
dija Bo$njak u ¢uvenom komentaru Ibn
‘Arebijevog, k.s., djela Fusas al-hikam u
poglavlju naslovljenom “Istinska mudrost
u Ishakovom logosu”, izmedu ostaloga,
istice da “sluga, rob Boziji koji uzrokuje
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u ono §to je ucinio zabranjenim, te
bi pomenute zabrane u slu¢aju da je
ljudska slobodna volja suspendovana
odnosno da ne postoji bile potpuno
obesmisljene. Izmedu ostaloga, hazreti
Mevlana isti¢e da Bozije zabrane
govore u prilog ljudskoj slobodnoj
volji, te mogucnosti da se opredijeli
za ono $to on smatra najprikladnijim.

Ipak, s druge strane, hazreti Me-
vlana govori o ¢ovjekovom utrnuéu
vlastite volje u Boziju volju, $to se u
sufijskoj tradiciji oznacava terminom
fena. (Hafizovi¢,1999:327-328)° Da
bi potkrijepio vlastitu nakanu, hazreti
Mevlana se poziva i na kur’anski
Tekst, sve to da bi u ¢ovjeku jasno
detektirao mnogostrukost izbora.
Tako, izmedu ostaloga, navodi slje-
dece stihove:

O tome, kao tumacenje za prethodni
bejt, stih, citaj u Kur'anu azimussan —
kako je Bog rekao: “Ma remejte iz
remejte — Nisi ti bacio kada si bacio,
nego je to bacio Allah!”

Kada mi bacimo strijelu, to bacanje
nije nase —
mi smo samo luk (pomocu kojeg se

strijela baca), a strijelu baca (ustvari)
Bog, dzelle sanubu.

(Rumi, 2001:202-203)

Ukoliko dode do pomenutoga
utrnuca, tada sve ljudske odluke bivaju
sukladne ne samo BoZijoj volji nego
i Njegovome zadovoljstvu. (Rumi,
2005:100-1001)° U suprotnom, uko-
liko se to ne dogodi, tada i pored toga
$to su i dalje ljudski postupci obuhva-
¢eni Bozijom voljom, ipak, protivrje¢ni
su Njegovome zadovoljstvu, §to na
koncu ljudsko ¢injenje ¢ini pogresnim
odnosno zlim.” Zapravo, sve ono
¢ime Covjek raspolaze dragi Bog mu
pozajmljuje, te se u samome ljudskom
ocitovanju bilo kojih karakteristika

dvojnost zadrzavanjem svoga ‘ja-stva nije
kadar posvjedociti Bozije Jedinstvo. To
¢e reci da je apsolutno nemogucée spasiti
se onome ko nije porinuo svoje sopstvo
i svoje odlike, natalozene nad re¢enim
sopstvom, u ‘Lice Bozije’, jer nije ka-
dar drzati ‘savez’ vijernosti Jedinome i
na taj nacin se iskupiti od visebostva”.

(Bosnjak, 2009:395)
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nuzno dogada aktualizacija Bozijih
imena i atributa.® Naravno, to ni
na koji nadin na poni$tava jasnu
razliku izmedu Stvoritelja i svijeta
stvorenog. No, sve stvoreno posjeduje
isklju¢ivo pozajmljenu egzistenciju,
te je usljed toga pod konstantnim
izljevom Bozijih imena i atributa.
Zapravo, tako i opstoji, bududi da je
Bog, motreno u islamskoj teologiji,
osim Stvoritelj (Al-Haliq), jednako
tako i Odrzavatelj (Al-Razzaq).
(Hafizovi¢, 2015:49-50)°

Na neki nacin primje¢ujemo da se
ovdje aktualizira i pitanje poimanja
zla, §to je jedno od vrlo zanimljivih
i uvijek aktuelnih pitanja, poseb-
no u vremenu porasta i snaznoga
kulturnog promicanja religijskog
indiferentizma odnosno agnosticiz-
ma, te ateizma i antiteizma. Pitanju
zla muslimanski teolozi pristupaju
vrlo oprezno, te i pored toga $to je
naglasak na ¢ovjeku kao onome koji
zlo producira, ipak se Bog dragi opi-
suje kao Onaj koji zlo omogucava i
stvara.'® No, stvaranje zla Njega ne
¢ini zlim. Naprotiv, Njegov odnos
prema zlu dodatno osnazuje koncept
ljudske slobodne volje, budu¢i da
sama ta ideja legitimira mnogostru-
kost koja se Covjeku nadaje, a unutar
koje se on treba opredijeliti. Za $to

¢ U identi¢cnom kontekstu i hazreti Ab-
dulkadir Gejlani govori o utrnucu vlasti-
te volje u Boziju, pri ¢emu ée dragi Bog
Covijeku, ako to ucini, darivati ono §to nije
mogao ni naslutiti. Takoder, navodi da je
sunnet Poslanika, alejhisselam, stjecanje
(kasb), a da je njegovo stanje potpuno
oslanjanje na Allaha, dz.5. (tawakkul). U
ovom smislu ¢ini se vrlo vaznim prin-
cip kesba kojega je promicao imam El-
-Ag¥ari, a koji izmiruje ukupnost Bozijega
djelovanja s ljudskom odgovornoscu. I
pored toga §to dragi Bog postupak tvo-
11, Covjek ga stjee, §to ga ¢ini odgovor-
nim bi¢em. (Beglerovi¢, 2009:277-279)
Hazreti Mevlana, izmedu ostalog, isti¢e
da su svi ljudi jednako BoZijom voljom
obuhvaceni, poput osoba koje se nalaze
uvodi, i pored toga §to jedna sve vrijeme
zamahuje rukama i nastoji se oduprijeti
rije¢noj struji, a druga se posve prepustila
rije¢nom toku. Dakle, i osoba koja ¢ini
dobro i osoba koja ¢ini zlo obuhvacene
su Bozijom voljom i htijenjem, no, po-
tonja osoba ¢ini postupke koje dragi Bog
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god da se odludi, dragi Bog tome
daruje egzistenciju, i pored toga $to
On sustinski ne Zeli ljude povrijediti
niti im Zeli nauditi. Vlastitim odabi-
rom Covjek sebe povreduje, bududi da
prednost katkada zna dati necemu sto
¢e mu priskrbiti kratkoro¢nu ugodu,
nakon Cega ¢e uslijediti dugotrajna
patnja. Otuda se i javljaju osjecaji
koji su jedino ¢ovjeku imanentni.
Mislimo na stid, osjec¢aj sramotnosti,
ali i pitanje vlastitoga kraja. Niti
jedno drugo Bozije stvorenje nema
uvida u bit vlastitoga postupanja,
otuda su stid i sramotnost nemogu-
¢i, a odgovornost kao takva trajno
suspendovana.'! Usljed toga nas i
odredeni postupci unutar toga svijeta
ne iznenaduju niti bitnije razalos¢uju,
bududi da pomenuti svijet (primarno
Zivotinjski) tako funkcionira, te se
sustinski naslanja na nagonske instin-
kte. Tako, izmedu ostalog, u prilog
opovrgavanja determinizma, hazreti
Mevlana navodi sljedeée stihove:

Jer, da covjek nema slobodnu volju
i kada je ne bi imao, zasto bi onda
imao osjecaj stida i srama, — cemu
bi onda sluzio osjecay Stete i gubitka
(zbog ucinjenih nevaljalih djela)?

(Ako covjek ne bi imao slobodnu volju
da sam odlucuje o svojim djelima), zasto

i hoce i brani, te koji su, takoder, nasu-

protni Njegovom zadovoljstvu (rid?’) i

ljubavi (mahabba). (Rumi, 2016¢:112)
8 Abdullah Bo$njak navodi da je ¢ovjek
“skriveni uzrok stvaranja ¢itavog svijeta/
univerzuma, od njegova vrha do samog
dna”. (Bosnjak, 2003:116)
Bovzije Lijepo Ime A/-Haliq oznacava Boga
Stvoritelja, i to u smislu da je rije¢ o nepo-
novljivom stvaranju, buduéi da ono ¢emu
dragi Bog daruje postojanje prethodno nije
imalo apsolutno nikakvu egzistenciju, niti
realnu (haqiqi), niti zamisljenu (dihni). Za
razliku od Boga, ¢ovjekje u prilici proizvoditi
iskljucivo od materijala koji mu je prethod-
no na raspolaganiju, te s Bozijom pomodi
prenositi iz svijeta ideja u svijet realnosti,
no i ono $to proizvede nuzno posjeduje
rok trajanja. S druge strane, Bozije Lijepo
Ime Al-Razziq oznacava Boga Koji se bri-
ne o svakom svom stvorenju, te koji svemu
poklanja osim egzistencije i duhovnu skrb,
kao i fizicku, u smislu hrane i svega osta-
loga sto je ¢ovjeku neophodno da bi nor-
malno Zivio. Posredstvom ocitovanja ovog

bi onda ucitelji upozoravali ucenike
(ucinite ovo, a nemajte uciniti ti itd.)?
11, zasto bi covjek odustajao od onoga
Sto je vec bio odlucio da ucini?

(Rumi, 2016a:243)

Dakle, i pored toga $to je to osjet-
ljivo istaknuti bez valjanog objasnjenja,
dragi Bog Zeli i zlo. To hazreti Mevlana
objasnjava na nacin da je nezamislivo
da se zlo dogada, a da je pomenuto
dogadanje suprotno Njegovoj Zelji
odnosno htijenju (mashi’a), §to bi
zapravo bilo pravo svetogrde, i to u
smislu da bi dragog Boga predstavilo
potpuno nemo¢nim. To da se dogada
zlo koje Bog ne Zeli pretpostavljalo bi
Boga koji zeli zlo eliminirati, ali to nije
u stanju uciniti. Motreno iz perspektive
muslimanskih teologa koji pripada-
ju maturidijskom interpretativnom
miljeu, dragi Bog istovremeno i zeli i
brani zlo, ali Zeli i dobro, a zadovoljan
je iskljucivo dobrim, §to Njegovu volju
odnosno stvaranje ¢ini sveobuhvatnim.
Zapravo, jedino ovako mogucée je
dostatno zastititi sam pojam Boga od
jednoga degradirajucega konstituiranja,
bududi da je jedno od Njegovih Lijepih
Imena A/-Qadir (Mo¢ni). (Begle-
rovi¢, Cemo, 2022:381-387) Bozija
imena Oprasta¢ (Al-Gaffar), Blagi
(Al-Halim), Milostivi (Al-Rahman),

Bozijeg Lijepog Imena, dragi Bog je sva-
kom stvorenju neprestano blizak i “uslovno
receno’na raspolaganju. (Beglerovi¢, Cemo,
2022:76-84,111-117)

Tako, izmedu ostaloga, Adnan Silajdzi¢
istice da je “Al-Ag’ari u svojoj theodiceji
apodiktican: Bog doista stvara i nevje-
rovanje i zlo, ali, zakljucuje on, to nece
povrijediti bozansko dostojanstvo ni na
koji nacin. Jer Bog stvara nevjerovanje za
drugoga po kojemu ¢ovjek postaje nevjer-
nik, a ne za Sebe samoga odnosno stvara
zlo za drugoga po kojemu Ce taj drugi po
zlu postati 10§”. (Silajdzi¢, 1999:168)
Milan Uzelac u sli¢nom kontekstu pri-
mjecuje da “nijedan kraj nije problema-
tican, nijedan kraj ne budi pitanja, osim
Covjekovog kraja”. (Uzelac, 2020:116)
Muhamed Filipovi¢, takoder, istic¢e da
“samo takvo misljenje koje moze po-
stavljati pitanja o posljednjim stvarima,
odnosno sva pitanja koja proisti¢u iz nje-
govog sopstvenog funkcioniranja ili iz
same stvari kojom se bavi, moze da se

smatra slobodnim”. (Filipovi¢, 1987:130)
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kao da pretpostavljaju zlo odnosno
grijesenje da bi bila aktualizirana, a
hazreti Mevlana na sebi osoben nacin
poseze za analogijama da bi obi¢nom
¢ovijeku priblizio ovo vrlo tanahno
teolosko pitanje. Naime, i lijecnik se
raduje bolesti odnosno bolesniku, ali
nije zadovoljan njegovim stanjem, i
pekar se obraduje kada neko oglad-
ni, ali nije zadovoljan samom gladu.
Ljekar Zeli pokazati svoje lije¢nicke
vjestine, a pekar Zeli prodati hljeb i
utoliti glad osobe koja je ogladnila'?
Dakle, nije rije¢ o jednom samosvr-
hovitom prizeljkivanju nedostatka,
ono se javlja da bi se ono svojstvo s
drugu stranu moglo na valjan nadin
aktualizirati. U ovom slu¢aju, koliko
god to zvucalo protivrje¢no, zlo se Zeli
radi samoga dobra! Da bi se dobro
uopce manifestiralo, neophodno je
najprije posustajanje odnosno poskli-
znuce. U svakom kur’anskom retku
treba iscitati i ono §to se iza tog retka
krije, odnosno ono $to je nuzno da bi
odredeni zahtjev Boziji mogao biti
implementiran. Tako, hazreti Mevlana
istice da tamo gdje nam dragi Bog u
Knjizi govori da udjeljujemo na Bo-
Zijem putu treba prepoznavati Bozije
zahtjeve da se radi da bi se postalo
imuénim, buduéi da je jedino tako i
moguce udjeljivati. Jednako tako, dragi
Bog od nas trazi da Mu se vratimo,
pokajemo, da i§¢emo oprosta, sve to
naslucuje “potrebu” da se prethodno
pogrijesi, posklizne. (Rumi, 2016¢:149-
-151) Naravno, pomenuto pitanje nije
moguce dokraja hladno posmatrati, i
ono se radije razrjesava u Covjekovom
srcu kao intuitivnom organu spoznaje,
te Covjek treba biti obazriv da ne bi
vjesto baratajuéi konstruktima koje
smo prethodno istakli, zloupotrije-
bivsi kontekst, sebe opravdao kada je
posrijedi grijesenje.

Takoder, hazreti Mevlana se, kada je
posrijedi pitanje zla, ostro usprotivljava
zoroastrejskom ucenju o dva boZanstva,
i to tvrdedi da je dobro neodvojivo od
zla, jednako kao $to je zlo neodvojivo

2 William C. Chittick isti¢e da “pekar
zeli da ljudi budu gladni kako bi on
mogao upraznjavati svoju vjestinu i
uzdrzavati se. Ali on ne odobrava nji-
hovu glad, inage ne bi prodavao hljeb.
Tako se zna da Bog zeli zlo u jednom
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od dobra, a ono $to se nama nadaje
kao dvoje, kod dragog Boga jedno
je.* Sve ovo, zapravo, doprinosi jednoj
kompletnijoj percepciji sveobuhvatnosti
Bozije volje. Tako je dan nezamisliv bez
nodi,aidan ino¢ suneophodni. Nocu
odmaraju ljudski organi, a danju su
predani poslu. Ne bi bilo moguée biti
aktivan danju, ukoliko prethodno ne
dode do pocinka. Dan je uslovljen nocu,
i obratno, te ¢ine jednu nepodijeljenu
cjelinu. Da je u ¢ovjeku smireno samo
znanje, od njega nista ne bi ostalo. Zbog
toga je neznanje, takoder, neophodno.
Zahvaljujudi neznanju ljudi su upudeni
jedni na druge, no, i znanje je neop-
hodno kao sredstvo spoznaje. Cak su,
isti¢e hazreti Mevlana, potrebni i oni
koji suu odnosu na Boga i bududi svijet
nemarni, buduéi da se zahvaljujuéi
njima “dogada” na svojevrstan nacin
“ovaj svijet”. Da su svi ljudi uronjeni u
more Bozijih spoznaja na ovom svijetu,
ne bi imali snage da i$ta konkretno
poduzmu od zanosa koji bi ih obuzeo.
Dakle, nemarnost kao da je nuzna da bi
se poslovi ovog svijeta mogli normalno
odvijati. Naravno, ovo nemarnost ne
opravdava niti je na bilo koji nadin
ohrabruje, no, hazreti Mevlana vlastitim
intelektualnim genijem zahvaca uku-
pnost egzistencije, te na jedan izuzetan
nadin pokazuje da sve od dragog Boga
potice te da je jedino kao ukupnost
moguce. Da bi potkrijepio vlastitu
tvrdnju o neodvojivosti dobra i zla,
hazreti Mevlana navodi primjer covjeka
koji je naumio pociniti ubistvo. No na
putu da ubije, spletom okolnosti, osoba
pocini blud, te ne pocini ubistvo. Blud
koji je pocinio neminovno je zao ¢in,
no dobro je da je taj postupak sprijecio
ubistvo. Dakle, dobro i zlo neodvojivi
su, 1 u izvjesnom smislu jedno drugo
uslovljavaju. Jednako tako, Bozija volja
je nepodijeljena, te joj nista ne izmice.
(Rumi, 2016c: 293-297)

Na kraju bismo mogli istaknuti da
hazreti Mevlana svojom mislju nastoji
istovremeno zastititi sveobuhvatnost
Bozije volje (irada) odnosno htijenja

smislu, ali ga u drugom smislu ne Zeli”.
(Chittick, 2005:79)

13 U muslimanskoj teologiji se nerijetko
poseze za kur'anski motiviranom argu-
mentacijom kada je posrijedi pobijanje
moguénosti o egzistiranju dva ili vise
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(mashi’a), s jedne strane, te ljudskog
djelanja koje nije uslovljeno i pored
toga $to pomenutom djelanju, makar
bila rije¢ i 0 samom zlu, egzistenciju
podaruje sami Bog.

Zaklju¢ak

U radu smo skrenuli paznju da je
teoloski spektar puno sloZeniji negoli
mi nerijetko mislimo, te da puno
faktora utice na njegovo razlicito
grananje. Uostalom, tu prosto nije mo-
guce niti ra¢unati na jednoobraznost.
Najprije smo nastojali demistificirati
i pokazati svu ljudsku nesuvislost
kada su posrijedi pokusaji da unutar
spomenutog konteksta projicira ho-
mogenizaciju ili jednoumlje u odnosu
na vlastito interpretativno odredenje
ili razumijevanje ortodoksije.

U drugom dijelu rada bavili smo
se konkretno hazreti Mevlaninom
argumentacijom kojom obara tvrdnje
determinista, odnosno zagovornika
dzebrizma, te smo pokazali da sve-
obuhvatnost Bozije volje i htijenja
ne protivrje¢i moguénosti ljudskog
slobodnoga opredjeljenja, a $to ha-
zreti Mevlana na sebi svojstven nacin
argumentom ¢ine se osjecaji koji su
samo Covjeku imanentni (stid, sra-
motnost), a koji bi bili posve suvisni
da prethodno ¢ovjek nije bio u prilici
da se opredijeli za drugacije djelanje.
Crvenilo u licu koje ¢ovjeka obuzme
nakon odredenog postupka najbolja
je potvrda ljudskog slobodnog ¢ina!

Na kraju smo se dotakli i hazreti
Mevlanine theodiceje, bududi da
razumijevanje sveobuhvatnosti Bo-
Zije volje neminovno otvara i pitanje
postojanja zla u svijetu te ljudske
dimenzije ili uloge kada je posrijedi
samo produciranje zla. I ovo pita-
nje, ma koliko bilo tanahno, shodno
hazreti Mevlaninom razumijevanju,
doprinosi tvrdnji o ¢ovjeku kao slo-
bodnom odnosno odgovornom bicu.

bozanstava, buduéi da njihove volje ne bi
bile uskladene, $to bi trajno poremetilo
harmoni¢nost u svemiru. Zapravo, tako
posmatrano, koncept o jednom i jedinome
Bogu nadaje se posve logi¢nim i oprav-

danim. (At-Taftazani, 2020:145-149
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Summary

CRITIQUE OF DETERMINISM IN HADHRATI
MAWLANAS WRITINGS: AFFIRMATION OF THE
FREE WILL WITHIN THE SUBMISSION TO GOD

Bajram Dizdarevi¢

'The topic of free will is one of the issues that have been the subject
of many discussions by numerous scholars; theologists, philosophers,
and mystics, regardless of their religious background. Simply be-
cause this is an issue that transcends religious particularism, and
which in some aspect pertains to every human being. We might,
therefore, establish that everyone in the course of their life would,
at least once in their lifetime, ask themselves the question which
we present here as the topic of this article: do we choose to actin a
certain situation, is that act result of our own free choice and free
will or is the existence in its entirety determined with the absolute
and indivisible Will of God. Of course, along with the problem of
free will inevitably appears the question of responsibility, as the two
are simply inseparable, and further, it is equally inseparable from
the topic of understanding the Will of God. The first part of this
article points out the necessity of plurality within Muslim thought,
since it is, among other things preconditioned by the diversity of
human character traits and intellectual abilities, as well as by diverse
social and political circumstances that influence developments of
new theological systems. The second part of the article focuses on
Hadhrati Mawlana’s understanding of free will within the absolute
Will of God, as this Suft’s thought, which significantly differs from
dialectical theological spectra, helps and enables a common man
to understand and, we may say, solve this issue in his own heart.

Keywords: determinism, hadhrat Mawlana, free will, submis-
sion to God, the Will of God
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SazeTtak: U ovom radu predstavljen je Zivotni i profesionalni put dr. Mehmeda Begovica, jednog od najistaknutijih
i najangaziranijih bo$njackih intelektualaca, koji je Zivio i djelovao u 20. stolje¢u. Cilj ovog rada je da se na
temelju neobjavljenih arhivskih dokumenata prikaze biografija dr. Begovica, s posebnim osvrtom na njegovu
blistavu i impresivnu akademsku karijeru. U prvom dijelu rada predstavljeno je njegovo skolovanje u Lastvi,
Sarajevu, Mostaru, Beogradu i Alziru. Njegova izvanredna pedesetogodi$nja karijera univerzitetskog profesora
na Pravnom fakultetu u Beogradu predstavljena je u drugom dijelu rada u kojem je i prikazan najve¢i broj
neobjavljenih dokumenata koji se danas ¢uvaju u Arhivu Pravnog fakulteta u Beogradu. Poseban doprinos dr.
Begovica ogleda se u njegovoj saradnji i doprinosu razvoja Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu, sto je prikazano
u tre¢em dijelu rada. Na kraju rada prikazan je izvod iz njegove bibliografije, manje poznati detalji iz Zivota te
sjecanja njegovih kolega, prijatelja i saradnika.

Kljucne rijeci: Mehmed Begovic, pravo, Serijatsko pravo, Pravni fakultet u Beogradu, Islamski teoloski fakultet

Rodenje i srednjoskolsko

obrazovanje

Prema podacima iz sacuvanog
rodnog lista Mehmed Begovi¢ je ro-
den u Lastvi kod Trebinja 8. aprila
1904. godine, od oca Dzafer-age i
majke Sevde.! Odrastao je na skro-
mnom imanju svoga oca koji se ba-
vio zemljoradnjom. Pred Jusuf-ef.

Arhiv Pravnog fakulteta u Beogradu
(dalje APFB), “Ovjereni prijepis rodnog
lista dr. Mehmeda Begovi¢a”, Dosije dr.
Mehmeda Begovi¢a

129

Salkovi¢em stekao je osnovno vjersko
obrazovanje (Hasandedi¢ 1984:463),
a u rodnome mjestu Lastva zavrsio
je 1 osnovnu skolu.

Nakon zavr$ene osnovne skole
Mehmed Begovi¢ odlazi u Saraje-
vo gdje je skolske 1915/16. godine
upisao prvi razred Velike gimnazi-
je. Na temelju dokumenata koji su

2 Bosanski arhiv Gazi Husrev-begove bi-
blioteke u Sarajevu, “Zemaljska vlada za
Bosnu i Hercegovinu obavjestava reisu-
l-ulemu DZemaludin-ef. Causevica da je

pohranjeni u Gazi Husrev-begovoj
biblioteci u Sarajevu saznajemo da
je Mehmed Begovi¢ na prijedlog
reisul-uleme DZemaludin-ef. Ca-
usevica bio stipendista Zemaljske
vlade za Bosnu i Hercegovinu.? U
glavnom gradu Bosne i Hercegovine
ostao je pet godina, a srednjoskolsko
obrazovanje zavrsio je u Gimnaziji u

Mehmedu Begovi¢u odobrena stipen-
dija za skolovanje u sarajevskoj gimna-
ziji”, signatura dokumenata: DZC-5-
662/1916; DZC-2-301/1919.
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UNIVERZITET U BEOGRADU

DIPIOMA PRAVNOG FAKULTRTA

Lestavi

Gespedin Nehwed Dz. begevie redjem, 8 aprila 19¢4 gedine u
(Hexcegevine) prevee je na ﬁnlverzit

etu osam serstare i pelezie

Je prema prepisima uredbe Prevmickege fakultete diplemski ispit sa

epstem ecenen

edliesm (4,5.5.)

Iz pejedinih grupe pek=zes je evakmv ugpeh:

Iz I grupe nauks vrle debar (ds4eds)
"I -4 " vrle debar (5e.4.)
= Es " 4 edlioam (5e54445.)

IzIV grupe nauks vrle deber
L ShSy " X edlgean
L] VI. n "

(9-4.4-;
{5ebebe
vrle 'deber (5e.4.)

Iz VIT grupe nsuka eolican (5,5.5.)

Obe pismens iseits je pelezie.

; Vo esnevu tega Univerzitet mu izdsje eovu diplemu, priznéjuci nu
gvs prava kejs mu pezakemu pripeadeju.

U Beegradu 3¢ jume 1926 ged., Br.2216,

Veken Pravmeg fakulteta

Dr, Ceds Mitrevie B.re

Sve jerucnd petpis
sepstvenika dipleme

Vehmed begeovie 8.7

MePo Kekter Univerzitste

neeitljiv petpis s.re

Pe clsnu le lredbe Pravmickefe Fakultetn oceche ne ispitu se beleze:
edlicen (5), vrle debar (4(, debar, (3), slak (2), i xdjsv (1).

Ps c¢lamu 12 Uredbe Prawvmickegs fekultetas:

u I gruph deleze evi predreti:

Rirske Prave; Fneiklépedijs Presve i Crkveme Fresve; u drugu grupu: Isterije
Slevenskih Preve 1 Isterijs 5rba w XIX vekm; u III grupu: Neredma Fkeme=
mije; Fkenemska rolitiks; 'Nouka ¢ Finsnsijeea i Statistike; u IV grupu:
Eriviene Preve; Krivieme Sudski Fsstupek i Sudsks Yedicinm; u v grupu:
Drzavne sa Ustevmim Pravem; /dminisrstivme Prave i lMedjunaredne. Jovme
Prave; u VI prupw: Gradjsnske Preve i Gredjsnski Sudski Pestupeak; u VII
.grupu: Trgevacke 1 l‘eni¢me Frsve; Stecsjme Preve i Nedjunsredne Exivmtme

Fiove,

Ys je prepis veram eriginalu, bes takse po ol. 6 tas, 4. Gakema
o toksama, redi regulisenje sluzbenickeg ¢dness, : f

Beegrad, 27.,11.,1952 gedines

Overawa

RPET 12

Sy

Ve o
S, .
\ )”:"‘ *

Prijepis diplome Pravnog fakulteta Univerziteta u Beogradu dr. Mehmeda Begovica

Mostaru 1922. godine. Prema svje-
docenju Mehmeda Begovica njegovo
srednjoskolsko obrazovanje, u izvje-
snom smislu, obiljezila je izvanredna
stru¢nost i obrazovanost nastavnog
kadra medu kojem je sedam pro-
tesora imalo zvanje doktora nauka.
Ipak, najéescée je spominjao profesora

Ahmed-ef. Bureka za koga je govorio

> APFB, “Prijepis diplome dr. Mehmeda
Begovi¢a sa Pravnog fakulteta u Beo-
gradu ovjeren 27. novembra 1952. go-
dine,” Dosije dr. Mehmeda Begovi¢a

+ Ibid.

APFB, “Uvjerenje o odsluZenom vojnom

roku dr. Mehmeda Begovica, datirano

27. augusta 1930. godine”, Dosije dr.

Mehmeda Begovi¢a

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

da mu je upravo on razvio ljubav pre-
ma islamu i inicirao njegovo kasnije
opredjeljenje za studiranje Serijatskog
prava. (Dzananovi¢, 1989:4-5)

Studij na Pravnom fakultetu u
Beogradu

Nakon zavr$enog srednjoskol-
skog obrazovanja Mehmed Begovi¢
odlazi u Beograd gdje je u akadem-
skoj 1922/23. godini upisao Pravni
takultet Univerziteta u Beogradu. Na
temelju ovjerenog prijepisa diplome
Pravnog fakulteta vidi se da je na
studiju proveo osam semestara gdje
je polozio “prema propisima ured-

be Pravnickoga fakulteta diplomski

ispit sa op$tom ocjenom odlican”.* Iz
istog dokumenta saznajemo da je po-
lozio sve ispite, te da je iz prve grupe
predmeta (Rimsko pravo —ocjena 4,
Enciklopedija prava — 4, i Crkveno
pravo —4) ostvario vrlo dobar uspjeh,
iz druge grupe (Istorija slovenskih
prava — 5, i Istorija Srba u 19. veku
—4) vrlo dobar uspjeh, iz tre¢e grupe
(Narodna ekonomija— 5, Ekonomska
politika — 5, Nauka o finansijama i
statistikama — 4 1 5) odli¢an uspjeh,
iz Cetvrte grupe (Krivi¢no pravo — 4,
Krivi¢ni sudski postupak — 4, Sud-
ska medicina — 4) vrlo dobar uspjeh,
iz pete grupe (Drzavno sa ustavnim
pravom — 5, Administrativno pravo
-5, Medunardno javno pravo — 5)
odli¢an uspjeh, iz Seste grupe (Gra-
dansko pravo — 5, Gradanski sudski
postupak — 4) vrlo dobar uspjeh, i iz
sedme grupe (Trgovacko i menié-
no pravo — 5, Stecajno pravo — 5, i
Medunarodno privatno pravo — 5)
odli¢an uspjeh. Nakon uspjesno po-
lozenih ispita Mehmed Begovi¢ je
polozio oba pismena zavr$na ispita,
te mu je na osnovu toga Univerzitet
u Beogradu izdao diplomu “priznajuéi
mu sva prava koja mu po zakonu pri-
padaju”. Diploma Pravnog fakulteta u
Beogradu izdata mu je 30. juna 1926.
godine, a istu je potpisao tadasnji dekan
prof. dr. Cedomilj Mitrovi¢.* Nakon
diplomiranja na Pravnom fakultetu u
Beogradu dr. Mehmed Begovi¢ je oti-
$ao na odsluzenje vojnog roka gdje je
u bivsoj jugoslavenskoj vojsci proveo
tri mjeseca, u periodu od 5. novembra
1926. godine do 7. januara 1927. go-
dine, a potom je osloboden kao pri-
vremeno nesposoban.’

Doktorat na Pravnom
fakultetu u Alziru

Nakon zavr$etka diplomskog stu-
dija na Pravnom fakultetu u Beogra-
du Mehmed Begovi¢ je na preporuku
Saveta Pravnog fakulteta u Beogra-
du kao vrlo uspjesan student dobio
stipendiju od Ministarstva prosvete
u Beogradu za nastavak $kolovanja,
odnosno doktorski studij na Pravnom
fakultetu u Alziru, koji je tada imao
jednu od najpoznatijih i najpriznatijih
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katedri za $erijatsko pravo. Doktorski
studij upisao je akademske 1926/27.
godine, a na osnovu ovjerenog prije-
pisa njegove doktorske diplome sa-
znajemo da je na Pravnom fakulte-
tuu Alziru Mehmed Begovi¢ stekao
dvije diplome, $to predstavlja svoje-
vrsno otkri¢e buduéi da se u dosa-
dasnjim istrazivanjima i dostupnim
izvorima o njemu ovaj podatak nig-
dje ne spominje. Jednu diplomu na
Pravnom fakultetu u AlZiru stekao
je iz javnog prava 21.juna 1928. go-
dine, a drugu iz politicke ekonomije
22. oktobra 1928. godine. Odbranu
doktorskog rada pod nazivom De /’
evolution du droit musulman en You-
goslavie (Razvoj muslimanskog prava
u Jugoslaviji) imao je 21. juna 1930.
godine, te mu je na temelju odbra-
njenog rada dodijeljena titula dokzora
nauka, $to potvrduje i satuvani ovje-
reni prijepis diplome.®

Doktorska disertacija dr. Mehme-
da Begovica ocijenjena je najviSom
ocjenom u toj akademskoj godini na
Univerzitetu u AlZiru, te je Odlukom
Savjeta Pravnog fakulteta u Alziru
nagradena 28. maja 1931. godine i
kao takva je Stampana pod pokro-
viteljstvom Univerziteta u Alziru.
(Mehmedovi¢, 2018:79)

Odbranom doktorske disertacije
na Pravnom fakultetu u Alziru dr.
Mehmed Begovi¢ je postao prvi bos-
njacki muslimanski doktor nauka iz
oblasti Serijatskog prava. Takoder, on
ne samo da je prvi doktor Serijatskog
prava, ve¢ pripada grupi Bosnjaka
koji su pocetkom 20. stoljeca svoje
takultetsko obrazovanje gradili kroz
savremene sisteme $kolovanja. Mo-
glo bi se rec¢i da je poseban doprinos
te plejade bosnjackih intelektualaca
i nau¢nih radnika bio i u tome $to
su se u svom daljem nau¢nom radu i
akademskom djelovanju vodili prin-
cipima savremenog naucnog pristupa
u tretiranju tema kojima su se bavili.”

Akademska karijera na Pravnom
fakultetu u Beogradu
Nagradeni doktorski rad dr.

Mehmeda Begovi¢a na Pravnom
fakultetu u Alziru nagovijestio je
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Prijepis diplome dr. Mehmeda Begovica o zavrsenom doktoratu

na Pravnom fakultetu u AlZiru, Arbiv Pravnog fakulteta u Beogradu

impresivnu akademsku i nau¢nu ka-
rijeru koju ¢ée graditi na Pravnom
fakultetu u Beogradu. Nakon okon-
¢anja doktorskog studija u Alziru i
povratka u Jugoslaviju dr. Mehmed
Begovi¢ kratko je radio kao honorar-
ni nastavnik Ministarstva prosvete
u Beogradu, a potom se zaposlio na
Pravnom fakultetu u Beogradu gdje
je kraljevim ukazom br. 181/32 od
1. decembra 1931. godine postav-
ljen za docenta na katedri za Seri-
jatsko pravo.®

Iz podataka zabiljezenih u “Sluz-
benickom listu” dr. Mehmeda Be-
goviéa iz kojeg se detaljnije moze
pratiti njegovo kretanje u sluz-
bi saznajemo da je kao docent na

Pravnom fakultetu radio $est godi-
na,a potom je kraljevim ukazom br.

9210/38 od 5. marta 1938. godine

postavljen za vanrednog profesora

¢ APFB, “Prijepis diplome dr. Mehmeda

Begovi¢a sa Pravnog fakulteta u Alzi-

ru ovjeren 27. novembra 1952. godine”,

Dosije dr. Mehmeda Begovi¢a

“In Memoriam — komemoracija dr.

Mehmedu Begovi¢u na Pravnom fa-

kultetu u Beogradu 11. oktobra 1990.

godine”, preuzeto sa: In memoriam —

MEHMED BEGOVIC (1904-1990),

(Posje¢eno 3. decembra 2024)

8 APFB,“Sluzbenicki list dr. Mehmeda Be-
govica sa osnovnim biografskim podaci-
ma i kretanjem u sluzbi od 1931.do 1946.
godine”, Dosije dr. Mehmeda Begovica
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HAPQLHA PEIYBIKA CPBUJA
Munucraperso [1pOCBeTE
[lepcoHa 150 OL& ek

1 1-19 rog
Beorpan

Ha ocHOBY msbopa y Canewg; IpaBHOP
QaKyATeT& U CarlaCHOCTH JH

LOCTaBLEHOr OBOM MUHUCTADCTBYIOHL Ope

UBEP3UTETCKOT
CaBeTa Ha CeNHMUE of 15-VI- 1946 rom.

1879 op, 17-Vi=-1946 rome. a mo CaRIaCHOCTH
[IpeTcennuuTsy HapouHe Bianme Cplmje 0p.1lo7l
001R4=24=V1=1946 Tox.a Ha OCHOBY wil,3,0u 7
Ypenoe O YHMBEPSUTETCKAM BIAACTUMa U HacTa=

BHOM 0GOUkY YHUBED3UTETs y DeOrpaly MuHMCTEDPCTBO

npocseTe HP Gpunje

OB AYyQUNIO

JE ¢

Ia Ce N0OCTaBe 3a peNOBHe mpojecope lIpaBHOr Qaxy=
ATETs YHUBEPSUTETE y DLeorpany u TO:
1/np.JoBan §. TOppeBud BaHpenHN Npodecop YHUBEp3U=
T@Ta, 33 PEKOBHOr IIpOPECOps YCTABHOr HpaBa Ca TeopujoM
O LpHaBU,Cs NpaBuMa uyuHOBHUKa LI rpyne < cremeHa u
2/npeMexuen Berosuh, BaHDEIHI poPecop YHUBEP3U=
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Imenovanje dr. Mehmeda Begovica za redovnog profesora na Pravnom fakultetu
u Beogradu, 10. jula 1946. godine, Arhiv Pravnog fakulteta u Beogradu

Pravnog fakulteta u Beogradu.” Go-
dine 1938. boravio je u Kairu gdje je
proucavao i istrazivao rad i organiza-
ciju sudova.’® U svojstvu vanrednog
profesora dr. Mehmed Begovi¢ je na
katedri za Serijatsko pravo na Prav-
nom fakultetu u Beogradu radio do
1941. godine kada je, prema podacima
iz njegove autobiografije ,uklonjen s
Fakulteta “odlukom Nediéeve vlade

9 APFB, “Sluzbenicki list dr. Mehmeda
Begovi¢a sa osnovnim biografskim po-
dacima i kretanjem u sluzbi od 1931.
do 1946. godine”, Dosije dr. Mehmeda
Begovica

10" APFB, “Opéti upitnik dr. Mehmeda Be-

govica sa njegovim osnovnim biografskim
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kao politi¢ki nepocudan”.! Do kra-
ja 1942. godine radio je u Drzavnom
arhivu kada je, kako navodi u autobi-
ografiji, penzionisan. Tokom Drugog
svjetskog rata dr. Mehmed Begovi¢
nije napustao Beograd odakle je, kako
je zabiljezio u autobiografiji, poma-
gao Narodno-oslobodilacki pokret u
Bosni i Hercegovini. Nakon okonca-
nja Drugog svjetskog rata ponovo je

podacima, kra¢om biografijom i poda-
cima o kretanju u sluzbi”, Dosije dr.
Mehmeda Begovica

1 APFB, “Autobiografija dr. Mehmeda
Begovida pisana njegovom rukom
2.juna 1950. godine”, Dosije dr. Meh-

meda Begovica

vracen na Pravni fakultet u Beogradu
gdje je rjeSenjem Ministarstva pro-
svete Srbije br. V-75-97 od 26. juna
1945. godine nastavio raditi u svoj-
stvu vanrednog profesora, da bi rje-
$enjem Ministarstva prosvete Srbije
br. 16464 od 10. jula 1946. godine
imenovan u zvanje redovnog pro-
tesora Pravnog fakulteta. U periodu
od 1954.do 1955. godine obnasao je
i duznost dekana Pravnog fakulteta
u Beogradu.

U bogatoj akademskoj karijeri,
koja je trajala vise od pola stoljeca
na Pravnom fakultetu u Beogradu,
dr. Mehmed Begovi¢ je prosao sva
zvanja, od docenta, vanrednog i re-
dovnog profesora, do prodekana i
dekana, a jedno vrijeme je obnasao
duznost predsjednika sindikalne po-
druznice Pravnog fakulteta.

Angazman dr. Mehmeda Begovi-
¢a nije bio ogranicen samo na Pravni
fakultet, ve¢ je saradivao i s drugim
naucnim ustanovama, a narocito je
bio aktivan na Kolar¢evom narod-
nom univerzitetu. U svom dugogo-
disnjem akademskom i nau¢nom radu
bio je ¢lan velikog broja akademija
i nauka. U Srpskoj akademiji nauka
i umjetnosti (SANU) izabran je za
dopisnog ¢lana 1958. godine, a za
redovnog 1965. godine. U SANU je
bio ¢lan vise komisija, nau¢nih vijeca
i odbora, te je bio dugogodisnji pred-
sjednik Nauc¢nog ve¢a Etnografskog i
Balkanoloskog instituta SANU i ¢lan
Predsednistva SANU. Vise godina
bio je rukovodilac Odbora za izvore
srpskog prava pri SANU, te je biran
za ¢lana Meduodeljenskog odbora
za orijentalne studije i Odbora za
astronautiku (Kozmicko pravo) pri
SANU, a biran je i za ¢lana Nacio-
nalnog komiteta za orijentalistiku.
(Mehmedovi¢, 2018:79)

Osim uspjesnog rada u SANU
dr. Mehmed Begovi¢ je bio ¢lan
Crnogorske akademije nauka i um-
jetnosti, a za ¢lana Akademije na-
uka i umjetnosti Bosne i Hercego-
vine izabran je 1973. godine. Preko
Jugoslavenske akademije znanosti
i umjetnosti (JAZU) saradivao je
s brojnim nau¢nim ustanovama u
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svijetu, a njegova saradnja posebno
je bila izrazena s nau¢nim ustanova-
ma francuskog govornog podrugja.
Bio je ¢lan komisije za mjere u Fran-
cuskoj akademiji nauka i umjetno-
sti.”? Osim toga, bio je ¢lan drustva
za kulturnu saradnju Jugoslavije i
Francuske te ¢lan akcionog odbora
drustva za kulturnu saradnju Jugo-
slavije sa SSSR-om."

Dr. Mehmed Begovi¢ dobitnik je
brojnih nagrada i priznanja, a posebno
se isticu 7-julska nagrada Srbije do-
dijeljena 1973. godine za njegov uku-
pan naucni rad, zatim Plaketa SANU
za doprinos historiji prava iz 1977.
godine i priznanje Pravnog fakulteta
u Sarajevu za viSegodi$nji doprinos
razvoju ove visokoskolske ustanove,
koje mu je dodijeljeno 1987. godine.
(Mehmedovi¢, 2018:79)

Doprinos uspostavljanju i
razvoju Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu

Osim vrlo uspje$ne akademske
i nau¢ne karijere u Beogradu dr.
Mehmed Begovi¢ dao je nemjerljiv
doprinos razvoju visokog obrazova-
nja u Bosni i Hercegovini. Prilikom
osnivanja Pravnog fakulteta Univer-
ziteta u Sarajevu 1946. godine bio
je jedan od njegovih maticara, te je
sudjelovao u kreiranju nastavnog
plana i programa na ovom fakulte-
tu. Zajedno sa druga dva maticara
(akademik prof. dr. Gorazd Kusej,
redovni profesor Pravnog fakul-
teta u Ljubljani, i prof. dr. Pavao
Rastov¢an, redovni profesor Prav-
nog fakulteta u Zagrebu) dr. Bego-
vi¢ je izvrsio izbor prvih nastavnika
Pravnog fakulteta u Sarajevu na ko-
jem je nastava u prvoj akademskoj
godini 1946/47. godine zapocela 6.
tebruara 1947. godine.™

Njegova saradnja s Islamskim
teoloskim fakultetom u Sarajevu,
danasnjim Fakultetom islamskih
nauka, bila je posebno znacajna.
Prilikom njegovog osnivanja 1977.
godine biran je za ¢lana Maticar-
ske komisije koja je vrsila izbor
nastavnika za prvu godinu studija,
te je dao vrlo znacajan doprinos
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Sluzbenicki list dr. Mebhmeda Begovica sa osnovnim biografskim podacima i kretanjem
u sluzbi od 1946. do 1958. godine, Arhiv Pravnog fakulteta u Beogradu

prilikom izrade Nacrta nastavnog
plana i programa za Serijatsko pra-
vo. (Dzananovi¢, 1989:4-5)

Osim toga, dr. Mehmed Begovi¢
je pokazivao neprestanu brigu o na-
stavnom kadru Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu kojeg je savjetovao
i upuéivao na relevantnu literaturu iz
islamskih nauka, a posebno iz Seri-
jatskog prava. Sacuvani dokumenti
iz arhiva Fakulteta islamskih nauka
u Sarajevu i dokumenti iz Arhiva

12° APFB, “Autobiografija dr. Mehmeda Bego-
vica pisana njegovom rukom 2. juna 1950.
godine”, Dosije dr. Mehmeda Begovica

3 APFB, “Autobiografija dr. Mehme-
da Begovica, Stampana 2. juna 1950.

Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govinu potvrduju da je dr. Mehmed
Begovi¢ bio redovni ¢lan, a nerijet-
ko i predsjednik Komisije za izbor
nastavnika u vi$a nau¢na zvanja na
Islamskom teoloskom fakultetu. Iz
dokumenata pohranjenih u arhivi
Fakulteta islamskih nauka u Sarajevu
saznajemo da je dr. Mehmed Bego-
vi¢, izmedu ostalih, bio ¢lan Komisije
za pregled i ocjenu radova prof. dr.
Ahmeda Smajlovi¢a za njegov izbor

godine”, Dosije dr. Mehmeda Begovica.

4 Historijat Pravnog fakulteta u Saraje-
vu, preuzeto sa: https://www.pfsa.unsa.
ba/pf/fakultet/historijat/, (Posjeceno 6.
decembra 2024)
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Fotografija dr. Mehmeda Begovica
iz njegovog dosijea

u zvanje redovnog profesora 1985.
godine®, ¢lan Komisije za pregled i
ocjenu radova prof. dr. Omera Naki-
evica za njegov izbor u zvanje van-
rednog profesora 1986.godine' i ¢lan
Komisije za pregled i ocjenu radova
prof. dr. Jusufa Ramica za njegovo
unapredenje u struénom zvanju 1988.
godine."” Takoder, dr. Mehmed Bego-
vi¢ je bio i ¢lan komisija za odbranu
diplomskih, magistarskih i doktorskih
radova, a na temelju dokumenata iz
arhiva Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu saznajemo da je bio i men-
tor prof. Ibrahimu DZananovi¢u na
postdiplomskom studiju.’®

Saradnja dr. Mehmeda Begovica i
doprinos Fakultetu islamskih nauka
u Sarajevu ne ogleda se samo u for-
malnom i zvani¢nom odnosu i sarad-
nji ve¢ i kroz njegove stalne napore
na unapredenju stru¢nosti nastavnog
kadra koje se najées¢e manifestiralo

15 Arhiv Fakulteta islamskih nauka u Sa-
rajevu (dalje AFIN), “Imenovanje dr.
Mehmeda Begovi¢a za ¢lana Komisi-
je za pregled i ocjenu radova prof. dr.
Ahmeda Smajlovi¢a za njegov izbor u
zvanje redovnog profesore 16. maja 1985.
godine”, signatura dokumenta: 67/85.

16 AFIN, “Imenovanje dr. Mehmeda Begovi¢a
kao ¢lana komisije za razmatranje prijed-
loga o unapredenju u struénom zvanju dr.
Omera Nakicevica 21. oktobra 1986. go-
dine”, signatura dokumenta: 141/86-K2.
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kroz njegova upudivanja na stru¢nu i
referentnu literaturu, ali i kroz slanje
svojih radova i knjiga Fakultetu. Svoje
knjige i radove dr. Mehmed Begovi¢
nije slao samo Fakultetu islamskih na-
uka, ve¢ i Gazi Husrev-begovoj bibli-
oteci ¢emu, izmedu ostalog, svjedo¢i
i arhivska dokumentacija pohranjena
u ovoj biblioteci."

Izvod iz bibliografije

Jo$ za vrijeme studija na Pravnom
takultetu u AlZiru dr. Mehmed Be-
govi¢ zapoceo je svoj spisateljski rad
koji ¢e na koncu obuhvatiti vise od
130 bibliografskih jedinica. Njegova
doktorska disertacija pod nazivom De
I’ evolution du droit musulman en You-
goslavie, u izviesnom smislu, pocetak
je impresivne karijere dr. Mehmeda
Begovica kao autora stru¢nih i nauc-
nih radova. Predstavljanje potpune
bibliografije dr. Mehmeda Begovi¢a
nije tema ovog rada i ona zahtjeva po-
sebno istrazivanje, a za potrebe ovog
rada bit ¢e predstavljeni naslovi rado-
va dr. Begovi¢a koji se danas ¢uvaju u
Gazi Husrev-begovoj biblioteci. To su:

— O poloZaju i duznostima musli-
manke prema islamskoj nauci i
dubu danasnjeg vremena:

—  Serijatsko braino pravo;

— Ibn Haldunovi pogledi na drus-
tvo 1 drzavu;

— O izvorima Seriatskog prava;

—  Oreformama porodicnog prava
muslimana u Egiptu;

—  Oadetima (pravnim obicajima);

—  Muslimani u Bosni i Hercegovini

—  La possession (bastina) des mines

en Serbie aux XV et XV1I siecles;

17" AFIN, “Imenovanje dr. Mehmeda Bego-
vica za pregled i ocjenu radova prof. dr.
Jusufa Ramica za njegovo unapredenje u
struénom zvanju 26. oktobra 1988. godi-
ne, signatura dokumenta: 193/88-K2.

8 AFIN, “Molba prof. Ibrahima Dza-
nanovica za odobrenje odlaska u Beo-
grad zbog obavljanja konsultacija sa
prof. Begovi¢ Mehmedom, datirana 6.
novembra 1984. godine, signatura do-
kumenta: 141/84.

9" Arhiv Gazi Husrev-begove biblioteke u

—  Nasi pravni nazivi u turskim
spomenicima;

—  Tragovi naseg srednjevekovnog
kriviinog prava u turskim za-
konskim spomenicima;

—  Porodicno pravo. Deo 3, Stara-
teljsko pravo;

—  Porodicno pravo: Po predavanji-
ma odrzanim u skolskoj 1947/48
godini na Pravnom fakultetu;

— Karakteristike Serijatskog na-
slednog prava;

—  Pokreti islamskih naroda;

— Polozaj vanbracne dece u Seri-
Jatskom i gradanskom pravu;
~  Znacaj mehra (vencanog dara)

u Serijatskom pravu;

— Serijatsko pravo o drzavi i dr-
Zavnoj upravi

—  Nastanak i razvitak Serijatskog
prava;

—  Porodicno pravo;

—  Moze li prelaz naislam posluZiti
kao uzrok za razvod braka?;

—  Porodicni vakufs;

—  Pravo u islamu;

—  Rudarska bastina u Srbiji u XV
1 XVI veku;

—  Sur lapplication du droit coutu-
mier pendant la regne Turc dans

nos pays.
Mnogi radovi dr. Mehmeda Be-

govica iz oblasti javnog i Serijatskog
prava, a narocito iz obi¢ajnog, poro-
di¢nog i nasljednog prava, i danas su
referentna literatura, a “po nepode-
ljenom misljenju, udzbenik profeso-
ra Begovica, Porodicno pravo, napisan
ve¢ prvih godina posle oslobodenja,
koji je doziveo vise izdanja, moze se
ubrojiti u klasi¢na dela jugoslavenske
pravne $kole”.?” Neki od njegovih
radova, poput brosure O polozaju i

Sarajevu, “Gazi Husrev-begova biblio-
teka Sarajevo: kancelarijska napome-
na da profesor Mehmed Begovi¢ salje
svoje dvije bro§ure te da bi mu trebalo
zauzvrat i kao zahvalu poslati Katalog
orijentalnih rukopisa, datirana 30. apri-
la 1964. godine”, signatura dokumenta:
GHB-1-54_1964.

“In Memoriam — komemoracija...”, pre-
uzeto sa: In memoriam — MEHMED
BEGOVIC (1904-1990), (Posjeéeno 6.
decembra 2024)

20
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duZnostima muslimanke prema islam-
skoj nauci i dubu danasnjeg vremena,
izazivali su polemike medu bosan-
skohercegovackom ulemom budu-
¢i da je jedna od temeljnih nau¢nih
osobina dr. Mehmeda Begovica bila
propitivanje i kriticko sagledavanje
uvrijezenih i udomacenih Serijatskih
normi. On je smatrao da Kur’an kao
temeljni izvor islama dozvoljava tu-
macenje i primjenu $erijatskih pro-
pisa u skladu sa zahtjevima i potre-
bama vremena.

Manje poznati detalji iz Zivota
dr. Mehmeda Begovica

Sacuvani dokumenti u Arhivu Fa-
kulteta islamskih nauka u Sarajevu,
Arhivu Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini, Arhivu Gazi Husrev-
begove biblioteke u Sarajevu, a po-
sebno u Arhivu Pravnog fakulteta
Univerziteta u Beogradu, ne samo da
su potvrdili impresivnu akademsku
karijeru i nau¢ni opus dr. Mehmeda
Begovica, njegov znacaj i doprinos
nauci, a posebno razvoju $erijatskog
prava u Bosni i Hercegovini i $ire u
20. stoljecu, veé su i otkrili neke manje
poznate podatke iz njegovog Zivota.

Iz dokumenata saznajemo da je
dr. Mehmed Begovi¢ aktivno govo-
rio i sluzio se arapskim, francuskim
i njemackim jezikom, a da se “delo-
micno sluzio engleskim i ruskim jezi-
kom.”” Dr. Mehmed Begovi¢ stupio
je u brak s Almasom (rod. Zildi¢) u
Sarajevu 14. februara 1938. godine,
s kojom je dobio blizance, sina Veli-
da i kéerku Sevdahu 4. aprila 1940.
godine.”? U sa¢uvanom rodnom listu
Velida, sina dr. Mehmeda Begovica,
zabiljeZeno je da je hfz. Ibrahim-ef.
Trebinjac proucio akiku.

Njegov drustveni rad i angazman
zabiljeZen je u dosadasnjim istrazi-
vanjima iz kojih se vidi da je dr. Be-
govié bio aktivni ¢lan i dugogodisnji

2 APFB, “Karton dr. Mehmeda Begovi¢a
sa Pravnog fakulteta u Beogradu, datiran
30. septembra 1975. godine”, Dosije dr.
Mehmeda Begovi¢a

2 APFB, “Sluzbenicki list dr. Mehme-
da Begovica sa osnovnim biografskim
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¢lan Glavnog odbora drustva “Gaj-
ret” (Pretsjednistvo Glavnog odbora...,
1936:232-234), u &ijim programima i
manifestacijama je redovno ucestvovao
kao predavac. (Aktivnosti Gajreta...,
1934:24) Manje poznata je informa-
cija da je tokom svog rada u “Gajretu”
organizirao i vodio ekskurzije mladih

u Sofiju, Carigrad i Pariz.*

Drugi o dr. Mehmedu Begovi¢u

Dr. Mehmed Begovi¢ preselio je
na ahiret u Beogradu 7. oktobra 1990.
godine u 87. godini Zivota. Dva dana
poslije, u prisustvu velikog broja pri-
jatelja, kolega i poznanika, dzenazu
mu je ispred Careve dZamije u Sa-
rajevu klanjao beogradski muftija
Hamdjija-ef. Jusufspahi¢. Ukopan je
na sarajevskom groblju Bare gdje su
“tople rijedi oprastaja uz (iskazano)
postovanje prema rahmetliji i istica-
nje vrlina koje su ga krasile kao i o
njegovom golemom nau¢nom opusu
i velikom doprinosu pravnoj misli”
uputili predstavnici Srpske akademi-
je nauka i umetnosti, Pravnog fakul-
teta u Beogradu i Pravnog fakulteta
u Sarajevu. (DZananovi¢, 1989:19)

Na Pravnom fakultetu u Beogra-
du, dva dana poslije dZzenaze, odr-
zana je komemoracija akademiku
dr. Mehmedu Begovicu, na kojoj su
ucesce uzeli dekan Pravnog fakulteta
prof. dr. Miroslav Petrovi¢, njegove
kolege prof. dr. Marko Mladenovi¢ i
prof. dr. Draga$ Denkovi¢, ¢ije odre-
dene dijelove iz obra¢anja donosimo
u nastavku rada.

Miroslav Petrovi¢, dekan Pravnog
takulteta u Beogradu:

Nas dragi profesor, dr. Mehmed
Begovi¢, proveo je Citav svoj radni
vek na Pravnom fakultetu Uni-
verziteta u Beogradu. Bio je pravi
uditelj generacijama pravnika koje
su od njega ucile §ta je pravo, a §ta
pravda i pravi¢nost. Bio je i vise

podacima i kretanjem u sluzbi od 1946.
do 1958. godine”, Dosije dr. Mehmeda
Begovica

% “Sluzbenicki list dr. Mehmeda Bego-
vi¢a sa osnovnim biografskim podaci-
ma i kretanjem u sluzbi od 1946. do
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Nisan dr. Mehmeda Begovica na
gradskom mezarju Bare u Sarajevu

od toga, u¢io nas je da budemo
budni, da razumemo jedni dru-
ge, da u svakom &oveku trazimo
i nalazimo ono iskonsko i isto-
vremeno duboko humano. Svako
predavanje omiljenog profesora,
svako njegovo istupanje na ra-
zZnim susretima i u raznim pri-
likama vredelo je slusati i stalno
od njega uciti. Bio je ¢esto vizi-
onar koji je umeo da vidi i bolje
iviSe i dalje od svih nas koji smo
bili oko njega. Bio je covek koji

je voleo i bio voljen.?*

Marko Mladenovi¢, profesor Prav-
nog fakulteta u Beogradu:

Lako je govoriti o ¢oveku koji je
posedovao samo jednu snaznu
dominantnu crtu u svojoj li¢nosti,

ili ¢ak i nekoliko takvih obelezja.

1958. godine”, Dosije dr. Mehmeda
Begovica

2 “In Memoriam — komemoracija...”, pre-
uzeto sa: In memoriam — MEHMED
BEGOVIC (1904-1990), (Posjeéeno 6.
decembra 2024)
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Alj, retko se dogada da govornik
ostaje zbunjen pred poplavom to-
liko mnogo blistavih univerzalnih,
ljudskih, pedagoskih, nauénih,
ovovremenskih i vanvremenskih
osobina, kakvim je bio obdaren
profesor Begovi¢. Ove izgovore-
ne reci mogu se udiniti prejakim
samo onome ko nije imao Cast
da ga upozna, makar samo u jed-
nom delu njegovog Zivota, bilo u
mladosti, bilo u zrelo doba, ili u
njegovim poodmaklim godina-
ma. Gotovo da je on antologijski
primer velikog, ¢asnog i po zao-
stavstini veoma uspesnog Zivota.
U ovim nasim tragi¢nim medama
i razmedima nikada nije zabora-
vio ni osobenosti svoje verske pri-
padnosti i nacionalne opredelje-
nosti, ali, takode, ni veliku ideju
jugoslavenstva, neminovnosti da
se zajedno Zivi sa drugima, a ne

pored drugih i mimo drugih.?

Draga$ Denkovi¢, profesor Prav-
nog fakulteta u Beogradu:

Tih, smiren i uvek odmeren, pro-
fesor Begovi¢, koji je svojom po-
javom delovao kao covek-mislilac,
bio je ujedno i Covek akeije. To se
opazalo u celekupnom njegovom
nau¢nom i pedagoskom radu. Sto-
ga bi se i za profesora Mehmeda
Begovica moglo re¢i da je svojom
mirnom snagom, u svojim stavo-
vima bio uvek prav bez isprsivanja,
i borben bez razmetanja tako da
se isticao skromno$éu u velidini
i hrabro$¢u u blagosti. Takav lik
akademika i profesora Mehmeda
Begovica ostaje u uspomeni svih
njegovih mnogobrojnih prijatelja
i postovalaca.?

Osim obrac¢anja njegovih kolega
na komemoraciji, o dr. Mehmedu

» “In Memoriam — komemoracija...”, pre-
uzeto sa: In memoriam — MEHMED
BEGOVIC (1904-1990), (Posjeéeno 6.
decembra 2024)

2 Tbid.

% Na okruglom stolu uéesée su uzeli:
reisul-ulema Husein-ef. Kavazovi¢,
prof. dr. Hilmo Neimarlija, akademik
prof. dr. Enes Kari¢, dr. Ekrem Tuca-
kovié, mr. Amir Mahi¢, prof. dr. Enes
Durmisevi¢, prof. dr. Nedim Begovi¢
i prof. dr. Ismet Busatli¢. Izlozbu su
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Begovicu prigodni tekst napisao je
prof. Ibrahim Dzananovi¢ u kojem
je, izmedu ostalog, zabiljezio da je

“njegovom smréu Islamska zajed-
nica u Beogradu izgubila jednog
od svojih najcjenjenijih ¢lano-
va koiji joj je pomagao kada je ta
pomoc¢ bila najpotrebnija. Svojim
prisustvom u dZamiji i javnim
prakticiranjem vjere u uslovima
kada to nije bilo nimalo jedno-
stavno hrabrio je i ulijevao sna-
gu onima koji su bili kolebljivi i
plasljivi”. (Dzananovi¢, 1989:19)

U Zborniku radova Pravnog fa-
kulteta Univerziteta u Sarajevu “In
Memoriam” akademiku prof. dr.
Mehmedu Begovi¢u napisao je prof.
dr. Mustafa Imamovi¢ u kojem je
istakao da je dr. Begovi¢ za katedrom
proveo vise od Cetiri decenije i da je

“na toj je uglednoj duznosti pred
njim sticalo znanje i polagalo is-
pite na desetine i stotine danas
uglednih nau¢nika, istoricara,
pravnika i advokata, javnih i kul-
turnih radnika. Kao univerzitet-
ski nastavnik profesor Begovic je
svojim studentima ostao u sjeca-
nju kao vrstan predavac i peda-
gog.To ga uz njegov naucni opus
¢ini jednom od izuzetnih pojava i
li¢nosti u jugoslavenskoj pravnoj

nauci”. (Imamovié¢, 1990:313-316)

U povodu 120 godina od rodenja
akademika prof. dr. Mehmeda Bego-
vi¢a, a u okviru programa Tezkiret-
name, institucionalnog obiljezavanja
godisnjica rodenja istaknutih licno-
sti iz nase proslosti, Rijaset Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
organizirao je okrugli sto i izlozbu?’
posvecenu liku i djelu dr. Begovica.

pripremili uposlenici Gazi Husrev-
-begove biblioteke u Sarajevu Ruhulah
Hodzi¢ i mr. Meho Manjgo, a istu je
svelano otvorio sarajevski muftija dr.
Nedzad Grabus.

2 Tezkiretnama: Akademik Mehmed
Begovi¢ — 120 godina od rodenja,
preuzeto sa: Tezkiretnama: Akade-
mik Mehmed Begovi¢ — 120 godina
od rodenja (VIDEO) | Preporod.info,
(Posje¢eno 6. decembra 2024)

2 Tbid

Na okruglom stolu ucesée je uzeo
i reisul-ulema Husein-ef. Kavazo-
vi¢ koji je u svom izlaganju, izmedu
ostalog, kazao da

“dr. Begovi¢ spada u red vazni-
jih jugoslovenskih pravnika u 20.
stoljecu (koji je) bio iznimno do-
bro upuéen u oblast Serijatskog, a
naro¢ito porodi¢nog prava. Svoj
nauéni autoritet gradio je objav-
Jjujuéi nastavne i nauéne radove
za potrebe studenata i $ire na-
ucne javnosti”.?®
Predsjednik organizacionog od-
bora ovog okruglog stola, prof. dr.
Hilmo Neimarlija, u svome obraca-
nju naglasio je da

“akademik Begovi¢ pripada sku-
pini li¢nosti koje su svojim po-
zitivnim ulogama i djelima obi-
Jjezile svijetlu stranu u sudbini
islama i islamskog Zivota Bos-
njaka u modernim vremenima...
(Begovi¢ je) postigao fascinantan
akademski ugled i §iroko drustveno
postovanje kao naucnik i predavac,
drudtveno angaziran intelektualac
i muslimanski dostojanstvenik iz
bosanske tradicije islama”.?’

Zakljucak

Akademik dr. Mehmed Begovi¢
pripada onoj generaciji Bosnjaka
koji su zivjeli i djelovali u vremenu
u kojem su bili pocesto navodeni ili
¢ak primoravani na zanemarivanje
vlastite tradicije, proslosti i znacaj-
nih li¢nosti. U takvim vremenima dr.
Mehmed Begovi¢ postigao je izvan-
redne uspjehe na polju akademskog
obrazovanja, pri ¢emu ne samo da je
bio prvi Bosnjak musliman doktor
nauka iz oblasti Serijatskog prava, ve¢
je, a to se danas posebno prepozna-
je, postavio i temelje za savremeno
izucavanje Serijatskog prava na ovim
prostorima. Vazno je, opet, naglasiti
da je titulu doktora prava stekao na
Pravnom fakultetu u AlZiru, na tada
jednoj od vodecih katedri za Serijat-
sko pravo.

Impresivnu akademsku karije-
ru ostvario je na Pravnom fakulte-
tu u Beogradu. Njegovu blistavu,
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pedesetogodisnju karijeru univer-
zitetskog profesora jo$ blistavijom
¢ini ¢injenica da je tokom Drugog
svjetskog rata bio uklonjen s Fakul-
teta odlukom fasisticke vlade Milana
Nedica, §to potvrduje da dr. Begovi¢
u vremenu izazova nije podlegao
atmosferi i prilikama tog perioda,
ve¢ je odlu¢no stajao na pravoj stra-
ni historije, potvrdujudi svoje moral-
ne principe.

Uloga dr. Mehmeda Begovi¢a u
osnivanju Islamskog teoloskog fa-
kulteta dodatno naglasava njegov

Arhiv Pravnog fakulteta u Beogradu,
dosje dr. Mehmed Begovié.

(1936). “Pretsjednistvo Glavnog odbora
Gajreta u 1936/37. godini”, Gajret
Kalendar za godinu 1937,232-234.

(1934). “Aktivnosti Gajreta u Trebinju”,
Gajret, XVIII, 1, 24.

Dzananovi¢, Ibrahim (1989). “Akademik

doprinos obrazovanju i drustvu. Kao
¢lan Maticarske komisije za izbor
nastavnika za prvu godinu studija,
doprinos u izradi Nacrta nastav-
nog plana i programa za $erijatsko
pravo, ali i kroz neprestanu brigu o
nastavnom kadru Islamskog teolo$-
kog fakulteta, s jedne strane, i kroz
aktivno i dugogodis$nje djelovanje u
drustvu “Gajret”, s druge strane, dr.
Mehmed Begovi¢ potvrdio je svoju
neraskidivu povezanost sa domovi-
nom i tradicijom, sa islamom i Islam-
skom zajednicom.
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Dokumenti poput ovjerenih prije-
pisa diploma, osobnih kartona i sluz-
benickih listova osvjetljavaju bogat-
stvo njegovog profesionalnog puta i
licnih dostignuca. Njegova predanost
nauci, obrazovanju, drustvenom na-
pretku i ljudskim vrijednostima ¢ine
ga nezaobilaznom figurom u historiji
pravne i islamske misli naseg prosto-
ra. Dr. Mehmed Begovi¢ jedan je od
onih velikih ljudi iz nase proslosti koji
je bio, i danas ostao, dostojanstveni
zastupnik islamske vjerske i kulturne
tradicije Bo$njaka.
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riam — Akademik prof. dr Mehmed
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Summary

ACADEMIC PROFESSOR DR MEHMED BEGOVIC
INTHE LIGHT OF UNPUBLISHED
ARCHIVE DOCUMENTS

Ruhulah Hodzi¢, Meho Manjgo

This article presents the life and academic pursuit of Dr. Me-
hmed Begovié, one of the most eminent and most engaged
Bosniak intellectuals of the 20% century. The aim of this article
is to, based on so far unpublished archive documents, present
a biography of Dr. Begovi¢ with a focus on his impressive aca-
demic career in particular. The first part of the article presents
details of his schooling in Lastva, Sarajevo, Mostar, Belgrade and
Algeria. His extraordinary fifty-year-long career as a university
professor at the Law Faculty in Belgrade is brought here in the
second part of this article. It also presents the largest number
of unpublished documents that are today preserved at the Ar-
chive of Law Faculty at Belgrade University. The most signifi-
cant contribution made by Dr Begovi¢ is his achievements in
cooperation with the Faculty of Islamic Studies which brought
about the developments in this faculty as the third part of this
article shows. The final part of this article presents some aspects
of his biography, lesser-known details of his life, like memories
of his colleagues, friends and associates.

Keywords: Mehmed Begovi¢, law, Sharia, Law Faculty in Bel-
grade, Islamic Theology Faculty
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FATIMA FOCAK-
MUJEZINOVIC (1917-1980)
- UZORITA BOSNJAKINJA

Ferid DAUTOVIC

Studentski centar Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini

SazeTak: Fatima Focak je rodena 8. augusta 1917. godine u Sarajevu, u Ulici Vratnik Mejdan 50. Otac joj je bio
poznati sarajevski alim Abdulah-ef., a majka Almasa, “bula”, rodena Berberovi¢. Zavrsila je Islamsku vjersku
zensku $kolu (Gazi Husrev-begovu Zensku medresu) 1943. godine. Svoj radni vijek pocela je kao pomoéni
prefekt — odgajateljica u internatu Zenske medrese, zatim kao mualima u Skender-pasinom Zenskom mektebu i
mektebu Ahmedage Hende na Vratniku. Godine 1954. Fatima Focak, u 37. godini Zivota, udala se za Mehmeda
Mujezinoviéa koji je tada imao 41 godinu. H. Fatima i h. Mehmed ef. su imali dvoje djece: Mustafu i Aminu. Uz
istaknuti mualimski rad po mektebima i §kolama posebno se isticala svojim vazu-nasihatima. Bila je, takoder,
i drustveno aktivna. Kada se formirala Zenska sekcija “El-Hidaje” 1942. godine ona je medu prvima bila njen
¢lan, a onda i predsjednik privremenog odbora. Kada je osnovana Zenska podruznica sekcije “Mladi muslimani”
u Sarajevu 5. oktobra 1943. godine prikljucila joj se i Fatima Focak koja je izabrana za njenog predsjednika. Kao
humanitarni aktivista pomagala je u zbrinjavanju muhadzira tokom Drugog svjetskog rata, spasavanju njihove
djece, te prikupljanju priloga u novcu i naturi preko Islamske zajednice i “Merhameta”. U toku Drugog svjetskog
rata bila je angazirana kao vjerska odgajateljica u djec¢ijem domu Fuzine — Gorski kotar (Hrvatska), gdje su bila
smjeStena muslimanska muhadzirska djeca.

Kljuéne rijeci: Fatima Focak, hadzi-bula, vaiza, drustveni i humanitarni rad

Zivot

Fatima Focak je rodena 8. augusta
1917. godine u Sarajevu, u Ulici Vrat-
nik Mejdan 50. Otac joj je bio poznati
sarajevski alim Abdulah-ef., a majka
Almasa, “bula”, rodena Berberovié.
Zavrsila je Islamsku vjersku Zensku
skolu (Gazi Husrev-begovu Zensku
medresu)1943. Svoj radni vijek po-
Cela je kao pomoéni prefekt — odga-
jateljica u internatu Zenske medrese,
zatim kao mualima u Skender-
-pasinom Zenskom mektebu i mek-
tebu Ahmedage Hende na Vratniku.
Honorarno je predavala u Zenskoj
medresi Tedzhizi tekfin i vjerske
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predmete na tecajevima koje je orga-
nizirala Islamska zajednica u Saraje-
vu. Ministarstvo udruzbe u Zagrebu
je 20. oktobra 1941. godine imeno-
valo Fatimu Focak, prefektu Zenske
medrese u Sarajevu, za honorarnog
sluzbenika u svojstvu vjerouciteljice
za muslimansku izbjeglicku djecu u
Djecijem sklonistu. Nakon toga 1.
decembra 1943. godine postavljena
je za privremenu vjerouditeljicu u
drzavnoj skoli na Vratniku u Sara-
jevu. Od 1971. godine postavljena je
od Starjesinstva Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini za mualimu
na podrudju grada Sarajeva. U petak,

17. oktobra 1980. godine, u 64. godi-
ni Zivota, na dan jevmu-tervije (dan
uoli Arefata), preselila je na ahi-
ret. DZenaza je bila u ponedjeljak,
20. oktobra u 14 i 30 ispred Begove
dzamije, drugi dan Hadzijskog baj-
rama, a tevhid je proucen u prepu-
noj Hadzijskoj dZamiji. Ukopana je
na gradskom greblju Bare.

Fatima Focak u ulozi majke
Godine 1954. Fatima Focak, tada

ve¢ afirmirana misionarka — vaiza i
intelektualka, u 37. godini Zivota uda-
la se za Mehmeda Mujezinovica koji
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je tada imao 41 godinu.! H. Fatima
i h. Mehmed ef. su imali dvoje dje-
ce: Mustafu i Aminu. Fatima je s
Mehmedom imala lijep i harmoni¢an
brak i porodi¢ni zivot. S Mehmedom
je Cesto putovala, pa je po nasem
saznanju obisla Tursku, Iran, Irak,
Egipat, Saudijsku Arabiju i Spaniju.
Kada bi se vracala sa tih putovanja
znala bi reci: “Meder, meder (bogme,
bogme)! Mi smo u Bosni najbolji
muslimani.” Sa svojim Mehmed-ef.
je zajedno obavila hadz 1970. godi-
ne i tom prilikom su sacinili jedan
izvjestaj o broju hadzija stranaca i
hadzija iz Jugoslavije.

U tradicionalnom bosanskoherce-
govackom drustvu glavnu i presudnu
ulogu u odgajanju djece su imale maj-
ke. One su uglavnom bile domacdice.
Mali broj Zena je do sedamdesetih-
osamdesetih godina XX stoljeca radio
u preduzedima, javnim ustanovama
ili privatnom sektoru. Sva paznja bila
je usmjerena prema porodici, muzu,
djeci, roditeljima muza, jer su Cesto
porodice (tri ili Cetiri generacije) Zi-
vjele zajedno u jednoj kudi, pod istim
krovom. Otvaranje islamske Zenske
vjerske skole u Sarajevu pomoglo je
jednoj vrsti emancipacije Zene mu-
slimanke. Pocela je vise da se krece,
da izlazi iz svoje kuce, da se skoluje
kao i njene drugarice sekularne mu-
slimanke i krs¢anke. To su bili poceci
jednog novog pristupa zivotu, pogle-
du na svijet, organiziranju svakod-
nevnice, odgoju i $kolovanju djece.
Fatima je bila jedna od naprednijih
Sarajki svoga vremena koja je krenula
u skolu, a poslije radila u odgojno-
obrazovnim ustanovama u Bosni i
Hercegovini i Hrvatskoj. Medutim,
kada se udala i kada je formirala svo-
ju porodicu ona se trudila da, pored
svih obaveza izvan kude, najvise vre-
mena i najvecu paznju posvecuje svo-
joj primarnoj ulozi majke. Uz misij-
ski rad mualime koji joj je bio vazan

Sestre Mehmeda Mujezinovica koje su
prisustvovale Fatiminim dersovima u
svojim razgovorima su &esto znale reéi
da im je da Fatu imaju u svojoj kudi. I
tako je i bilo. Iz neobjavljenog referata
Semse Mujkanovié¢ o Zivotnom djelu
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i kome je posvetila cijeli svoj zivot,
uloga majke je bila, u njenom razu-
mijevanju i shvatanju, nezamjenljiva.
O majcinstvu i odgoju djece govori-
la je gotovo svakom prilikom, sma-
trajudi to vaznim vjerskim pitanjem.
Insistirala je na obrazovanju i odgoju
djece bez obzira na spol. Svojim pri-
mjerom Cestite muslimanke, preda-
ne svojoj djeci i porodici, islamskim
vrijednostima i tradiciji, govorila je
vise od samih vazova i savjeta koje je
redovno drzala po sarajevskim dza-
mijama i mektebima. Fatima je bila
pobozna, odgovorna i brizljiva majka,
pajeisvoju djecu odgajala u poboz-
nosti i islamskoj tradiciji.

“Kao majka bila je vrlo odgovorna
i brizljiva. Posto je bila vrlo po-
bozna tu svoju poboznost prenijela
je na svoju djecu. Odgojila ih je
s puno svijesti o svom porijeklu,
identitetu, tradiciji. Njena uloga
majke je bila primarna mada je i
njen muz Mehmed Mujezinovi¢
imao veliki uticaj na djecu. Fati-
ma i Mehmed su iz tradicional-
ne porodice gdje se ljubomorno
Cuvala islamska tradicija, posebno
neki tradicionalni sarajevski adeti.
Tako se u njihovoj kuéi tradicio-
nalno organizirala Bedrija... Oni
su taj naslijedeni islamski tradi-
cionalni nadin Zivota sacuvali u
svojoj porodici i u tom duhu su
odgajali svoju djecu.”

U javnom zivotu bila je prepozna-
ta kao dostojanstvena Zena, dobrog
ukusa, stila sarajevskih hanuma koje
su izazivale divljenje ukupnim svo-
jim Zivotom.

“Fatima hanuma je bila pleme-
nita i puna dostojanstva i samo-
postovanja. Nije trazila hizmeta
za sebe, jer je u principu hizme-
tila drugima na razli¢ite nacine.
Druzila se sa uéenim ljudima,
izbjegavala besposlena svijeta,
ogovaranja, praznih prica i ‘sije-
12’. U njenom prisustvu se uvijek

Fatime (Focak) Mujezinovi¢ sa skupa
odrzanog 29. novembra 2007. godine
u Hadzijskoj dzamiji.

Intervju autora sa Aminom Mujezinovié,
snahom Fatime Mujezinovi¢. Sarajevo,
mart 2021.
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govorilo samo lijepo i pozitivno o
drugim ljudima, jer je navikla sve
oko sebe da tako govore. Domi-
nirala je na skupovima, sijelima
svojom blagoséu, lijepom rijeci i
poboznoséu. Izbjegavala je da go-
vori lose o ljudima, a posebno u
njihovoj odsutnosti, iza leda. Bila
je Zena dobrog ukusa, stila sara-
jevskih hanuma koje su izazivale
divljenje, svojom no$njom, svojim
specifi¢nim govorom.”

Kao majka radovala se svakom
uspjehu svoje, a i tude djece, poseb-
no u mektebu kada su djeca zavrsa-
vala prve hatme.

“Posebno je vodila ratuna da djeca
koja prvi put zavrdavaju hatmu,
taj moment ostane $to bolje ure-
zan u paméenje, pa je nastojala da
taj ¢in bude $to svecanije obav-
Jjen. Sama je to radila i drugima
preporudivala da tako postupe.”
(Tralji¢, 1998:209)

Ramazan, mubarek no¢i i petak su
bili poseban dan za misiju, za ibadet,
posjete rodbine, prijatelja i doc¢ekiva-
nje musafira.

“Kao supruga, majka, domacica
voljela je da kuha tako da su joj
iftari rijetko kad bili bez gostiju.
Njena vrata su uvijek bila otvore-
na, putniku namjerniku, sirotom i
ubogom prosjaku. Tako su njenoj
porodici Cesti gosti bili poznati
sarajevski alimi: Kasim-ef. Do-
braca, Fejzulah-ef. HadzZibajri¢,
Mahmud Tralji¢, hfz. Ibrahim
Trebinjac, hfz. Omer Musié, hiz.
Kjamil Silajdzi¢ i drugi. Cesto je
obilazila i primala u goste svoje
kolegice iz medrese s kojima je
odrzavala vezu kao $to su: Hali-
ma Berberovi¢, Maksuma Janjac,
Rabija Musi¢, Ismeta Dobraca,
Mejra Serbo, ili bule sa kojima je
radila i u¢ila tevhide: Ziba-hanu-
ma Potogija, Sefika-hanuma Ha-
sanagi¢, Senija-hanuma Kumro,
hfz. Saliha Leto, Kija Handzi¢,
Mejrema Hadzibajri¢ i dr.”

3 Ibid.

* Iz neobjavljenog referata Semse Muj-
kanovi¢ o zivotnom djelu Fatime (Fo-
¢ak) Mujezinovi¢ sa skupa odrzanog
29. novembra 2007. godine u Hadzij-

skoj dZzamiji.
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Fatima kao vaiza — hadzi-bula

Uz istaknuti mualimski rad po
mektebima i $kolama posebno se isti-
cala svojim vazu-nasihatima. Vazovi
su bili primjereni mjestu i prilikama,
slusalackom auditoriju, pa se zbog
toga i danas moze Cuti kako njene
savremenice prenose savjete koje je
davala h. Fatima-hanuma.’

“Vijerski dobro obrazovana i u
svjetovnom pogledu nacitana, po
prirodi dobar govornik, Hadzi-
-Bula je svojim vazovima (vazi-
la je samo Zenama) viSe postigla,
nego mnogi muskarci, za koje se
zna da su dobri vaizi i dobri go-
vornici. A vazila je neprestano.
Svaku priliku i svaki moment je
koristila da svome auditoriju kaze
nesto novo i da ga necemu poduci.
Svoje vazove znala je prilagoditi
sluateljima; ako je govorila djeci,
spustila se na njihov nivo. Ako je
pak pred sobom imala intelektu-
alni svijet, svoj vaz je prilagodila
njima. Ako je drustvo bilo mije-
$ano, svoja izlaganja bi prilagodila
da su je svi razumjeli i nesto od

nje naucili.” (Tralji¢, 1998:208)

Svoje vazove je temeljila na pri-
marnim izvorima islama, islamskoj
tradiciji Bosnjaka koja se ljubomor-
no ¢uvala u porodi¢noj kuci. Da bi to
sve postigla redovno je pratila vazo-
ve sarajevskih alima i biljezila glavne
teze koje bi ukomponirala u svoj vaz.

“Petkom bi znala oti¢i do Care-
ve dzamije da preslusa hutbu h.
Hfz. Halida Hadzimuli¢a, kako
bi dobila ideju i inspiraciju za svoj
vaz. Kada su je jednom neke nje-
ne ulenice i komsinice vidjele da
petkom ide u Carevu dZamiju
pomislile su da ide klanjati dZu-
mu namaz, pa su rekle: Ako moze
Hadzi-Bula da ide na dZumu na-
maz mozemo i mi! Jok, ona nije
isla na dZumu namaz, nego bi isla

> Pri¢a nam kako je bula Fatima Foc¢ak

tada ucila tevhide na koje su rado isli.
Ona i njen muz Mujezinovi¢ bili su
u Kairu i ona je usavrsila hadise koje
nam je pripovijedala, a mi smo letjeli u
dzamiju da je slusamo. A sada nam je
mnogima izgovor i korona, pa se sla-
bije i u dZamiju ide — navodi te dodaje
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samo da saslu$a hutbu, jer u to
vrijeme Zene nisu iSle u dZamiju.”

Za ono §to joj nije bilo jasno i za
pitanja koja su trebala stru¢na pojas-
njenja nije se ustrucavala pitati uce-
nije, a najces¢e Kasim-ef. Dobracu
u kojeg je imala najvece povjerenje.

“Kada je umro rahm. Hadzi Kasim
Dobraca, Hadzi-Bula je plakala
i govorila da se malo kome kao
njemu tako slobodno i otvoreno
obracala za razne mesele i pitanja,
jer je redovno od njega dobivala
pravi i potpun odgovor i uvijek bi
bio pripravan kazati joj viSe nego
§to je trazila. U istu svrhu je pra-
tila islamske ¢asopise koje dolaze
iz drugih zemalja i iz njih kori-
stila materijale za svoje vazove.”

(Tralji¢, 1998:208-209)

Fatima je u gradu Sarajevu bila
prepoznata kao hadzi-bula, dakle sa
vaznim statusom medu muslimanima,
napose muslimankama. Brojne musli-
manke su joj se najcesce obracale za
savjete, nedoumice o ¢isto vjerskim,
ali i mnogim drugim pitanjima iz
bra¢nog i porodi¢nog Zivota.

“Ko god joj se obratio, otisao je od
nje obogacen novim znanjem ili
u najmanju ruku smiren. Nikoga
nije odbijala ili vracala. Svakome
je nastojala pomo¢i. Dogadalo se
Cesto da je, kad bi saznala za ne-
¢iju nepriliku ili potrebu, sama
otisla, posavjetovala, uputila na

pravu adresu i drugo.” (Tralji¢,
1998:209)

Smatrana je posebnom, neponov-
ljivom mualimom i vaizom, insanom,
uzornom kéerkom, navodi Amina
Ahmetasevi¢, koja je pred njom po-
lagala prvu hatmu.

“Pred svojom bulom (Almasha-
numom) i njenom kéeri, Fatmaha-
numom, posebnom, neponovljivom

da su obavezno isle i na mukabele.
Vidi: “HadZihanuma Emira Basi¢ o
ramazanima u Starom Gradu, muka-
belama, iftarima i o¢evom emanetu”,
Faktor, online adresa: https://faktor.
ba/bosna-i-hercegovina/aktuelno/
hadzihanuma-emira-basic-o-ramaza-
nima-u-starom-gradu-mukabelama-

muallimom i vaizom, insanom,
uzornom kéerkom svojih roditelja,
pripremala sam se za svoju prvu
hatmu i svoj prvi i najvazniji ispit

o vjeri.” (Ahmetasevi¢, 2011:96)

Bila je voljena, draga, zbog svog
pristupa ljudima, svoje rjecitosti,
iluma, stabilnosti, stamenosti i hra-
brosti. Posjedovala je duhovnu sna-
gu da utjece na druge ljude i njihov
nacin zivota. S njom su se lahko
identificirale mnoge njene ucenice,
prijateljice i njene pratilje, slusaoci
njenih dersova.

“Malo je ko kao ona uspijevao na-
praviti atmosferu u kojoj je bilo
toliko zdravog podsticaja da se
udi, razmislja i djeluje muminski.
Njen ilum, rjeditost, snaga njenog
duha ostavili su jedinstven trag u
mome odrastanju i sazrijevanju.”

(Ahmetasevi¢, 2011:97)

Svako njeno zaduzenje unutar
Islamske zajednice bilo joj je misi-
ja kojoj se u potpunosti predavala.
Uvijek je bila dostupna i na raspo-
laganju Zenama Sarajeva i njihovim
potrebama. U mjesecu ramazanu je
imala svoj poseban program kojim
je napajala duse Zenskog dZemata.

“Pored vazova organizovala je
halke zikra: utorkom prije pod-
ne namaza u HadZijskoj dZzamiji,
petkom poslije dZuma-namaza u
Bijeloj dzamiji. Dvadesetsedme
nodi ramazana poslije teravih na-
maza, Hadzijska dZamija je bila
popunjena Zenama, koje su Zeljele
¢uti hadzi Fatimin vaz popracen
zikrom, sve do sehura.””

Fatima-hanuma Focak bi sa svo-
jim kolegicama Senija-hanumom,
Ziba-hanumom, Sefika-hanumom
i Raifa-hanumom u Bijeloj dzamiji
ucila Zenske tevhide, petkom uz ra-
mazan, ali i tokom godine.

iftarima-i-ocevom-emanetu/120393
(Dostupno, 6.12.2024)

Intervju autora sa Sejhom Ekremom Fo-
¢akom. Sarajevo, 19. septembar 2023.
Iz neobjavljenog referata Aide Kadris-
pahié o Zivotnom djelu Fatime (Focak)
Mujezinovi¢ odrzanom 29. novembra

2007. godine u Hadzijskoj dzamiji
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“Dupke puna je bivala Bijela dza-
mija. Fatma-hanuma Foc¢akovka
predvodila je zikr, Zivo kazivala
o mudrostima i vrijednostima
islama, budila pozitivau energiju
koja je danima plamtjela u dusa-
ma muslimanki.” (Ahmetasevié,

2011:94-95)

Ne smije se zaboraviti i njen hva-
le vrijedan gasalski rad koji se ¢esto
potcjenjuje. Ona je u tom vremenu
nedostatka Zenskog stru¢nog kadra
poducavala svoje ucenice u medresi,
a etvrtkom u Tabackom mesdzidu,
gasalskom poslu i vjestinama podu-
¢avala je muslimanke koje su imale
afiniteta i volje da rade i budu korisni
¢lanovi Islamske zajednice.

Njen svestrani aktivizam koji je
izvirao iz njenog habitusa i njene vje-
re, njen ilum i njena besjeda, savijet i
nacin komuniciranja, pomogli su joj
da stekne veliko povjerenje, ugled, po-
stovanje u Bosni Hercegovini i sire i

da svugdje bude rado primljen gost.

“Pozivana je na vjerske skupove
ne samo u Sarajevu, nego i diljem
Bosne i Hercegovine (Foca, Vige-
grad, Visoko, Zenica, Gradacac,
Gracanica, Banja Luka, Bosan-
ska Gradiska, Travnik, Prozor,
Mostar), pa i izvan nje (Zagreb,
Dubrovnik, Podgorica), jer su svi
dobronamjerni i istinoljubivi Ze-
ljeli Cuti njenu rije¢ i njen savijet.”

(Tralji¢, 1998:209-210)

Drustveni angazman

Uz istaknuti odgajateljski, mua-
limski, vjerouciteljski rad po mekte-
bima, posebno se isticala kao anga-
zirana muslimanka u dru§tvenom i
javnom Zivotu grada Sarajeva. Svoje
dragocjeno vrijeme je esto Zrtvo-
vala za opée dobro, za brigu o lju-
dima, njihovim potrebama, njiho-
vim problemima, njihovoj duhovnoj
nadogradnji.

“Ona je bila revna i u dijeljenju
vjerske Stampe, prikupljanju do-
brovoljnih priloga za izgradnju
ili popravku vjerskih objekata,
prikupljanju pomodi nemoénim
i potrebnim, a koji sami ne pru-
Zaju ruku i ne traze. U tu svrhu
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znala je oti¢i i na Obhodzu, Se-
drenik, Hogin Brijeg, Tréivode i
druge krajeve Sarajeva, odnijeti
svoj prilog, a iza toga dati po-
mo¢.” (Tralji¢, 1998:209)

Kada se formirala Zenska sekci-
ja “El-Hidaje” 1942. godine ona je
medu prvima bila njen ¢lan, a onda
i predsjednik privremenog odbora.
Naime, prilikom organiziranja razli-
Citih programskih sadrzaja od strane
Glavnog odbora “El-Hidaje” bilo je
primjetno da je Zenska muslimanska
populacija liena ucestvovanja na tim,
uglavnom, mugkim skupovima. Sto-
ga se osjecala nasusna potreba da se
pristupi i organiziranju jedne Zenske
sekcije u Sarajevu koja bi brinula o
okupljanju, odgojno-obrazovnoj i du-
hovnoj nadogradnji Bosnjakinja mu-
slimanki. Teret organiziranja Zenske
sekcije 1izradi pravilnika povjeren je
svr$enicama Zenske medrese u Sara-
jevu koje je predvodila Fatima Focak,
kao predsjednica priviemenog odbora.

“U privremeni odbor Zenske sek-
cije na spomenutom sastanku
izabrane su sljedece gde i gdice:

Predsjednik: Focak Fatima, I.
tajnik: Hedija Mufti¢, II. tajnik:
Esma Gluhi¢, I. blagajnik: Mej-
ra h. Niksi¢, II. blagajnik: Ze-
hra h. Mahmutagié, Zamjenice:
Pari¢ Ferhija, Feto Behija i Do-
vadzi¢ Aiga.” (Drustveni glasnik,
1941/42:215)

Fatima je, oc¢ito, medu Zenama
prepoznata kao autoritet, kao lider
koji ih moze okupljati i koji ih moze
voditi, jer je bila hrabra, stamena i
odlu¢na. Takoder, kada je osnova-
na zenska podruznica sekcije “Mla-
di muslimani”u Sarajevu 5. oktobra
1943. godine prikljucila joj se i Fa-
tima Focak te je izabrana za njenog
predsjednika.

Clanice Zenske podruznice “Mladi
muslimani” organizirale su terenski
rad u gradu i okolini, kroz “Merha-
metovu” radnu sluzbu, u svrhu po-
modi, zbrinjavanja i podrske izbje-
glicama, spasavanju njihove djece, te
prikupljanju priloga u novcu i naturi.

Ovo sve govori o njenoj inte-
lektualnoj snazi ali i sposobnosti da

CLANCI

uspjesno vodi Zensku podruznicu
“Mladih muslimana”. Svi navedeni
programi, i mnogi drugi koji nisu
nigdje zabiljezeni, plod su i svjedo-
¢anstvo angazmana Zenske podruz-
nice “Mladi muslimani” na ¢ijem je
Celu bila Fatima Focak. Oni svjedo-
¢e o njenoj drustvenoj angaziranosti,
njenom aktivizmu, njenom misijskom
radu u jednom vrlo turbulentnom, ne-
stabilnom vremenu za biologki, iden-
titetski i duhovni opstanak Bosnjaka.
Takoder, njen aktivizam je paradigma
jedne hrabre Bosnjakinje muslimanke
koja u konzervativnom, tradicional-
nom drustvu pravi znac¢ajan iskorak
otvarajuéi puteve angazmana musli-
manki na drustvenom planu gdje je
izlazak bio gotovo svetogrde i mo-
ralna degradacija. Njen angazman
je bio vrlo oslobadajudi, iskorak iz
jednog tradicionalnog klisea gdje se
smatralo da je mjesto Zene u kudi,
medu Cetiri zida sa svojom djecom,
muzem i najblizom rodbinom i prija-
teljima. Posebno treba imati u vidu da
je ona bila kéerka uvazenog vjerskog
autoriteta u Sarajevu Abdulah-ef.
Focaka, $to je dodatno oslobada-
lo muslimanku i davalo joj vjetar u
leda da moze i treba da se skoluje,
da moze izaéi iz kuée, da moze biti
dru$tveno angazirana i da je to sve
u duhu islama.

Humanitarni rad

Volter je jednom zapisao: “Jedini
nacin da obavezemo ljude da govo-
re dobro o nama je — da im ¢inimo
dobro”. Fatima je svojim Zivotom i
svojim pristupom ljudima prepoznata
kao Cestita, iskrena i produhovljena
osoba. Sa svojim moralnim kvaliteta-
ma bila je moralni orijentir, ohrabre-
nje, podrska i putokaz kako s mjerom
treba koracati kroz Zivot koji nam je
dat na dunjaluku. Njena posvecenost
misiji kojoj je bila predana imala je
presudan uticaj na one s kojima se
susretala. U teskim i nesigurnim vre-
menima, puna ljubavi prema islamu,
davala je sigurnost, ohrabrenje, podrs-
ku onima koji su izgubili nadu, izgu-
bili najdraze, osiromasenim. Ona je
vr$ila jednu plemenitu misiju u svom
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gradu, u svojoj Bosni, ali i Hrvatskoj.
Njene visoke moralne kvalitete, gdje
su postenje i iskrenost jedni od te-
melja na kojima pociva islam, plije-
nile su muslimanke grada Sarajeva i
¢inile je uzorom u naj$irem smislu
te rijeci. Nesebi¢nu dobrotu, ljubav
i paznju posvetila je ljudima koji su
ostali bez svoje zaostavstine, imovine,
svoje porodice, djece, gledajudi da im
bude utjeha, nada i radost. Dijelila je
s njima bolne trenutke, nikad zalije-
ene rane zadobijene tokom Drugog
svjetskog rata.

Fatima-hanuma se nije zadovoljila
samo angazmanom u svom rodnom
gradu Sarajevu. Svijest o tome da su
brojni prognanici ostavljeni na milost
i nemilost u Hrvatskoj bio je povod
da i tamo otputuje i da svoj doprinos.
Kada sam ¢itao od hfz. Traljica da je
bila angazirana u toku Drugog svjet-
skog rata kao vjerska odgajateljica u
djecijem domu Fuzine — Gorski kotar,
gdje su bila smjestena muslimanska
djeca nasih muhadzira, u prvim tre-
nucima nisam ni slutio o kakvoj se
zapravo aktivnosti radi. Tek kada sam
dobio neke slike od h. Aise Focak,
njene sestre, na jednoj od njih sam
vidio puno djece i h. Fatima-hanu-
mu s njima, pomislio sam otkud ona
s ovom ovolikom djecom na moru,
jer su djeca bila samo u kratkim pan-
talonicama, gola i bosa. Kada sam
poslije nekoliko trenutaka okrenuo
fotografiju, na njoj je pisalo: Fatima
sa siro¢adima u FuzZinama u Hrvat-
skoj — Djeca su iz isto¢ne Bosne.®
Tada sam shvatio da to nije more,
da to nisu djeca dosla na izlet, nego
daje to dio nase povijesne stvarnosti
koju su zivjeli nasi preci 1942-43. kao
i mi 1992-95. Mnoga su djeca osta-
la bez svojih roditelja koje su ¢etnici
ili ustase pobili i tako su negdje pod
ovim nebeskim svodom trazila sebi
spas i zastitu.

“U Glasniku IVZ (sije¢anj, 1942)
objavljen je ¢lanak Skrb Nezavisne

“U Fodi je na Kurban-bajram jednostavno
poklano dvije tisu¢e Hrvata muslima-
na. Treba li tome komentara? I ti ljudi
nisu ubijeni u borbi, nego jednostavno
izvuleni iz svojih stanova i poklani kao

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

Drzave Hrovatske za musliman-
sku sirocad, iz koga se vidi, da se
u drzavnim domovima u Amru-
$evcu, Skradu, Fuzinama, Lijuku
i Cabuni nalazi 961 muslimansko
siroCe. Sve su to djeca izmedu 2 i

15 godina.”™

Isti je slucajis djecom iz Her-
cegovine.

“U Drzavnom dje¢jem domu (od-
gojilistu) na otoku Lokrumu kod
Dubrovnika, smjesteno je 291 mu-
slimansko stradalnicko dijete iz
kotareva Ljubinje, Bile¢e i Gac-
ko. Od toga je 75 Zensko, a 216
muske djece. Po dobi su izmedu 4
114 godina. Veéina ih je izmedu 7
112 godina. Neka su od ove djece
svrdila pucku skolu, a neka tek po
nekoliko razreda.Ima ih 2-3 da su
svrsili 1 po nekoliko razreda sred-
nje $kole. Svoje §kolovanje su sad
nastavili u domu. Vjerski odgaja¢
ove djece je Kasim ef. Ibrahimka-
di¢, voditelj DZematskog ureda u
Dubrovniku.”?

Mi pamtimo konvoje kojima su
djeca iz Sarajeva i drugih gradova
1992. godine kretala prema Zapadu
ostavljajuéi svoje porodice, svoje naj-
milije. Za neku od te djece se ni danas
ne zna gdje su, a da ne govorimo da
znamo $ta je bilo sa djecom iz perio-
da Drugog svjetskog rata. Fascinan-
tna je spremnost jedne Cestite, hrabre
muslimanke, Sarajke, intelektualke,
jedne u nizu heroina koja je Zrtvo-
vala toplinu svoga doma i za ljubav
Boga i Zelje da se pomogne svome
narodu, jetimima, krenula put Fuzi-
na. To je velika Zrtva i za muskarce,
posebno u tom vremenu, kada je jos
zenino kretanje bilo znatno ograni-
¢eno, pa makar se radilo i o ovakvim
akcijama. To u isto vrijeme govori o
samoj porodici Focak, Abdulah-ef. i
Almasa-hanumi, njithovom razumi-
jevanju vjere koja nije bila ogranice-
na obi¢ajnim pravom, konzervati-
vizmom i tradicionalizmom. Oni su

ovce. Najvedi dio ovog stra§nog broja
bile su Zene, djeca i starci. Sli¢na su kla-
nja priredena medu katolickim, a osobi-
to muslimanskim Zivljem i po drugim
mjestima, gdje bi odmetnici prigrabili

naprosto razumjeli vrijeme i prilike
u kojima Zive i obavezu da se valja
pomagati bratu u nevolji, kako su to
radili i prvi muslimani Medine do-
¢ekujuéi muhadzire. O nasim hero-
inama i nasem razumijevanju vjere
treba pisati, govoriti jer se tako $alje
poruka, da bez obzira na stradanja,
Zrtve i probleme treba raditi, davati
od sebe maksimalnu energiju, zna-
nje da se saCuva svijest o identitetu,
domovini Bosni, vjeri i moralu kod
generacija koje dolaze, jer je to uvjet
naseg opstanka.

Fatima Focak i Rabija Musi¢

spasile muslimansku djecu od

pokritavanja

Prema svjedocenju Zulejha-
-hanume, uéesnice humanitarnih ak-
cija “Merhameta”i Islamske zajedni-
ce, Fata i Rabija su dobile zadatak da
obidu djecu u Fuzinama zbog toga
§to su se $irile vijesti da je Katolicka
crkva uz pomo¢ ¢asnih sestara po-
krstila ve¢i broj muslimanske djece.
To naravno nije bio prvi slucaj i nije
se to desavalo samo u Hrvatskoj,
slucajevi pokrstavanja desavali su se
u samoj Bosni i Hercegovini, u gra-
dovima kao $to su: Duvno, Livno,
Travnik, Prijedor itd. (Jahi¢, 2014)

Zlatko Hasanbegovi¢ pise, ta-
koder, o pokrstavanju ratne sirocadi
smjeStene u Zagrebu i okolici kao
glasinama koje su se pojavile u Sa-
rajevu pocetkom ljeta 1941, a Sirene
su neformalno za vrijeme dZamijskih
predavanja (vazova).

“Poslije vijesti da se musliman-
ska djeca u Zagrebu ‘povjeravaju
na njegu i odgoj ¢asnim sestrama
bez ikakva uce$¢a muslimanskih
vjerskih organa’, reisu-l-ulema
Fehim Spaho zatrazio je od mi-
nistra udruzbe donosenje po-
sebnih uredbi ‘kako bi ova dje-
ca dobila i svoj islamski vjerski
odgoj i kako bi se briga oko njih

vlast bilo i na kratko vrijeme.” Vidi: E/-
-Hidaje,1941/42.,br. 11-12, str. 295-96;
Hrvatski Domobran, srpanj 1942, br. 26.

? Vidi: E/-Hidaje,1941/42,br. 6, str. 156.
10 Vidi: E-Hidaje,1941/42,br. 8-10, str. 250.
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povjerila muslimanskim vjer-
skim sluzbenicima’. Trazio je i
osnutak internata za izbjeglicku
djecu s muslimanskim nastavni-
cima i vjerouditeljima te smjestaj
djece iskljuc¢ivo u muslimanske
obitelji. Ministar udruzbe Lo-
vro Susi¢ odgovorio je reisu-1-
-ulemi da se muslimanska djeca
smjestaju u djecije domove ili ‘u
vrlo rietkim i iznimnim sluca-
jevima u privatne obitelji, i to
samo muslimanske’. Obavije-
stio ga je i kako se ‘strogo pazi
na to, da se djeca hrane kako to
nalazu propisi islama’, da vjerski
nadzor nad svim domovima vrsi
zagrebacki muftija, dok odjel u
ministarstvu zaduzen za skrb
o izbjeglicama vodi zagrebacki
musliman Salih Kulovié. Susi¢
je pozvao reisu-l-ulemu i da mi-
nistarstvo posalje ucenice Zen-
ske medrese koje bi se zaposlile
u djecijim domovima, kao i dva
vjerouditelja, ‘mladja i neoZenje-

na’. (Hasanbegovi¢, 2007:364)

Ulema-medzlis je u decembru
1941. uputio u drzavne djecije do-
move u Fuzinama i Klinc¢a Selu “tri
bule”, Fatimu Focak, Rabiju Muso-
vi¢ i Ferhiju Pari¢ koje su kao namje-
Stenice Ministarstva udruzbe NDH
preuzele brigu o muslimanskoj djeci.

“Dobile su zadatak da ratnu siro-
¢ad smjestenu u Fuzinama, granica
Hrvatske i Slovenije, pod hitno
obidu, i uvide i rijese situaciju.
Djecu su kupili iz ratom zahva-
¢enih gradova i sela, uglavnom
iz Isto¢ne Bosne, Cajniéa, Her-
cegovine, iz Duvna, Glamoca i
drugih krajeva. Tadasnja Kato-
licka crkva je smjestajuéi djecu
u svoje domove, uz brigu ¢asnih
sestara, veéi broj muslimanske
djece i pokrstila.”"!

Da bi putovale u Hrvatsku mora-
le su prilagoditi i svoju odjecu, pa su
tako morale obudi suknje i mantile,
rukavice i pismo tasnu.

11 Smaragda Klino, “Sarajevo birvaktile: Rat-
na siro¢ad su bila velika briga drustva’,
Al Jazeera,online adresa: https://balkans.
aljazeera.net/blogs/2019/5/21/sarajevo-
birvaktile-ratna-sirocad-su-bila-velika-
briga-drustva (Dostupno, 6.12.2024)
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“I Rabija i Fata za tu priliku, ob-
zirom da je na vlasti bila NDH,
morale su se obuéi u skladu gra-
danskog ponasanja, $to je znacilo
da moraju obuéi suknje i man-
tile. I zaista su im sasivene vrlo
elegantne suknje i mantili do
iznad ¢lanaka, s crnim Carapama,
a kako su bile pokrivene, stavi-
le su im pokrivke, kao skijaske
kape, uz lice i bradu. Za Sarajevo,
vrlo neobi¢no, no vrlo elegantno
i pristojno. Obavezno su imale
cipele na manju petu, rukavice i
pismo tasnu. Takve su se zaputile
Zagrebu, i u Fuzine.”?

Mutftija zagrebacki Ismet-ef. Muf-
ti¢ je smatrao Sirenje “krivih i ten-
dencioznih vijesti” o pokr§tavanju
izbjeglicke djece u Zagrebu kao smi-
$ljenu provokaciju svojih protivnika i
zatrazio pokretanje postupka kaznja-
vanja krivaca.

“Sirenje ‘krivih i tendencioznih
vijesti’ o pokrstavanju izbjeglicke
djece u Zagrebu, zagrebacki muf-
tija dozivljavao je kao smisljenu
provokaciju svojih protivnika,
paje ulistopadu 1941. od mini-
stra udruzbe zatrazio pokretanje
postupka ‘protiv §irenja ovakvih
tendencioznih glasina’i kaznja-
vanje krivaca ‘jer se takovim ra-
dom unosi u narod zabuna i ne-
raspolozenje’.” (Hasanbegovig,

2007:364)

Mjesec dana kasnije, u dopisu
upucenom vjerskim vlastima u Sara-
jevu, izvijestio je da je “Ministarstvo
udruzbe do sada podijelilo upravo
ogromne svote u gotovom novcu,
obudi i odjedi, te hrani nastradalim
ljudima od eskije (odmetni§tvo, haj-
dudija, op. Z.H.) u raznim dijelovima
nase Nezavisne drzave Hrvatske”. Za
to su najzasluzniji ministar Lovro
Susi¢ i odjelni predstojnik u mini-
starstvu Salih Kulovi¢ “koji su udi-
nili i ¢ine stalno za nase stradalnike
viSe nego $to im dopustaju njihove

12 Tbid.

13 Smaragda Klino, “Sarajevo birvaktile:
Ratna siro¢ad su bila velika briga drus-
tva’, Al Jazeera, online adresa: https://
balkans.aljazeera.net/blogs/2019/5/21/

sarajevo-birvaktile-ratna-sirocad-su-
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vlastite snage i sredstva (...)” (Ha-
sanbegovi¢, 2007:364)

Nema sumnje da je odlazak Fati-
me Focak u Fuzine bio herojski ¢in,
da je on znacio jedan vazan korak u
zaustavljanju procesa pokrstavanja
muslimanske djece koja su bila pod-
vrgnuta permanentnoj presiji casnih
sestara da prihvate krs¢ansku vjeru i
tradiciju. Ona je zatekla brojnu djecu
koja su znala cijelu kr$¢ansku molitvu

“Oce nag”. (Hasanbegovi¢, 2007:364)

“Ovaj veliki poduhvat je iznena-
dio i osoblje ‘Katolickog zavoda
za ratnu siro¢ad’. Starija djeca (i
muslimanska) ve¢ su znali cijelu
molitvu ‘Oc¢e nag’itd. Od tada, do
kraja rata dok se nije sistematskije
prislo toj djeci, redovno je obilazio
efendija i ucio nasu djecu islamu,
imanskim Sartovima i ostalo §to
je bilo dostupno tom uzrastu.”?

Smrt
Sprva prolje¢a 1980. godine hadzi

Fatima je osjetila da je njeno zdrav-
lje dobrano naruseno. Nije vise imala
snage, a ni volje da se kreée. Osjecala
je daje vrijeme da ide na Bolji svijet.

“Kazala mi je njena sestra Aisa-
hanuma da joj se Fatima-hanuma
povjerila i ispricala san pred svoju
smrt. Naime, u snu joj je dosao
mladié u bijelom i rekao joj da je
vrijeme da ide i da se sprema. To
za nju nije bilo ni$ta neobi¢no jer
se ona za taj put i susret sa Gos-
podarom spremala cijeli Zivot.”*

U petak,17. oktobra 1980. godine,
u 64. godini Zivota, na dan jevmu-ter-
vije (dan uodi Arefata) umrla je hadzi
Fatima-hanuma Mujezinovi¢, rodena
Foc¢ak. DzZenaza je bila u ponedjeljak,
20. oktobra u 14 i 30 ispred Begove
dzamije, drugi dan Hadzijskog baj-
rama, a tevhid je proucen u prepu-
noj Hadzijskoj dZamiji. Ukopana je
na gradskom greblju Bare.

bila-velika-briga-drustva (Dostupno,
6.12.2024)

14 Tz neobjavljenog referata Semse Mujka-
novi¢ O Zivotnom djelu Fatime (Focak)
Mujezinovi¢ odrzanom 29. novembra
2007. godine u Hadzijskoj dZamiji
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Njena smrt je bila tezak gubitak
za porodicu, muza i djecu, za Islam-
sku zajednicu. Njenom smréu musli-
mani Bosne i Hercegovine, posebno
Sarajeva, izgubili su vrlo “sposobna
vjerskog radnika, uz to dobrozeljite-
lja islamskog napretka kakvi se samo
mogu pozeljeti”.

“Smrt hadzi Fatime veliki je gu-
bitak za sve muslimane Bosne i
Hercegovine. Tesko ¢e se u do-
gledno vrijeme taj gubitak nado-
knaditi. Ali Bozije je najpreceis
time se treba pomiriti. Uspomena
na rahmetliju najbolje ¢e se ocu-
vati, ako se bude slijedio njen pri-
mjer i u Zivotu pridrzavalo onoga
§to je ona stalno govorila i isticala
zasnivajudi sve na temeljima isla-
ma i interesima Islamske zajed-

nice.” (Tralji¢, 1998:210)

Zakljucak

Fatima Focak-Mujezinovi¢ je ro-
dena u Sarajevu, u uglednoj musli-
manskoj, ulemanskoj porodici. Cijela
njena porodica je bila predana vjeri i

(1941/42). “Drustveni glasnik”, E/-Hi-
daje, 7-8, 215.

Ahmetasevié¢, Amina (2011). Mektebi Od
obaveze do zabrane, islam izmedu cetiri
zida. Sarajevo: Dobra knjiga.

“Hadzihanuma Emira Basi¢ o rama-
zanima u Starom Gradu, mukabe-
lama, iftarima i olevom emanetu”,
Faktor, online adresa: https://faktor.
ba/bosna-i-hercegovina/aktuelno/
hadzihanuma-emira-basic-o-ramaza-
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islamskoj tradiciji koju su ljubomorno
¢uvali. Nauka je, takoder, bila simbol
i zastitni znak porodice. Fatima je za-
vrsila Gazi Husrev-begovu medresu
u Sarajevu u prvoj generaciji matu-
ranata i odmah dobila posao u istoj
kao prefekta — odgajateljica. Ona je
cijeli svoj zivot i radni vijek provela
u Sarajevu izuzimajuéi humanitar-
ni angazman po drugim bosanskim
gradovima kada je to situacija za-
htijevala. Najduze izbivanje iz Sara-
jeva je bilo u Hrvatskoj kada je kao
vjerska odgajateljica i humanitarac
otisla da brine o muhadzirskoj djeci
— jetimima iz isto¢ne Bosne koja su
utociste nasla daleko od svojih po-
rusenih domova i ubijenih roditelja.
Bila je vrlo cijenjena mualima i vai-
za u Bosni i Hercegovini, a posebno
u Sarajevu. Ona je slovila kao “fetvei
emin”za Zensku muslimansku popu-
laciju. Za sva sporna pitanja za koja
nije bila u stanju naci odgovor najce-
§¢e se obracala uvazenom muderisu,
bosnjac¢kom alimu Kasim-ef. Dobra-
¢i. Bila je drustveno angazirana kroz
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Fatima je bila vrlo otvorenog uma,
slobodna i napredna za svoje vrijeme.
Sama je promisljala nove situacije,
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Summary

FATIMA FOCAK-MUJEZINOVIC (1917-1980) —
A ROLE MODEL BOSNIAK WOMAN

Ferid Dautovi¢

Fatima Focak was born on August the 8" 1917, in Sarajevo,
on 50, Vratnik Mejdan street. Her father was renowned ‘alim,
Abdulah effendi Focak, and mother Almasa-bula, maiden

name Berberovi¢. She completed religious school for girls
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(Gazi Husrev-bey madrasa for girls) in 1943, and started her
working career as an assistant prefect in the dormitory of the
madrasa for girls, then as muallima in Skender-pasha maktab
for girls and in the maktab of Ahmed-aga Henda on Vratnik.
In 1954, at age 37, she married Mehmed Mujezinovié, who
was 41 at the time. Hajji Fatima and hajji Mehmed eftendi
had two children: Mustafa and Amina. Along with a remark-
able contribution she made working in Maktab and the school,
she was also well known for her religious lectures and nasee-
hat. She was very socially active as well. In 1942, when the
women’s branch of “Al-Hidaye” association was established,
she was one of the first members, and later the president of
the temporary board of directors. On October 571943, when
the women’s section of “Mladi muslimani” association was
founded, Fatima Focak joined it and was elected as its presi-
dent. As a humanitarian activist, she helped refugees in World
War II, saving their children and raising funds through the Is-
lamic Community and “Merhamet” to help them. During the
Second World War, she was engaged as a religious teacher in
children Hostel FuZine — Gorski Kotar (Croatia), where the
refugee Muslim children were sheltered.

Keywords: Fatima Focak, hajji’bula, waiz, social and humani-
tarian engagements
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SazeTak: Strajk uéenika Gazi Husrev-begove medrese 1972. godine predstavlja vazan, ali slabo istrazen dogadaj

u povijesti bosnjacko-muslimanskog drustva u socijalistickoj Jugoslaviji. U¢enici ove vjerske obrazovne ustanove

zapoceli su trajk koji je trajao dva mjeseca i Sest dana, izazvavsi paznju medija i vlasti. Iako je zvani¢ni narativ

bio da je $trajk osudivan, arhivska istrazivanja ukazuju na postojanje neideoloskih muslimanskih grupa koje su

podrzavale poboljsanje statusa uc¢enika i reforme u medresi. Ovaj rad analizira dva do sada nepoznata dokumenta

vezana za sastanke u Zenici 1972. godine, koji svjedoce o nastojanjima za unapredenjem obrazovnog sistema

i reformi unutar Islamske zajednice. Ovi dogadaji imali su dugoro¢ne posljedice na bo$njacko-muslimansko

drustvo i njegov odnos prema obrazovnim institucijama.

Kljucne rijeci: Gazi Husrev-begova medresa, strajk, Islamska zajednica, reforma obrazovanja, socijalisticka Jugoslavija

Uvod

Strajk ucenika Gazi Husrev-bego-
ve medrese 1972. godine predstavlja
jedan od manje poznatih dogadaja
bosnjackog naroda iz vremena soci-
jalisticke Jugoslavije. Gazi Husrev-
-begova medresa u Sarajevu i Alau-
din-medresa u Pristini bile su jedine
islamske vjerske odgojno-obrazovne
srednjoskolske ustanove u Jugosla-
viji. U januaru 1972. godine zapocet
je Strajk koji je trajao dva mjeseca i
Sest dana. Jednostrana obustava na-
stave, koju su pokrenuli ucenici Gazi
Husrev-begove medrese, predstav-
ljala je jedinstven trenutak izazvavsi
zapanjenost kako rukovodstva Vr-
hovnog islamskog starjesinstva tako
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i rukovodstva Saveza komunista.
Ucenici jedne marginalizirane skole
uspjeli su dobiti paznju ne samo ju-
goslavenskih nego i pojedinih svjet-
skih medija, jer je $trajk u totalitar-
noj drzavi bio rijetkost, ali i krivi¢no
djelo. Iako je zvani¢ni narativ bio da
se $trajk jednoglasno i generalno osu-
duje, arhivska istrazivanja pokazuju
da je situacija bila dosta slozenija i
da je bilo (neideoloskih) grupa mu-
slimana koje su bile zainteresirane za
poboljsanje statusa u medresi. Zasi-
gurno, strukture Islamske zajednice
u Zenici predstavljaju dokaz ne samo
zainteresiranosti za svoju medresu i

! Arhiv Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, Zapisnik vanrednog zasjedanja

dake nego i za unapredenje i refor-
mu unutar same Islamske zajednice.
U ovom radu donose se dva do sada
nepoznata dokumenta sa dva sastanka
koji su odrzani u Zenici 1972. godine.

Dva sastanka u Zenici
1972. godine
Dana 23. februara 1972. godine

odrzan je sastanak imama i dZematlija
u Zenici, sazvan na zahtjev muslimana
iz tog podrudja, s fokusom na desa-
vanja u Gazi Husrev-begovoj medre-
si.! Sastanak je otvorio ¢lan odbora
Hasib-ef. Muji¢, ¢itajuéi pismeni

Vrhovnog sabora Islamske zajednice,

POV-6-21/1972.
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zahtjev za sastanak. U diskusiji su
ucestvovali brojni govornici koji su
izrazili zabrinutost zbog nedostatka
statuta Medrese, trajanja strajka, po-
trebe za ispitivanjem uzroka $trajka,
uvodenjem svjetovnih predmeta i sta-
tusa diplomiranih uéenika. Takoder
su predloZene promjene u nastavnom
planu i programu, ukljucujuéi uvode-
nje predmeta poput: logike, filozofi-
je, psihologije, matematike i jednog
evropskog jezika.

Diskusiju je zapoceo Arnaut Selim
iz Briznika, izrazavajudi zabrinutost
zbog nedostatka statuta Medrese i
njenog zatvaranja nakon strajka. Sa-
lih Smailovi¢ iz Obrenovaca postavio
je pitanje o neaktivnosti Starjesin-
stva Islamske zajednice u istraziva-
nju uzroka $trajka. Ibrahim Telalovi¢
iz Koprivne zagovarao je ispunjenje
zahtjeva daka za uvodenje svjetovnih
predmeta. Halil Tutmi¢ iz Orahovi-
ce istaknuo je da bi u¢enici Medrese
trebali postati vjerski sluzbenici nakon
zavréetka skolovanja. Saban Babi¢ iz
Stranjana smatrao je vaznim da se
Medresa odmah otvori i odbacio je
neke zahtjeve daka koji nisu u skla-
du s predmetima. Fehim Celenka iz
Zenice naglasio je potrebu za ve¢om
obrazovanoscu i pedagosko-psiholos-
kom pripremom imama. Hasan-ef.
Ljevakovi¢ je izrazio spremnost da
se podrzi Gazi Husrev-begova me-
dresa u svakom pogledu, naglasavaju-
¢i potrebu za rjeSavanjem problema.
Redib Zgrco i Esad Karali¢ ukazali
su na potrebu poboljsanja kvalitete
nastave i nastavnog kadra.

Sastanak je rezultirao usvajanjem
zakljucaka koji su ukljucivali: otva-
ranje Medrese i nastavak nastave
bez obzira na uzroke strajka, izmje-
nu plana i programa, formiranje ko-
misije za utvrdivanje novog plana i
programa, postavljanje kvalificiranih
nastavnika, uvodenje reda i discipli-
ne, obavezu diplomiranih da sluze
kao vjerski sluzbenici, neiskljuc¢iva-
nje ucenika zbog $trajka, formiranje
komisija za izradu udZbenika, izradu

! Arhiv Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, Zapisnik vanrednog zasjedanja
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statuta Medrese, te mogucnost ponav-
ljanja godine za ucenike koji padnu.
Takoder je odlu¢eno da se nastava
produzi kako ucenici ne bi izgubili
skolsku godinu zbog strajka.

Isti dan odrzan je jo$ jedan sasta-
nak u prostorijama Odbora Islamske
zajednice u Zenici, iniciran pisme-
nim zahtjevom muslimana zenickog
podrucja, vezano za $trajk i obustavu
rada u Gazi Husrev-begovoj medresi
u Sarajevu.? Sastanku je prisustvova-
lo 68 uglednih gradana muslimana, a
uvodnu rije¢ dao je ¢lan Odbora Asim
Kadri¢. Diskusija je bila fokusirana
na problem §trajka daka.

Tokom sastanka, razli¢iti go-
vornici su izrazili zabrinutost zbog
neinformiranosti uprave Medrese
i Islamske zajednice o $trajku, kao
i nedostataka u radu i programu
Medrese. Istaknute su potrebe za
poboljsanjem standarda obrazova-
nja, uvodenjem stru¢nih nastavnika,
Stampanjem udzbenika i izradom
statuta Medrese. Takoder, izrazena
je kritika prema reisul-ulemi zbog
nepristajanja na sastanak s dacima,
te je naglasena potreba za detaljni-
jim ispitivanjem problema Medrese.

Jedan od ucesnika ovog sastanka
bio je i poznati sudija Fadil Imamo-
vi¢, koji je u svom govoru o Medre-
si istaknuo da je ve¢ ranije u Saboru
Islamske zajednice zagovarao potrebu
za unapredenjem Medrese. Naglasio
je vaznost postavljanja stru¢nog na-
stavnog osoblja, Stampanje udzbenika,
kao i potrebu za dono$enjem statu-
ta koji bi regulirao prava, duznosti i
obaveze ucenika i nastavnika te dru-
ga pitanja vezana za zivot u Medresi.
Istaknuo je da se ovakvi problemi ne
mogu rjesavati samo administrativ-
nim mjerama, ve¢ zahtijevaju detaljno
ispitivanje situacije i njenih uzroka.
Smatrao je nuznim da se situacija u
Medresi ponovo procijeni i predlo-
Zio da Sabor formira komisiju koja
¢e utvrditi stvarno stanje. Naglasio je
da se ne smije dopustiti da politicki
motivi utjecu na ovaj proces, vec je

Vrhovnog sabora Islamske zajednice,

POV-6-21/1972.
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potrebno rijesiti problem na nacin
koji ¢e omoguciti Medresi da dje-
luje prema svojoj svrsi, osposoblja-
vajuéi dake za kvalitetno djelovanje
unutar zajednice.

Dr. Hasan Numanagi¢ je izrazio
zaljenje zbog ¢injenice da daci Gazi
Husrev-begove medrese moraju pri-
bjedi strajku kako bi natjerali upravu
na ispunjenje njihovih prava. Nagla-
sio je da je ovo pokazatelj nedovoljne
brige nadleznih organa o Medresi,
uprkos prethodnim §trajkovima koji
su ve¢ ukazivali na probleme. Smatrao
je da su nadlezni organi imali prili-
ku sprijeciti ovakav razvoj situacije i
osigurati nesmetan rad i razvoj Me-
drese, $to bi doprinijelo napretku i
prosperitetu ustanove.

Dzafer Tahirbegovi¢ je kritikovao
stav Vrhovnog starjesinstva prema
dacima, posebno osudujuéi odbija-
nje reisul-uleme da primi i saslusa
dake, unato¢ njihovoj upornoj zelji
da mu osobno iznesu nedostatke,
propuste i uzroke svog odbijanja
nastave. Smatrao je da je odbijanje
reisul-uleme da saslusa dake dovelo
do veceg revolta medu njima i da je
bilo neophodno primiti ih i saslusati
kako bi se informirala javnost. Od-
bacio je misljenje da postoji vanjski
utjecaj na dake vezano za §trajk i
istaknuo da su optuzbe za politi¢-
ku aktivnost neosnovane.

Zakljuéci sastanka ukljucuju pri-
hvacanje zakljucaka s prethodnog
sastanka odrzanog s imamima, mu-
tevelijama i uglednim seljanima, for-
miranje komisije od ¢lanova Vrhovnog
sabora i stru¢njaka za pregled stanja
u Medresi te prezentaciju tih zaklju-
¢aka na sjednici Vrhovnog sabora u

Beogradu 27. februara 1972. godine.

Zakljucak

Strajk ucenika Gazi Husrev-
-begove medrese 1972. godine osta-
je vazan trenutak u historiji ne samo
Islamske zajednice nego i bosnjac-
kog obrazovanja i drustva u socijali-
stickoj Jugoslaviji. Iako je u pocetku
bio Siroko osudivan, arhivska istra-
zZivanja otkrivaju slozenost situacije,
ukljucujuéi postojanje neideoloskih
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muslimanskih grupa koje su trazile
poboljsanje obrazovnog statusa i uvo-
denje reformi unutar Medrese. Dva
sastanka odrzana u Zenici u februaru
1972. godine jasno pokazuju ozbilj-
nost problema i Zelju za reformom
unutar Islamske zajednice, kao i neza-
dovoljstvo zbog neadekvatne reakcije

rukovodstva na zahtjeve u¢enika. Iako
su donijeti zakljucci o otvaranju Me-
drese i nastavku nastave te formira-
nju komisija za izradu novih progra-
ma i statuta, evidentirana je potreba
za dubljim razmatranjem osnovnih
uzroka §trajka, kao i za sistemskom
reformom obrazovnog sistema unutar

Prilog br. 1.

Islamske zajednice. Strajk, iako osu-
divan od vlasti, postavio je temelje za
kriticko promisljanje o obrazovanju
i reformama u Islamskoj zajednici,
dok su ovi sastanci pokazali snagu
lokalnih zajednica u trazenju odgo-
vornosti i unapredenja obrazovnog
sistema Zajednice.

Zapisnik

Sastavljen dana 23.2.1972 god. odrzanog sastanka ima-
ma i dZematlija na zahtjev muslimana Zenic¢kog podruc-
ja, koji je odrzan u sali Odbora IZ u Zenici.

Sastanak je otvorio na osnovu pismenog zahtjeva
muslimana Zeni¢kog podrugja, ¢lan odbora Hasib ef.
Muji¢ koiji je procitao pismeni zahtjev u kom se trazi da
se odrzi sastanak 23. 2. 1972. po pitanju Gazi Husrev-
-begove medrese.

Nakon toga je uzeo ucesée u diskusiji Arnaut Selim
iz Briznika i rekao:

Da ga posebno ¢udi zasto medresa nema svog sta-
tuta i zasto je proteklo tako dugo vrijeme a da medresa
poslije strajka nije otvorena.

Smailovi¢ Salih iz Obrenovaca u svojoj diskusiji je
rekao: Zasto nije od strane starjesinstva niko dosao da
ispita uzrok $trajka u medresi.

Telalovi¢ Ibrahim iz Koprivne zastupa misljenje da
bi trebalo udovoljiti zahtjevu daka po pitanju uvodenja
svjetovnih predmeta koji su oni u svome zahtjevu istakli.

Tutmi¢ Halil iz Orahovice: Ako ve¢ dak medrese uci
za vjerskog sluzbenika, onda bi po zavrsetku i trebao da
slovi kao vjerski sluzbenik.

Babi¢ Saban iz Stranjana: Misljenja sam da bi trebalo
odmah otvoriti medresu a da ne bi trebalo udovoljiti da-
cima one tacke koje nisu u skladu sa predmetima a vaz-
no je da svaki dak iz medrese izide sposoban i komotan
u vr$enju svoje duznosti.

Karali¢ Esad je procitao ucesée u diskusiji Hadzi¢
Asima iz Janjica i rekao: Ja bih podrzao dosadasnji pro-
gram medrese.

Celenka Fehim iz G. Zenice je rekao: Citajuéi &la-
nak iz §tampe od strane Reis ef. vidim da je on u pravu,
a kada sam razumio i zahtjev daka mogu re¢i da su i oni
u pravu. Obzirom na danasnje potrebe na terenu i na na-
obrazbu koja svakodnevno raste kod ¢lanova 1.Z. onda bi
i imami morali biti srazmjerno vise obrazovni a poseb-
no pedagoski psiholoski jer same prilike Zivota to traze.

H. Hasan ef. Ljevakovi¢ je rekao: Kako svako selo ima
svoju instituciju, tako svi skupa imamo zajednicku institu-
ciju Gazi Husrev-begovu medresu za koju ¢emo dati ako
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treba i kapu sa glave. Saznao sam da od davno nesto skri-
pi u medresi pa sam zato da se medresa postavi na zdravu
osnovu, da se udovolje svi zahtjevi osim dvije tacke koje
nisu u vezi sa predmetima i uporno trazim da se medresa
§to prije otvori pa u koliko se spomenuti predmeti ne mogu
savladati za pet neka se medresa produzi na osam godina.

H. Redib Zgr¢o: Vrijeme u kome sam ja pohadao
medresu desavalo se je da su neke predmete predavala
nestruc¢na lica, kao $to je to bio slucaj sa istorijom isla-
ma. U potpunosti opravdavam stav u¢enika medrese. Ako
starjeSinstvo insistira da se po zavrsetku medrese prihvata
vjerska sluzba onda bi trebalo garantovati i egzistenciju.

Karali¢ Esad: Treba pojacati kapacitet nastavnog kadra.

Begovi¢ Teufik iz Briznika: Potrebna je dopuna pred-
meta u medresi te da se verifikuje kako je i ranije bila.

Spahi¢ Alija iz Puhovca: Mene posebno divi izlaga-
nje svih diskutanata pa bih dodao da je koliko ja znam,
za zatvaranje medrese kriv po najvise direktor jer sam
obavjesten da i kurbani koji su davati za dake odlazili
drugim kanalom a ne u prilog kako je to namijenjeno.

Spahi¢ Nesib iz Pojska kaze: Svi koji su nazad par godi-
na zavr$ili medresu, moze se nazrijeti sakatost u njihovom
znanju. Imami, kako po sposobnosti tako i po rangu tre-
ba da su ravni ostalim srednjoskolcima a $to je najglavnije
moramo raditi na tome da nam dzamije ne ostanu prazne.

Hasan ef. Ljevakovi¢ mu odgovara: Ako se daci od-
goje kao idealisti, dZamija nece biti prazna.

Celenka Azem iz Dogloda veli: Zahtijevam da se
medresa otvori u najkra¢em roku.

Karali¢ Esad veli ako se odmah ne rijesi pitanje pred-
meta, ostace plan i program kao i ranije.

Hasib ef. Muji¢ izjavljuje da su diskutanti dovoljno se
izjasnili o predmetu o kojem je vodena diskusija. Nakon
toga prisutni ovom sastanku jednoglasno su zakljucili da
se donesu zakljucci koje treba prezentovati Vrhovnom

saboru na zasjedanju 27.2.1972. godine u Beogradu.

Zakljuéci

Koji su doneseni na ovom sastanku glase kako slijedi:
1. Da se medresa odmah otvori i po¢ne sa nastavom
bez obzira $ta je uslovilo da je doslo do strajka.
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2. Da se u medresi izmijeni plan i program tako da se
uvedu pored sadasnjih predmeta i sljede¢i predmeti: lo-
gika, filozofija, psihologija, matematika i jedan evropski
jezik. Ako se pokaze potrebno radi uvodenja ovih pred-
meta, neka se produzi rok trajanja skolovanja.

3. Radi utvrdivanja plana i programa medrese treba
obrazovati komisiju od najsposobnijih i najeminentni-
jih stru¢njaka za pojedine predmete, da bi ova komisija
izradila odgovarajuéi plan i program medrese.

4. Da se u medresu postave profesori-nastavnici, koji
po svojim kvalifikacijama i stru¢no$éu odgovaraju svaki
za svoj poziv u odnosu na predmete koje ¢e predavati.

5. Da se u medresi zavede takav red i disciplina koja
¢e odgovarati svrsi kojoj je medresa namijenjena, da od-
goji buduce vjerske sluzbenike koji ¢e sami biti ljubite-
lji islama i kao takvi odgajati muslimane u toku svoga
sluzbovanja u Islamskoj zajednici.

6. Da se svaki dak obaveze da ¢e po svr$etku medrese
ili nakon toga neke druge skole, da ¢e sluziti kao vjerski
sluzbenik u Islamskoj zajednici.

CLANCI

7.Jednoglasno se zakljucuje, da se zbog $trajka u me-
dresi ne iskljucuje ni jedan ucenik medrese.

8. Da se u $to krac¢em roku obrazuju potrebne komi-
sije od stru¢nih lica, koje ¢e izraditi potrebne udzbeni-
ke za medresu.

9. Da se izradi odgovarajudi $tatut medrese, u koje
¢e se unijeti propisi o pravima i duznostima daka, na-
stavnika itd.

10. Da ucenik koji padne na jednu godinu moze po-
navljati doti¢ni razred.

11.Da se nastava u medresi produzi tako da daci ne
bi izgubili zbog strajka ovu skolsku godinu.

Zakljuceno je time da je ovom sastanku prisustvovalo

138 imama i dZematlija a ve¢im dijelom sa sela.

Vjersko-prosvjetni referent
Clan Sabora
Predsjednik

Zapisnicar

Prilog br. 2.

Zapisnik

Sastavljen dana 23.2.1972. godine odrzanog u prostori-
jama Odbora islamske zajednice u Zenici, a koji je sazvan
na pismenu inicijativu muslimana Zenickog podrucja, po
pitanju $trajka i obustave rada u Gazi Husrev-begovoj
medresi u Sarajevu.

Sastanku je prisustvovalo 68 uglednih gradana
muslimana.

Uvodnu rije¢ dao je ¢lan Odbora islamske zajednice
u Zenici Kadri¢ Asim, koji je procitao pismeni zahtjev
dZematlija grada po pitanju zatvaranja Gazi Husrev-
-begove medrese u Sarajevu, pozivajudi ¢lanove Vrhov-
nog sabora Muji¢ Hasib ef. koji je upoznao prisutne da
je on kao ¢lan Sabora dobio poziv Vrhovnog islamskog
starjeSinstva u Sarajevu na sjednicu sabora, koja ¢e se
odrzati dana 27.2.1972. godine u Beogradu.

Dnevni red ovog saziva je: Informacija o $trajku daka,
diskusije, zakljuéci i razno.

Nakon toga Muji¢ Hasib ef. upoznaje prisutne da je
on pozvan na sli¢an sastanak, koji se odrzao danas prije
podne sa imamima, mutevelijama i drugim dZematlija-
ma okolnih sela, pa daje Sabi¢u Muhamedu zapisnik sa
toga sastanka da ga prisutnima procita i da se prisutni sa
istim upoznaju nakon toga je nastala diskusija.

Od prisutnih uzima rije¢ Sabi¢ Muhamed koji po-
stavlja pitanje zasto se Sabor odrzava u Beogradu, od-
nosno van teritorije BiH, posto je problem strajka daka
medrese sa teritorije BiH i jedini problem bosanskoher-
cegovackih muslimana, $to bi bilo prirodno da se rjesava
u Sarajevu, ondje gdje je problem i nastao.
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Uzima rije¢ Hodzi¢ Enis, koji se ¢udi da uprava me-
drese i nadlezni organi Islamske zajednice nisu znali o
$trajku u medresi dok on nije nastupio. To znaci da je i
uprava i visi organi vrlo malo vodili racuna o stanju i dis-
ciplini u medresi i da nisu u dovoljnoj mjeri vodili brigu o
dacima i nedostacima koji su doveli do $trajka u medresi.

Karali¢ Esad, veli, ne mogu prihvatiti tvrdnju da uprava
medrese i visi organi IZ nisu nista znali o $trajku, kojeg
su daci spremali, sama ¢injenica, da su pored ovog strajka
bila jo§ dva manja i jedan vedi $trajk govori da u medresi
nesto nije bilo u redu. Iz sama ona ranija $trajka uprava
medrese i vi$i organi nisu izvukli nikakve pouke. Mislim
da je pogresan stav i uprave i visih organa §to nisu nista
poduzimali da do ovog Cetvrtog $trajka ne dode.

Nadalje Karali¢ veli da je i on sam bio dak te medre-
se pa su mu poznati mnogi nedostaci u medresi kao na
primjer nedostatak i programa u medresi a od udzbenika
nismo imali ni§ta drugo osim fikhul-ibadata koga i seljak
u najzabitijem selu ima. Da Vam ne duljim, u medresi
nismo imali ni tedzvida po kome bi mogli nauciti pra-
vilno ucenje Kur’ana, nego nam je na$ dobri nastavnik
Silajdzi¢ predajudi kiraet pisao i pojedina pravila tedzvida.

Imamovi¢ Fadil, u svom izlaganju po pitanju medre-
se je rekao da je on i ranije u Saboru zastupao misljenje
da se medresa podigne na bolji nivo, da se u medresu
kao nastavnici postave stru¢ni ljudi, da se odstampa-
ju udZbenici medrese, da se napise i ustroji Statut me-
drese, koji ¢e regulisati prava i duznosti i obaveze kako
daka tako i nastavnog osoblja, kao i druga pitanja koja
se ticu zivota u medresi.
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Ovakva pitanja ne mogu se rjesavati administrativnim
mjerama, nego podrobnim ispitivanjem stanja i uzroka.
Smatram za potrebno da se slucaj preispita, odnosno da
Sabor obrazuje jednu komisiju pa neka ona utvrdi pravo
stanje u medresi. Ni u kom slu¢aju ne moze se namet-
nuti neki politicki moment, nego se ovdje radi o nastu-
pajucem problemu, koga treba rjesavati i medresu po-
staviti na svoje noge, da medresa djeluje svojoj namjeni
i da daci koji izlaze iz iste budu osposobljeni tako da se
moze slusati u dZematu i potpuno zadovoljiti.

Dr. Numanagi¢ Hasan kaze da je zalosno da daci Gazi
Husrev-begove medrese §trajkom prisiljavaju upravu me-
drese i Rijaseta u ostvarivanju svojih prava. Iz ovog se vidi
da su nadlezni organi bili indolentni prema medresi i pi-
tanjima kojima se je Upravi medrese i Vrhovnom starje-
Sinstvu ukazalo ranijim $trajkovima, jer su nadlezni organi
imali vremena i mogu¢nosti da ovo sve na vrijeme sprijece,
da do ovog ne dode i da omoguce nesmetan i pravilan rad
i razvitak u medresi, pa bi i mi u tom slucaju bolje pomogli
svaku akciju koja se vodi za napredak i prosperitet medrese.

Tahirbegovi¢ DzZafer uzima rije¢ i osuduje stav Vrhov-
nog starjesinstva prema dacima, $to ih vrhovni poglavar
Reisu-l-ulema nije htio primiti i saslusati i ako su to
daci uporno trazili da bi li¢no Reisu-1-ulemi, vchovnom
poglavaru Islamske zajednice ukazali nedostatke, pro-
puste i uzroke zbog kojih su odbili da idu na nastavu, a
ne na onakav nacin ih odbiti i bagatelisati dake, $to je
takav postupak kod daka izazivao jo$ ve¢i revolt. Da li
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je stav daka bio pravilan ili ne, u nacelu je bio pravilan,
pa je dake svakako trebalo primiti i saslusati, kako bi i
javnost bila o tome upoznata, jer bi i javnost bila o tome
upoznata, jer je u javnost doslo da su Narodne vlasti de-
putaciju daka primile i lijepo ih saslusale a ne odbile, kao
§to je to ucinio Reisu-1-ulema, koji je bio najmjerodav-
niji da ih saslusa. Slaze se sa predgovornicima i odbija
kao i predgovornici da postoji kakav uticaj sa strane na
dake i da se moze dacima pripisati i prikrpiti u pogledu
strajka ma kakva politicka djelatnost.

Zakljuéci

1. Usvajaju se zakljucci sa sastanka odrzanog sa ima-
mima, mutevelijama i uglednim seljanima okolnih sela
od 23.2.1972.

2. Da Vrhovni sabor obrazuje od svojih ¢lanova ko-
misiju od 5 ¢lanova i od stru¢njaka van Sabora, koji ¢e
pregledati stanje u medresi, utvrditi sve ono $to je oprav-
dano u odnosu na zahtjeve daka.

3. Ove zakljucke sa zaklju¢cima ranijeg sastanka pre-

zentirati Saboru 27.2.1972.

Vjersko prosvjetni referent
Clan Sabora
Predsjednik

Zapisnicar

Summary

BOSNIAKS OF ZENICA'S REACTION
TO THE STRIKE IN GAZI HUSREV-BEY
MADRASA IN 1972

Hikmet Karci¢
'The strike of the student of Gazi Husrev-bey Madrasa in 1972

is a significant, yet not sufficiently studied event in the history
of Bosniak-Muslim society within the social Yugoslavia. The
students of this school initiated a strike which lasted for two
months and six days, drawing the attention of both the media
and the government. Although the official narrative claimed
that the strike was largely condemned, the research carried out
in the archives shows evidence of activities of non-ideological
Muslim groups who supported the call for an improvement
of the status of students and the reform of madrasa. This ar-
ticle analyses the two until now unknown documents related
to the meetings held in Zenica in 1972, which bear witness to
the efforts to improve the educational system and introduce
reform within the Islamic Community. The events that then
took place had a long-term impact on Bosniak-Muslim soci-
ety and its attitude towards educational institutions.

Keywords: Gazi Husrev-bey Madrasa, strike, Islamic Com-

munity, educational reform, socialist Yugoslavia
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IZGOVORENA RIJEC

Hasan DZILO
Fakultet islamskih nauka u Skoplju
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SaZeTAK: Besa je sastavni dio albanskog identiteta na Balkanu. Radi se o jednoj usmenoj tradiciji koja je prerasla
u instituciju i na¢in ophodenja medu ljudima koju ne moze zamijeniti nijedna norma, $to reguliSe individualna i
drustvena ponasanja ljudi, bilo da se radi o politicko-pravnoj, gradansko-pravnoj, krivi¢no-pravnoj ili religijskoj.
Besa se najprije odnosi na izgovorenu (datu) rije¢, obecanje i zastitu gosta. A onda se njezino znacenje odnosiina
ponasanja koja imaju socijalno znacenje kada je rijec¢ o zastiti zajednice i jacanja etnicke samosvijesti. Ne ispuniti
datu rije¢ znaci zapasti u tjeskobu, ne izbjeéi vje¢nu krivicu, rije¢ ostaje, a krivica se nosi u grob. Pogaziti rije¢
nekad je bilo teze i od najuzasnije patnje, teze i od smrtne bolesti, teze ¢ak i od same smrti. Ne odrzati datu rije¢
znacilo je vje¢nu krivicu koja ne izbacuje svoju tezinu, poput najteze boli i najrusilackijeg rata koji nekada znaju
izbaciti svoju tezinu. Stoga, svodenje znacenja bese na vjerovanje — kako je prisutno u mnogim raspravama — ne
pogada centar rasprave. Njeno je znacenje mnogo dublje od vjerovanja.

Kljucne rijeci: besa, izgovorena rijec; data rijec, zastita gosta, albanski identitet

Uvod

Jedan od pojmova koji je u $irokoj
upotrebi na Balkanu je desa. Ovom se
pojmu prilazi s razlicitih aspekata: knji-
zevnog, lingvistickog, antropoloskog, so-
cioloskog, kulturoloskog, etnoloskog. U
skoro svim raspravama o ovom pojmu
besa se dovodi u vezu s vjerovanjem, pri
¢emu se deskripcijski odreduje njeno
znacenje. Rijetko se gdje govori o nje-
nom znacenju koje se spominje u Ka-
nonu Leke Dukagjinija u kojem se besa
odreduje kao izgovorena rije¢. Dakle,
u raspravama se nema u vidu sustina
same rijeci, nesto $to se otjelotvoruje,
nesto bez ¢ega nista ne moze biti,da je
sama ta rije¢ biti nesto, entitet, sadrzaj,
a tek onda sve drugo $to se na nju na-
dovezuje. Stoga, predmet ove rasprave
jeste sagledati dublje znacenje bese kao
izgovorene rijeci. Nema nista realnije
od same rijeci. I kad se ne izgovori,ona
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ima svoju realnost — u misljenju. Pret-
hodi ¢ak i samom misljenju jer se sve
to odreduje rijecju. I ono sto nije, odre-
duje se rije¢ju. Rije¢ pravi da nesto jeste
i nije. Zbog toga su mutezilije u islamu
tvrdili da je ono nista sustina stvari jer,
ako njega nema, nema ni nesto. No i
jedno i drugo, ostvareno ili neostvare-
no, odreduje se rije¢ju. I samo nista je
rije¢. Lukavstvo uma dovelo je do toga
da ono Nista bude princip metafizike
(Emerson). Stoga se moze kazati da je
sama rijec princip i stvaranja svega Sto
jeste (kur'ansko 4un). Zbog toga, cilj
ovog teksta je da ukaze na ¢injenicu da
je besa najprije izgovorena rije¢, kojoj
je svojstvena punina i cjelina.

Originalna upotreba pojma besa
Besa (data ili ¢asna rije¢ i odrza-
ti ili ne pogaziti datu rijec) jedan je
medu mnogim pojmovima leksickog

polja narodne religije kod Albanaca.
Radi se o ideji, instituciji, konstitutiv-
noj ¢injenici narodne tradicije uopce.
Korijen rijeci esa je be — zaklinjanje,
béj be od Cega se izvodi i betohem, za-
klinjem se ili dajem ¢asnu rije¢. Me-
dutim, bilo koji prijevod ove rijeci ne
postize krajnji cilj njenog znacenja.
Ukoliko se prenese u drugi jezik, besa
je viSeznacan pojam i ono S§to se izvo-
di od ove rijeci je labavo, pa se mora
deskripcijski odrediti. Njena znacenj-
ska komponenta je specificna samo
za albanski jezik. Zbog toga, najbolje
je upotrijebiti desu u originalu, kako
je ona najvise poznata, usadena u
svijesti svih naroda na Balkanu. Sva
semanticka diskusija o ovom pojmu
svodi se na vjernost, vjerovanje, ubi-
jedenost u nefemu i nema precizan
ekvivalent u drugim jezicima.

Radi se o pojmu koji svjedoci
znacajnu sastavinu albanske usmene
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tradicije koja unosi bitan element u
njenoj prepoznatljivosti ili identitetu
na Balkanu, o jednoj unikatnoj ma-
trici i paradigmi djelovanja. Rije¢ je
o instituciji ili kodu koji ima dubo-
ke etnopsiholoske, drustvene, prav-
ne i politicke konsekvence u Zivotu
Albanaca. Jednom data rije¢, obeca-
nje, mora se ispuniti, bezuslovno, bez
obzira na sve teskoce koje se mogu
isprijeciti izmedu onog ko daje rije¢ i
onoga na koga se ta rije¢ odnosi. Pre-
ma tome, besa ima recipro¢an odnos,
poprima moralnu i obi¢ajnu normu
koja je mnogo dublja i u¢inkovitija
od bilo kakve pravne norme. Bilo koje
forme $to regulisu individualna i drus-
tvena ponasanja (politicko-pravne,
gradansko-pravne, krivi¢no-pravne
i religijske) ne mogu nadomjestiti
besu ¢ije je osnovno znacenje naj-
prije izgovorena rijec, a potom zavijet,
obecanje, primirje, usmeni dogovor
izmedu dvije strane. Ova institucija
¢ak prerasta u svetost, ima i predre-
ligijsko i pretpravno znacenje. Si-
gurno je da nema nijedne zajednice
na svijetu koja svjedo¢i autenti¢niju
crtu usmene tradicije nego $to je besa
kod Albanaca.Jedna od karakteristika
po kojoj se potonji prepoznaju jeste
izgovorena ili data rije¢. Ta rije¢ je
djelotvornija od bilo koje otjelovlje-
ne rijeci, nekada na papirusu, kame-
noj plodi, na kozi, a danas na hartiji.
Ona je toliko prisutna u popularnoj
tradiciji da se ne moze jednostavno
ocrtati linija izmedu nje i drugih mo-
dela ponasanja koji imaju socijalno
znalenje.! Zbog toga, bez ispravnog
razumijevanja tog pojma nemoguce
je razumjeti funkcioniranje drustvene
grupe, porodice i rodaka u patrijar-
halnoj i zatvorenoj zajednici kakva
je bila albanska u mnogim planin-
skim dijelovima i koja se naslanjala
na strog kodeks pravila vezanih za
obecanje, gostoprimstvo i Cast, da
je tezina same vjere, ustvari, u datoj

rije¢i. (Doja, 2013:23) Besa nije bila

! Robert Elsie u svjoj knjizi Leksiku i kul-
turés popullore shqiptare, pérkth. Abdur-
rahim Myftiu, Skanderbeg Books, Ti-
rané, 2005., u predgovoru knjige smatra
da narodna kultura kod Albanaca ¢ini
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efikasna samo pri krvnoj osveti koja
je prekidala lanac osvete medu c¢la-
novima sukobljenih porodica i ple-
mena i omogucavala drugoj strani
da se slobodno kreée, da ne strahu-
je od krvne osvete, kako se to Cesto
tvrdi. Besa je ukljucivala gostoprim-
stvo i zastitu drugog, komsije, roda-
ka i plemena od prijetnji bilo koga.
Nedodirljivost drugoga i gosta, kako
se spominje u narodnoj religiji, sma-
trala se rezultatom muskosti i Casti,
koje nista ne moze dovesti u pitanje.
Bez muskosti i ¢asti Covijek ne moze
biti ¢ovjekom u pravom smislu rijeci.

Prethistorijska i historijska
upotreba pojma besa

Moze se govoriti o prethistorijskoj
i historijskoj ulozi bese. Prva je bila
prisutna od davnina, ne zna se ta¢no
od kada, kao obicajna norma koja je
regulisala odnose medu pojedincima,
porodicama i plemenima i rjesavala
njihove egzistencijalne probleme, a
naro¢ito kod gorskog stanovnistva
u okolini Skadra, odakle i potjece
besa. Otuda, kolektivna memorija o
besi kod Albanaca je prethistorijska.
Nema nijedan dokument koji pret-
hodi njoj.

Historijsko znacenje bese javlja
se u srednjem vijeku kada je ona ko-
difikovana u kanonu Leke Dukagji-
nija. Kodificirati znaci sistematizirati
odredenu praksu koja je veé¢ prisut-
na i dati joj novu formu. Ovdje nije
bitno da li je Leke Dukagjini bio
historijska li¢nost ili nije, no Kanon
koji se njemu pripisuje i tvrdi se da
datira iz sredine petnaestog stolje-
¢a prisutan je kroz Citavu historiju
Albanaca i usmeno se prenosio i va-
710 kao norma (spominjalo se “Tako
je rekao Leka“) do tridesetih godina
proslog stolje¢a kada je Kanon pre-
rastao u pisani dokument. Sedmo
poglavlje Kanona Leke Dukaginija

nosi naslov “Izgovorena rije¢” i ima

spektar bogatih elemenata koji su odrzali
albanski duh Zivim i istrajnim. Zivah-
nosti i istrajnosti tog duha doprinijela
je popularna religija u kojoj besa ima
znacajnu ulogu.

centralnu ulogu u njemu. (Decovi,
1996:99-105) Iza “Izgovorene rijeci”
u Kanonu slijede jo$ dvije usko po-
vezane kategorije, “Cast” i “Gost”.
Inace, Kanon se smatra najstarijim
aspektom naslijeda albanskog duha
i svjedo¢i njegovu visinu. Razlog je
njegovo reguliranje drustvenog i in-
dividualnog Zivota brdana. Ugledni
ljudi medu Albancima rjesavali su
nesporazume i probleme medu po-
svadanim pojedincima i plemenima.
Zavjet ili besu davale su obje strane,
ceremonijalno, pa se izgovaralo “be-
sa-besa”, a iznevjeriti izgovorene ri-
je¢i smatralo se velikim prestupom.
Njena drustvena uloga bila je prisutna
tokom ¢itave historije Albanaca kada
se radilo o nekom opcéem interesu.
Spomenut ¢emo nekoliko primjera.
Na besu su se pozvali albanski kne-
zevi, brdani 1441. godine, kada su svi
redom dali prisegu u skupstini Ljeza
da ¢e organizirati otpor Osmanlijama.
Besa je regulirala i odnose osmanlij-
ske vlasti i plemena koja su pokazi-
vala lojalnost. Zatim, besu su dali i
¢lanovi Prizrenske lige 1878. godine
da Ce se zalagati za nezavisnu Alba-
niju. Muslimanska zastita Jevreja u
Albaniji od fasistickog progona ve-
zuje se, izmedu ostalog, i za besu koja
ukljucuje i zastitu gosta. Otuda, besa
je imala snaznu kohezivnu ulogu u
albanskom drustvu, usko je bila veza-
na za drzavotvornost. Medutim, besa
ima i svoju individualnu ulogu, jer se
pretvara u unutarnji stav ili obavezu.
Ona je slobodan akt pojedinca i lisena
je bilo kakve prisile. Radi se o usme-
noj prisezi, zaklinje se u datu rije¢, jer
izgovorena rije¢ postaje ¢injenica ili
stvarnost, njena tezina mjeri se s te-
zinom kamena, da se ¢ast Albanaca
ne moze kupiti. Besa je entitet po
kojem se prepoznaje, izmedu osta-
log, i albanski identitet.

Kroz sve vrijeme albanske historije
smatralo se da je besa teza od smrti i
kamena. Ona je tematizirana u knji-
Zevnosti, estetici i etici. Predmet je ra-
sprave i albanskog nobelovca Ismaila
Kadarea u njegovom romanu Kush e
solli Doruntinén. Medutim, ako je besa
teza od same smrti, kako kaze Kada-
re, onda ona nije od ovoga svijeta. I
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nije. Ona je i data i zadata. Dolazi od
nekuda, ostvaruje se. Data je kad se
da rije¢, a zadata je kad se ona odr-
7i. Bilo da se odrzi ili ne odrzZi, ona
je ipak rijec. I kad nas ima i kad nas
nema. Lahko je dati rije¢, no teze je
odrzati tu rije¢ — ono je na Cemu in-
sistira Kadare. No ovo ne osvjetljava
problem u njegovoj biti. Jedno je po-
sve sigurno: besa strsi izmedu onoga
koji je izgovara i onoga na koga se
ona odnosi. Ta¢no je kazati da “besa
nije od ovoga svijeta” jer je teze odr-
Zati besu nego dati besu, kako tvrdi
Ismail Kadare. Medutim, nedovoljno
je svesti je samo na odrzanu rije¢. Ri-
je¢ je sama po sebi drzuca. “Izgovo-
rena rije¢” ukljucuje svijest o njenoj
teZini prije nego se ona izgovori. Ako
se ima svijest o toj tezini, onda fraza
da je “teze odrzati rije¢” ne osvjetljava
problem. Smisao rijeci treba traZiti i
u teZini prije nego se ona izgovori,
prije nego postane stvarnost. I zato
se rije ne mozZe svesti samo na nje-
nu ovosvjetsku dimenziju. TezZina se
osjeca prije nego se ona izgovori, pri-
je nego postane ¢injenica ili stvarnost.
Ona je temeljena na slobodi, a ne na
nuznosti. Slobodu ne vidimo nigdje
u objektivnom svijetu i zato ona nije
od ovoga svijeta, a ne zato §to ona ne
moze da se odrzi. Besa je ¢in slobode
izato je njena tezina predzadata, pre-
duslovljena. Ako se nema svijest o toj
teZini prije nego se ona izgovori, onda
¢e nedostajati i tezina “odrzane rijeci”.
I'samo u ovom slucaju ona moze biti
data i zadata. A ne samo zadata. Zato
se u Kanonu Leke Dukjaginij spomi-
nje “Izgovorena rije¢”. Ovaj naslov
ukazuje na ono §to je prije rijeci i na
ono §to je poslije rijeci —na tezinuiu
jednom i u drugom slucaju.

Decovi, Konstantin Stjepan (1996).
Kanon Leke Dukadinija. Zagreb:
Stvarnost.

Doja, Albert (2013). “Nderi, besa the
besimi: Qasje gjuhésore, antropo-
logjike ndaj vlerave morale the fe-
tare”, Lente Sociologjike, 111, 1(5).
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Dati rijec¢ i odrzati je predstav-
lja moral, zlatno pravilo, dogadaj,
neponovljiv i unikatan. Ne ispuniti
datu rije¢ znaci zapasti u tjeskobu,
ne izbjedi vje¢nu krivicu, rije¢ osta-
je, a krivica se nosi u grob. Pogaziti
rije¢ nekad je bilo teze i od najuza-
snije patnje, teze i od smrtne bolesti,
teze Cak i od same smrti. Ne odrzati
datu rije¢ znacilo je vje¢nu krivicu
koja ne izbacuje svoje tezine, poput,
recimo, najteze boli i najrusilackijeg
rata koji znaju izbaciti svoje tezine.
Nekad se smatralo da se trese i grob
zbog pogazene rije¢i. “Kada hrast
ne odrzi svoju rije¢”, veli Kadare, “i
lis¢e se pocinje susiti”. Ernest Ko-
ligi — glavni predstavnik Skadar-
ske literarne skole — u svom veoma
jednostavnom narativu Sjene plani-
na kategoriju besa smatra temeljem
ponasanja albanskog brdanina. On
govori o zastiti prijatelja od progo-
na vlasti, jer se smatralo da “alban-
ski dom pripada Bogu i prijatelju”.

Pojam besa rasiren je u svim al-
banskim zemljama. Ona se javlja u
svakodnevnom, uobi¢ajenom govoru,
u epovima, u poslovicama, u ljubav-
noj prozi i poeziji i predstavlja motiv
narodnog stvaralastva, a u najnovije
vrijeme filmske i dramske produkcije.
Besa se cak izjednacava sa spasenjem
jer se rije¢ju kune u samu rije¢ da se
nece izdati ta rije¢; radi se o “rijeci
Cija je tezina jaca od smrti” (Kruja);
prekrsiti datu rijec je “izdaja koje je
najbolje oruzje neprijatelja” (Prizren)
ida“besa ¢ak i kamen polomi” (Jug),
te da je “more zasjenjeno valovima,
a Covjek rijecju” (Vlora) ili, pak, data
rije¢ neodvojiva je od duse, tako da
“gdje ide dusa, tamo ide i rije¢” (Ska-
dar); “zvijezda, posto je postala rep,

Izvori

Elsie, Robert (2005). Leksiku i kulturés
popullore shqiptare. Pérkth. Abdurra-
him Myftiu, Tirané: Skanderbeg
Books.

Lolja, Saimir (2011). “Albanian Besa-
The Golden Rule”, I/lyria.

Fetiu, Sadri (2000). Balada popullore

ESE)

pocela da se sjece” (Debar), te “vol
se vezZe za rogove, a Covijek za rijeci”.

Imajuéi u vidu individualno i
drustveno znacenje bese, slobodno
se moze kazati da se ona poistovje-
¢uje sa sudbinom albanskog naroda.
Ona je dokaz da svi spolja nametnu-
ti obrasci rjeSavanja egzistencijalnih
problema albanskog drustva —od ra-
zli¢itih osvajaca — nisu uspjeli zatrti
njenu djelotvornost.

Zakljucak

Od iznesenog vidjeli smo da je
besa prodrla u sve vidove narodnog
stvaralastva jer je predstavljala sintezu
vise moralnih vrijednosti: izgovorene
rijeci, muskosti, Casti, Zrtvovanja za
drugog. Mnogo je bitnije u rasprava-
ma ukazivati na problem stvarnosti
same rijeci, jer je besa, najprije, izgo-
vorena rije¢ — tako nosi naslov sed-
me glave Kanona Leke Dukagjinija.
Njeno dovodenje u vezu sa znacenjem
vjerovanja ne pogada centar raspra-
ve, jer vierovanje ne ukljucuje u sebi
— bude li se malo dublje promislilo
— izvjesnost, ubijedenost, potpuno
povjerenje, puninu, ve¢ ukazuje na
nesto §to nedostaje: “nisi fukara, pa
da vjerujes”, veli narodna poslovica u
Debru, a odnosi se na besu. Dakle,
besa nadilazi i samo vjerovanje. Nije
tesko zakljuciti da je besa izgubila
svoje znacenje onog momenta kada
je ona kanonizirana imaju li se u vidu
njene zloupotrebe, naprimjer u politi-
ciidrugim formama djelovanja. Kao
i sve druge ¢injenice koje transcen-
diraju “historijske fuzije” odredene
zajednice, tako i besa moze izgubiti
svoje znacenje. Ona je danas malo
gdje prisutna.

shqgiptare. Prishting: Instituti Alba-
nologjik i Prishtinés.
Maloki, Krist (2005). Refleksione. Prishting.
Pupovci, Surja (1968). Gradanskoprav-
ni odnosi u Zakoniku Leke Dukadini-
ja. Knj. 5. Pristina: Zajednica nauc-
nih ustanova Kosova i Metohije.
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Summary

BESA-THE WORD SPOKEN
Hasan Dzilo

Besa is an integral part of Albanian identity in the Bal-
kans. It is an oral tradition that in time has grown into an
institution, a manner of speech that cannot be substituted
with any norm that regulates individual and social behav-
iour of people, be it political, civil or criminal sphere of
law or religion. Besa is primarily a spoken word, a cultural
percept, an oath, a word of honour, and the protection of
the guest. Its meaning is further extended to include the
protection of the community and strengthening of the
ethnic awareness. Failing to keep a promise, or a given
word is to fall into deep distress, eternal guilt. To go back
on a given word was sometimes worse than the most har-
rowing torture, worse than deadly illness, and sometimes
worse than the death itself. It meant a burden of everlast-
ing guilt that never ceases. Thus to reduce the meaning of
besa Ito a mere belief, as is very often present in contem-
porary narratives, fails to grasp its true significance which
is way deeper than a belief.

Keywords: besa, a word of honour, a promise, a given word,
protection of the guest, Albanian identity
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BIBLIOG!
0 ISLAMSK :

UBOSNIIE
PERIODIZMEE

Znacajan iskorak ka
istrazivanju i proucavanju
historije Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini
(Bibliografija radova o Islamskoj za-
Jednici u Bosni i Hercegovini: period
izmedu dva svjetska rata I i II, Insti-

tut za islamsku tradiciju Bosnjaka,
Sarajevo, 2024, 428 i 430 str.)

Krajem 2024. godine Institut za
islamsku tradiciju Bo$njaka objavio
je dvotomnu publikaciju Bibliografi-
Jja radova o Islamskoj zajednici u Bo-
sni i Hercegovini: Period izmedu dva
svjetska rata I1 II. Ova publikacija re-
zultat je visegodisnjeg istrazivackog
projekta cija realizacija je zapoceta
2019. godine. Inicijalna faza ovog
projekta rezultirala je objavljivanjem
prve publikacije pod naslovom Bib/i-
ografija radova o Islamskoj zajednici u
Bosni i Hercegovini: austrougarski pe-
riod 2021. godine. Tri godine kasnije
objavljena je ova publikacija koja se
fokusira na period izmedu dva svjet-

ska rata (1919-1941).

Sadriaj publikacije

Opsezni materijal koji obuhvata
meduratni period podijeljen je u dva
toma. Prvi tom koncipiran je na na-
¢in da se bibliografija radova o Islam-
skoj zajednici u §tampanim djelima
nalazi na samom pocetku Bibliogra-
Jije, aslijede je bibliografije radova o
Islamskoj zajednici iz $tampe i perio-
dike. Potonje bibliografije objavljene

su abecednim redom, shodno nazivu
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Casopisa ili lista. Zbog obimnosti
grade u ovom periodu, odabrani su i
obradeni klju¢ni izvori koji su kon-
tinuirano pratili aktivnosti Islamske
zajednice, Cesto objavljujudi ¢lanke o
njenom djelovanju.

Listovi i ¢asopisi koje ukljucuje
prvi tom Bibliografije su: Buducnost:
organ naprednih nacionalista za rad
megju Muslimanima, Domovina: ne-
zavisan muslimanski list, EI-Hidaje,
Gayret, Glasnik Islamske vjerske za-
Jednice, Hikjmet, Irsad: Glasilo Jugo-
slovenske Muslimanske Narodne Or-
ganizacije, te Islamski glas: nezavisni
kulturno-prosvjetni i informationi list.

Drugi tom Bibliografije ukljucu-
je sljedecu periodiku: Islamski svijet:
glasilo muslimana u Kraljevini Jugo-
slavifi, Islamski svijet: kalendar, Ju-
goslavenski list, Muslimanska Svijest,
kalendar Narodna uzdanica, Nasa
pravda: nexavisni list autonomistickih
muslimana, Novi Behar: list za pouku i
zabavu, Obrana: glasilo Muslimanske
narodne stranke, Obzor, Pravda: glasilo
Jugoslavenske muslimanske organiza-
cije (JMO), Pregled — éasopis za po-
liticki i kulturni Zivot, Slobodna rijec:
glasilo javnog misljenja muslimana u
Jugoslaviji i list Vecernja posta.

Svaki od naznacenih listova, glasi-
laili novina u uvodnom dijelu kratko
je predstavljen, nakon Cega su hro-
noloski navedena godista i godine
izlaska ¢asopisa. Navedena godista
prate bibliografske jedinice koje su
unutar odredenog godista svrstane
abecednim redom.

Sve bibliografske jedinice pracene
su klju¢nim rije¢ima koje daju uvid
u sadrzaj ¢lanka. Oba toma sadrze
iscrpan predmetni registar i registar
autora, koji olaksavaju istrazivacima
pronalazenje potrebnih informacija.
Predmetni registar sadrzi samo glav-
ne klju¢ne rijeci, dok dodatne klju¢ne
rije¢i koje se nalaze u opisu jedinice
pruzaju dodatno pojasnjenje za kljucne
rijec¢i koje su dio predmetnog registra,
odnosno daju uvid u sadrzaj ¢lanka.

Ukupno, ova dva toma uz pret-
hodno objavljenu publikaciju Bib/io-
grafija radova o Islamskoj zajednici
u Bosni i Hercegovini: austrougarski

period obuhvataju impresivnih 9014

PRIKAZI

bibliografskih jedinica, obraduju¢i 21
Casopis iz meduratnog perioda i 22
Casopisa iz austrougarskog perioda, na
vise od 1100 stranica. Uz ovo, obra-
dena su i Stampana djela iz perioda

koji obuhvata 63 godine.

Autori bibliografije

Ovaj rad rezultat je uspjesne sa-
radnje tima autora i izdavaca Biblio-
grafyje. U izradu bibliografije radova o
Islamskoj zajednici u periodu izme-
du dva svjetska rata bili su ukljuceni
bibliotekari, histori¢ari i drugi struc-
njaci koji se bave historijom Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini.

Autori prvog toma su: Zehra
Alispahi¢, Elvir Duranovi¢, Lamija
Hamzakadié¢, Mehmed Hodzi¢,
Amina Kadribegovi¢-Mehi¢, Sumeja
Ljevakovi¢-Subasi¢ i Emir Seci¢,
dok su autori drugog toma: Zehra
Alispahi¢, Edin Colakovi¢, Ejla
Curovac, Haris Dubravac, Lamija
Hamzakadié¢, Mehmed Hodzi¢,
Lamija Husi¢, Anida Ibri¢i¢, Sumedin
Kobilica i Amina Svraka.

Nakon pisanja Bibliografije, bi-
bliotekarke mr. Lamija Selhanovi¢
te mr. Halima Keki¢ pripremile su
predmetni indeks i indeks autora.
Da sve bude u skladu s biblioteckim
propisima pobrinula se bibliotekarka
mr. Ejla Curovac koja je izvrsila po-
sljednje ispravke i korekturu registra
autora i predmetnog registra.

Digitalna dostupnost

Ono sto ovu publikaciju izdvaja
jeste njena dostupnost u tampanom
i digitalnom formatu. Online verzije,
dostupne na web-stranici Instituta,
omogucavaju slobodan i besplatan
pristup istrazivacima Sirom svijeta.
Ovo odrazava posveéenost izdavaca
ove publikacije Instituta za islamsku
tradiciju Bosnjaka misiji $irenja znanja
i priblizavanja saznanja §iroj javnosti.

Osnova za buduca istrazivanja

Bibliografija radova o Islamskoj
zajednici u Bosni i Hercegovini: Pe-
riod izmedu dva svjetska rata I i 11
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rezultat je predanosti Instituta za
islamsku tradiciju Bosnjaka da se
historija Islamske zajednice detaljno
istrazi, zabiljeZi i u¢ini dostupnom za
naucne i drustvene potrebe. Ova pu-
blikacija pruza uvid u period kada je
Islamska zajednica igrala vrlo vaznu,
ako ne i klju¢nu ulogu u oblikova-
nju drustvenog Zivota, obrazovanja

Novi Muallim ¢ zima 2024 ¢ god. XXV e br. 100

i ocuvanja identiteta Bosnjaka. Pu-
blikacija obuhvata sirok spektar in-
formacija o Islamskoj zajednici, od
aktivnosti Islamske zajednice, pa
sve do klju¢nih historijskih dogada-
ja ili¢nosti tog vremena. Stoga, ona
predstavlja neizostavan izvor za hi-
storicare, sociologe i istrazivace koji
se bave historijom Islamske zajednice

u Bosni i Hercegovini. Njena pazljiva
kompilacija ¢ini je temeljnim djelom
za bududa istrazivanja i proucavanja
kompleksne historije ove znacajne
institucije, dok njena dostupnost u
digitalnom i stampanom obliku osi-
gurava njenu trajnu vrijednost kao
referentnog materijala.

Sumeja Ljevakovic-Subasic
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u Sirem i uzem smislu. Specifi¢ni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovih istraZivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vjerske pouke, srednjih vjerskih skola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podru&jima Novi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini 1 svijetu.

Novi Muallim prihvaca ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihva¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
$ljenje dostaviti Redakeiji. Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo opcenitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova

Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) stru¢ne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istraZivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
Casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istraZivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji ¢asopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljedece osnovne kategorije:

e izvorni naudéni ¢lanci;

e izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e struéni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

o prilozi

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijeci u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, ukljucujuéi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (uklju¢ujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, saZetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuci

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razlicite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljede¢i nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Krace navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What “$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrzavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koriste¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi vise od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koristeéi slje-
decu interpunkciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

¢ godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

¢ potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

¢ uz ¢lanke u Casopisima navesti ime ¢asopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve

stranica poCetka i kraja ¢lanka;

* uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skracenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

* uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac

* naslove knjiga i Casopisa treba pisati kurzivom;

* naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavijena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnag Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svietlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzic’—Cengic’, F, Susko, Dz., Seta, P., Tahirovi¢, S., Musinovié, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Karic.

Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodicnog
prava kroz praksu Vrhovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u éasopisima (nazivi casopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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