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Uvodnik

Ljetni 102. broj Novog Muallima otvaramo rubrikom
Putokazi i tekstom Enesa Kari¢a “Etika stvaranja, radanja
i umiranja: nauka i religija pred izazovima ljudskih grani¢-
nih situacija”, u kojem autor govori o smislu Zivota i etici
kao korektivu ljudskih nau¢nih dostignuca.

Esad Durakovi¢ u tekstu “Pogresno je imenicu A/lah
zamjenjivati op¢om imenicom Bog u religijskim tekstovi-
ma’, koji donosimo u rubrici Sagledavanja kroz tri aspek-
ta: morfoloski, stilisticki i akaidski, argumentira tvrdnju
iznesenu u naslovu rada.

Rubrika Muallim s osam radova koje objavljujemo u njoj
posebno je bogata. Savremenim aspektima mektepske na-
stave bavi se pet tekstova prezentiranih na Savjetovanju o
mektebu i mektepskoj pouci odrzanom u Sarajevu 25. sep-
tembra 2024. godine: “Uloga mekteba u profiliranju moral-
ne orijentacije polaznika mektepske pouke i mladih” autor
Mevludin Dizdarevi¢, “Stru¢no usavr$avanje mualima kao
temelj profesionalne izvrsnosti” autor Enes Svraka, “Mek-
tepska pouka u vremenu digitalizacije — prilike i izazovi”
autor Ermin Zahirovi¢, “Organiziranje i realiziranje mek-
tepske pouke u dijaspori — dZemat i krovna organizacija”
autor Aldin Kusur te “Mektepska pouka i razvoj kritickog
misljenja kod polaznika i mladih”autor Sumedin Kobilica.
Svi radovi oslovljavaju znacajne teme bitne za poboljsa-
nje mektepske pouke u savremenom, digitalnom dobu.
Tekstualnom analizom mektepskih udzbenika — I/mihala,
s fokusom na razvoj morala bavi se rad Ramiza Joldic¢a
“Osobenost razvoja moralnosti kroz mektepsku edukaciju”.
Autor isti¢e da analizirani udzbenici promoviraju moralna
znanja, vrijednosti i vjestine, dominantno predstavljajuci
sadrzaje s formativnim karakterom, §to omogucava pola-
znicima mekteba teorijsko usvajanje moralnih normi i nji-
hovu prakti¢nu primjenu u svakodnevnom zivotu. “Vijero-
nau¢na nastava u inkluzivnom kontekstu: izmedu razvojnih
teskoca i darovitosti” naziv je teksta autora Izeta Pehlica i
Aide Rizvanovi¢ koji se bavi inkluzivnim potencijalom na-
stavnog predmeta Islamska vjeronauka u kontekstu rada s
ucenicima s razvojnim potesko¢ama i darovitim ucenicima.
Autori primje¢uju kako vjeronau¢na nastava, zahvaljujuéi
svom etickom i vrijednosnom okviru, ima znacajan poten-
cijal da podrzi inkluzivne obrazovne ciljeve. Nedim Ciri¢ i
Lejla Lon¢ar u radu “Komparativna analiza interkultural-
nog kurikuluma u predskolskom odgoju — pedagoske prak-
se iizazovi implementacije” donose analizu rezultata dosa-
dasnjih istrazivanja znacaja interkulturalnog obrazovanja u
ranom djetinjstvu kroz komparativnu analizu kurikuluma
razli¢itih drzava. U kontekstu sve prisutnije raznolikosti u
drustvu, interkulturalni kurikulum postaje vazan element
u razvoju socijalnih vjestina, poStovanja razli¢itosti i soci-
jalne kohezije medu djecom.

Rubriku Islamske teme otvaramo tekstom “Et-Tahrim —
odgajanje muslimanske porodice”, u kojem autor Almir Fati¢
donosi tefsir spomenute sure Et-Tahrim, ¢ija je glavna tema
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odgajanje porodice. Vazan tekst za razumijevanje nov¢anih
vakufa koji su bili u sirokoj upotrebi u Bosni i Hercegovi-
ni tokom osmanskog perioda pod naslovom “Serijatsko—
pravni aspekti nov¢anih vakufa” napisao je Emir Demir.
Autor u radu, oslanjajudi se na objavljene i neobjavljene
izvore, prezentira pravna stajalista o nov¢anom vakufu i
instrumente njihove implementacije u Osmanskoj drzavi.
Rifet Sahinovi¢ u tekstu “Esej o najveli¢anstvenijem ajetu
u Kur’anu” otkriva bogatu simboliku i slojevitost znacenja
Ajetul-kursije kao i njegovu vaznu ulogu u Zivotu vjernika.
Na sli¢nom tragu, u tekstu “Bejan kao govor: Istrazivanje
tefsira” Sulejman Bugari kroz analizu dvadeset poznati-
jih tefsira bavi se tumacenjem termina bejan iz 4. ajeta
sure Er-Rahman.

Kroz svoj rad imami, druzeéi se s Kur'anom, razvijaju
ljubav prema knjizi koja kod nekih od njih rezultira ze-
ljom za pisanjem. Jedan od takvih imama bio je rahmetli
Osman-ef. Kavazovi¢, o ¢ijem je spisateljskom djelovanju
23. oktobra 2024. godine u Tuzli odrzan kolokvij pod na-
zivom “Sjecanje na zivot i djelo Osman-ef. Kavazovi¢a”. U
rubrici Clanci donosimo dva teksta koja su u vidu refera-
ta podneseni na spomenutom kolokviju. U prvom “Hadzi
Osman-ef. Kavazovi¢ — hronic¢ar, historicar, etnolog” autor
Sefko Sulejmanovi¢ predstavlja tri autorske knjige koje
je napisao Osman-ef., jednu koautorsku koju je napisao s
Hasibom Musinbegovi¢eom i dvije publikacije ¢ijem je na-
stajanju Osman-ef. dao veliki doprinos. Autor istice da je
Osman-ef. bio misaono izuzetno darovit Covjek, angazirani
hronicar, akribi¢an histori¢ar i pasionirani etno-istrazivac, o
¢emu najuvjerljivije govore njegova objavljena djela. U dru-
gom tekstu — “Naucnoistrazivacki rad Osman-ef. Kavazovica
na polju kulturne historije Bo$njaka sjeveroisto¢ne Bosne”
Elvir Duranovi¢ kroz analizu devetnaest radova Osman-ef.
Kavazovica publiciranih u nau¢nim i struénim ¢asopisima
u Bosni i Hercegovini govori o temama njegovog nau¢no-
istrazivackog interesiranja, metodologiji istrazivackog rada
iznacaju Osman-ef. radova za izu¢avanje kulturne historije
Bosnjaka sjeveroisto¢ne Bosne.

I tekst Riada Subasica “Iz rukopisne zaostavstine Hilmi-
ef. Sari¢a — Prijevod Birgivije na bosanski jezik”, koji objav-
ljujemo u rubrici Esej, bavi se imamom Hilmi-ef. koji je iza
sebe ostavio vazna djela alhamijado knjizevnosti. U ovom
radu autor predstavlja Saricew prijevod Birgivije s turskog na
bosanski jezik naglagavajuci njegov doprinos filoloskom i teo-
loskom naslijedu Bosnjaka. Drugi rad u rubrici Esej “DZzamija
—simbol muslimanskog identiteta” autorice Sumeje Smaila-
gi¢ tematizira dzamiju kao viSeslojni arhitektonski fenomen
koji integrira komunikacijske, simbolicke i funkcionalne as-
pekte s posebnim fokusom na islamsku arhitektonsku basti-
nu Sandzaka. U okviru rada autorica je ukratko predstavila
tri znacajne dzamije Sandzaka: Arap-dzamiju i Altun-alem
dzamiju u Novom Pazaru te Sultan Valide dZamiju u Sjenici.

Elvir Duranovié
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Sazetak: Esej tematizira pitanja etike stvaranja, radanja i umiranja u podrudjima nauke i religije, a u kontekstu

grani¢nih situacija ¢ovjeka i Covjecanstva. Ma koliko se dometi nauke i njezinih mo¢i uvazavali kao veliki i smatrali

takvim, jos uvijek se eticka pitanja javljaju ne samo kao korektiv nau¢nim poduhvatima i scijentistickim uvjerenjima,

vec i kao cijeli skup Zivotnih zapitanosti: Sta to jeste zadaca covjekova u njegovom Zivotu koji mora skoncati

smréu? Esej polazi sa stanovista da ¢ovjek nece modi iza sebe ostaviti one svoje grani¢ne situacije, nece ih se mo¢éi

lisiti, ma koliko mu nauka podarila velike dosege u poznavanju svoje naravi i prirode u kojoj se rada, Zivi i umire.

Kljucne rijeci: stvaranje, radanje, Zivot, smrt, kloniranje, geneticki inZinjering, umjetna inteligencija, granicne situacije

Drevne potrage za ravnoteZzom

Ima jedan narativ o materijalnim
pocelima svijeta, pripovijedaju ga fi-
lozofi predsokratovci (Diels, 1983),
prenose ga i sufije i taoisti (Izutsu,
1995). U najsazetijem obliku taj na-
rativ glasi: Od Cetiri praclementa:
Vode, Zemlje, Zraka i Vatre, tri su
data u okeanima (Voda), kontinen-
tima (Zemlja) i cjelovitom atmosfer-
skom Zemljinom omotacu (Zrak).
Jedini od ta Cetiri elementa koji je
dat, na neki nacin, “pod kontrolom”
jeste Vatra. Ima je u Zivim i zapretanim

! Rad prezentiran na Forumu o temi “Nau-

ka i tehnologija koja mijenja svijet”koji je
odrzan u srijedu, 26. marta 2025. godine

vulkanima i oni, s vremena na vri-
jeme, eruptiraju vatrom u uzarenoj
i tecnoj lavi.

Ideal drevnih mislilaca je bio da
izmedu ova Cetiri praelementa uoce
ravnotezu, da vide dobro¢udnu har-
moniju, neobjasnjivi sklad. Smatrali
su da je ta ravnoteza, za koju su vje-
rovali i mislili da se nahodi izmedu
ova Cetiri praclementa, jedna velika
tema njihovih drevnih i klasi¢nih
mistickih ucenja, teozofija, filozofi-
jaikosmologija: budisticke, indijske,
jevrejske, greke, egipatske, islamske,

u Bosnjackom institutu — Fondaciji Adi-
la Zulfikarpagica, pod predsjedavanjem
akademkinje prof. dr. Mirsade Huki¢.

kri¢anske. Na neki nacin, oni su sma-
trali da se sama planeta Zemlja moze
posmatrati i sagledavati kao jedno
zacudujuée ocitovanje te ravnoteze.
Drevne i klasi¢ne mistike, teozofije,
filozofije i kosmologije opisuju tu
ravnotezu i detektiraju je, pa i onda
kada govore o razornim zemljotre-
sima i cunamijima na koje najéesce
gledaju kao na ocitovanje nesputane
Bozije svemodi, s jedne, ili nepredvi-
divosti mnogih modi Prirode, s druge
strane. Kako god, malo je toga $to je
¢ovjek mogao prije, ili $to moze da-
nas, u¢initi da se suprotstavi ili zasti-
ti pred razornim silama zemljotresa,
cunamija, oluja i poplava. To je ono
§to Covjeka nadilazi.
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Pa ipak, u razmatranju “etike Bo-
zanskog stvaranja” tesko je da drevne
i klasi¢ne mistike, teologije, teozofije,
filozofije i kosmologije mogu ikada
dati ikakvo za sve ljude vazece i utjes-
no objasnjenje o samim posljedicama
razornih zemljotresa i, naprimjer, o
samim posljedicama rusilackih sila
cunamija, oluja i poplava. Nikada se tu
ne mogu dati odgovori koji bi zado-
voljili sve ljudske znatizelje i kontra-
pitanja. Jedno je re¢i da su zemljotresi
posljedica trenja velikih tektonskih
plo¢a Zemljine kore (kako odavno
tvrdi nauka, naprimjer geologija), a
sasvim drugo je eticki zasnovano pi-
tanje zasto zemljotresi ostave hiljade
i hiljade mrtvih i ranjenih ljudi i isto
tako, pa i vise, drugih mrtvih bi¢a
iz animalnog i vegetativnog svijeta.
Jednako tako se postavljaju ista ili
slicna pitanja o zlim posljedicama i
razornim ucincima cunamija, popla-
va, oluja, kuga i poslica.

Oxito je da se ovdje, u ovom dosad
re¢enom, od CovjeCanstva prihvace-
na etika stvaranja, radanja i umiranja
suocava s Bozanskim djelovanjima i
odredbama, s prirodnim datostima, s
onim §to je Karl Jaspers (1883-1969)
nazvao Sveobuhvatno (Das Umgrei-
fende; The Encompassing). Covjek i
Covjecanstvo, bas kao i flora i fauna,
nemaju mnogo izbora spram zadatih
konstanti djelovanja Sveobuhvatnog,
onog u ¢emu se bivstvovanje Covje-
ka, flore i faune zbiva i odvija. “Za-
§to, 0 Boze?!”—uzvikuju mnogi ljudi
nakon svakog razornog zemljotresa,
ali samo dogadanje zemljotresa na te
njihove vapaje suti, bas kao i rusevine
koje ono ostavi iza sebe.

Mnoge religije su iz tako datog
rasporeda stvari, i njihova odvijanja
na svijetu, dokazivale upravo to da
savrsenog, pogotovo vjecnog, Zivota
nema na planeti Zemlji. Mnoga uce-
nja i narativi o Onostranosti, Proziv-
ljenju, Vje¢nosti... temelje se na ocito
proturje¢nom Zivotu na planeti Zem-
lji. Jer Zivot na$ ovdasnji odvija se u
sjenci smrti (Jankélévitch,2011), smrt
ga osujecuje u svakom trenu, u svakoj
stopi mu stoji za petama. Upravo tu
su protagonisti mnogih mistickih, te-
ozofskih, filozofskih i teoloskih ucenja

Novi Muallim ¢ ljeto 2025 ¢ god. XXVI ¢ br. 102

stupili na klizak teren: Sto su vise do-
kazivali nesavrSenstvo Zivota na pla-
neti Zemlji, to im je Buduéi Svijet i
Raj bio sve savrSeniji i ljepsi! Ali, to je
tema koju ostavljamo za drugu prili-
ku, pa i to da je smrtni Covjek veliki i
neprevazideni medij Vje¢nosti, kao i
njegov misterij.

Tako su periodi ravnoteze i har-
monije izmedu Cetiri praelementa:
Vode, Zemlje, Zraka i Vatre, mnogo
duzi od perioda disharmonije i ko-
lizije medu njima, koji se ocituju u
zemljotresima, cunamijima, poplava-
ma, erupcijama, olujama..., oviekovo
suocenje s tako imenovanim katakliz-
mama pobuduje i pitanja o tome na
koji nacin se moze do/misliti odnos
Boga kao Stvoritelja spram Njegovih
stvorenja i o kojoj vrsti etike stvaranja,
radanja i umiranja kontemplirati e da
bi se opisao “moral Bozijeg ¢injenja”
ili, ko vise voli, “moral Sveobuhvat-
nog” i “moral Prirode” spram Zivih
bi¢a koja Zive u njezinim sredinama.

Ovim razmatranjima ve¢ dolazimo
do granicnib situacija Covieka,” kako
je filozofija nazvala suocenja Covije-
ka i ljudske vrste s mnos§tvom onoga
§to ide prema Covjeku, i na njega, sa
svih strana, $to ga nadilazi, a Covjek
tome ne moze izmacdi, to on ne moze
promijeniti, niti zatrajno odgoditi,
izbjedi, pogotovo ne anulirati. Ovim
dolazimo do Bozanske neogranice-
nosti i Covjekove ogranicenosti. Sve-
obuhvatno nije obuhvaéeno, a ovjek
je obuhvacen. Eticki gledano, o ovom
se u Kur'anu porucuje ljudima:

Bog nece biti pitan za ono sto On
cini, a ljudi ce biti pitani za ono Sto oni
cine (Vjerovjesnici/ al-Anbiyi, 21:23).

Kao da se iz ovog posve jasno vidi
da rei (ili vjerovati) da ima Bog zna-
¢i da Covjek ima, na neki nacin, i one
utjesne odgovore na rizi¢ne eticke di-
leme Zivota i na krhka pitanja u vezi's
njima. Bog kao pribjeziste i kao utje-
ha, to je ne samo danas, ve¢ uvijek,
bila ¢esta tema teoloskih rasprava,
mistickih krikova, teozofskih uzda-
ha. Kad $etamo kroz groblje, zasrecu
nas misli koje tragaju za utjehom, ali
te su misli, jednako tako, osujecene i
onim kontrapitanjima koja oslovlja-
vaju “Boga Stvoritelja i etiku Njegova

stvaranja Covjeka”: Naime, Cemu Zivot
(¢emu postanje Covjekovo ili, ko vise
voli, stvaranje Covjekovo) ako Covjek
skoncava poput svakog lesa i poput sva-
kog nestajanja u trulezi i raspadanju?!

Osim §to nam ove zabezeknuto-
sti spram tajne naseg Zivota govore
mnogo toga, one nam govore i to da
se pri oslovljavanju krajnjih pitanja
“o Covjekovom jeste” treba potruditi
da se smogne snaga da ljudsko bice
ostane prisebno i strpljivo. I da ne
dopusti da ga utvare Zivota, koje mu
se pomaljaju u oblicima besmisla, od-
vedu na stranputice koje osporavaju
i same svrhe ljudskog postojanja kao
takvog. Da bi uopce postojao, ¢ovjek
unaprijed mora prihvatiti veliko breme
strpljivosti da bude ¢ovjek, kao i sve
ono §to to bivanje covjekom samo po
sebi znaci: da Covjek ¢ini dobro, da ni
sebi ni drugima ne u¢ini nazao. Svaka
tradicionalna vjera i religija uce ¢ovije-
ka da se hrabro nosi s proturje¢nosti-
ma svoga bica, onog svoga biti covjek.

Odgovornost ¢ovjeka spram

svoga Cinjenja i znanja

Razmatranja iz prethodnih pasusa
sama po sebi govore o iznimnosti ¢o-
viekova bica. Covjekove stope i koraci
nisu uzalud na planeti Zemlji. O tome
nam govore religije, filozofije, mistike,
umjetnosti, dakako da o tome govore
i same nauke. Tu iznimnost Covjeko-
vu vidimo i po razornim posljedica-
ma koje Cesto ostavljaju ratovi koje
je Covjecanstvo zapodjenulo. Ratovi
su dosli i dolaze od ¢ovjeka, i njih
treba vrednovati etickim mjerilima
koja govore o nasrtajima na radanje,
stvaranje i umiranje. I ma koliko se
mi trebali ¢uvati od onih svjetona-
zora koji Covjeka smjestaju u sredi-
Ste svega, §to je vidljivo po uéenjima
mnogih antropocentrickih filozofija,
¢ovjeku se ne moze odredi da je on,
upravo iz ove svoje iznimnosti, bice
koje je itekako odgovorno za harmo-
niju planete Zemlje. I ta harmonija,

2 Odve¢ dobro se zna da je njemacki fi-

lozof Karl Jaspers (1883-1969) siroko
tematizirao granicne situacije (Grenz-
situationen) u nekoliko svojih djela.



i ta planeta Zemlja, date su na neki
nacin, osim drugim Zivim bi¢ima, i
samom ¢ovjeku na njegovu dobrobit.
Ali i na njegovu odgovornost.

Naime, samo je ¢ovjek, ili samo je
ovjecanstvo, u stanju svjesno, hotimic-
no i protueti¢kom odlukom, narusiti
ravnotezu izmedu ona Cetiri spomenuta
elementa ili praelementa. Oslovimo li
blize temu naseg izlaganja, treba reéi
da se danas etika stvaranja, radanja i
umiranja mora sagledavati prije svega
u kontekstu nezamislivo velike covje-
kove modi kao najveceg covjekovog
iskusenja danasnjice. Coviekova vrsta
mnogo toga je uvijek znala, i umjela, i
mogla: preusmjeravati tokove rijeka,
ratovati sve ubojitijim oruzjem, blju-
vati vatru iz katapultova, bacati razor-
ne bombe, u nama bliZim vremenima
¢ak i one atomske (i druge njima sli¢ne
ili od njih razornije), intervenirati u
same procese radanja, povezivati pri-
rodne elemente’ na nacin kako se ne
bi sami od sebe povezivali u sponta-
nom zivotu Prirode itd. Sve otkad je
Covjek — Covijek, on je znao baviti se
mnogim vrstama inZinjeringa.

K tome svemu, ¢ovjek se, barem
preliminarno, najnovijim tehnickim
moc¢ima domogao Zemlji blizih sek-
tora kosmosa i svojih prvih iskustava
boravka u njemu. Pa iako se ostvare-
nja tih ¢ovjekovih kosmickih odlazaka
poduzimaju jo$ uvijek samo do onih
predjela neba koji su najblizi planeti
Zemlji, nije moguée bez eticke strepnje
pratiti ta njegova postignuca.

Kako god ¢ovjek gledao na svoje
danasnje odlaske u kosmos, i Setnje
po svemiru, treba ga opomenuti to da
on ta svoja putovanja obavlja samo, i
jos uvijek, tako $to sa sobom ponese
izradevine od Zemlje napravljene na
planeti Zemlji, bas kao $to sa sobom
ponese i unaprijed zgotovljenih uvje-
ta sa Zemlje, naprimjer kondenzirani
zrak koji udise u kosmosu. Da i se
smije re¢i, i hoce li to u buduénosti

3 Spomenute u periodnom sistemu ele-

menata od Dmitrija Ivanovi¢a Men-
deljejeva (1834-1907) i one “otkrive-
ne” kasnije.

O ovome usporedi: Theodor Ador-
no i Max Horkheimer, Dijalektika

vrijediti, da bez planete Zemlje Covje-
ku nije mogu¢, niti ¢e mu ikada biti
mogud, siguran i spokojan boravak u
kosmosu?! Kada mi danas gledamo
kosmonaute ponad Zemljine orbite,
gledamo ih kao neka lijepo upakova-
na bi¢a u ambalazu izradenu od tvari
bas ovdje, na planeti Zemlji.

Dakako, oduvijek je ovjek mogao
mnogo toga ¢initi §to sama Priroda
ne bi ¢inila u svojim spontanitetima.
Iznimnost naseg danasnjeg doba, kao i
Covjekova ¢injenja u njemu, u tome je
§to se sve ovo Covjekovo, njegova mo¢
i snaga, izvodi i pokazuje na sceni koja
je vidljiva pred o¢ima ovih osam mi-
lijardi ljudi! Odgovornost ¢ovjekova
¢injenja u radanju, stvaranju i umira-
nju danas je mnogo veca, jer Covjek je
moc¢niji, a 1 broj ljudskih posmatraca
je veéi, kao §to je veéi i broj onih koji
trpe ovu ovoliko veliku, gotovo zastra-
$ujucu, ¢ovjekovu mo¢! Raste i broj
onih koji strahuju od toga da mnoge
prijetnje te mo¢i porastu do te mjere
i razine da ih ni onaj koji njima sada
upravlja ne¢e mo¢i nadzirati!

Op¢a je ocjena da su potonja dva i
po, ili pak tri, stoljeca ono veliko plat-
no vremena kad se ovjek postupno,
ali sigurno, opasao u snagu tehnike i
masine. Posavsi od prosvjetiteljstva*
i industrijske revolucije, od kraja 18.
stolje¢a naovamo, Covijek sve vise pre-
masa kvantitativne granice znanja’ o
samome sebi i o prirodi usred koje
zivi. To je dobro opisano u stotinama
knjiga koje se oznacavaju nau¢nim.

Vlada op¢i konsenzus danas da se
ta ogromna ljudska mo¢, ¢ovjecanska
mo¢, itekako povecava i ona se vrsi i
usredsreduje na ljude, floru, faunu i
cjelinu Prirode kao takvu. Pozornica
Covjekove moderne modi je cijela pla-
neta Zemlja, kao i predjeli neba najbli-
zih Zemlji. U kojoj mjeri je etika rada-
nja, stvaranja i umiranja uzeta u obxzir,
i sklonjena pod skute paznje, u kon-
tekstu ove epohe “mocnog Covjeka”?!

prosvjetiteljstva, biblioteka Logos,
izd. “Veselin Maslesa” i “Svjetlost”,
Sarajevo, 1989.

O ovome sire u: Max Horkheimer, Pomnra-
cenje uma, biblioteka Logos, izd. “Veselin
Maslesa” i “Svjetlost”, Sarajevo, 1989.
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Na ovo pitanje tesko je dati odgovor i
pritom ostati miran i spokojan. Nakon
dva svjetska rata u 20. stoljecu uslijedi-
li su mnogi ratovi i stradanja. Samo u
potonjih dvadeset godina na Bliskom
istoku smrtno su stradale stotine hi-
ljada ljudi, a u izbjeglice i prognanike
pretvoreni su milioni.

Eticke dileme pomaljaju se onda
kada se postavi pitanje zasto je to kvan-
titativno znanje dovelo Covjecanstvo u
stanje Zivota koji je talac najrazorni-
jeg oruzja: najubitac¢nijih bombi, naj-
razornijih eksperimenata, naprimjer
kloniranja, geneti¢kog inZinjeringa i
interveniranja u same osnove Zivota
itd. Nije problem u tome da li etika
radanja, Zivljenja i umiranja zna za
ove gorostasno velike moc¢i egzaktne
nauke i nau¢nika, nego je pravo pita-
nje u onome §to nauka presucuje da-
nas. Kao $to je pravo pitanje i u tome
moze li se ¢ovjecanstvo, ono samo od
sebe iza sebe, zaustaviti pred iskuse-
njem svoje mo¢i i moze li se korigi-
rati te otkloniti uzroke da se prestane
Zivjeti Zivot koji je talac oruzja, talac
klimatskih promjena i strasne krize
Zivotne sredine koja je dosla iz nau¢nih
laboratorija i usljed izuma egzaktnih
i primijenjenih nauka?!

Bas kao $to su s velikim obodre-
njem najavljivane novosti o genetic-
kom inZinjeringu, kloniranju, umjetnoj
inteligenciji itd., isto tako su i izumi
u vrijeme pocetaka industrijske re-
volucije doc¢ekani bodro i s velikim
ushicenjem. Ali, pitanje nije samo u
onome §to se najavljuje bilo kojim na-
uénim otkricem, ve¢ je mnogo vazni-
je pitanje u tome $ta se tim otkri¢ima
presucuje?! Poletnost i bodrost nauke
trebalo bi preispitivati pitanjima: Da
li nauc¢nici mogu predvidjeti sve kon-
sekvence svojih otkri¢a, mogu li oni
znati sve konsekvence njihove prak-
ticne primjene, mogu li predvidjeti
ono o ¢emu naslucuju, ili pak krajnje
ucinke onog o ¢emu Sute?!

Vise od dva stoljeca trebalo je da
industrijska revolucija pokaze one
posljedice kojih, moguée je, njezini
protagonisti prije 250 godina nisu
bili inicijalno svjesni. Takozvane “ki-
sele kise” (acid rains) nisu mogle na-
stati u prvim desetlje¢ima trajanja
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industrijske revolucije, ve¢ je trebalo
vremena da se formiraju, bas kao §to
Ce trebati isto toliko, pa mozda i vise,
vremena da se rasformiraju, ako ¢o-
vjecanstvo to dopusti i vrati se etic¢ki
opravdanim odnosima prema planeti
Zemlji i komuniciranju s njom.
Etika radanja podrazumijeva da
¢ovjek bude svjestan da je smrtno bice.
Etika umiranja podrazumijeva to da
¢ovijek bude svjestan da kao smrtno
bice ne treba posjedovati mo¢ raza-
ranja ljudske prirode i same Prirode
kao takve. Coviek kao smrtno bice
ne zasluzuje mo¢ koju ima, napose
ne one mo¢i mnogolikih unistenja
kojima smo odavno nemoc¢ni svjedoci.
Danas najprisutniji narativi na-
uke i znanosti: umjetna inteligenci-
ja, kloniranje, geneticki inzinjering,
putovanja na Mars... nisu u sebe in-
korporirali onu definitivnu konstantu
smrti. Naime, kad se vrsi kloniranje,
na neki nevidljiv nacin klonira se i
sama smrt. K tome, tesko da pro-
tagonisti eksperimenata genetickog
inZinjeringa mognu ikada odstraniti
nevidljivu smrt iz uzoraka nad koje su
nadnijeli svoje mo¢ne masine i aparate.

Adorno, Theodor, Horkheimer, Max
(1989). Dijalektika prosvjetiteljstva.
Sarajevo: “Veselin Maslesa”, “Svijetlost”.

Diels, Hermann (1983). Predsokratov-
ci. Fragmenti I-11. Zagreb: Naprijed.
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K tome, danas najglasniji narativi na-
uke i znanosti presucuju to da je ¢o-
viek beznadezno osujecen da oponasa
Bozansku vjecnost i Njegovu svemoc.

Zaklju¢ak

U vrijeme kad se odrzava ovaj Fo-
rum (srijeda, 26. mart 2025), Covje-
¢anstvo je tuzni i nemoéni svjedok
raspadanja, bolje kazati medusobno
prouzrocenog i medusobno uvjeto-
vanog destruktivnog suprotstavlja-
nja nekoliko moénih politickih elita
svijeta. Kako kaze Mesa Selimovi¢ u
jednom drugom kontekstu, “svijet se
[danas] iz temelja poljuljao”. U epo-
hi smo kada obrazovane politokratije,
tehnokratije, scijentokratije, magnati i
globalne korporacije nauke — vrse ge-
rilske ratove protiv svjetova prirode i
svietova Covjecanstva. Profit ponistava
eticke vrijednosti, tehnika za jednu od
svojih posljedica ima ¢ovjeka kao bice
omamljeno moc¢ima da destruira i ra-
zara svoju prirodu i Prirodu kao takvu.
Posljedice jurisa danasnjih politickih i
scijentokratskih elita svijeta jos se ne
vide u mjeri u kojoj ¢e se vidjeti za
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200 ili 300 godina — i mozda mnogo
prije, jer sve ide brze.

U osnovi opéeg straha danas jeste
strah od ¢ovjekova znanja kao posjeda
modi scijentokratija i magnata nauc-
nog znanja. Same etike radanja (tre-
bamo ih izgovarati u mnozini), etike
Zivljenja i umiranja, kidnapirane su
od danasnjih scijentokratija i magna-
ta nau¢nog znanja. Nedavna iskustva
sa Covid(om)-19 pokazala su sve to,
pa i viSe toga. A ono stragno $to su
pokazala jeste da postoji hijerarhija
na ljestvici spasavanja i “ukrcavanja
dijelova ¢ovjecanstva na ladu spasa”.
Bogati scijentokrati, moéni magnati,
bahate politicke elite, mega-drzave...
— svi oni su od samih vlasnika nau-
ke i znanosti na neki nepisan nacin
oznaceni kao “izabrani narod”. Da
li vecina Covjecanstva ima $anse da
pripada kategoriji “izabranog naro-
da” koji ima $anse za spasenje, to ¢e
se vidjeti tek za 250 ili 300 godina.

¢ Usporedi: “...sve se u meni trese u sa-
mom temelju, i svijet se ljulja sa mnom,
jerjeion bez reda ako je nered u meni...”

(Selimovi¢, 2004:11)

Jankélévitch, Vladimir (2011). Smrz.
Zagreb: AGM.

Selimovi¢, Mesa (2004). Dervis i smrt.
Biblioteka “Dani”. Sarajevo.
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ETHICS OF CREATION, BIRTH AND DEATH:
SCIENCE AND RELIGION FACING THE

CHALLENGE OF HUMAN LIMITATIONS
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'The essay thematizes the issues of creation, birth, and death in
the fields of science and religion, respectively, with regard to
mankind’s limitations. Regardless of the extent to which the
science and its scope are considered as boundless, the ethical
questions still appear, not only as a check to scientific achieve-
ments and convictions, but also as an entire spectrum of ques-
tions: What is the task of man and his existence, which is bound
to end in death? The essay begins with a standpoint that man
cannot disregard his limitations, he cannot set free from those
limitations, no matter what the science allows him to learn
about his nature and the nature of the world that surrounds
him, in which he is born, in which he lives, and eventually dies.

Keywords: creation, birth, life, death, cloning, genetic engineer-
ing, artificial intelligence, limitations
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POGRESNO JE IMENICU
ALLAH ZAMJENJIVATI
OPCOM IMENICOM BOG U
RELIGIJSKIM TEKSTOVIMA

Esad DURAKOVIC

esad_d@hotmail.com

Sazerak: Upotreba opée imenice B/bog u razgovornom stilu, u konverzaciji, nije neuobi¢ajena, naprotiv. Takvoj praksi
tesko je u principu prigovarati upravo s obzirom na specifi¢nosti razgovornog funkcionalnog stila koji podrazumijeva
— raznim vrstama konteksta — na kojeg Boga govornik misli jer to odreduje govornikova “prethodno sadrzana”
vjeroispovijest, odnosno odreduju razne vrste konteksta. Medutim, religijske tekstove, posebno one koji predstavljaju
izvore islama, karakterizira tzv. sakralni funkcionalni stil u kome supstitucija vlastite imenice Allah opéem imenicom
B/bog (ispisano velikim ili malim pocetnim slovom) mijenja sustinski kod cijeloga teksta i na taj nacin religijski/
sakralni tekst ¢ini “neopredijeljenim”, zamagljenim u odnosu na ono sto je islamu najbitnije, a to je diferenciranje
islamskoga monoteizma u odnosu na sve druge religije, pa i na tzv. monoteisticke religije. Kur’anska eksplikacija je
rezolutna i kategori¢na, kristalno jasna: Nema nikakvoga boga osim Allaha. Najzad, Kur’an je objavljen ljudskome
rodu preko poslanika Muhammeda, a.s., upravo kao intervencija na sve devijacije koje su se tokom hijeropovijesti i
povijesti vrsile u domenu ¢istoga monoteizma. U skladu s tim, Kur’an na viSe mjesta eksplicira da je Allah drukéiji
u odnosu na Boga kako ga predstavljaju ¢ak i jevrejska i krs¢anska religija. Previdanje ovog visekratno ekspliciranog
iskaza u Kur’anu, u ime navodne istovjetnosti Boga u monoteistickim religijama — a sve to u sakralnim tekstovima —
predstavlja “redukciju ¢istog” islamskog monoteizma, pa samim tim i poslanja Muhammeda, a.s.

Kljucne rijeci: Allah, Bog, islam, ekumenizam, cisti monoteizam, sakralni tekstovi

Dijalog medu religijama i

supstitucija imenice Allah

Dijalog medu religijama veoma
je pozeljan buduéi da su se tokom
povijesti vodili najkrvaviji ratovi i
da su izvr$eni brojni genocidi u ime
bozanstava; najbrutalnija vojevanja
vrSena su u ime vjerovanja (Jung,
1938,158-159).! Ubilacke ekspedicije

nerijetko su predvodila svestena lica,

! Uporedi: Karl Gustav Jung, Psiboloski tipo-
vi, Kosmos, Beograd, 1938, str. 158-159.

ili su blagosiljali njihove pohode.Iu
nasem dobu — ¢ak ovih dana — svje-
do¢imo genocidnim istrebljenjima.
Drugim rijecima, povijest religija
uvjerljivo svjedodi o ¢estoj politizaciji
vjere i sakralizaciji politike, a koliko
mi je poznato iz toga saveznistva —
koje je nesumnjivo bilo ¢udovisno
u mnogim periodima — u pravilu
se razvijala agresija prema Drugom
kao Druk¢ijem. Nijedan rat nema
tako snaznu motivaciju kao vijerski;
zato su oni najsuroviji i u osnovi su,

u isti mah, najparadoksalniji: ubija-
ju se drugi ljudi, ¢ak se zatiru Citavi
narodi, u ime Boga kome je zapravo
uvijek imanentno Najveé¢e Dobro i
tvoracka mo¢ u odnosu prema svim
ljudima. Tako su vjerski ratovi, su-
Stinski, ratovi protiv Dobra i protiv
samoga Boga.

Prethodno izlaganje ima cilj da
markira ociglednu i povijesno cestu
spregu religije i zlo¢ina, i zbog toga
je nuzan medureligijski dijalog, mak-
simalna tolerancija i saradnja upravo
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u ime Boga ma koliko Ga razlicito
shvacali. Tekst islama je u tome veo-
ma pozitivan jer na mnogo mjesta go-
vori o razli¢itosti zajednica kao Bo-
7ijoj volji koju smo duzni postovati
kao takvu i naglasava se u Kur’anu
da razli¢itost “naroda i plemena”ima
za cilj medusobno upoznavanje, a ne
antagoniziranje.” Ovdje govorim o
tekstu Kur’ana, a ne o praksi jer na-
vedeni ajet se nekada ne postuje pa
se u ime razli¢itog vjerskog poima-
nja povremeno vode ¢ak i medumu-
slimanski ratovi.?

Ekumenizam je, dakle, pozitivan
proces, nesumnjivo. U njemu se javlja
ideja da je u svim vjerama jedan te isti
Bog pa da ne postoji razlog za medu-
religijska trvenja nego ¢ak, navodno,
ni za fundamentalna teoloska razli-
kovanja (Durakovi¢, 1996:33-42).
Medutim, u pozeljnom prevladavanju
konfliktnih razlika medu religijama
ne treba praviti gresku tvrdnjom da
je Bog u sve tri monoteisticke re-
ligije jedan te isti, istovjetan, jer su
posljedice takve tvrdnje veoma da-
lekosezne, teoloski netalne, Stetne,
¢ak su krivotvorene u odnosu prema
odredenim dogmatskim pitanjima.
U ovome radu ¢u posebnu paznju
posvetiti tome kako se ovaj problem
ispoljava u islamu.

Polazedi s pozicije da je u svim
religijama Bog jedan te isti, neki mu-
slimanski intelektualci ve¢ nekoliko
decenija (koliko mi je poznato) na-
stoje pronijeti tvrdnju u Siroki audi-
torij da ¢ak ni imenicu A//ak ne treba
prenositi kao takvu — kao vlastito ime

Ljudi, od jednog muskarca i jedne Zene
Mi smo vas stvorili, te vas narodima i
plemenima ucinili da biste se medusobno
upoznavali; sigurno je medu vama naj-
casniji kod Allaha onaj ko je prema Bogu
najoprezniji; Allah je Sveznajuci i dobro
Obavijesteni (Kur’an, 49:13).

O tome je upravo objavljeno treée izda-
nje moje knjige: Medumuslimanski ratovi
danas: krivo shvacanje islama, Centar za
napredne studije, Sarajevo, 2025.
Koliko mi je poznato, pod ekumeniz-
mom se podrazumijeva dijalog medu
razli¢itim kr§¢anskim sektama, ali nai-
lazimo i na razumijevanje da ukljucuje
sve tri monoteisticke religije.
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Allah—ved je treba supstituirati ime-
nicom Bog (ispisanu velikim pocet-
nim slovom): na taj nacin se, navodno,
izrazava to da je svuda i za svakoga
Bog jedan te isti. S ovom tvrdnjom
sam se prvi put suocio prije nekoli-
ko decenija. Na to sam javno reagirao
iznosedi drukgiji stav i njegovo obra-
zlozenje (Durakovi¢, 1996: 33-42).°
Trend se nastavio: vlastita imenica
Allah reducira se u op¢u imenicu B/bog
zbog navodno potpune istovjetnosti
Boga u svim vjerama.® Time se pra-
vi niz gresaka sustinske naravi. Sa
stanovi$ta akaida/dogmatike, takva
tvrdnja fatalna je za razumijevanje
kur’anskoga teksta; neodrziva je sa
stanovi$ta monoteisticke posebnosti
islama u odnosu prema drugim reli-
gijama; neutemeljena je lingvisticki
(morfoloski i etimoloski); neodrziva
je stilisticki (sa stanovista funkcional-
nih stilova) i — najzad — kulturolos-
ki je neodrziva jer su se pod zname-
njem tri razli¢ito imenovana boga u
tri monoteisticke religije razvila tri
kulturalna univerzuma. Najzad, tim
potpunim izjednacavanjem bozan-
stava ponistava se svrha i cilj misije
poslanika Muhammeda, a.s., pa se
tako i kelime-i Sehadet problematizi-
ra i pretvara se u puku tautologiju, a
ne legitimira govornika muslimana.
Iskaz Nema boga osim Boga, ili On
Jje Bog osim Kojeg boZanstva nema
eklatantan je primjer tautologije i
maskiranja pripadnosti muslimana
jer ¢e takav iskaz navesti pripadnik
svake religije, a vi necete znati kojoj
religiji pripada.’

> Ovim pitanjem bavio sam se i u tekstu
objavljenom u mojoj knjizi Tekst i kon-
tekst: nuznost reinterpretacije, Centar za
napredne studije, Sarajevo, 2023. Me-
dutim, zbog aktualnosti teme i nekih
novih istupa u javnosti u vezi s tim,
ukazala se potreba da ovdje dodatnom
argumentacijom znatno prosirim taj
raniji rad.

Sintagmu “vlastita imenica” (Allah)
stavljam u navodnike i molim ¢itaoca
da sve vrijeme ima u vidu da uslovno
koristim tu sintagmu. Naime, vlasti-
te imenice u nacelu mogu imati plu-

rale (mnostvo ljudi ima ime Ahmed,
naprimjer), ali je to ipak vlastito ime.

Zamjena vlastite imenice A/lah
op¢om imenicom B/4og nije prijevod
imenice A//ah (uostalom, li¢na ime-
na se ne prevode!) nego zbunjujuca
tautoloska zamjena kojom se uvodi u
drugi kod cjelokupni tekst Kur'ana, a
koji upravo insistira na imenici 4//ah
jer se njome sustinski diferencira u
odnosu na druge religije i bogove.

Morfoloski aspekt

Op¢a imenica 7ah (bog) moze do-
biti odredeni ¢lan i tada glasi a/-"/ah.
Medutim, imenica A//ah diferencira
se ortografski i fonetski od imenice
al-"ilah. U nastavku ¢u obrazloziti to
morfoloski oneobiceno diferenciranje
imenice Allah, skre¢uéi paznju Cita-
ocu da prati kako to oneobi¢avanje
nosi velike potencijale stilogenosti i
nemjerljivo diferentne “ideoloske”
(teoloske) potencijale. Imenica A4//ah
i islam su apsolutno nerazdvojivi i
bitno su diferentni.

Najautoritativniji arapsko-arap-
ski rje¢nik Lisan al-Arab na sljede-
¢i nacin obrazlaze morfolosko “is-
hodiste” imenice A//ah. Buduéi da
arapski jezik karakterizira trilitera,
ova imenica je, etimoloski, potekla
od korijena waliba (wilah), a njeno
znalenje je “osjecati strahopostova-
nje”, “traziti pribjeziste zbog snaznih
osje¢anja’; “biti zbunjen uzvisenoscu”.
Anticki Arabljani nazivali su Sunce
al-"ilaha, osjecajuci strahopostovanje
prema njemu, a predislamski Arabljani
oznacavali su tim nazivom zbir svojih
idola. To je utemeljenje politeizma s

Medutim, imenica A//ah nema plural
i po tome je ona jedinstvena u svo-
joj apsolutnoj singularnosti, §to i jest,
Zapravo, samo srce islama. O tome ¢u
podrobnije govoriti kasnije.

Valja upozoriti na jo$ nesto §to zbunjuje
u navedenom tautoloskom iskazu. Nai-
me, ne postoji potpuna podudarnost
medu pojmovima B/bog i boZanstvo.
Posmatrano u kriéanstvu, bozanstvo
je jedna “suma” kojom se ono bitno
razlikuje od Allaha u islamu: bozan-
stvo je Bog Vje¢ni Otac, Njegov sin
Isus i Sveti Duh. Dakle, ovo Trojstvo
predstavlja bozanstvo, a u islamu je
sustinski drukdije.



kojim ¢e se Kur’an beskompromisno
obracunati. Prema objasnjenju ovo-
ga izvrsnog rjecnika, pocetni waw u
waliha presao je u hemze — prema
izrazito snaznim analogijama u je-
ziku: wisah>isah; wigah>igahisl., te
se ova trilitera transformirala u /a5
(bozanstvo). Kada se imenici ’i/dh
doda odredeni ¢lan 4/ (tumaci Lisan
al-Arab), hemze biva elidirano (is-
palo je), pa buduéi da su se dva ista
suglasnika (1am) nasli jedan pored
drugog, izvr$ena je njihova asimi-
lacija koja je vrlo mocan “zakon” u
arapskom jeziku. Najzad, fetha ko-
rijenskog suglasnika /am zadrzala
se i u kona¢nome je “stvoren” oblik
al-Lah (-1 koja u standardiziranoj
grafiji ima oblik 4\ (Allah). Vazno
je napomenuti u ovome kontekstu
da je naporedno s tim ostao i oblik
al-"ilah (4Y)), ali su se oni sadrzajno,
ideologijski, diferencirali.

Imenica Allab je, dakle, “osvoji-
la status” jedinstvene imenice. Opca
imenica ‘i/ah ima plural ‘a/iba (:47) —
bozanstva, a imenica Alah, kao $to
je ve¢ receno, nema plurala, $to ima
enormne dogmatske/akaidske po-
tencijale i posljedice, a o ¢emu ¢e jos
biti rijeci. No, po$to smo jo§ na ni-
vou morfologije, ovdje valja re¢i da je
op¢a imenica ‘i/ah derivativna, da se
iz nje mogu izvoditi neki morfoloski
oblici, dok se iz rije¢i/imenice A//ah
ne mogu izvoditi nikakvi morfoloski
oblici: ona je leksikalizirana, morfo-
loski potpuno nepromjenjiva. Kada
se u Kur’anu govori o nizu Allahovih
“imena”, onda su to, zapravo, svojstva
jednog i jedinstvenog imena Allah
(Kur’an, 7:180).

Stilisticki aspekt

U domenu stilistike, iskaz Nema
boga osim Boga (ili On je Bog osim
Kojeg bozanstva nema) je stilski i
logicki neprihvatljiv, smeten. To se
najbolje vidi u “muslimanskoj legi-
timaciji” — u kelime-i Sehadetu. Nai-
me, tendencija koju ovdje elaboriram
nalaze da se prvi dio ke/ime-i Sehadeta
“prevede”: Nema boZanstva osim Boga;
Nema boga osim Boga. Namjera ovoga
iskaza je da imenicu A/ah supstituira
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velikim pocetnim slovom B u dru-
goj imenici. Arapski izvornik glasi
QYA ¢ a VALY sl 4l (tauto-
loski prijenos: On je Bog osim Kojeg
bozanstva nema). U ovakvom prije-
nosu izvornika ocit je snazan estet-
ski 1 stilski sum, logicka nesuvislost
i potpuna dogmatska pometnja, a o
ovome posljednjem bit ¢e vise rije-
¢i kasnije.

Razumije se da u stilistici repeti-
tivnost ¢esto moze biti stilogena, ali
to nije slucaj u iskazu koji glasi On
Je Bog osim Kojeg bozanstva nema.
To je redundantna konstrukcija u
kojoj dvije rijeci izrazavaju isti po-
jam; determinacija koja u drugom
dijelu ponavlja ono $to je ve¢ rece-
no. Pleonazam. Valja pretpostaviti
— logi¢no i razlozno — da Ce se Cita-
lac ovakvog iskaza, s ovom stilskom
ali i logickom greskom, zapitati sta
ona, zapravo, znac¢i? Upravo suprotno
tome, izvornik je izrazito i namjerno
antitautoloski jer koristi dva pojma
(Allah i bog,vlastitu i opéu imenicu) u
znalenju odsudne religijske razlikov-
nosti, ili diferenciranosti na kojoj se
utemeljuje Citava religija islam. Iskaz
Mimo Allaha nema nikakvoga boga —
kako treba prevesti iskaz —upravo je
potiranje tautologije jer u njemu nisu
upotrijebljena dva istovjetna pojma:
Allah je ime boga u islamu kojim se
On diferencira od svih drugih reli-
gija i njihovih bozanstava. Uosta-
lom, to je ¢itava misija Muhamme-
da, a.s., pa se na taj nacin duboko i
sustinski osmisljava i drugi dio £e/i-
me-i Sehadeta. Najzad, prijevod ajeta
WY sl i ya treba da glasi: Onjie
Allah mimo Kojeg nema nikakvoga boga.
Poredeci ovaj s prethodnim iskazom,
s onim u tautoloskom prijenosu, o¢i-
gledno je da je on optimalno suvisao,
§to i jest normalno bududi da se radi
o temeljnoj dogmi u islamu; on in-
sistira na eksplicitnosti i na rezolut-
nosti, dok onaj prvi prijevod/prijenos
sadrzi, kao svoju odliku, tautolosku
konfuziju, logi¢ku neeksplicitnost i
redundanciju. Uostalom, krajnji cilj
kur’anskoga teksta (a ovo je njegovo
srce) jest otklanjanje svake moguce
dvosmislenosti u pogledu apsolutne
jedinstvenosti/jedinstva Allaha Koji

SAGLEDAVANJA

nije isti kao bilo koji drugi B/bog, u
ma kojoj religiji. Dakle, ovaj drugi pri-
jevod je persuasivan (ubjedivacki) na
nivou stilistike, a tautoloski iskaz je na
sasvim drugom polu — u polju tauto-
loske ispraznosti. Religiji je persua-
sivni stil izuzetno vazan — kao “ubje-
divacki stil”, a da bi bio zaista efektan
kao wubjedivacki, mora biti osloboden
dvosmislenosti, nejasnoce: On je Allah
mimo Kojeg nema nikakvoga boga kris-
talno je jasan u pogledu razlikovanja
Allaha od drugih bogova, ¢ak i u mo-
noteistickim religijama.

U ovome kratkom iskazu imamo i
kumulaciju zamjenica koje se odnose
na vlastitu imenicu A/lah: On je Allah
mimo Kojeg nema nikakvoga boga. Ku-
mulacija je utoliko efektnija $to je u
relativno malom tekstnom prostoru
pa se i persuasivnost optimalizira. In-
tenzitet iskaza o jedinstvu i jedinstve-
nosti, o apsolutnoj posebnosti, zaista
je optimalan. Tako nesto nedostupno
je — stilski i znacenjski — navedenom
tautoloskom iskazu.

U prijevodu ¢iju valjanost ovdje
zastupam postoji jos jedan vazan de-
talj koji izmice paznji mnogih pre-
vodilaca, muslimanima opéenito, pa
tako i tautoloskom iskazu. Stoga sam
uvjeren da je nuzno skrenuti paznju
na njega, posebno u kontekstu ovoga
izlaganja. Naime, u arapskom tekstu
upotrijebljena je forma koju u ling-
vistici zovemo apsolutna negacija: la
’ilaha. Imenica ilih je tzv. triptota, §to
znadi da je imenica koja moze imati
sve tri padeza (arapski jezik ima tri
padeza); kao triptota, ona mora imati
ili nunaciju ili odredeni ¢lan, ukoliko
nije na poziciji regensa u genitivnoj
vezi,a ovdje nije genitivna veza. Me-
dutim, imenica /45 ovdje nema ni
odredeni ¢lan ni nunaciju (a rekoh
da nije u sintagmi genitivne veze),
§to ¢ini krajnje oneobi¢enom nje-
nu sintaksnu i sintagmatsku pozici-
ju. Ta izrazita oneobicenost “iri se”
na cijeli iskaz, doprinose¢i njegovoj
stilskoj i sadrzinskoj markiranosti.
Imamo li u vidu vaznu ¢injenicu da
je iskaz odve¢ koncizan i pri tome je
prenapucen zamjenicama i imenicom
— da je sav u tome — pokazuje se kako
je on izuzetno stilogen, rezolutan i
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nedvosmislen: nedvosmislenost je
“uslov njegova opstanka”. Stoga, sas-
vim valjan prijevod ovoga iskaza glasi:
On je Allah mimo Koga nema nikakvo-
ga boga. Sta se postize ovim?

Tvrdnjom da nema bas nikakvoga
boga osim Allaha pojacava se persua-
sivnost iskaza. Dakle, ovdje imamo
izvanrednu lingvo-stilisticku funk-
ciju apsolutne negacije u kontekstu
persuasivnog naglasavanja Allahove
apsolutne singularnosti, a time i ap-
solutne posebnosti. Tek iz ove per-
spektive mogu se sagledati razmjere
tautoloske pometnje u iskazu On je
Bog osim Kojeg bozanstva nema. U nas
se najcesce previda ova apsolutna ne-
gacija i njena slozena funkcionalnost
pa se intenzitet njene persuasivnosti,
ubjedivacke funkcije, neutralizira pri-
jevodom Nema boga osim Allaha. Ne
bih rekao da je taj prijevod pogre-
$an, ali je nedovoljno adekvatan jer
ne zahvaca poentu iskaza u njegovoj
kategori¢nosti. (U “pozitivnoj” vari-
janti: Samo Allah je bog!)

Zasto insistiram na prijevodu ap-
solutne negacije? Kur’an cijelim svo-
jim tekstom ne insistira ni na ¢emu
koliko na islamskom monoteizmu
kao savrenoj “formi” monoteizma
koja je u (hijero)povijesti natrunjena,
deformirana, pa je uslijedila “korektiv-
na misija” Muhammeda, a.s. (Na vise
mjesta u Kur’anu se navodi da Allah
moze sve oprostiti osim pridruzivanju
Njemu ravnih bozZanstava.) Prema
tome, nemamo pravo (ako smo toga
svjesni, ako to znamo) zatupljivati ili
amortizirati njegovo najenergicnije in-
sistiranje na monoteizmu sadrzanom
u iskazu Nema nikakvoga boga osim
Allaha. Persuasivnost u ovako formi-
ranom iskazu ¢ini se ¢ak unekoliko
atektivnom, bolje rec¢i — emfati¢nom.

Imajudi u vidu stilogenost iskaza
u formi kakvu ovdje zastupam, ko-
risno je ukazati barem na jos jedan
neocekivan efekt. Naime, za kur’anski
tekst opcenito, u cjelini, karakteri-
sti¢na je konciznost,® koja je ovdje

Konciznost je poeticki ideal cjelokup-
ne anticke arabljanske knjizevne tra-
dicije u odnosu prema kojoj se Kur’an
postavlja superiorno
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optimalizirana i kumulacijom ime-
nice i zamjenica: nema tu nikakvoga
glagola, radnje; sve je izrazeno ne-
temporalno$éu imenice i zamjenica,
njihovom postojano$c¢u u Vremenu i
Kosmosu. Zacudnost u pozitivnom
znacenju je potpuna.

Sada valja izvuéi neke konsekven-
cije iz toga. Prvo, otkako je Kur’an
objavljen, postoji konsenzus o nje-
govoj tako visokoj stilogenosti da je
situirana kao neimitativna, ¢ak nad-
naravna. To znadi da predmetni iskaz
na najbolji nacin “saraduje” s cijelim
tekstom pa je njegovo reduciranje
Stetno za stilski i sadrzinski integri-
tet Teksta; ono djeluje kao svojevrsno
is¢asenje. Drugo, ovaj iskaz je i smisa-
ono/znacenjsko srediste kur’anskoga
teksta; neka mi bude dopusteno da
na ovome mjestu upotrijebim sinta-
gmu: on je vjernicko/ideolosko ognjiste
njegovo. U stilistickom domenu — bu-
dudi da upravo razmatram taj aspekt
— ovaj iskaz je jaka pozicija Kur'ana
jer se Citav “tekstni univerzum” razvi-
ja oko njega. Stoga je normalno da
tekst koji toliko brine o svojoj stilo-
genosti i sadrzinskoj konzistentno-
sti ima u svome “sredistu”, u jakos
pozicifi, iskaz koji je veoma stilogen,
eksplicitan, razjasnjavajudi a nije ta-
utoloski konfuzan. Pri svemu tome je
maksimalno koncizan. U tome malom
tekstnom prostoru eksplicitno i jasno
je izrazen islamski usavrSen monote-
izam s kojim je sudbinski pogresno
poistovjecivati ideju ekumenizma u
znacenju Bog je u svim (monoteistic-
kim) religijama jedan te isti. U tome
iskazu gotovo neiscrpnih vrijednosti
i znacenja sadrzan je upravo odnos
prema zateCenim religijama ija se
autenti¢nost vaspostavlja upravo na-
vedenim iskazom. Nema nikakvoga
boga osim Allaha!

Pazljiv ¢italac moze zapaziti da
sam na kraju prethodne recenice stavio
uskli¢nik, $to nije slucajnost. Naime,
kada bi bilo moguce (govorim hipo-
teticki) staviti moto za tekst Kur’ana,
onda bi to bio iskaz koji ovdje anali-
ziram. On je toliko vazan, u tekstu i
u povijesti je tako mo¢no pozicioni-
ran da se izgovara u emfazi, gotovo

u afektu, i zato mu pripada uskli¢nik.
Uostalom, da bi se razumjela upo-
treba uskli¢nika kao znaka emfaze,
pogledajmo povijest i hijeropovijesni
kontekst. Naime, Tekstu je imanen-
tna tvrdnja da je Allah oduvijek, od
prvoga Covjeka, upuéivao na Svoju
Jednost, na ¢isti monoteizam, ali su
se ljudi u pravilu tokom povijesti zna-
li odmetnuti od te Istine. Stoga im
je Allah najzad (imanentno Tekstu)
poslao Kur’an, odnosno “pecatnoga”,
posljednjeg Svoga poslanika da ih
vrati ¢istome monoteizmu. Drugim
rije¢ima, nakon precestog odmetnis-
tva CovjeCanstva, Allah najzad kaze,
posljedniji put: /Pa/ Allah je Taj osim
Koga nema nikakvoga boga! Dakle, u
povijesnom kontekstu, javlja se kao
eksklamativ. Oc¢igledno, prijevod/
prijenos On je Allah mimo Koga nema
nikakvoga boga je, izmedu ostaloga,
kategori¢na hijeropovijesna i povi-
jesna argumentacija i diferencijacija
u odnosu prema drugim religijama.
Iskaz On je Bog osim Koga nema dru-
gog boZanstva anulira te prebogate i
sa stanovista religije sudbinski vaz-
ne sadrzaje.

U domenu stilistike, valja ukazati
i na sljedecu pojavu u vezi sa supsti-
tucijom koja je predmet ove analize.
Naime, pristalice supstitucije navode
“argument”, medu ostalima, da Ce-
sto u razgovoru koristimo rije¢ Bog
umjesto A/lah. Primjera radi: Tako mi
Boga; Bogom se zaklinjem; Bog odre-
duje i sl. U ovome razgovornom stilu
dopustena je ovakva zamjena koja je
uvijek kontekstualizirana, “podrazu-
mijevajuca’, jer mojoj zakletvi, napri-
mjer, Tako mi Boga uvijek prethodi
temeljno implicirano uvjerenje da je
moj bog Allah, Onaj o Kome govori
Kur’an, odnosno islam, jednako kao
$to e verbalno ista zakletva budiste
podrazumijevati drukéijeg B/boga,
zapravo bozanstvo.

Takoder je vazno u ovom kontek-
stu napomenuti da stilistika (razvi-
jena ve¢ u anti¢ko doba kao retori-
ka) razlikuje nekoliko funkcionalnih
stilova, medu kojima su razgovorni i
sakralni tunkcionalni stil. U sakralnom
stilu neprihvatljivo je zamjenjivati ga
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razgovornim stilom jer time sakralni
stil gubi “svoju dusu”; on vise nije ono
§to zapravo jest i Sto mora ostati u
osvijestenom prijevodu. Ovo utoliko
prije $to je rije¢ o klju¢nim, snazno
markiranim mjestima ili pozicijama
Teksta sa stanovista stila i ideologije.
Takvim zamjenama vréi se zapravo
promjena cijeloga koda, a to je sud-
binski vazno za sakralne tekstove.
U stilistici se to zove preregistracija.
Stoga, pri odluci da se takvi tekstovi
— narodito oni! — prenose u drugi je-
zik od ogromne vaznosti je utvrditi
karakteristike danoga stila, posebno
njegova “Cvori$na mjesta”, provodnu
nit toga stila i ne vrsiti preregistraciju
kojom nastaju ogromni gubici. Nije-
dan prijevod nije savrSen — prevode-
nje je zauvijek otvoren proces —ali na
primjerima kojima operiram u ovome
radu ocigledni su gubici u domenu
stilistike i ideologije. Iz navedenog
proizlazi da za prevodenje/prijenos
tako velikih tekstova kao §to je Kur'an
(sakralni tekstovi opcenito) nije do-
voljno znanje jezika izvornikova veé
je nuzna i uronjenost u stilistiku, do-
bro poznavanje kulturalnog, rekao bih
¢ak “knjizevno-kulturalnog”kontek-
sta izvornika, povijesnog, teoloskog
itd. Cesto ljudi misle da je dovoljno
znati arapski jezik (do koje mjere?) i
poznavati nacela islama, biti teolog,
da bi se moglo —navodno kompeten-
tno — pristupiti prevodenju Kur’ana.
Sve to jesu potrebni preduslovi, ali su
nedovoljni jer za tekst koji je stilski
veoma mocan potrebno je i pozna-
vanje stilistike, knjizevnosti, estetike.
U mome li¢nom iskustvu, kao pre-
vodioca Kur’ana, imao sam nemali
broj slu¢ajeva da mi valjani teolozi, s
dobrim namjerama, sugeriraju poneki
prijevod sa svog teoloskog aspekta, a
to znaci da bih morao pristupiti in-
terpretativnom prevodenju metafora
— op¢enito reduciranju stilskih vrijed-
nosti zarad teoloskih eksplikacija, ili
tzv. “prijevoda znacenja” (3les 42 3).
Tako nesto je nedopusteno u pri-
jenosu ovako velikih tekstova, ve¢
ih treba optimalno valjano i stilski
prenositi, a potom, ili istovremeno, u
fusnotama prinositi tefsirska, teoloska
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tumacenja. U ovome kontekstu, u
kome se vrsi supstitucija imenica A/ah
imenicom Bog (govorim o Kur’anu a
ne o razgovornom stilu) otislo se u
cilju “prenosenja motiva” (3las &2 3)
tako daleko da se motiv ekumeniz-
ma ugraduje u tekst kome apsolut-
no ne pripada: hoce se reci kako je u
svakoj religiji Bog jedan te isti. Tako
se gube stilski i ideoloski potencija-
li izvornika, kamuflira se objektivno
razlikovanje religija — na $tetu jasno
i odluéno specificiranog islamskog
monoteizma, drukéijeg od onih u
drugim religijama.

Akaidsko stanoviste

U dosadasnjem izlaganju o po-
stavljenom problemu sa stanovista
morfologije i stilistike bilo je povre-
meno rije¢i i o akaidskom stanovistu
bududi da postoji izvjesna komple-
mentarnost medu njima, pa ih nije
moguce sasvim izolirano posmatra-
ti. No, ¢ini se potrebnim nakon toga
poentirati akaidsko stanoviste jer je
ono ipak najvaznije u analizi iskaza
On je Allah mimo Koga nema nikakvoga
boga i On je Bog osim Kojeg boZanstva
nema.“Ekumenska intencija”i moti-
vacija u prijenosu navedenih iskaza
u potpunosti nije sadrzana u prvom
iskazu. Stavige, on je u izvorniku
ekspliciran tako da se ocito suprot-
stavlja “nacelu” po kome je, navodno,
Bog uvijek jedan te isti. Iz povijesti
znamo da je Allah mnogo puta slao
Svoje poslanike koji su ljudskome
rodu prenosili od Njega istinu o sa-
vr$enom monoteizmu na kome On
insistira kao na samoj biti. (Naravno,
ovdje govorim cijelo vrijeme o poziciji
Kur’ana.) Ljudi su, medutim, vreme-
nom deformirali poslanja, unosili su
raznovrsne devijacije u vieru i time su
naru$avali ¢isti, savren monoteizam,
pa su tako stvarali povode za Alla-
hove poslanicke intervencije — sve do
poslanja Muhammeda, a.s., za koga
kaze da je, najzad, posljednji Njegov
poslanik. Nesporna ¢injenica o tim
mnogobrojnim poslanjima svjedo¢i
o tome da su tokom povijesti nasta-
jale razlicite religije, a to znaci da u
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njima Bog nije uvijek i sasvim isti. Ta
dramati¢na religijsko-povijesna ¢inje-
nica izazivala je Boziju intervenciju —
Njegovo nezadovoljstvo devijacijama
i ponovni poziv na Cisti monoteizam.
Drugim rije¢ima, svaka Njegova in-
tervencija poslanjem kao milo$cu, ili
kataklizmom kao kaznom, znacila je:
Nisam Ja Taj kakvim Me predstavija-
te! Bog u kr$¢anstvu nije sasvim isti
kao Allah u islamu.

Zelim naglasiti da predmet moga
rada nije teoloska kritika kr$¢anstva
niti bilo koje druge religije jer vje-
rujem da je iskljuc¢ivo Njegova, a ne
ljudska prerogativa da sudi o svacijoj
vjeri. Ja zapravo ukazujem na pozi-
ciju Kur’ana o ¢istome monoteizmu
i njegovom ekspliciranom iskazu o
tome, a koji se ponekad zamjenju-
je tautoloskim prijenosima u druge
jezike. Dakle, i kr$¢anstvo je mono-
teisticka religija, ali je ono u pogledu
¢istoga monoteizma takvo da Bogu
krs¢anstvu nije sasvim isti kao Allah
u islamu. Upravo navedenim iskazi-
ma Allah upozorava na to kao na bit
vjerovanja i musliman nema pravo
— da bi bio musliman — previdati to
izri¢ito upozorenje, niti ga smije ne-
adekvatnim prijenosom u drugi jezik
zamagljivati, relativizirati i sl. Uosta-
lom, nedopustiv je takav odnos pre-
ma izvorniku ne samo teologki ve¢ i
kulturoloski, filozofski, knjizevnicki.
Ustanovljenjem Trojstva u kr$¢anstvu
narusen je Cisti monoteizam, a to je
izazvalo Njegovu intervenciju oda-
siljanjem Kur’ana Muhammedu, a.s.
S “Allahova stanovista”, to je odlu¢na
intervencija u vjeri jer je narusen sa-
vr$eni monoteizam koji je u Kur’anu
najvazniji. Na viSe mjesta u Kur’anu
ovakvo poimanje Allaha osuduje se
nedvosmisleno. Navest ¢u nekoliko
citata o tome:

Krivovjeruju oni koji vele: “Bog je
Mesih Sin Merjeme.” Reci: “Ko pro-
tiv Allaha ista moze ako On hoce
da unisti Mesiha Sina Merjeme,
njegovu majku i sve sto na Zemlji
7e?!” (Kur’an, 5:17).

Krivovjernici su oni koji kaZu: “Bog
Je upravo Mesih Sin Merjemin”
(Kur’an, 5:72).
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Mesih Sin Merjemin samo poslanik
Jé a poslanici su dolazili i prije, i
majka njegova iskrena je, i hranu
su uzimali oboje! (Kur’an, 5:75).

Kur’an navodi da nisu samo krs-
¢ani ti koji Mu pripisuju sina nego
to Cine i jevreji:

Gowore jevreji: “Uzejr je sin Bozi-

Ji%, dok govore kricani: “Isa je sin
Boziji”. To su samo njihove prazne
rijeci — oni oponasaju rijeci onih
$to bijahu krivovjernici prije njih.
Allah ih ubio! Kamo to odstupaju
oni?! (Kur’an, 9:30).

Stoga, Allah tako snazno i vise-
kratno upozorava da je On drukiji
od onoga kako Ga opisuju/predstav-
ljaju, a to Njegovo kosmicki vazno
razlikovanje sadrzano je u Njegovom
imenu Allah, pa je — konsekventno
— zamjena imena A/lah imenicom
Bog pokusaj ponistavanja Njegove
diferentnosti u savr§enom mono-
teizmu. Naprosto i jasno — On nije
sasvim isti, nije onakav kakvim Ga
neki opisuju (O yiea Le 40l Olow).

Vrijedi ponoviti na ovome mje-
stu da moja analiza niukom sluca-
ju ne porice vaznost dijaloga medu
pripadnicima svih vjera zato da ne
bi dolazilo do konflikata medu nji-
ma. Povijest je prepuna toga, ali to
ne znadi da treba reducirati islamsku
“vrstu” monoteizma.

Kulturoloski aspekt

U horizontu svake od tri mono-
teisticke religije nastale su kulture
obiljezene “svojom” religijom. Vjera
je stasala u religiju a ona je kreirala
vlastiti kulturalni univerzum. Kon-
sekventno toj ¢injenici, stoZerni sa-
kralni tekstovi tih religija i njihovih
kultura predstavljaju klju¢ za njihovo
razumijevanje i prema njima se valja
odnositi u skladu s tom ¢injenicom.

Ovo je tema koja znacajno nadilazi
moguénost da se podrobno izlozi u
ovome radu, ali vjerujem da je inace
Citaocu ocigledno povijesno razliko-
vanje kultura koje nazivamo orijen-
talno-islamskom, zapadnom (kultura
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Zapada, ili kricanska kultura), jevrej-
skom, budistickom itd. Generatori
njihova razvoja i “uposebljavanja’jesu
njihovi sakralni tekstovi ¢ije gravi-
taciono polje je tokom povijesti bilo
tako jako da je formiralo te kulture u
stanju uzajamne neuporedivosti, pa i
povremenog antagoniziranja. U naj-
bliskijim njihovim susretima nastajali
su blistavi periodi povijesti: islamsko
“taljenje” anticke grcke kulture i njen
kreativni prijenos drugom kultural-
nom krugu rezultiralo je ¢udesnim
podvizima humanizma i renesanse.
No, posmatrano sa stanovista semio-
tike — koja je inace zahvalna za prou-
¢avanje kultura — svaka od tih kultu-
ra predstavlja izvanrednu semiosferu
koja moze objasniti i one pojave §to
izgledaju zbunjujuce.

Ne ulazedi, dakle, podrobno u tu
siroku i zamamnu oblast, Zelim ovdje
ukazati na jedan ili dva primjera kako
stozerni sakralni tekstovi djeluju u
svojoj semiosferi na pojave koje se
naoko ¢ine paradoksalnim, ali su u
osnovi razlozne i semioticki razum-
ljive. Naime, u razmjeni misljenja s
nekima, imao sam priliku ¢uti kao
“argument” za tezu da je Bog jedan te
isti kako i kr$¢ani u arapskom svijetu
Boga u koga vjeruju nazivaju Allah,
da ¢ak nadijevaju i vlastita imena kao
§to je Nasrullah i sl. Pri tome valja
imati u vidu da oni vjeruju u Trojstvo,
vieruju u Sina BozZijeg — dakle,u ono
$to Kur’an kategoricki odbija. Ovdje
se radi, zapravo, o sloZenom semio-
tickom procesu u kome je Kur’an kao
stozerni vjerski tekst u toj semiosferi
imenicu A/lah situirao kao imenicu
koju krs¢ani koriste za “svoga Boga”
premda on nije sasvim isti kao u
Kur’anu: kr§¢anstvo i islam ostaju u
svojim znacajnim razlikama. Snaga
islamske kulture toliko je mo¢na da je
izvrsila znacajna pomjeranja ova dva
semioticka “znaka”. U prilog tome
svjedo¢i pomjeranje i drugih semi-
otickih znakova u drugoj semiosferi
—na Zapadu koji je predominantno
krs¢anski. Za razliku od kr§¢ana u
arapsko-muslimanskom svijetu, krs-
¢anin na Zapadu nikada nece nazva-
ti svoga Boga Allahom, apsolutno,
niti ¢e svome djetetu nadjenuti ime

Nasrullah, naprimjer. Stavise, tu sil-
nice djeluju tako da se ova dva semi-
oticka znaka (uslovno ih tako nazi-
vam) antagoniziraju i pri spomenu
imenice A/lakh u ekstremnim slucaje-
vima stasava jarost, a danas sve Cesce
u odredenim situacijama i mjestima
spomen toga imena uzima se kao
znak za prijetnju, ¢ak potencijalnu
teroristicku opasnost i sl.

Dakle, sakralni tekstovi su kreirali
vlastite univerzume, svoje semiosfere
utemeljene na razlikovanju u dogma-
ma. Nuzno je neumorno raditi na nji-
hovom sporazumijevanju i saradnji,
a da pri tome nije nuzno odricati se
dogmi u svojoj vjeri, smatrati je ognji-
$tem jarosti prema Drukdijem jer se
time ¢ini druga stravi¢na vjernicka
greska: preuzima se Bozija preroga-
tiva da se sudi o necijoj, ili o svacijoj
vjeri. To je isklju¢ivo Njegovo pravo.
Sve do toga suda — treba da se drzi-
mo ajeta koji sam ve¢ navodio a koji
eksplicira kako je On stvorio sve lju-
de od jednog muskarca i jedne Zene
pa ih ucinio narodima i plemenima
[razli¢itima, razli¢itim ummetima!]
zato da bi se medusobno upoznavali
(Kur’an, 49:13).

Nije sve sasvim isto.

Valja slaviti razlike kao blagodat
i kao bozansku vrijednost.

Zakljuéak

Supstitucija vlastite imenice A/ah
opéom imenicom B/%og u religijskim, u
sakralnim tekstovima, sasvim je pogres-
nau odnosu na predstavljanje islamskog
monoteizma. Takva zamjena u kljuénim
iskazima Kur’ana, time i muslimana,
kamuflira pripadnost islamu, jer iskaz
Nema bozanstva osim Boga i sl. pred-
stavlja puku tautologiju iz koje Citalac
teksta ili slusalac govornika ne moze
razaznati kojoj vjeri on pripada. Nasu-
prot tome, Kur’an insistira na koncizno-
sti i krajnjoj preciznosti muslimanskog
monoteistickog iskaza Nema nikakvoga
boga osim Allaha. Supstitucija o kojoj je
rije¢ u ovome radu nedopustiva je, prije
svega, sa stanovista akaida, islamske do-
gme. Neprihvatljiva je i neutemeljena
etimoloski i lingvisticki, neprihvatljiva
je 1 sa stanovista stilistike/retorike jer
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se time vrsi stilisticka preregistracija i
cijeli tekst s ovim tautoloskim iskazom
prenosi islam, odnosno taj tekst koji bi
htio da ga predstavi, u drugi, nepri-
padajudi kod.

Postoje znacajne razlike medu re-
ligijama, pa i medu kulturama koje su
nastale u njihovoj orbiti, a poslanici

Adilovi¢, Dr. Ahmed, “Zasto ne treba
prevoditi rije¢ Allah” https://www.
bosnjaci.net/print.php?pid=65794
(pristupljeno 4.6.2025.) “Za-
§to je pogresno vlastitu imenicu
Allah zamjenjivati opéom imeni-
com b/Bog”, Preporod, 16/1122,
Sarajevo, 2018.

su tokom hijeropovijesti odasiljani
zato da bi ¢ovjecanstvo vracali ¢isto-
me monoteizmu — sve do posljednjeg
poslanika Muhammeda, a.s. Dijalog
medu religijama je veoma pozeljan
zato da ne bi dolazilo do konflikata
medu njihovim pripadnicima pa se
u tom smislu moze podrzati i ideja
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Summary

IT IS WRONG TO SUBSTITUTE THE NOUN
ALLAH WITH THE GENERAL NOUN GOD IN
RELIGIOUS TEXTS

Esad Durakovi¢

The use of the general noun God in oral discourse in conversa-
tion is not unusual; it is relatively common. It is difficult in prin-
ciple to object to such a practice, keeping in mind the specific
conversational style which implies, in various types of contexts,
to which God the speaker is referring, for it is predetermined
with the speaker’s “primarily implied” religious belief, thus deter-
mining the various contexts. However, religious texts, especially
those that present the content of the primary sources of Islam-
ic teaching, characterised with so called sacral functional style
wherein a substitution of the proper noun Allah with a general
noun God/god (upper case or lower case capital letter) changes
the essential code of the entire text, thus making the religious/
sacral text to ‘undetermined’, ambiguous and blurred in regards
to the most essential aspect in Islam and that is differentiation of
Islamic monotheism from all the other religions even in regards
to other so called monotheistic religions. Qur’an is very explicit
and crystal clear in this regard: Zhere is no god but Allah. Finally,
the Qur’an was revealed to the Messenger Muhammad s.w.s. as
an intervention to all the deviations that evolved through hiero-
history and history within a domain of explicit monotheism.In
this regard, the Qur’an states explicitly, in several places, that Al-
lah is different from the representation of God even in Jewish and
Christian religious traditions. Overlooking this repeatedly explicit
statement in Qur’an, in the name of so-called oneness of God in
all monotheistic religions —and all that in sacral texts- represents
a ‘distortion of pure’Islamic monotheism, and, therefore, distorts
the mission of Muhammad s.w.s.

Keywords: Allah, God, Islam, ecumenism, pure monotheism,
sacral texts
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ULOGA MEKTEBA U
PROFILIRANJU MORALNE
ORIJENTACIJE POLAZNIKA
MEKTEPSKE POUKE | MLADIH

Mevludin DIZDAREVIC
Muftijstvo zenicko
dizdarmev@hotmail.com

Sazetak: Temeljno opredjeljenje naseg rada jeste oslovljavanje pitanja mekteba i mektepske pouke s akcentom
na utjecaj mekteba na moralnu orijentaciju polaznika mektepske pouke i mladih u cjelini. Cinjenica je da
mekteb ima svoju dugu historiju u Bosni i Hercegovini i datira jos§ od prije pada Bosne u okrilje Osmanske
drzave. Mektepska pouka prolazila je razne faze u svim tim burnim stoljeé¢ima, ali je uvijek postojala i igrala
vecu ili manju ulogu u odgojno-obrazovnom procesu. Rad tematizira stanovite dileme u vezi s mektebom
i nastoji ukazati na ¢injenicu prema kojoj je mekteb najcesée imao odgojnu, a tek onda obrazovnu ulogu u
zajednici. Nastojimo pokazati da mekteb, uprkos svim izazovima s kojima nas savremenost suocava, moze
doprinijeti moralnom formiranju djece kroz autoritet mualima, koji je centralna figura u mektepskoj pouci. Rad
predstavlja teorijsku analizu historijata mekteba i njegove uloge u definiranju moralnog identiteta i obogaéen
je visedecenijskim iskustvom autora u mektepskom radu.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska pouka, mladi, moral, mualim, savremenost

Uvod

Gotovo sedam stolje¢a mekteb
predstavlja jednu od najvaznijih od-
gojno-obrazovnih ustanova u Bosni
i Hercegovini. Kao vazan segment
obrazovnog sistema Osmanske drzave
koji su sacinjavali mektebi i medrese
razli¢itog ranga, Enderun — dvorska
skola za obrazovanje drzavne admi-
nistracije i razne druge forme formal-
nog, ali i neformalnog obrazovanja,
mekteb je prolazio razne faze i mi-
jene. Bilo je razdoblja slave mekteba
kada je mekteb bio temelj islamske
civilizacije, ali i onih razdoblja kada je
mekteb dozivljavao svoju dekadencu,
siromasenje pa ¢ak i sluzbenu zabranu
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represivnog drzavnog aparata. U svim
tim razdobljima mekteb je uspio pre-
Zivjeti i prilagoditi se novim okolno-
stima, ¢esto u skucenom drustveno-
politickom ambijentu, §to govori o
njegovoj dubokoj ukorijenjenosti u
kulturi i tradiciji muslimana. Jedan od
bitnih razloga njegove relevantnosti
jeste njegova odgojna dimenzija ili &i-
njenica prema kojoj je mekteb pored
obrazovne dimenzije i poduc¢avanja
temeljnim doktrinarnim pitanjima
i formama prakti¢ne religioznosti,
imao zadatak odgajanja djece i defi-
niranja njihove moralne orijentacije.
Odgoj je uvijek na ple¢ima roditelja

koji su najodgovorniji za moralno

usmjeravanje djece, ali znacajnu po-
mo¢ na tom putu porodica je imala
preko mekteba, o ¢emu jasno govo-
ri nasa kultura i iskustvo. Ne treba
dokazivati da je kulturni kontekst i
zivotni krajolik u kojem obitavaju
nasa djeca dramati¢no drugaciji od
onoga u kojem smo odrastali mi ili
nasi oCevi, §to naglasava vaznost po-
novnog propitivanja i aktualiziranja
mekteba kao vazne podrske roditelji-
ma na planu odgajanja djece. U radu
¢emo nastojati rasvijetliti neke ma-
nje spominjane faktore o mektebu s
naglaskom na njegovu ulogu u mo-
ralnom profiliranju polaznika mek-
teba i mladih u cjelini. U radu ¢emo
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se referirati na zvani¢ne dokumente
Islamske zajednice, relevantnu litera-
turu koja je oslovila ovo pitanje, ali i
na visSegodisnje iskustvo samog auto-
ra kao mualima u mektebima Islam-
ske zajednice i radu s omladinom.

Mekteb i odgoj

Historijat mekteba tijesno je ve-
zan s pocecima islama u domovima
prvih muslimana koji su tu tragali za
znanjem i prenosili ga drugima na
jedan manje formalan nacin.

“Prema zapamdcenoj povijesti
islama, to su ve¢ bila mjesta ili
toposi duhovnih preobrazaja i
zakorjenjivanja onog §to se moze
nazvati islamskim, vjerskim i du-
hovnim osje¢anjem, identitetom,
sopstvom, i pripadanjem” (Kari¢,

2023:4).

Kasnija stolje¢a na razli¢ite na-
¢ine su formalizirale odgoj i obra-
zovanje koji su kao takvi dospjeli s
Osmanlijama u Bosnu i Hercegovi-
nu. Historijski gledano, prve mek-
tebe u Bosni i Hercegovini nalazi-
mo jos prije kona¢nog pada Bosne
pod upravu Osmanske drzave koje
je u tom razdoblju dozivljavalo svoj
puni procvat. Prema dosad prove-
denim istrazivanjima (Kasumovi¢,
1999:77), prvi mekteb na podrucju
Bosanskog ejaleta podignut je 1452.
godine i izgraden je u Sarajevu kao
pratedi objekat mesdzida Nesuh-bega
u blizini Latinske ¢uprije.’

Prva vakufnama u kojoj se spo-
minje osnivanje mekteba, vakufnama
Ajas-bega, sina Abdulhajjeva (bosan-
ski sandzak-beg), iz 1477. godine,
ujedno je i jedan od najstarijih takvih
dokumenata s ovih prostora. U va-
kufnami je u znacenju mekteba kao
pocetne $kole upotrijebljen termin
mualimhana, $to znaci dom ucitelja.

Nedavno je uradeno istrazivanje u
Zenicko-dobojskom kantonu koje je
dokazalo da ¢ak 35,2% djece imaju
stanovite poteskoce u lokomotornom
sistemu. Da je od broja blizu 2000 pre-
gledanih, 542 djece upuceno na pregle-
de zbog stopala, 214 zbog ki¢menog
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Ajas-begova mualimhana smatra se
najznacajnijim obrazovnim zavodom
u 16. stoljecu u Sarajevu. Termini koji
su koristeni da imenuju pocetne sko-
le bili su razli¢iti, a Omer Nakicevi¢
(1999:80) navodi najcesce: bejtul-ilm
(kuéa znanja), bejtut-talim (kuca
pouke), mualimhana (kuéa ucitelja),
darut-talim (kuéa pouke) i mekteb.
Sve ovo nazivlje u tijesnoj je korelaciji
s pojmovima znanja i poduc¢avanja,
a termin mekteb znali mjesto gdje se
pise, tj. mjesto gdje se izgovaraju, pisu
i sa ispisanih listova izricu sama slo-
va, rijeci i recenice boZanske revelaci-
Jje Kur'ana (Kari¢, 2023:3). Upravo
ova ¢injenica prema kojoj se u mek-
tebima posreduje sveto znanje daje
posebno mjesto samom mektebu
kao odgojno-obrazovnoj instituciji.

“Eto, to zalede pisanja redaka
Bozije knjige jeste onaj duhovni
predujam koji je mektebu osigurao
slavu mjesta gdje se odgaja, uci i

obrazuje” (Kari¢, 2023:3).

Tema koju smo naumili obrazla-
gati u kontekstu istraZivanja mek-
tepske pouke samo naoko djeluje
jednostavna, ali je sve samo ne to.
Naime, sasvim je razumljivo da mek-
teb kao temeljna islamska obrazovna
ustanova Bognjaka ima i naglagenu
moralnu dimenziju, o ¢emu su s ra-
zli¢itih pozicija pisali mnogi autori.
Da spomenemo ovdje: Enesa Kari-
¢a (2023), Nezira Halilovi¢a (2007),
Amiru Trnka-Uzunovi¢ (2008) i
Amira Mahi¢a (2023). No, ono $to
nam se ¢ini ocitim ne mora uvijek
biti ta¢no i istinito. O¢ito je da se
Sunce okrece oko Zemlje, dali je to
i tacno, drugo je pitanje. OCito je i
daje Zemlja ravna ploca, ali je nau-
ka o tome imala drugadije misljenje.
Stoga su znanstvenici kazali da nauka
pocinje onog trenutka kada se stva-
ri prestanu podrazumijevati, tj. kada

stuba, a 38 zbog grudnog kosa. Ve¢ u
drugom razredu gotovo njih 600 ima-
ju prekomjernu tezinu, a kod gotovo
100 od njih prisutna je pothranjenost.
Ovo su samo fizi¢ke transmutacije,
one koje se lakse mjere i prepoznaju.
Jos su dramati¢nije promjene u praksi
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odredenu ociglednu ili manje oci-
glednu pojavu dovedemo do razine
diskurzivnosti, dokazivosti i znan-
stvene provjerljivosti. Tek tada mo-
Zemo govoriti o plauzibilnoj tvrdnji,
a ne pukom podrazumijevanju koje
nauka ne smatra relevantnim. Pita-
nje odgoja je tim vaznije uzmemo li
u obzir i ¢injenicu stalne promjenji-
vosti okolnosti u kojima se odvija od-
gojno-obrazovni proces. To nije hod
po ¢vrstom stijenju koje stolje¢ima
ostaje nepromijenjeno, ve¢ vise ko-
racanje po pustinjskom krajoliku u
kojem sa svakim prolaskom vjetar
mijenja konfiguraciju pustinjskih
dina, $§to od osobe koja prolazi za-
htijeva stalni napor za traganjem i
odmisljanjem vlastitih puteva. Neka-
da je taj krajolik mijenjan u jednoj ili
viSe generacija, a danas su promjene
vidljive i desava se viSe transmutacija
u samo jednoj generaciji. Dovoljno
je vidjeti mnostvo kanala komunika-
cija koliko su intenzivirani i drama-
ti¢no promijenjeni da svijet u kojem
zivimo vodi do neprepoznatljivosti'.
Savremena civilizacija koju odredu-
je znanstvenost (razum i racional-
nosti), tehno-logi¢nost (efikasnost
i manipulativnost) i ekonomicnost
(produktivnost, interes i profit) iz
temelja mijenja i nasu ukupnu du-
hovnu geografiju.

“Nova je situacija u samom te-
melju uzdrmala bitne kulturne
elemente koji su ‘do jucer’ utje-
cali na oblikovanje supstancije
kulture koja je u samu sebe uklju-
¢ivala vrijednosti religije, morala,
obicaja, obreda, simbola, jezika,
tradicije, umjetnosti, prava, obra-
ta, prostora i vremena” (Matulig,
2009:126-127).

Tesko je osporiti stav da duhov-
ne metamorfoze uzrokuju civiliza-
cijske metamorfoze, ali je tacno i da

i navikama i konacénici vrijednostima
kao temeljnim odredujuéim faktori-
ma osobe. Vidi: Institut za zdravlje i
hranu, Rezultat provedenih preventiv-
nih pregleda u osnovnim $kolama na
podrué¢ju ZDK u periodu septembar—
decembar, 2023.
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civilizacijske metamorfoze uzvrat-
no podupiru i osnazuju duhovne
metamorfoze. Dakle, aktualna kul-
turno-civilizacijska paradigma vrsi
snazan utjecaj na sve planove nasih
Zivota, osobito onih koji su tek u
razdoblju formiranja. Stoga je sve
manje sposobnosti koncentracije,
paznja ulenika traje vrlo kratko,
apstraktno misljenje je reducirano,
masta ogranicena. To su djeca koju
na$i mualimi poducavaju u skolama
i mektebima, $to dodatno otezava
njihov rad. Stariji imami vele da je
danas daleko teze raditi s djecom
nego ranije, §to smatramo potpuno
razumljivim. Ovo mozemo razumi-
jevati i na nacin da je danas “druga-
¢ije” raditi s djecom pa time i teze.
Nove generacije odrastaju u svijetu
dramati¢no drugacijem od onoga
u kojem smo mi odrastali, sto za-
htijeva nove pristupe i promjene u
odgojno-obrazovnom radu s njima.

Drugi bitan razlog §to o ovome
treba govoriti jeste ¢injenica da je
“etika najvaznija znanost” kako tvrdi
Nerkez Smailagi¢ (1970:13). Naime,
on veli da u drustvu i duhu ljudi dje-
luju dublji uzroci nego §to su znan-
stvene ideje, a to su moralna uvjere-
nja. Ako je moral temeljna ljudska
osobina i njegova diferencia specifika,
dakle ono s§to Covjeka ¢ini covjekom,
onda je logi¢no da etika bude najvaz-
nija teorijska disciplina kojom se ljudi
mogu baviti. Ovo pitanje je tim vaz-
nije uvazavajuéi mnogostruke eticke
dileme s kojima je Covjecanstvo suo-
eno i s kojima se ocigledno ne zna
nositi na adekvatan nacin.

Mektepske kontroverze

No, da bismo se upustili u daljnje
eksplikacije naznacene teme, doz-
volite mi neke napomene kao svo-
jevrsni nuzni predujam cjelovitijeg
razumijevanja ove teme. Ve¢ kako
smo ustvrdili prema raspolozivim
podacima, prvi mekteb otvoren je

“Osmanska hagiografska, antoloska i hi-
storijska djela spominju preko tri hiljade
pisaca i pjesnika koji su djelovali tokom
visestoljetne Osmanske imperije... Od
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jos prije nego $to je Osmanska drza-
va osvojila Bosansko kraljevstvo.
Od tada do danasnjih dana mekteb
je prolazio i prezivljavao razlicite
sudbine, uspone i padove, slavljenja
i osporavanja, ali nikada nije prestao
postojati i djelovati (Trnka-Uzuno-
vi¢, 2008:96). Popularna percepcija
mekteba identi¢na je onoj koja je
prisutna kod razumijevanja cjelo-
kupne Osmanske drzave i islamske
kulture na koju je ono naslonjeno.
Naime, pod Osmanskom drzavom
se misli uglavnom na posljednja dva
stoljeca, ona stolje¢a koju odredu-
je dekadencija i nazadak, veliko si-
romastvo i borba za puki opstanak
drzave. U takvoj skucenoj percepciji
potpuno se ignoriraju tri slavna sto-
lie¢a osmanskog obrazovnog sistema
i mektepske pouke koju je Cedomir
Veljaci¢ oslovio “osmanskom rene-
sansom”. U toj osmanskoj renesansi
Bosna je ukljucena u svjetske kul-
turne i obrazovne tokove, napravljen
je prvi obrazovni sistem na Balka-
nu, jer ga prije toga nije bilo, a Bos-
njaci su postali istinska svjetska po-
liticka i intelektualna elita. U tom
sistemu koji odreduje dostupnost
znanju i knjizi kao elementarnom
preduvjetu za elitnu kulturu i drus-
tveni napredak, mektebi su gradeni
i po najudaljenijim mjestima, sto je
izazvalo pravu kulturnu revoluciju,
o ¢emu piSe Suraja Faruki (2009) u
djelu Sultanovi podanici — kultura i
svakodnevica u Osmanskom Carstvu.
Ta kulturna revolucija rezultirala je
time da su Bosnjaci ¢inili gotovo
deset odsto ukupnog intelektualnog
sloja Osmanske drzave, a ukupna
brojnost Bosnjaka bila je znacajno
manja od tog procenta’. Na tome
treba zahvaliti i mektebima koji su
omogudéili da pismenost bude dos-
tupna svima, a ne privilegija elitnih
slojeva drustva.

O slavi i dometima mekteba iz
tog razdoblja nesto mozemo nauciti i
iz sacuvanih kulturnih i umjetnickih

tog broja, njih oko Cetiri stotine, potjece
iz Bosne, medu kojima se nalaze neki od
najvrsnijih predstavnika divanske knji-
zevnosti.” (Dizdarevié¢, 2012:119)

tvorbi. Za nasu temu je vrijedna
sevdalinka “U Mostaru $ikli mek-
teb, kazu”:

U mostaru $ikli mekteb, kazu,
U mektebu trista djevojaka,
Cetiristo mladib je momaka?

Hodza im je Omer efendija,
Kalfa im je lijepa Umibana.

Pred njom stoji od zlata pestabta,
Na pestabti tri nova citaba.

Hodza pita mladu Umihanu:
“Umihbano, sta citabi kazu?”

“Proi veli — da se hoda Zeni,
Drugi veli — nemoj sa daleka,
Treci veli — kalfu iz mekteba

(Zero, 1995:403)

Pored dekonstruiranja narativa o
muslimankama kao objektima u mu-
slimanskoj kulturi buduéi da je kalfa
ili asistent Umihana subjekt desa-
vanja, ova sevdalinka kao specifi¢ni
historijski spomenik sacuvala je dje-
li¢ slavne atmosfere u Cejvan cehaji-
nom mektebu u Mostaru. Vidimo ve-
liki broj u¢enika, mladica i djevojaka,
zlatnu pestahtu, tri nove knjige i da
je opisan kao §i%/, §to prema Skaljicu
(1973:589) znali nacifran, dotjeran,
subim zlatom, varakom oblijepljen. Sve
ovo ukazuje na znacaj mekteba u tom
razdoblju, posebno mostarskog mek-
teba koji je pjesma opjevala.

Tesko da ¢e mekteb ikada vise do-
segnuti razinu i znacaj koju je imao
nekada, $to ne znaci da ga smijemo
prepustiti slucaju i stihiji vremena.
Stavise, izraz naseg odgovornog od-
nosa spram duha vremena jeste kon-
stantno propitivanje i osnazivanje
uloge mekteba u zajednici s obzirom
na mnogostruke izazove s kojima se
kao pojedinci i drustvo suo¢avamo.

Druga bitna opaska jeste da svaka
ljudska zajednica i svaka kultura, bila
ona velika ili mala, bila civilizacijski
razvijena ili u nekom primitivnom
obliku, ima neke zajednicke elemente
koji je presudno odreduju. Najvazni-
ji element svake kulture jeste svjeto-
nazor ili ideologija kao ujedinjujuce
nacelo. Nijedna civilizacija ne moze
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opstati bez tog jedinstva, veli Ismail
R. Faruki (2023:101) u svom djelu

Kulturni atlas islama:

“Bez obzira kakav stepen ob-
razovanja imali, muslimani su
apodikticki sigurni da islamska
civilizacija ima sustinu, da je ta
sustina spoznatljiva, da ju je mo-
gude analizirati ili opisati i da je
to tevhid.”

"Tevhid je generalni pogled na stvar-
nost, istinu, svijet, prostor, vrijeme i na
ljudsku povijest. To je prvi odreduju-
¢ princip islamske civilizacije. Pored
svjetonazora, ethos ili sistem vrednota
je sljededi bitan element svake religije.
Vrednote predstavljaju “ono $to odre-
duje smisao ljudskim ¢inima, ono po-
zeljno, idealno, ¢emu ljudi odredene
kulture teze” (Kale, 1977:76). Vred-
note’ predstavljaju bipolarnu ska-
lu pozeljno—nepozeljno, dobro—lose,
prihvatljivo-neprihvatljivo. Iz ta dva
elementa proizlaze svi ostali elementi
odredene kulture i moraju se uskladiti
s ovim krunskim elementima kako bi
kultura sacuvala koherenciju. Daka-
ko, nije problem da odredena kultu-
ra usvoji odredene strane elemente,
ali pod jednim bitnim uvjetom, kako
veli Faruki, da oni doZive nuznu trans-
formaciju i uskladivanje.

“Nije argument protiv neke civi-
lizacije to §to sadrzi takve (strane,
M.D.) elemente. Ali je razoran ar-
gument protiv bilo koje civilizacije
kada ona samo dodaje strane ele-
mente, kada to ¢ini nepovezano,
bez reformiranja, uoblicavanja ili

integriranja’(Al-Faruqi, 2023:105).

U kontekstu islama sve se mora
uskladiti s tevhidom i islamskim et-
hosom ili se mora odbaciti kao neis-
lamsko ili antislamsko. Zasto je ovo
vazno? Zbog ¢injenice prema kojoj
su vitalne i opstaju one kulture koje
imaju snagu i kreativnost da dovolj-
no brzo i intenzivno ucjepljuju svoj

Tako djeluju kao sinonimi, neki au-

tori prave distinkciju izmedu pojmo-

va vrednota i vrijednost smatrajuci da
« .. R . v «

su “vrijednosti” na neki naéin “upr-

ljane” zbiljom jer imaju ¢ak i kada to

ne Zele, u sebi utkane i neke interese
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svjetonazor i sistem vrednota u za-
jednicu. U zajednici koja ne izgradi
modele transgeneracijskog prenosa
ovih fundamentalnih znanja i spoznaja
kultura atrofira, slabi i u konacnici se
asimilira i nestaje. Svrha cjelokupnog
obrazovnog sistema svakog drustva
i uspostavljanja svojevrsnog mono-
pola nad obrazovanjem jeste upravo
u tome da kroz kontrolu i selekciju
sadrzaja obrazovanja osigura idejni
i ideoloski monopol, a istovremeno
da se mlade generacije, akteri budu-
¢eg drustva, socijaliziraju u idejnom
okruzenju koje u cjelini zastupa vri-
jednosti i ideje novog drustvenog
poretka (Tahirovi¢,2013:47). U tom
smislu, mekteb igra krunsku ulogu u
¢uvanju i preno$enju fundamentalnih
ucenja islama i islamske kulture bez
kojih ne bi bilo ni nas ovakvih kakvi
se danas prepoznajemo. On je to ¢inio
u ranom razdoblju islama i islamske
kulture, bio je na tom putu onda kada
je bio stavljen van zakona i politicki
stigmatiziran u doba socijalizma, a i
danas kada mekteb djeluje naporedo
s dobro ustrojenom Islamskom vjero-
naukom u osnovnim i srednjim sko-
lama i dobro razgranatom mrezom
medresa Islamske zajednice.

Mekteb i moralna orijentacija

Da je mekteb bitan za moralnu ori-
jentaciju i odgoj, jasno je na temelju
mnogih argumenata. U normatino-
pravnom pogledu mektepska pouka
definira se kao “temeljni oblik islam-
skog odgoja i obrazovanja u Islam-
skoj zajednici” (Pravilnik o mektebu i
mektepskoj pouci,Clan 2). Reisul-ulema
Husein-ef. Kavazovi¢ u vise navrata
jasno je isticao upravo ovu dimenziju
mektepske nastave pa je ustvrdio da je

“...mekteb nezaobilazan i vazan
stub odgoja nase djece i ucvrséi-
vanja identiteta kod mladih lju-
di. To su mjesta na kojima nasu

ma kako bili skriveni. Vrednote pred-
stavljaju idealne tipove. “One su ne-
dostignuta paradigma na koju pri-
slanjamo vrijednosti i procjenjujemo
stupanj i obujam njihove realizacije...
One svagda lebde izmedu subjekta i
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djecu u¢imo zdravom i moralnom
nacinu Zivljenja i kosmopolitskoj
otvorenosti za sve ono $to je ko-
risno i napredno.”™

Evidentno je da je Islamska za-
jednica u vlastitim dokumentima i
zvani¢nim stavovima njenih najod-
govornijih funkcionera mektebu na-
mijenila ulogu profiliranju moralnosti
u drustvu. Mekteb nikako nije jedi-
ni faktor na tom polju, ali je vazan
¢inilac od koga se ocigledno mnogo
ocekuje. Dominantno odgojnu po-
ziciju mekteb je imao jo§ od najra-
nijih razdoblja njegovog postojanja.
U vakufnamama jasno prepoznaje-
mo ¢injenicu prema kojoj se u nji-
ma posebno pridavao znacaj izboru
ucitelja, osobito u pogledu njegovih
moralnih osobina. Imajuéi u vidu
stru¢ne i moralne vrijednosti na ko-
jima vakif insistira te opée atribute
koji se navode, ucitelj se moze opi-
sati kao osoba koja je, uz ostalo, dob-
ra, pouzdana, vjerna, vesela, nasmi-
jana, prijatna, zdrava, koja zna pisati
i zna pravila u¢enja Kur’ana i koja
zna metodiku nastave. Ovakvi opisi
su i razumljivi, jer u $kolama koje su
imale karakter pocetnih, odgoj je bio
na prvom, a obrazovanje na drugom
mjestu (Trnka-Uzunovi¢, 2008:4).
Uvazavajuéi dokumente i proklama-
cije koje naglasavaju njegovu odgoj-
nu dimenziju, razumno je postaviti
pitanje da li previse o¢ekujemo od
mekteba i mualima u njemu? Je li to
pretezak teret i odgovornost uvaza-
vajuéi ¢injenicu mnogolikih socio-
logkih i kulturnih mijena koje svoj
izravan odraz nahode u vrijednosnoj
transmutaciji kod novih generacija.
Nekada su porodice bile mnogobroj-
ne pa su ¢lanovi porodice bili manje
orijentirani na sebe i svoje potrebe.
Danas su porodice s manje djece pa
imamo slu¢ajeve da dva djeda i dvi-
je nene imaju jednog ili dva unuka
i njegovu ljubav kupuju noveem, sto

objekta, udahnjujuci smisao ljudskoj
egzistenciji” (Cimi¢, 2007:157).

* https://preporod.info/bs/article/18932/
reisu-l-ulema-kavazovic-mekteb-je-
nezaobilazan-i-vazan-stub-odgoja-
nase-djece-video
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neminovno utjece na vrijednosni sklop
generacija koje u ovom trenutku po-
hadaju mektepsku pouku. Mektep-
ska pouka se takmici s obaveznom
skolom i nelojalnom konkurencijom
raznih sportskih, umjetnickih i inih
ambicija roditelja i djece. Dodamo
li ovome mali fond sati mekteba i
pritom manji broj lekcija iz ahlaka,
doéi ¢emo do nekih pitanja iz kojih
¢emo tesko izaéi pukom logikom i
matemati¢kim zbirovima. No, od-
goj i moral ne nalaze se u podrudju
ljudske logike i pameti. Moral nije
logicka niti funkcionalna kategorija
kako tvrdi Alija Izetbegovi¢.
Unatoc¢ svim odgojno-pedagoskim
izazovima, mekteb moZe imati i na-
glasenu odgojnu ulogu koju navjesta-
va i veliki Napoleon koji je navodno
rekao za jednog lokalnog svecenika, a
koju prilagodavamo nasem kontekstu
da “jedan imam vrijedi dva policajca”.
Dakle, uloga vjeroucitelja u preventiv-
nom radu i odvracanju od sociopato-
loskih posasti savremenosti je svakako
ve¢ potvrdena (vidi: Halilovi¢, 2007).
Kada kazemo da mekteb mora
imati naglasenu odgojnu dimenziju,
za jamce uzimamo nekoliko argume-
nata. Prije svega, u sadrzajima vecine
doktrinarnih i prakti¢nih tema ko-
jima se bavi mekteb nalazimo jasnu
eticku notu koja se nikako ne moze
ignorirati ili umanjiti. Cinjenica je
da mektepska pouka podrazumije-
va usvajanje odredenih religijskih
formula koje jesu doktrinarne istine
vjere. To su ono §to zovemo imanski
iislamski Sarti. Medutim, u svim tim
sartima ili uvjetima vjerovanja jasno
se prepoznaju i njihove eticke dimen-
zije. U imanskim $artima, naprimjer,
ocigledno se radi o vjerovanju u Boga,
meleke, Bozije knjige, Bozije posla-
nike ili vjerovjesnike, Sudnji dan i
istinu o Bozijem odredenju. Svaka
od ovih dogmi koje su neupitne za
svakog muslimana od vjernika zahti-
jevaiodredeni eticki stav. Vjerovanje
u Boga podrazumijeva i vijerovanje
u Njegova lijepa imena koja se, pre-
ma hadisu, trebaju usvojiti, jer ko ih
usvoji u¢i ¢e u DZennet. Njegova li-
jepa imena jesu Milostivi, Svemilos-
ni, Blagi, Onaj Koji prasta itd. Tako
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da ispravno slijedenje i prihvatanje
ovog kreda mora za posljedicu imati
i odredeni moralni stav. Isti slucaj je
i s drugim vjerskim dogmama koje
kao svoj neminovan izraz moraju nai
u moralno-eti¢kom stavu. A upravo
ove teoloske dogme s naglasenim
etickim stavom koje se uce u mek-
tebu opjevava i Skender Kulenovi¢
(1991:37-46) u velikoj poemi “Na

pravi put sam ti, majko, izi§0”:

U mejtefu, u Zutoj sufari i bijeloj
bradi hodzinoj

Onaj i ovay svijet ugleda

Po kosi osjeti rosu meleca

Na ubu crni Sapat Sejtana

U srcu prelest saraja dZennetskib.

Pored toga, u mektebu se obradu-
ju islamski $arti koji ni u kojem sluca-
ju nisu vrijednosno neutralni. Stavise,
njihov je zadatak da vjerske dogme i
vrijednosti vjere transponiraju u Zivot,u
stvarnost pojedinca i zajednice. Islam-
ski $arti obraduju rituale vjere, a ritu-
ali imaju zadacu da religijska teorijska
ucenja pretoce u praksu i utkaju u Zivot
pojedinca i zajednice. Obredoslovlje je,
dakako, sastavni dio svake religije. To je
vidljivi jezik vjere, jer obredi vjeru, kao
nase li¢no iskustvo istine Boga, prevo-
de u Zivot. Ritual je vremenski ulazak u
nadnaravni svijet, preko njega se pre-
nose vazne svete poruke. Kroz razlicite
obrede stjece se i duhovna i drustvena
ravnoteza, te gradi i afirmira vlastiti
duhovni i kulturni identitet.’ Rituali
osiguravaju da se svjetonazor i sistem
vrednota kao kulturne okosnice i naj-
vaznijih sadrzaja svake kulture ucijepi
u zajednicu. Oni sluze za odrzavanje
zajednickog pogleda na svijet i stalno
jacanje vrijednosnih i religijskih obra-
zaca koji su klju¢ni ukoliko se drustvo
zeli odrzati kao stabilan sistem (Vu-
komanovi¢, 2004:68).

Mahi¢ (2019:37) primjecuje da se
odgojna dimenzija mekteba reflektira
i kroz ¢injenicu da osim znanja koje
jedan mektepski polaznik ima priliku
usvojiti, pohadanjem mektepske nastave
pruza mu se prilika da nau¢eno proziv-
ljava i doZivljava u stvarnome svijetu i
posebnom ozradju, ali i da stjece navike
i iskustva koja nerijetko ne moze uop-
¢e imati na drugim mjestima.

Snaga mekteba ogleda se i u au-
toritetu mualima koji ima iznimno
vaznu ulogu. Mualim je, ustvari, kljuc-
na figura u samom odgojnom proce-
su i od njega ovisi kvalitet nastave u
mektebu. Mualim nije neko ko samo
radi u mektebu nego je s dzematom
u svim trenucima Zivota, najcesée u
onim rubnim, grani¢nim momenti-
ma koji su nabijeni emocijama i koji
se duboko utiskuju u svijest osobe.
U zivotu najduze pamtimo rodenje
djece, smrt dragih osoba, udaje i Ze-
nidbe, a imam je vrlo ¢esto s ljudi-
ma u tim klju¢nim momentima, §to
mu daje specifi¢nu tezinu. Na ovu
¢injenicu, tj. ukljuenost imama u
emotivno zgusnutim fazama Zivo-
ta njegovih dzematlija fokusirao se i
reisul-ulema DZemaludin-ef. Cau-

evi¢ (2002:171):

“Vi nas zdruzujete. Vi nas pri-
mate na svijet i nadijevate nam
imena. Vi nas pratite na Ahiret i
ucite nam dove i Zivim i mrtvim.
U tom golemom razmaku od be-
sike do motike, Vi ste jedini od-
govorni za nasu spremu na Ahi-
retu, kao i ovdje na zijaretu, pa
ste stoga duzni i kao predstavnici
najplemenitije nauke da tu nau-
ku na svakom koraku ulijevate u
srca nasih muslimana.”

I sada ta osoba sa znacajnom spe-
cifi¢cnom tezinom dobiva u mektebu
djecu koju ve¢ njihovi roditelji postuju.
Rezultat toga je da u jednoj fazi zivo-
ta neka djeca viSe uvazavaju autori-
tet mualima nego vlastitog roditelja.

Svaki pojedinac u Zivotu sretne sto-
tine i hiljade osoba s kojima, u nekoj
tazi zivota, vr§i odredenu interakciju.
Najveéi broj tih osoba koje sre¢emo,
zaboravimo, a rijetke od njih nosimo
sa sobom cio Zivot. Mualim je s djecom
od ranih dana njihova Zivota kada se
formira njihov identitet pa je njegov
utjecaj Cesto iznimno velik. Stoga su
licnosti koje se pamte u Zivotu i koje
ostavljaju ponajvise traga upravo uci-
telji i mualimi u mektebima. Oni se
pamte i spominju, jer su doticali nase
zivote kada je bilo najprece. Jos ako

* Adnan Silajdzi¢, “Izmedu vjerskog i na-

uénog taklida”, https://www.preporod.inf
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je to uradeno na vjerodostojan nacin,
onda je slika moralnog utjecaja jasnija.
O sjecanjima na svog mualima pisao
je siroko 1 dirljivo Mesa Selimovi¢ u
svojim Sjecanjima:
“Thodzi Salihu mogu da zahvalim
§to pocetak svoga zivota doZivlja-
vam kao divan suncan predio, i to
na horizontu moga dalekog sjeca-
nja stoji mirna, utje$na, osmjehnu-
ta slika odraslog ¢ovjeka djetinje
duse, tuzno nevinog lica, zbunjenog
izraza zbog mnogo Cega sto vidi, a
ne razumije, uvijek spremnog da
oprosti na uvrede i na zlo. A kad
nam je Majdzil rekao da je nje-
govoj bolesnoj majci slao po Zeni
kafu kad god je imao, i to no¢u, da
drugi ne vide postao nam je istinski
prijatelj. Mozda ba$ njemu dugu-
jem za mnoge iluzije u Zivotu, ali
i za mnoga razocarenja, jer takve
dobrote malo je medu ljudima.
A tog andeoskog kneza Miskina
mog djetinjstva nisam ni do danas
zaboravio, i drago mi je da je bio
takav, makar i jedan jedini” (Seli-
movié, 2006:54).

Sama ¢injenica da mu je Mesa
Selimovi¢ posvetio zama$an prostor
u svojim sje¢anjima govori o snazi i
dubini utjecaja koji je mualim u mek-
tebu imao na ovog velikog knjizevnika.

Takoder, vrlo je vazno za svakog
mualima da on ne komunicira i ne
odgaja samo djecu vec je za ispravan
odgoj potrebno da drzi vezu i razvija
duhovnost i osnazuje viersko znanje i
kod roditelja djece. Pogresno je misliti
da ¢e djeca koja su dobra u mektebu i
ostati takva ukoliko ne budu imali po-
drsku i dosljedan stav svojih roditelja.
Znacajan broj djece ¢e prije ili posli-
je odustati od naucenog u mektebu
ukoliko njegovi roditelji, otac i majka
ne budu prakticirali vjeru i postovali
ono znanje koje je usvajao u mektebu.
Kada djeca uvide da njihovi roditelji
ne postuju religijsku praksu (na koju
su ih nagovarali) kod djece se stvara
kognitivna disonanca koja Cesto rezul-
tira odustajanjem i neprakticiranjem
naucenog. Da se to ne bi desilo, vazno
je da mualim obrati stanovitu paznju i
na starije ¢lanove zajednice i organizi-
ra halke i kurseve kako bi preko njih
ostvario svoj kona¢ni cilj, a to je briga
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za moralni odgoj najmladih. Ovim se
postize visestruka uloga. Prije svega,
lakse je u mektebu raditi s djecom ¢iji
roditelji su educirani u vjeri, jer mogu
biti od pomo¢i pri obradi nekih lekcija.
Dalje, mualim osnazuje svoju poziciju
u dzematu i,8to je najvaznije, osigurava
da djeca nastave prakticirati nauc¢eno
uz svoje roditelje.

Evidentno je da mnogi mualimi
to i rade, ali uprkos tome ponekad se
primijeti odustajanje od vjere i lose
ponasanje nekih polaznika mekteba,
$to kod mualima nekada izaziva razo-
¢arenje. Medutim, mualimova uloga
je da govori “lijepe rijeci”, a njihove
plodove i rezultate svog rada treba
prepusti Gospodaru ljudskih dusa,

na $to upucuje Kur’an:

Zar ne vidis kako Allah navodi
primjer lijepa rijec kao lijepo drvo:
korijen mu je cvrsto u zemlji, a
grane prema nebu. Ono plod svoj
daje u svako doba koje Gospodar
njegov odredi, a Allah ljudima na-
vodi primjere da bi pouku primili

(Ibrahim, 24-25).

Mozda ¢e u jednoj fazi Zivota
polaznici i “odlutati” s pravoga puta,
ali ako je temelj postavljen, nadati se
da ¢e u kasnijem Zivotnom dobu do-
Zivjeti proces povratka vjeri i onom
znanju koje je usvajano u ranim go-
dinama Zivota.

Odgojni rad mualima nije samo u
mektebu, vec u sinergiji s drugim pla-
novima i aspektima rada mualima s
djecom i mladima. Poznata je maksi-
ma da pravi plodovi ne rastu na deblu
ili stubovima drveta, nego na tanah-
nim grancicama i sitnim grancicama
koje svakako izrastaju iz samog drve-
ta. Zelimo kazati da je vazan mekteb
i mektepski rad za odgoj, ali ¢e prave
plodove imati tek u nekoj vrsti vanna-
stavnih aktivnosti, druzenju s djecom
mimo mekteba, na kampovima, eks-
kurzijama, sportskim takmicenjima.

I na kraju, svaki mualim mora biti
svjestan da njegov moralni i vjerski
utjecaj nikada nece potaknuti svakog
pojedinca kojeg sretne, svako dijete koje
poucava. Imati tu pretpostavku bilo bi
uobrazeno i pretenciozno uvazavajuci
slozenost moralnog utjecaja. Ni najveci
moralni uéitelji nisu mogli utjecati na
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svakoga, ali jesu na nekoga. Cinjeni-
ca je da jedan roditelj moze imati vise
djece, a da nijedno ne li¢i drugom niu
fizickom ni i u duhovnom znacenju.
“Bog ne pravi kopije, ve¢ samo origi-
nale”, veli Dzevad Karahasan, pa je i
svaka osoba samosvojna i autenti¢na.
Ako je to tako, onda i na$ utjecaj ne
mora biti na sve isti. Medutim, ako se
ne moZe imati utjecaj na sve, ne smije-
mo odustati od toga da imamo utjecaj
barem na neke. Ako u svakoj genera-
ciji ne bude barem neko dijete koje ¢e
se snaznije vezati za lik imama, onda
je sasvim razlozno postaviti pitanje o
njegovom utjecaju i dometima.

Zakljucak

Stolje¢ima maktebi predstavljaju
jedan od najvaznijih i najopéenitijih
odgojno-obrazovnih ustanova islam-
ske provenijencije u Bosni i Herce-
govini. Nastali su osvajanjem Bo-
sne i Hercegovine od strane moc¢ne
Osmanske drzave i dijelili su sudbi-
nu te drzave, njenih uspona i padova.
Kulminacija dekadencije mektepske
pouke bila je kada su vlasti u socijali-
stickoj Bosni i Hercegovini zabranile
njegov rad i vjersku pouku stavili van
zakona. Obnova mekteba pocinje u
razdoblju tokom Sezdesetih godina
20. stoljeca i taj pozitivan trend traje
i danas uprkos brojnim izazovima s
kojima se suo¢ava odgojno-obrazovni
proces. Tokom svih tih stoljeca pri-
marna uloga mekteba bila je odgojna,
a ona obrazovna je u drugom planu.
Ova uloga postaje tim vaznija uva-
zavajuéi duhovnu i moralnu pusto$
u kojem zivi savremeni Homo simp-
sonus, §to je asocijacija na popularni
crtani film za odrasle. Mualim nije
duzan pouciti djecu svim istinama
vjere, ve¢ onim temeljnim i prak-
ti¢nim normama, ali je obavezan da
bude pozitivan primjer i moralni uzor
polaznicima mektepske pouke. Mua-
lim predstavlja klju¢nu figuru u radu
mekteba oko koje se gotovo sve vrti
u mektepskoj pouci. Ukoliko je mu-
alim motiviran i predan, zasigurno ni
rezultati nece izostati kao ni njegov
moralni utjecaj. Moralna uloga mu-
alima vezana je za kulturolosku po-
ziciju samog znanja koje posreduje,
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dru$tvenu ulogu imama u samom dze-
matu i snazan utjecaj u formativnom
razdoblju njihovog sazrijevanja kada
se formira ili deformira nova li¢nost.
Svoj moralni utjecaj vrse mualimi i
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Summary

THE ROLE OF THE MAKTAB IN PROFILING
MORAL ORIENTATION IN MAKTAB CLASS
STUDENTS AND THE YOUTH

Mevludin Dizdarevi¢

'The basic orientation of this article is addressing the issue of the
maktab class and teaching the maktab class with an emphasis on the
impact of the maktab class on the moral orientation of its students
and the youth in general. It is a well-established fact that teaching
the maktab class has a long history in Bosnia and Herzegovina,
dating to the time before the fall of Bosnia under the Ottoman
Empire. The Maktab class has endured various phases throughout
the region’s turbulent history. Still, it always existed and played,
sometimes more, sometimes less significant role in the educational
and upbringing process.”The article identifies certain dilemmas re-
garding the maktab class. It attempts to point out the fact that the
maktab class always had primarily an upbringing role, followed by
an educational role in the community. We tried to show that the
maktab has the potential to contribute to the moral formation of
the children through the authority of muallims as a central fig-
ure in the maktab class, despite all the challenges brought about
by contemporary developments. The article presents a theoretical
analysis of the history of the maktab class and its role in defining
a moral identity, and is reinforced by the decades-old experience
of the author in teaching the maktab class.

Keywords: the maktab, the maktab class, youth, moral, muallimm,
contemporary times
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Sazetak: Rad se bavi znacajem kontinuiranog stru¢nog usavrsavanja mualima u kontekstu odgojno-obrazovnog
procesa unutar Islamske zajednice. U tekstu se govori o vaznosti odrzavanja konzistentne strukture u oblasti
obrazovanja. Naglagava se potreba da pojedinci budu svjesni vlastitih vrijednosti, morala i slobode, te da budu
otvoreni za prihvatanje i razvoj novih ideja i perspektiva. Kroz analizu savremenih izazova autor naglasava
potrebu prilagodavanja mualima brzim drustvenim promjenama, digitalizaciji i globalizaciji. Istice vaznost razvoja
pedagoskih, didaktickih, emocionalnih i komunikacijskih vjestina, ali i duhovne dimenzije, gdje mualimi trebaju
biti uzori u vjeri i moralnom Zivotu. Poseban naglasak stavlja se na institucionalnu podrsku kroz programe obuke,
seminare i mentorski rad, koji omogucéavaju razmjenu znanja i iskustava medu mualimima. Kontinuirano stru¢no
usavr$avanje doprinosi kvaliteti mektepske pouke, jacanju islamskog identiteta mladih i kreiranju pozitivnog
utjecaja na Siru zajednicu. Zaklju¢no, autor naglasava da je usavr$avanje mualima ne samo profesionalna, vec i
vjerska duznost, neophodna za o¢uvanje duhovnih i odgojnih vrijednosti u savremenom drustvu.

Kljucne rijeci: mualim, mektepska pouka, strucno usavrsavange, odgojno-obrazovni proces, pedagoske vjestine, duhovni razvoj

Uvod

U ovom radu Zelimo ukazati na
vaznost mektepske pouke i istaknu-
ti znacaj kontinuiranog stru¢nog
usavr$avanja mualima — osoba koje
prenose najdragocjenije znanje,
znanje o vjeri, moralu i Zivotnim
vrijednostima. Stru¢no usavr$avanje
mualima predstavlja temelj profe-
sionalne izvrsnosti za poboljsanje
kvaliteta mektepske pouke. Uloga
mualima u Zajednici i nagem drus-
tvu od neprocjenjive je vaznosti,
jer oni su odgajatelji, lideri i uzori
koji svojim djelovanjem oblikuju
mlade generacije i razvijaju njihov
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karakter i duhovni identitet. Ajet:
Allah ce na visoke stepene uzdignuti
one medu vama koji vjeruju i kojima
je dato znanje. — A Allah dobro zna
ono sto radite (E1-Mudzadele, 11),
jasno ukazuje na vrijednost stjecanja
znanja, njegovog prenosenja i stal-
nog napredovanja. Ovaj ajet posebno
istice potrebu da mualimi/e budu
primjeri u traganju za znanjem u
svakodnevnom Zivotu.

Savremeni izazovi, poput brzih
drustvenih promjena, digitalizacije i
globalizacije, zahtijevaju od mualima
kontinuirano stru¢no usavrsavanje
kako bi mogli efikasno odgovoriti

na potrebe polaznika. Profesional-
ni razvoj mualima podrazumijeva
stjecanje novih pedagoskih, didak-
tickih i komunikacijskih vjestina, ali
i produbljivanje duhovne spoznaje i
licne izgradnje. Cilj ovog rada je da
istakne znacaj kontinuiranog strucnog
usavr§avanja mualima kao temelja za
postizanje profesionalne izvrsnosti,
analizira osnovne aspekte tog pro-
cesa i ponudi smjernice za njegovo
unapredenje u kontekstu savremenog
odgojno-obrazovnog okruzenja. U
ovom tekstu u pogledu rodne rav-
nopravnosti, rije¢ mualim koristit
¢emo u znacenju mualim i mualima.
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Drustvene promjene i potreba
za kontinuiranim stru¢nim
usavrsavanjem

Brze drustvene promjene i na-
predak tehnologije mijenjaju svaki
dio zivota, uklju¢ujuci skolstvo. Nova
saznanja i pristupi zahtijevaju od
nadleznih u odgojno-obrazovnim
ustanovama, prosvjetnih radnika i
vjerskoprosvijetnih sluzbenika da ne-
prestano unapreduju svoje kompeten-
cije kako bi ispravno odgovorili na
izazove modernog drustva. Kontinui-
rano stru¢no usavrsavanje nije samo
profesionalna obaveza, ve¢ i nuznost
u ofuvanju relevantnosti i efikasnosti
rada u dinami¢nom okruzenju. Kako
bi mualimi bili uspjesni u svom po-
zivu, neophodno je da kontinuirano
unapreduju svoje kompetencije kroz
stru¢no usavr§avanje u oblasti pe-
dagogije, psihologije i komunikacij-
skih vjestina. Poznavanje pedagoskih
principa omogucava im da kvalitetno
planiraju, organiziraju i prilagodavaju
odgojno-obrazovni proces u mektebu
potrebama polaznika. Razumijeva-
nje psiholoskih aspekata doprinosi
boljem uvazavanju individualnih
razlika, emocionalnog stanja i motiva-
cije polaznika. Takoder, istovremeno,
razvijanje komunikacijskih vjestina
osigurava kvalitetnu interakciju s
polaznicima, roditeljima i kolegama,
$to je vazno za izgradnju povjerljivog
i poticajnog okruzenja za ucenje.
Kontinuirano stru¢no usavrsavanje u
navedenim oblastima, pored profesio-
nalnog razvoja mualima, znacajno
utjece i na kvalitet mektepske pouke
i ¢jelokupnog odgojno-obrazovnog
procesa u mektebu.

Savremeni izazovi

Danasnje drustvo suoceno je s
mnogim te$kim izazovima, posebno
u eri digitalizacije i globalizacije.
Moderna zZivotna forma obiljezena
je brzim tehnoloskim napretkom,
globalizacijom i promjenama u sva-
kodnevnom zivotu. Ovi faktori ne
samo da oblikuju svakodnevnicu
mladih, nego donose izazove i teskoce
u njihov duhovni i moralni razvoj.
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Mladost je svaki dan pod utjecajem
drustvenih mreza, populisticke kul-
ture i globalnih trendova koji ¢esto
mogu biti u suprotnosti s islamskim
vrijednostima. Drustvene mreze,
videoigre i razli¢ite forme digitalne
zabave Cesto uzimaju paznju mlade
generacije, formirajuci njihov sistem
vrijednosti. Mualimi su na prvoj liniji
zastite duhovnog identiteta mladih
i trebaju se pripremiti za suocavanje
s ovim izazovima. Stoga mualimi
trebaju biti svjesni ovih utjecaja i
naci nacin da povezu tradicionalne
vjerske vrijednosti sa savremenim
okolnostima. Zato je kontinuirano
stru¢no usavrsavanje mualima znacaj-
no, kako bi adekvatno odgovorili na
pitanja koja mladi postavljaju, bilo da
se radi o etickim dilemama, odnosu
prema vjeri u savremenom drustvu
ili izazovima s kojima se suocavaju
u digitalnoj eri.

Savremeni izazovi zahtijevaju
prilagodljivost i inovativnost u meto-
dama poducavanja, kako bi mualimi
ostali relevantni i uspjeli prenijeti
poruke islama mladima izloZenim
brojnim utjecajima danasnjice. Osim
toga, moraju znati prepoznati i pra-
vovremeno reagirati na probleme
poput ovisnosti o drustvenim mreza-
ma, Sirenja dezinformacija i gubitka
tradicionalnih vrijednosti. Digita-
lizacija i informacione tehnologije
ne smiju se smatrati prijetnjama, ve¢
alatima koje mualimi mogu koristiti
za priblizavanje poruka vjere novim
generacijama.

Znanje je velika blagodat, dar od
Allaha, dz.3., a onaj koji poducava
druge znanju ¢ini opéekorisno djelo,
¢ini dobro ljudima. Poslanik, a.s.,
je rekao: “Najbolji medu vama su
oni koji Kur’an u¢e i njemu druge
poducavaju” (Buharija, 5027). Ova
nas poruka podsje¢a na odgovornost
koju mualimi imaju u pogledu pre-
nosenja znanja, u skladu s potrebama
iizazovima danasnjeg drustva. Kako
bi bili uspjesni u ovoj misiji, mualimi
trebaju biti upoznati sa savremenim
tehnologijama, medijima i nac¢inima
komunikacije koje koriste mladi. U
tom cilju, vazna je edukacija mualima
o temi savremenih izazova, ukljucujuéi

digitalne tehnologije i utjecaj drustve-
nih mreza i vjestacke inteligencije na
mlade, kako bi im se pruzila podrska
i znanje potrebno za odgovaranje
na aktuelne izazove. Allahov Posla-
nik, a.s., je rekao: “Doista, vi Zivite u
vremenu kada je mnogo ucenjaka, a
malo govornika; malo onih koji traze,
a mnogo onih koji daju. U njemu je
djelo vrednije od znanja. A do¢i ¢e
vrijeme kada ¢e biti malo ucenjaka,
a mnogo govornika, malo onih koji
daju, a mnogo onih koji traze. Zna-
nje u njemu bit ¢e vrednije od djela”

(Buharija, 789).

Prilagodavanje mualima novim
trendovima u obrazovanju

U obrazovanju se stalno pojavljuju
novi trendovi i metode koje je potreb-
no znati i koristiti. Stoga, mualimi
trebaju pratiti najnovije pedagoske,
psiholoske i komunikacijske metode
kako bi mogli prenijeti znanje na nacin
primjeren i razumljiv mladima u da-
nas$njem drustvu. Moderna pedagoska
istrazivanja pokazuju da interaktivne
metode ucenja, projektna nastava i
individualni pristup svakom uceni-
ku znacajno poboljsavaju rezultate
odgojno-obrazovnog procesa. Svaki
polaznik mekteba uci na drugaciji
nacin, $to nas upucuje i podsjec¢a na
Poslanikove, a.s., poruke da druge
treba poducavati prema njihovim
sposobnostima i mogu¢nostima. U
djelu Licnost posljednjeg Allahovog
Poslanika, a.s., se kaze: “U pedagoska
nacela koja je Poslanik, a.s., uvrstio
medu vazna pravila stoji i obavezivanje
u skladu s moguénostima” (Kalahdzi,
2012). Aida, r.a., opisujuéi Poslanika,
a.s., kaze: “Kad je ashabima naredivao,
naredivao je da urade ono §to mogu”
(Ebu Davud). Ovaj hadis ukazuje na
to da mualimi trebaju biti osposobljeni
za prepoznavanje razli¢itih potreba i
potencijala svojih polaznika. Uvodenje
novih metoda, poput interaktivnog
ucenja i projektne nastave, daje mo-
guénost mualimima da obrate paznju
na individualne potrebe polaznika.
Prilagodavanje metoda poducavanja
savremenim okolnostima omoguca-
va bolju interakciju s polaznicima i
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povecava njihov interes za mektep-
sku pouku. Kontinuirano stru¢no
usavr$avanje osigurava da mualimi
prate promjene i razvijaju svoj pristup
kako bi njihova pouka bila efikasna
i prilagodena potrebama polaznika.
U cilju prilagodavanja mualima
novim trendovima u odgojno-obra-
zovnom procesu, slijedi prijedlog
nekoliko primjerenih aktivnosti:

* Prisustvo i ucesée na semi-
narima s temama o savreme-
nim izazovima, npr. utjecaj
drustvenih mreza, digitalne
tehnologije.

. Citanje relevantne literature,
knjiga i ¢asopisa o obrazovanju
i pedagogiji.

* Prisustvo i ucesée na radioni-
cama/treninzima o emocio-
nalnom zdravlju i mentalnim
izazovima mladih.

Pedagoski i didakticki aspekti

strucnog usavréavanja mualima

Efikasno stru¢no usavravanje
zahtijeva duboko razumijevanje
pedagoskih i didakti¢kih principa.
Pedagoski aspekti pomazu u izgradnji
kvalitetnih odnosa izmedu ucitelja
i ucenika, dok didakti¢ki pristupi
osiguravaju ucinkovito prenosenje
znanja i razvijanje kompetencija. U
savremenom obrazovanju fokus na
ove aspekte omogucava prilagodbu
nastavnih metoda potrebama uce-
nika, ali i izazovima koje donosi
dinami¢no drustveno okruzenje.
Kroz stru¢no usavr$avanje, nastavnici
i mualimi jacaju svoje kompetencije
i osnazuju svoju ulogu u oblikovanju
buducih generacija.

Razvoj pedagoskih vjestina

Kako bi uspjesno prenosili zna-
nje, mualimi trebaju kontinuirano
unapredivati svoje pedagoske i di-
dakticke vjestine. Shodno definiranju
pedagogije (Bakovljev, 1989), prema
kojoj se ona bavi svim onim §to se
intencionalno ¢ini da bi se utjecalo
na razvoj djece, omladine i odraslih
te da se odgojem i obrazovanjem
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direktno, ili bar dodirno, bave i brojne
druge nauke: psihologija, sociologija,
fiziologija, filozofija itd. (Kacapor i
dr.,2001), u sredistu paznje je Covjek,
njegove psihofizicke funkcije i Zivot
u zajednici i drustvu. Poducavanje
nije samo prenosenje informacija, ve¢
ukljucuje razumijevanje psiholoskih
i razvojnih potreba polaznika te us-
postavljanje pozitivne interakcije i
kreiranje stimulativnog okruzenja
za ucenje. Ve¢ smo ranije naveli da
nas je Poslanik, a.s., podsjetio na
vaznost prilagodavanja poducavanja
onima koje poduc¢avamo, u¢enicima,
polaznicima, kao i da vodimo racuna
o njihovim sposobnostima i mogu¢-
nostima. Imam El-Gazali (2004),
govoredi o zadacima ucitelja, kaze:
“Da u¢enika ne opterecuje vise nego
$to on moze shvatiti, tako da mu ne
daje znanja koja njegov razum nece
modi pojmiti...” Muhammed, a.s., je
rekao: “Nama vjerovjesnicima narede-
no je da s ljudima saobra¢amo prema
njihovim moguénostima, i da im se
obra¢amo prema njihovim pameti-
ma” (Ebu Davud). Polaznici dolaze
u mekteb s razli¢itim predznanjima,
interesima i moguénostima. Zbog
toga je od velike vaznosti da mualimi
primjenjuju metode koje omogucavaju
svakom polazniku da napreduje, bilo
kroz interaktivne metode, grupni rad
ili individualni pristup i konsultacije.
Mualimi trebaju koristiti inovativne
pristupe, poput interaktivnog ucenja
i projektne nastave, kako bi polaznici
usvojili trajno znanje i razvijali kritic-
ko razmisljanje. Koristenje digitalnih
alata i metoda igre moze dodatno
motivirati polaznike i pribliziti im
sadrzaje mektepske pouke. U cilju
poboljsanja pedagoskih vjestina i
kompetencija mualima, znacajno je
organizirati obuke o primjeni ra-
zli¢itih metoda ucenja, ukljucujuéi
razvoj emocionalne inteligencije i
komunikacijskih vjestina.

Inovativni pristupi u

mektepskoj pouci

U okviru pedagogije su: opca
pedagogija, didaktika, metodika i
povijest pedagogije (Cati¢, Pehli¢,
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2004),a pedagogija je u interdiscipli-
narnom odnosu i s drugim nau¢nim
disciplinama. Savremeno obrazovanje
podrazumijeva upotrebu inovativnih
metoda, ukljucujudi digitalne alate i
interaktivne nastavne metode. Uvo-
denje tehnologije u mekteb, poput
koristenja pametne table, online-
-platformi, aplikacija za ucenje ili inte-
raktivnih prezentacija, moze znacajno
unaprijediti mektepsko iskustvo. Na
ovaj nadin polaznici postaju aktivni
sudionici u procesu ucenja, a ne samo
pasivni primaoci informacija.

Individualni pristup i

emocionalna inteligencija

Mualimi bi trebali uz podriku
Islamske zajednice i njenih ustanova
razviti emocionalnu inteligenciju
kako bi prepoznali potrebe svojih
polaznika. Goleman (2023) istice da
je sintagma emocionalna inteligencija
prikladan okvir za povezivanje $irokog
spektra nau¢nih otkrica, ne samo o
emocijama, ve¢ i o razvoju djece, novoj
viziji obrazovanja te izuzetnosti na
poslu. Svaki polaznik donosi svoje
izazove,i mualim treba biti sposoban
prepoznati te izazove i prilagoditi
svoj pristup.

Emocionalna povezanost izme-
du mualima i polaznika je odnos
izgraden na medusobnom povjere-
nju, postovanju i razumijevanju, koji
utjece na proces odgoja i u¢enja. Ova
povezanost proizlazi iz mualimove
iskrene brige za duhovni, moralni i
intelektualni razvoj polaznika, dok
polaznici zauzvrat osjecaju sigurnost,
motivaciju i Zelju za u¢enjem.

Imam El-Gazali (2004) naglagava
vaznost odnosa izmedu uditelja i uce-
nika. U djelu Ihjau ulumid-din istice
da ucitelj treba biti poput briznog
roditelja prema svojim ucenicima,
pokazujuéi im ljubav i saosjecanje.
On, takoder, naglasava da je uci-
telj duzan razumjeti individualne
potrebe svojih ucenika i prilagoditi
svoj pristup, kako bi im pomogao u
njihovom intelektualnom i duhovnom
razvoju. Poslanik, a.s., svojim primje-
rom ukazao je na znacaj bliskosti
izmedu uditelja i u¢enika, pristupajuci
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ljudima sa saosjecanjem i brigom.
Muhammed, a.s., je rekao: “Ja sam
vama poput roditelja djetetu svome”
(Ebu Davud, En-Nesai, Ibn Madze).

S pedagoskog aspekta, emocional-
na povezanost olaksava transfer znanja
jer polaznici lakse usvajaju sadrzaje
kada osjecaju mualimovu podrsku i
ohrabrenje. S druge strane, iz vjerske
perspektive, takva povezanost odra-
7zava tradicionalni nacin poducavanja
u islamskim odgojno-obrazovnim
ustanovama, gdje je odnos ucenika
i uditelja temeljen na ljubavi prema
znanju i duhovnom uzdizanju. Razvi-
janje emocionalne povezanosti izme-
du mualima i polaznika omogucava
atmosferu povjerenja i postovanja, $to
direktno doprinosi boljem ucenju i
odgoju. Ocekuje se da mualimi koji
koriste savremene metode i razvijaju
emocionalnu inteligenciju pruzaju
bolje obrazovanje,i pomazu polazni-
cima da razviju zdrav odnos prema
vjeri 1 Zivotu.

U tom cilju, slijedi prijedlog

aktivnosti:

* obukai treninzi za mualime o
primjeni interaktivnih metoda
ucenja,

* uvodenje digitalnih alata u
mektepsko poducavanje,

* treninzi/radionice za razvoj
emocionalne inteligencije i
komunikacijskih vjestina u
radu s djecom i mladima.

Duhovna dimenzija strucnog
usavrsavanja

Duhovna dimenzija stru¢nog
usavr§avanja predstavlja jedan od
segmenata profesionalnog razvoja
mualima. Uloga mualima nadilazi
samo obrazovnu dimenziju, odno-
sno prenosenje znanja, ona ukljucuje
vodenje i usmjeravanje polaznika
u duhovnom i moralnom smislu.
Kontinuirano unapredivanje vlastite
duhovne dimenzije osnazuje muali-
me, kako bi bili autentiéni uzori u
prenosenju islamskih vrijednosti i
principa. Ova dimenzija stru¢nog
usavr§avanja obuhvata dublje prouca-
vanje i razumijevanje islamskih izvora
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i refleksiju o vlastitom vjerovanju,
etici i praksi, ¢ime se osigurava sklad
izmedu teorije i svakodnevnog dje-
lovanja. Islamski odgojno-obrazovni
koncept profilira dobrog ¢ovjeka, tj.
Covieka od edeba. Prema El-Attasu
(1979) termin ferbije ne predstavlja
cjelovit odgojno-obrazovni profil i ima
sli¢nost s terminom zapadnog obrazo-
vanja koji potjece od latinskog izraza
educere, koji ima konotaciju fizickih i
materijalnih vrijednosti. Dok termin
tedib ima fizicku i materijalnu stranu,
ali i moralne i duhovne konotacije.
Terbije je koncetrirano na tjelesnu
brigu i zdravstvenu zastitu, te nema
Sire znacenje koje se podrazumijeva
u savremenim djelima koja se bave
odgojem (Ali, 2021). Mualim koji
se duhovno uzdize moze inspirirati
polaznike i potaknuti ih na razvijanje
istinskog razumijevanja vjere i njenog
znacaja u njihovim Zivotima.

Unapredivanje i nadogradnja
duhovne spoznaje

Pored stru¢nog, jednako je vazan
duhovni razvoj i napredak muali-
ma. Dakle, uz obrazovnu dimenziju,
mualimi trebaju neprestano radi-
ti na unapredivanju svoje duhovne
spoznaje i kompetencija. Kao uzori
u Zajednici, mualimi su primjeri u
svakodnevnom prakticiranju vjere,
moralu i duhovnom Zivotu. Polaznici
mektepske pouke o¢ekuju da njihovi
mualimi budu primjer u pogledu
znanja, moralnih vrijednosti i prakse.
Allah, dz.5., nas u Kur’anu podsjeca:
A one koji se budu zbog Nas borili, Mi
cemo, sigurno, putevima koji Nama vode
uputiti; a Allab je, zaista, na strani
onih koji dobra djela cine (E1-Ankebut,
69). Ova odgovornost prema sebi i
drugima obavezuje mualime da kroz
kontinuirano stru¢no usavr$avanje u
vjeri razvijaju sebe i pruzaju kvalitetan
primjer svojim polaznicima.

Kontinuirano proucavanje Kur'ana,
hadisa i islamskih izvora omoguéava
mualimu da produbljuje svoje razumi-
jevanje vjere, §to pozitivno utjece na
kvalitet poducavanja. Mualimi svojim
primjerom i stalnim duhovnim rastom
podsticu polaznike na put istine i

dobra. Stoga je pozeljno i preporuka
je da se organiziraju seminari za mu-
alime s fokusom na duhovne teme.

Spoj duhovnog i

obrazovnog razvoja

Duhovni razvoj mualima dopri-
nosi kvalitetnijem preno$enju vjerskih
vrijednosti i moralnih nacela, ali je
podjednako vazno i njegovo kon-
tinuirano obrazovno usavr$avanje.
Mualim pored prenosenja znanja,
oblikuje i karakter, vrijednosne stavove
i kriti¢cko razmisljanje svojih polazni-
ka. Stoga je neophodno da njegovo
obrazovno usavr§avanje obuhvata
razli¢ite pedagoske, didakticke i me-
todicke aspekte kako bi se osigurao
$to kvalitetniji odgojno-obrazovni
proces. U tom kontekstu, E1-Attas
istice da islamsko obrazovanje nije
samo prenosenje informacija, ve¢
i razvoj cjelovite li¢nosti kroz spoj
intelektualnog i duhovnog napre-
dovanja. Obrazovni razvoj mualima
podrazumijeva stalno unapredivanje
znanja iz oblasti islamskih nauka, ali
i razvoj kompetencija u savremenim
pedagoskim metodama poducavanja
i psiholoskim znanostima. Mualim
koji kontinuirano radi na vlastitom
obrazovanju moze adekvatno odgovo-
riti na potrebe savremenih generacija
polaznika, prilagoditi pristup njiho-
vim individualnim sposobnostima i
interesima te primijeniti interaktivne
metode koje podsti¢u aktivno ucenje.

Osim toga, kontinuirani razvoj
mualima odrazava se i na njihov
autoritet u Zajednici. Prema Ebu
Ghuddahu (1995), u¢itelj nije samo
prenosilac znanja, ve¢ i moralni uzor,
Ciji je profesionalni razvoj presudan
za kredibilitet u o¢ima ucenika i $ire
zajednice. Njegova posvecenost ucenju
i stru¢nom usavrsavanju doprinosi
atmostferi u kojoj i sami ucenici/po-
laznici razvijaju ljubav prema znanju.

Takoder, metodoloski aspekt podu-
¢avanja u mektebu ima vazno mjesto
i ne moze se zanemariti. Sposob-
nost analize i interpretacije savreme-
nih drustvenih pojava u kontekstu
islamskog ucenja vazna je odredni-
ca obrazovnog razvoja mualima. U
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vremenu brzih tehnoloskih i drustvenih
promjena od mualima se ocekuje da
povezuje tradicionalno islamsko zna-
nje s aktuelnim izazovima, pruzajudi
polaznicima relevantne odgovore i
smjernice. Ez-Zernudzi (1981) u djelu
Uputa uceniku na putu sticanja znanja
naglasava da ucitelj mora posjedovati
visok nivo obrazovnog i moralnog
autoriteta kako bi uspjesno prenosio
znanje. To znadi da mualim ne smije
ostati na nivou tradicionalnih metoda,
veé treba neprestano unapredivati svoje
pedagoske i didakticke kompetencije,
koristeci savremene pristupe u nastavi.

Ez-Zernudzi o odnosu ucitelja i
ucenika kaze: “Ucenik treba pokazivati
veliko postovanje prema znanju i prema
onima koji ga poducavaju, jer samo
kroz postovanje dolazi do pravog bla-
goslova u ucenju. Onaj ko se ne odnosi
s poStovanjem prema znanju i uitelju,
nece uspjeti postici istinsku korist od
znanja” (Ez-Zernudzi, 1981). Na taj
nacin povecava se kredibilitet mualima i
jaca uloga mekteba i mektepske pouke,
jer se stjecu znanja i vjestine primjenjive
u svakodnevnom Zivotu.

Dakle, uz duhovni razvoj neophod-
na je obrazovna nadogradnja mualima
za osiguranje kvaliteta mektepske pou-
ke i uspje$nog odgoja novih generacija.
To znadi da spoj duhovnog i obrazov-
nog razvoja mualima osigurava kvalitet
poducavanju, jer se islamske vrijednosti
pored teorijskog prenose i li¢nim pri-
mjerom, uvazavajuéi pedagoske metode
iinteraktivni rad s polaznicima. Samo
mualim koji je intelektualno i duhovno
osvijeSten moze biti istinski uzor i
inspiracija polaznicima, pomazudi im
da razviju ljubav prema znanju, kriticko
promisljanje i svijest o vaznosti vjerskog
i moralnog identiteta. Duhovna snaga
iznanje mualima osiguravaju da pola-
znici mekteba nisu samo receptori za
informacije, ve¢ i za stvarno iskustvo
Zivljenja vjere.

U pogledu duhovne nadogradnje
slijedi prijedlog aktivnosti:

*  organiziranje seminara za dodat-
no proucavanje Kur'ana i hadisa,

* afirmacija Mevluda i prouca-
vanje drugih tradicionalnih
oblika duhovnog izraza.
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Strucno usavrsavanje mualima

Institucionalna podrska za stru¢-
no usavrsavanje mualima vazna je
za poboljsanje kvaliteta mektepske
pouke i pedagoskog rada. Dobro i
sistematski organizirane edukacije,
treninzi, seminari, savjetovanja i
mentorstvo doprinose profesional-
nom razvoju mualima, omogucava-
judiim da nauce i usvoje savremene
pedagoske metode i prilagode ih
specifiénim potrebama polaznika. U
tom kontekstu, Islamska zajednica i
njene odgojno-obrazovne ustanove,
posebno visokoskolske, imaju sustin-
sku ulogu u osmisljavanju i imple-
mentaciji programa kontinuirane
edukacije s ciljem jacanja sposobnosti
i razvoja kompetentnog i kvalitetnog
mualimskog kadra.

Tako postojeci programi stru¢nog
usavr§avanja koje organizira Islam-
ska zajednica predstavljaju znac¢ajan
doprinos kontinuiranom obrazovanju
mualima, namece se pitanje njihove
dovoljne efikasnosti u odnosu na
savremene izazove odgojno-obra-
zovnog rada. Ovi programi trebaju
obuhvatati seminare, obuke i radio-
nice s pristupom novim pedagos-
kim modelima i metodologijama
poducavanja. Osiguravanje pristupa
savremenim pedagoskim standardima
i inovativnim metodama poducavanja
omogucava mualimima da razvijaju
kompetencije potrebne za uspjesno
vodenje mektepske pouke i odgojno-
-obrazovnog procesa u savremenom
drustvenom kontekstu.

Da bi mualimi ispunili svoju
odgojno-obrazovnu misiju na naj-
viSem nivou, nuzna je stalna po-
drska Islamske zajednice i njenih
odgojno-obrazovnih ustanova. U
ovom pogledu, vrijedi podsjetiti na
rijeci Poslanika, a.s.: “Ko krene na
put stjecanja znanja, Allah ¢e mu
olaksati put ka Dzennetu” (Tirmi-
zija, 2797), $to dodatno naglasava
vaznost cjeloZivotnog obrazovanja
u kontekstu vjerskog poducavanja.
Stoga, Islamska zajednica treba una-
prijediti institucionalnu podrsku koja
¢e omoguditi mualimima stalni mi-
sijski i profesionalni rast. Planiranje
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i realizacija seminara, stru¢nih obuka
i programa profesionalnog usavr-
$avanja predstavljaju imperativ za
unapredenje mualimske prakse.

Uloga obrazovnih ustanova u
podrsci stru¢nom usavrsavanju

Uloga odgojno-obrazovnih usta-
nova i organizacionih jedinica Islam-
ske zajednice u podrici stru¢nom
usavr$avanju mualima vrlo je znacajna
za kvalitetno i efektivno odvijanje
mektepske pouke. Visokoskolske
odgojno-obrazovne ustanove Islamske
zajednice te organizacione jedinice:
mesihati, muftijstva, medzlisi i krov-
ne organizacije imaju odgovornost
da kreiraju okruzenje koje potice i
podrzava kontinuirani profesionalni
razvoj mualima. Kroz pruzanje razli-
¢itih oblika institucionalne podrske,
mualimima se omogucava da pra-
te savremene metode poducavanja,
unapreduju svoja pedagoska znanja
i vjestine, te odgovore na izazove
s kojima se suocavaju u odgojno-
obrazovnom procesu.

Ova podrska moze se manifestirati
na opisani nacin, kako bi se mualimi
upoznali s najnovijim istrazivanjima
u oblasti pedagogije i metodologije.
Osim formalnih oblika obrazovanja,
organizacione jedinice Islamske za-
jednice mogu pruziti podr$ku muali-
mima kroz razvoj mreze za razmjenu
iskustava i praksi. Naravno, mektebi,
odnosno mualimi na podrudju jednog
ili vise medzlisa, odnosno muftij-
stva, mogu organizirati neformalnu
razmjenu iskustava i praksi medu
mualimima. Na taj nacin se kreira
okruzenje za ucenje i razvoj, gdje
mualimi uz podrsku Zajednice mogu
razmjenjivati ideje koje ¢e unaprijediti
njihov rad.

Institucionalna podrska je znacaj-
na za odrzavanje motivacije mualima
za kontinuirano stru¢no usavr§avanje.
Kada mualimi osjec¢aju da su njihove
potrebe prepoznate i da imaju dostu-
pne resurse za profesionalni razvoj, oni
su spremniji ulagati dodatne napore
u unapredenje kvalitete mektep-
ske pouke i ostvarivanje pozitivnog

Novi Muallim ¢ ljeto 2025 © god. XXVI ¢ br. 102



MUALLIM

utjecaja na polaznike. Tako se kroz
zajednicki rad organizacionih jedinica
Islamske zajednice, visokoskolskih
odgojno-obrazovnih ustanova i mu-
alima postize dugoroc¢an napredak u
kvalitetu odgojno-obrazovnog procesa
u mektebu, $to je itekako vrijedno za
cjelokupnu Zajednicu.

Mentorski programi

Mentorstvo ima znacajan utjecaj
na blagostanje nastavnika, ukljucujuci
njihovo zadovoljstvo poslom, motiva-
ciju, efikasnost u obavljanju zadataka,
kao i zadrzavanje na radnom mjestu.
Iskusniji mualimi mogu biti mentori
mladim kolegama, pruzajuéi im savje-
te i podrsku na njihovom misijskom
i profesionalnom putu. Mentorski
programi predstavljaju vazan aspekt
kontinuiranog stru¢nog usavr§avanja
mualima. Iskusniji mualimi mogu
podijeliti svoje znanje i vjestine s
mladim kolegama i djelovati kao
uzori u vodenju polaznika i izgradnji
kvalitetnog odgojno-obrazovnog
procesa. Kroz mentorski odnos, mladi
mualimi dobivaju priliku da ue iz
stvarnih situacija i izazova s kojima
se iskusni mualimi susrecu.

Ovakvi programi mogu ukljucivati
redovne sesije savjetovanja, zajed-
nicko planiranje mektepske pouke,
posmatranje ¢asova, ogledne ¢asove i
konstruktivnu povratnu informaciju.
Mentori pomazu u razvijanju profe-
sionalne samosvijesti i samopouzdanja
kod mladih mualima, pomazuéi im
da bolje razumiju pedagoske metode,
efektivno komuniciraju s polaznici-
ma i da se nose s izazovima unutar
mektepskog okruzenja.

Uvodenje ovih programa u mekteb
i mektepsku pouku moze doprini-
jeti uspostavljanju mreze podrske i
profesionalnog razvoja medu mua-
limima. Iskusni mualimi kroz svoju
ulogu mentora unapreduju i vlastite
vjestine, jer ih mentorstvo potice na
introspektivan pristup vlastitom radu
i kontinuirano stru¢no usavrsavanje.
Stru¢ni edukativni programi i mentor-
ski pristupi potrebni su za odrzavanje
visoke kvalitete odgojno-obrazov-
nog procesa u mektebu i podsticanje
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inovativnih metoda poducavanja.
Od odgojno-obrazovnih ustanova
se o¢ekuje da omoguce ucenicima,
studentima i mualimima pristup
relevantnim programima stru¢nog
obrazovanja i usavr$avanja. U cilju
podrske kontinuiranom stru¢nom
usavr$avanju i mentorstvu slijedi
prijedlog nekoliko aktivnosti:

* razvijanje mentorskih progra-
ma izmedu iskusnih i mladih
mualima,

* kreiranje online-platformi za
dijeljenje resursa i iskustava
medu mualimima te

* poticanje mualima na redovno
ucesce u edukativnim semina-
rima i obukama.

Prednosti kontinuiranog
stru¢nog usavrsavanja

Islamska zajednica kroz razlicite
programe strucnog usavrsavanja pruza
podrsku mualimima. Kontinuirano
stru¢no usavr$avanje mualima pred-
stavlja temelj za unapredenje kvalitete
mektepske pouke i odgojno-obrazov-
nog procesa. U dinami¢nom drustve-
nom kontekstu, gdje se pedagoske
metode i pristupi neprestano razvijaju,
potrebno je da mualimi kontinuirano
prosiruju svoje kompetencije kako
bi bili uspjesni u preno$enju znanja
i odgojnih vrijednosti.

Na putu stru¢nog usavrsavanja
potrebno je imati pravu mjeru izmedu
tradicionalnog koncepta i savremenih
pedagoskih i tehnoloskih dostignuca.
Govoredi o poslani¢kim metodama
poducavanja, Ebu Gudde (2003)
ukazuje na to da bi Poslanik, a.s.,
prilikom poducavanja izabrao naj-
bolje, najefikasnije i najdjelotvornije
metode za onoga kome se obraca,
metode koje su mu bile od najvece
pomo¢i u objadnjavanju. Ovakav
pristup naglasava vaznost prilagoda-
vanja metoda pouc¢avanja potrebama
ucenika, ¢ime se osigurava njihova
veéa ucinkovitost i dublje razumi-
jevanje prenesenog znanja. Zato je
odrzavanje ravnoteze izmedu tradici-
onalnih vrijednosti i savremenih pe-
dagoskih pristupa klju¢ za postizanje

efikasnog i autenti¢nog obrazovnog
procesa, koji odgovara potrebama
savremenog mektepskog okruzenja.

Redovno stru¢no usavrsavanje
omogucava mualimima da bolje
razumiju potrebe polaznika, primi-
jene inovativne metode i efikasno
odgovore na izazove savremenog
poducavanja. Kontinuirana edu-
kacija pozitivno utjece na kvalitet
mektepske pouke, jacanje institucije
mekteba, te unapredenje vjerskog
obrazovanja i odgojno-obrazovnog
procesa u mektebu. Investiranje u
stru¢no usavr$avanje mualima nije
individualna potreba, veé strateski cilj
koji osigurava dugoroc¢ni razvoj i ocu-
vanje kvaliteta vjerskog obrazovanja.

Povecanje kvaliteta odgojno-
obrazovnog procesa u mektebu

Kontinuirano stru¢no usavrsa-
vanje mualima donosi brojne koristi
njima li¢no, ali i $iroj zajednici. Kva-
litet odgojno-obrazovnog procesa u
mektebu u velikoj mjeri zavisi od
sposobnosti, znanja i motivacije mu-
alima. Bolje obrazovani i motivirani
mualimi podizu kvalitet mektepske
pouke, §to direktno utjec¢e na moralni
i duhovni razvoj mladih generacija.
Mualim koji je obucen i educiran u
savremenim pedagoskim metodama
i koji stalno usavrsava svoje vjestine
moze uspjesnije prenijeti islamske
vrijednosti, prilagoditi pouku potre-
bama polaznika i osigurati njihovo
bolje razumijevanje vjere.

Kur’an nas podsje¢a na vaznost
podsticanja na ¢injenje dobrih djela i
odvracanje od losih: Vi ste narod naj-
bolji od svih koji se ikada pojavio: trazite
da se ¢ini dobra djela, a od nevaljalih
odvracate, i u Allaha vjerujete (Alu
Imran: 110). Ovo se ne nasljeduje, ne
preuzima kao gotovo stanje nego se
mora stedi i zasluziti. To dolazi samo
kao rezultat truda, zalaganja, trpljenja,
napornog rada, upornosti i ustrajnosti
(Ali, 2021). Mualimi, svojim konti-
nuiranim strué¢nim usavrsavanjem
i napredovanjem, postaju nosioci
ove zadac¢e. Duhovno jaéi i bolje
obrazovani, kompetentni mualimi
vode k boljim odgojno-obrazovnim

26



ishodima. To se ogleda u jacanju
islamskog identiteta mladih, razvijanju
njihove samosvijesti i sposobnosti
kritickog razmisljanja, kao i njthovom
odnosu prema vjeri i drustvu. Kroz
kontinuirano stru¢no usavrsavanje
mualimi mogu osnaziti mlade da budu
nosioci pozitivnih procesa u drustvu.

Pozitivan utjecaj na Siru zajednicu
Stru¢no usavrsavanje omogucava
mualimima da efikasno prenose zna-
nje i odgojne vrijednosti, ¢ime dopri-
nose izgradnji odgovornih i svjesnih
¢lanova zajednice. Ovaj proces jaca
drustveno tkivo i stvara pozitivno
okruzenje unutar dZemata. Mualimi
nisu samo vjeroucitelji u mektebu.
Oni su ilideri u svojim dZematima, u
svojim sredinama. Kroz kontinuiranu
doedukaciju i stru¢no usavrsavanje
mualimi razvijaju vjestine koje im
omogucavaju da imaju vodecu ulo-
gu u drustvenom Zivotu. Kvalitetna
edukacija mualima doprinosi izgradnji
odgovornih i svjesnih ¢lanova Zajed-
nice, $to vodi ja¢anju drustvenog tkiva
i kreiranju pozitivnog okruzenja.
Prema Se’idu Isma’ilu Aliju (2021),
pedagoski proces treba obuhvatiti tri
vremenske dimenzije: proslost, sadas-
njost i buduénost. Integracija mladih u
zajednicu odraslih zahtijeva usvajanje
znanja i iskustava koja su prethodne
generacije stekle kroz historiju. Ovaj
pristup omoguéava mladima da razu-
miju i cijene prosla dostignuca, prim-
jenjuju stecena znanja u sadasnjosti i
pripreme se za budude izazove.
Uspjesan mualim prepoznaje vaz-
nost odnosa s polaznicima mekteba
i roditeljima. Pozitivan odnos prema
polaznicima prenosi se na roditelje,
Sto rezultira uspjesnom saradnjom.
Vazno je da mualim bude pozitivan,

(2005). Kur'an s prijevodom. Preveo Besim
Korkut. Sarajevo: El-Kalem.

Ali, Se’id Isma’il (2021). Nacela Islam-
ske pedagogije. Sarajevo: El-Kalem
i CNS.

27

pristupacan i pravedan, pruzajuci
podrsku polaznicima i njihovom
duhovnom razvoju.

Kako mualimi napreduju u svom
duhovnom i moralnom uzdizanju,
svojim znanjima i vje$tinama, tako i
postaju uzori mladima, poticuéi ih na
duhovni i moralni progres te aktivno
sudjelovanje u drustvenim i vjerskim
aktivnostima. Njihova uloga lidera
ogleda se u promoviranju moralnih
vrijednosti, drustvene solidarnosti,
volonterskog rada i medusobnog
pomaganja, ¢ime se osnazuje veza
izmedu mekteba i Sire zajednice.
Mualimi imaju privilegiju i odgovor-
nost da budu oni koji podsti¢u mlade
na dobra djela i vode ih k ispravnom
putu. To mogu uspjesno ¢initi jedino
kroz stalno unapredivanje vlastitih
znanja i vje$tina, ¢ime doprinose iz-
gradnji boljeg i stabilnijeg drustva. U
tom smislu slijedi prijedlog aktivnosti:

* Redovno evaluirati uspjeh
mektepskih programa kroz
povratne informacije od rodite-
lja i polaznika, te prilagodavati
mektepsku pouku potrebama
Zajednice.

* Pruziti dodatne treninge mua-
limima o metodama pracenja i
evaluacije napretka polaznika.

*  Ukljuciti drustvenu zajednicu u
aktivnosti mualima kroz otvo-
rene dane mekteba, predavanja
i zajednicke projekte.

* Poticati roditelje da aktivno
ucestvuju u odgajanju i obrazo-
vanju svoje djece i podrzavaju
napore mualima.

*  Organizirati radionice i preda-
vanja mualima u javnim prosto-
rima, ¢ime se jaca njihov polozaj
liderai pruza podrska duhovnom

razvoju ¢lanova zajednice.
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Summary

EXTENDED EDUCATION OF MUALLIMS - BASES
FOR PROFESSIONAL EXCELLENCE

Enes Svraka

This article relates to the significance of continuous education
of muallims in the context of the educational and upbringing
process within the Islamic Community. The text underlines the
importance of consistent structure within the field of education.
It particularly stresses the need to bring up individuals who are
aware of their values, morale, and freedom and are open to new
ideas and perspectives. Through analysis of some contemporary
challenges, the author also stresses the need for muallims to
be flexible and capable of adjusting to rapid social changes,
like digitalisation, globalisation, etc. He further highlights the
importance of adequate development of pedagogical, didactic,
emotional, and communication skills as well as the development
of the spiritual dimension, as muallims must be role models
in terms of faith and morality. In this regard, institutionalised
support for continuous education programmes, seminars and
mentorships, which exchange learning and experience among
muallims, is critical. Continuous learning improves the qual-
ity of maktab education, strengthening the Islamic identity
of young people, thus having a positive impact in the broader
community. In conclusion, the author stresses that continuous
education of muallims is not only a professional but also a
religious obligation essential for preserving spiritual and moral
values in contemporary society.

Keywords: muallim, maktab class, continuous education, educational

and upbringing process, pedagogical skills, spiritual development
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MEKTEPSKA POUKA U
VREMENU DIGITALIZACIJE
— PRILIKE I IZAZOVI

Ermin ZAHIROVIC
MedZlis 1Z Kakanj
sufara.ba@gmail.com

Sazetak: Ovaj rad istrazuje moguénosti i izazove digitalizacije u mektepskoj pouci. Digitalizacija, kroz pametne
table, interaktivne sadrzaje, edukativne aplikacije i platforme, pruza priliku za modernizaciju nastave, ¢inedi je
zanimljivijom i prilagodenijom savremenim generacijama. Tehnoloska pomagala ne samo da pomazu ucenicima da
lakse savladaju vjerske sadrzaje, ve¢ i mualimima omogucavaju jednostavniju administraciju putem elektronskog
dnevnika i digitalnih baza podataka. Takoder, digitalizacija nosi i niz izazova. Pitanja kao $to su digitalni jaz,
potreba za obukom mualima, sigurnosni rizici te o¢uvanje uloge mualima kao klju¢ne osobe u odgoju djece isticu
vaznost planskog i strateskog pristupa. U radu se navodi da bi teorija difuzije inovacija mogla posluziti kao okvir za
postepeno usvajanje tehnologije u islamskim obrazovnim ustanovama, omogucavajuéi ravnotezu izmedu inovacija
i tradicionalnih metoda u¢enja. Samo pazljivo planiran proces digitalizacije moze pomo¢i mektebima da obogate
svoje obrazovne programe, a pritom oc¢uvaju temeljne islamske vrijednosti i identitet.

Kljucne rijeci: digitalizacija u mektepskoj pouci, interaktioni sadrZaji u mektebu, savremena pomagala u mektepskoj pouci

Uvod

U savremenom dobu digitalizacija
prozima gotovo sve aspekte ljudskog
Zivota, ukljucujudi i obrazovanje. Kao
rezultat toga, obrazovne institucije
$§irom svijeta suocavaju se s potre-
bom koristenja i prilagodavanja no-
vih tehnologija kako bi unaprijedile
metode ucenja i poducavanja te bo-
lje odgovorile na izazove danasnjice.
Islamsko obrazovanje i mektepska na-
stava nisu izuzetak u ovoj promjeni.
U kontekstu mekteba koji se ¢esto
temelji na tradicionalnim metoda-
ma poducavanja, digitalizacija otvara
nove moguénosti, ali istovremeno nosi
sa sobom i brojne izazove. Mekteb,
kao mjesto gdje se najmladi upozna-
ju's osnovama islamskih vrijednosti i
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ucenja, suocen je s potrebom da za-
drzi svoj identitet dok se prilagodava
savremenim trendovima. Mektepska
pouka je dobrovoljna te prisustvo na
njoj sve vise ovisi o Zelji same djece
i motiviranosti da istoj prisustvuju,
a mnostvo drugih izvanmektepskih
sadrzaja i brojne aktivnosti koje se
nude djeci u danasnje vrijeme itekako
utjecu na njihovu redovnost na mek-
tepskoj pouci. Moze li digitalizacija
unaprijediti mektepsku pouku? Kako
i u kojoj mjeri je koristiti? Pitanja su
koja oslovljava ovaj rad.

Zasto digitalizacija u mektebima?
Klju¢no pitanje bi bilo odre-
diti svrhu i smisao digitalizacije u
mektebima, a zatim sve ono $to od

digitalnih sadrzaja i raznih poma-
gala unosimo u proces mektepskog
obrazovanja vrednovati upravo pre-
ma toj svrsi i razlogu zbog kojeg ga
i koristimo. Odgovor na ovo pita-
nje bi mogao biti da digitalizacijom
mekteba Zelimo unaprijediti, olaksati,
uciniti zanimljivijom mektepsku pou-
ku, olaksati sam process ucenja i odgo-
voriti na potrebe ucenika u skladu s
vremenom u kojem Zive.
Digitalizacija u mektepskoj po-
uci bi bila proces uvodenja digital-
nih tehnologija u obrazovni sistem,
§to ukljucuje koristenje racunara,
projektora, pametnih tabli, inter-
neta, softvera, prezentacija, audio i
video materijala, online-platformi
isl., asve s ciljem da nastava bude
unaprijedena, moderna, zanimljiva
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na nacin da djecu privlaci, a da u
isto vrijeme ostvaruje zadate cilje-
ve mektepske pouke.

Strateski pristup

Digitalizacija mektepske nastave
zahtijeva planski i strateski pristup
kako bi se osiguralo njeno uspjes-
no i dugoro¢no provodenje. Dosad
su napori u digitalizaciji mekteba
uglavnom bili rezultat individualne
inicijative motiviranih mualima uz
ograni¢enu podrsku razli¢itih nivoa u
Zajednici. Tako mozemo spomenuti
neke od projekata koji su se stihijski
pojavljivali, a neki tako i nestajali da
li zbog preuranjenog pokusaja ili ne-
moguénosti da se promijeni svijest
onih koji poducavaju ili zbog nedo-
voljne podrske ostaje da se istrazi. Tu
spadaju projekti: Interaktivna sufa-
ra (sufara.ba), zatim Online mekteb
— Oficijelna edukativna platforma
Islamske zajednice (onlinemekteb.
com), Priruénik za ucenje tedzvid-
skih pravila (tedzvid.ba), aplikacija
iMekteb projekt Islamske zajedni-
ce Bosnjaka u Norveskoj, te mnos-
tvo animacija, kvizova i prezentacija
koje su mualimi kroz vlastiti trud i
kreativnost viemenom kreirali. Iako
su takvi primjeri pionirskih podu-
hvata pokazali pozitivne rezultate,
pristup koji se oslanja na sporadic-
ne i stihijske napore nije dovoljan za
sistemsku promjenu u okviru mek-
tepskog obrazovanja na nivou cijele
Islamske zajednice.

Stratesko planiranje digitalizacije
omogucilo bi ujednacen i odrziv razvoj
i primjenu tehnologije u mektepskoj
nastavi, ¢cime bi se osigurala jednakost
u pristupu savremenim metodama u
svim mektebima, bez obzira na nji-
hov geografski ili ekonomski polozaj.
Institucionalna podrska, ukljucujuéi
izradu kurikuluma koji integrira di-
gitalne alate i edukacija novih mua-
lima klju¢na su za uspjesan prelazak
na savremene metode u mektepskoj
pouci. Planski pristup ukljucuje i osi-
guranje tehnicke podrske te razvoj
zajednickih digitalnih resursa koji bi

bili dostupni svim mualimima.
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Dvije jeline

Digitalizacija u mektebima moze
se razvijati u dva medusobno poveza-
na, ali zasebna segmenta. Prva cjeli-
na obuhvata digitalizaciju mektepske
administracije, dok druga ukljucuje
stvaranje edukativnih digitalnih sadr-
zZaja za djecu, §to je iz pozicije mua-
lima mnogo vaznije.

Digitalizacija administracije

Predstavlja prvi segment i ukljucuje
uvodenje elektronskog dnevnika i dru-
gih sistema za administrativno pracenje.
Elektronski dnevnik omogucava cen-
tralizirano vodenje evidencije o prisu-
stvu, napretku ucenika, kao i olaksanu
komunikaciju s roditeljima, kojima se
tako pruza uvid u napredak djece. Ovaj
pristup smanjuje administrativne oba-
veze mualima i omogucava bolje pla-
niranje nastave i izvjestavanje, cime se
olaksava rad cijelog mektepskog tima
i na ovom planu pojedini mualimi su
samoinicijativno radili.

Edukativni digitalni sadrzaji za djecu

Kao druga cjelina, usmjereni su na
unapredenje nastavnog procesa. Mul-
timedijalni materijali, interaktivne igre
i aplikacije prilagodene islamskoj edu-
kaciji ¢ine mektepsku nastavu atraktiv-
nijom i razumljivijom djeci koja su od
ranog uzrasta naviknuta na digitalne
medije. Ovi alati omogucavaju ucenje
kroz igru i vizualne prikaze, poveca-
vaju angazman ucenika i pomazu im
da bolje shvate islamske vrijednosti i
principe kroz metode bliske njihovom
svakodnevnom iskustvu. Obje cjeline
imaju veliki potencijal za unaprede-
nje mektepske nastave, ali zahtijevaju
planski pristup, dodatne resurse i po-
drsku, ¢ime Ce se osigurati integracija
savremenih metoda u islamski obra-
zovni okvir na nacin koji podrzava
cjelokupni razvoj djeteta.

Prilike koje donosi

digitalizacija u mektebima

Unapredenje obrazovnag procesa

Uvodenje savremenih pomagala
poput pametne table koja predstavlja

jedan od najsavremenijih tehnoloskih
alata koji mogu znacajno poboljsati
kvalitet nastave u mektebima. Ko-
ritenje pametne table omogucéava
mualimima da na dinami¢an nacin
prikazuju nastavni sadrzaj, ukljucujudi
digitalne knjige, islamske tekstove, sli-
ke, audio i video materijale. Pametne
table omogucavaju interaktivnost, pa
tako ucenici mogu direktno ucestvo-
vati u nastavi, crtati, pisati ili koristiti
digitalne resurse koji su integrirani s
tablom. Ovakav pristup ne samo da
olak$ava razumijevanje sadrzaja, ve¢
i ¢ini proces ucenja interesantnijim
i prilagodenim modernoj djeci na-
viknutoj na tehnolosko okruzenje.
Primjer tome je Interaktivna sufara
Sufara.ba, koja predstavlja digital-
nu verziju tradicionalne sufare koja
omogucava interaktivno ucenje arap-
skog pisma. Ovaj alat koristi audio-
vizualne elemente kako bi u¢enicima
olaksao usvajanje osnovnih vjestina
potrebnih za ¢itanje Kur’ana. Interak-
tivna sufara omogucava u¢enicima da
¢uju pravilne izgovore arapskih slova
i rijeci, te da vjezbaju Citanje putem
ponavljanja i samostalnog rada. Za
mualime, ovaj alat nudi fleksibilnost
jer u¢enici mogu vjezbati i kod kuce,
osiguravajudi kontinuirano usvajanje
znanja. Takoder, ovaj alat omoguca-
va samostalno ponavljanje i ucenje
vlastitim tempom. Primjer koriste-
nja ovog interaktivnog sadrzaja u
kombinaciji s pametnom tablom i
iskustvenim oblikom uéenja koje
stavlja u¢enike u sredi$te nastavnog
procesa mozete pogledati na linku
Mekteb Obre (https://www.youtu-
be.com/watch?v=vimzRoNs4mk).
Upotreba kvizova i edukativnih
aplikacija u nastavi moze znacajno
doprinijeti motivaciji ucenika i aktiv-
nom usvajanju gradiva. Aplikacije koje
nude kvizove s islamskim temama, kao
$to su historija islama, islamski prin-
cipi i etika, omogucavaju ucenicima
da provjere svoje znanje na zanim-
ljiv nac¢in. Ovi kvizovi Cesto koriste
sistem bodovanja i nagradivanja, $§to
dodatno podstice takmicarski duh i
interesiranje kod djece. Kroz ovakav
interaktivan pristup mualimi mogu
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pratiti napredak ucenika i identificirati
oblasti u kojima je potrebna dodatna
paznja, dok djeca istovremeno stjecu
znanja kroz igru. Primjer koristenja
interaktivnog kviza na mektepskoj
nastavi mozete pogledati na linku
Mekteb Obre Kviz (https://www.you-
tube.com/watch?v=n3704xhM7XM).
Videomaterijali, animacije i au-
diozapisi mogu obogatiti nastavu
i omoguditi dublje razumijevanje
slozenijih tema. Naprimjer, muali-
mi mogu koristiti kratke edukativne
video-isjecke koji prikazuju dogadaje
iz zivota Bozijih poslanika ili objas-
njavaju osnovne islamske pojmove,
kao $to su namaz, post, zekat, hadz
i sl. Multimedijalni sadrzaji poma-
7u da se teorijski pojmovi priblize
ucenicima na razumljiv nadin i vi-
zuelno privlacan, dok audio-mate-
rijali mogu biti korisni za ucenje
pravilnog izgovora kur’anskih aje-
ta. Ovakav sadrzaj omogucava dje-
ci da uce uz kombinaciju vizuelnih
i auditivnih stimulusa, §to doprino-
si boljem pamdenju i razumijevanju
gradiva. Dok neka djeca bolje uce
vizuelno, druga preferiraju auditiv-
ne ili prakti¢ne metode, a digitalni
alati pruzaju moguc¢nost da se svaki
stil u¢enja ukljuci u nastavni proces.
Tako uéenici imaju priliku uditi na
nacin koji im najvie odgovara, $to
poboljsava njihovu efikasnost u uce-
nju i smanjuje frustraciju kod djece
koja se suocavaju s tesko¢ama u sa-
vladavanju tradicionalnih metoda.

Personalizacija nastave

i pracenje napretka

Digitalni alati omoguéavaju mua-
limima da prate napredak svakog uce-
nika kroz alate za pracenje postignuca
i evidentiranje stecenog znanja. Na
taj nacin nastava se moze prilagodi-
ti specifiénim potrebama ucenika —
oni koji brze napreduju mogu dobi-
jati naprednije zadatke, dok ucenici
kojima treba dodatna pomo¢ mogu
raditi sa specifi¢nim sadrzajima koji
im pomazu u savladavanju osnovnih
znanja. Ova personalizacija povecava
efektivnost nastave i doprinosi vecem
zadovoljstvu ucenika.
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Razvoj digitalnih

i informacijskih vjestina

Digitalni pristupi u nastavi mogu
djeci pomodi da usvoje klju¢ne digital-
ne vjestine koje su korisne u savreme-
nom svijetu, uklju¢ujudi sigurnu upo-
trebu interneta, digitalnu pismenost
i kriticko vrednovanje informacija.
Tako primarni cilj mektepske nastave
ostaje vjersko obrazovanje, usvajanje
osnovnih digitalnih vjestina doprino-
si sveukupnom obrazovnom i licnom
razvoju ucenika, pripremajudi ih za
savremeni svijet u kojem su digitalne
kompetencije neizostavne.

Izazovi u digitalizaciji
mektepske pouke

Digitalnijaz

Predstavlja razliku u pristupu teh-
nologiji izmedu ucenika iz razli¢itih
socioekonomskih sredina i geograf-
skih podru¢ja. Dok neki mektebi
imaju pristup savremenoj opremi,
mnogi, posebno u ruralnim ili siro-
masnijim sredinama, suo¢avaju se s
ogranicenjima u pogledu interneta i
digitalnih uredaja. Ovo moze rezul-
tirati nejednakim moguc¢nostima u
ucenju, $to dodatno naglasava potre-
bu za institucionalnom podrskom i
ulaganjima kako bi svi ucenici imali
sli¢ne mogucénosti za stjecanje znanja.

Kompetencije mualima

Moraju biti na nivou jer efikasna
upotreba digitalnih alata u nastavi
zahtijeva od mualima odredeni nivo
digitalnih kompetencija. Mnogi mu-
alimi nemaju dovoljno iskustva ili
obuke u koristenju savremenih teh-
nologija, $to moze otezati njihovu
primjenu u nastavi. Edukacija mu-
alima u oblasti digitalnih vjestina
stoga postaje neophodna, kako bi
bili u moguénosti prilagoditi metode
poducavanja potrebama savremenih
ucenika i iskoristiti tehnoloske mo-
gucnosti na najbolji nacin.

Sigurnost

Koristenje digitalnih platformi
i interneta donosi sigurnosne iza-
zove, ukljucujudi zastitu privatnosti
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ucenika i sigurnost podataka. Tako-
der, postoji rizik od pristupa nepri-
mjerenom sadrzaju ili od napada na
osjetljive podatke. Uvodenje sigurno-
snih protokola, ograni¢enih platfor-
mi i edukacija o sigurnom koristenju
interneta neophodni su koraci kako
bi se digitalna nastava odvijala u si-
gurnom okruzenju.

Smislena integracija digitalnih
sadraja i digitalnih alata u
mektepsku nastavu

Mora biti pazljivo planirana kako
bi se izbjegla povrsna upotreba teh-
nologije. Primjena digitalnih poma-
gala treba biti smisleno povezana s
ciljevima nastave, osmisljena tako da
unaprijedi razumijevanje islamskog
sadrzaja. U protivnom, postoji rizik
da se tehnologija koristi kao “dopuna”
bez stvarnog doprinosa obrazovnom
procesu, $to moze zbunjivati uc¢enike
i otezati usvajanje sadrzaja.

Zastarijevanje digitalnih formata,
softvera i hardvera

Tehnoloski napredak znaci da
digitalni alati brzo zastarijevaju.
Hardveri kao $to su pametne table
ili ra¢unari mogu brzo postati neu-
potrebljivi zbog potrebe za novijim
softverom, dok digitalni sadrzaji
mogu postati nepodrzani na novijim
platformama. Odrzavanje i pravovre-
mena nadogradnja opreme i softvera
postaju vazan faktor za kontinuiranu
upotrebu digitalnih tehnologija, $to
moze predstavljati dodatni trosak i
tehnicki izazov za mektebe.

Kreiranje kvalitetnih

digitalnih sadrZaja prilagodenih

mektepskoj nastavi

Zahtijeva vrijeme, sredstva i struc-
nost. Osmisljavanje sadrzaja koji ¢e
biti interaktivan, edukativan i uskla-
den s islamskim vrijednostima i na-
stavnim planom i programom pred-
stavlja izazov, narocito s obzirom na
to da je potrebno prilagoditi ih razli-
¢itim uzrastima i nivoima. Pored teh-
nicke podrske, potrebna je i saradnja
stru¢njaka za islamske nauke i peda-
goga kako bi se osigurala kvaliteta i
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vjerska ispravnost materijala. U tom
smislu, izuzetno bi bilo korisno for-
mirati tim koji bi sa¢injavali mualimi
koji su samoinicijativno vez radili na
digitalizaciji svojih mekteba i sadrza-
ja te uz njih angazirati stru¢njake iz
specifi¢nih oblasti i to bi bio idealan
tim za pravljenje strategije i konkret-
nih kreativnih rjesenja digitalizacije
mektepske pouke.

Uloga mualima

Mualimi igraju klju¢nu ulogu u
mektepskoj nastavi, ne samo kao pre-
davaci ve¢ i kao uzori u vjerskom i
moralnom smislu. Digitalizacija, iako
nudi brojne prednosti, moze ponekad
zasjeniti vaznost licnog odnosa mua-
lima i u¢enika. U mektepskoj nastavi,
gdje je prijenos znanja neraskidivo po-
vezan s licnim primjerom i usmenom
predajom, mualimi su vazni za obliko-
vanje moralnih vrijednosti kod djece.
Digitalizacija stoga treba biti alat koji
podrzava, a ne zamjenjuje mualimo-
vu ulogu, ¢ime se naglasava potreba
za balansiranim pristupom koji omo-
gucava da tehnologija podrzi, ali ne
preuzme ovu klju¢nu ulogu. Korisno
bi bilo uporedo s razvojem digitalnog
sadrzaja za mektebe razvijati i radio-
nice po odredenim temama iz ilmi-
hala u kojima bi do izrazaja dolazila
medusobna komunikacija i iskustveni
oblik u¢enja i snazniji utjecaj na od-
g0j, §to zahtijeva i unapredenje kom-
petencija mualima i promjenu nacina
rada, zbog ¢ega ponekad biva tesko.

Smanjena socijalna interakcija

Jedan od vaznih aspekata mek-
tepske nastave je socijalna interakcija
medu ucenicima, kroz koju djeca raz-
vijaju zajednicki osjecaj pripadnosti i
medusobnu podrsku u vjeri. Digitalna
nastava, posebno kada se izvodi onli-
ne, moze smanjiti prilike za socijalnu

Dautovi¢, Ferid (2017). Abdulah-ef- Ga-
nié: Zivot i djelo. Sarajevo: Udruzenje
ilmijje IZ u BiH i MedZlis IZ Sarajevo.

Halilovi¢, Nezir (2007). Utjecaj mekteba
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interakciju, druzenje i razvijanje blis-
kih odnosa medu vrinjacima. Osim
toga, socijalna interakcija s mualimom,
koji prenosi znanja kroz neposredan
kontakt i primjere, Cesto je smanje-
na u digitalnom okruzenju. Stoga je
vazno osigurati ravnotezu izmedu
online i fizi¢kih susreta ali i koli¢ine
nastavnih sadrzaja koji se digitalnim
putem realiziraju u nastavi.

Preopterecenost tehnologijom

Danasnja djeca i mladi ve¢ provode
znacajan dio vremena pred ekranima,
bilo kroz skolske zadatke ili slobodne
aktivnosti. Dodatno uvodenje digi-
talnih uredaja u mektepsku nastavu
moze dovesti do preopterecenosti
tehnologijom i smanjenja njihove pa-
Znje i motivacije. Digitalizacija treba
biti implementirana promisljeno, uz
jasno odredene granice i bez preko-
mjerne upotrebe digitalnih sadrzaja,
kako bi se sprijecila “tehnoloska zasi-
¢enost” ucenika. Kvalitetan program
digitalizacije treba ukljuciti sadrzaje
koji nadopunjuju nastavu, kao i pru-
Ziti pauze od tehnologije, ¢ime Ce se
omoguciti holisticki pristup obra-
zovanju koji ukljucuje i tradicional-
ne metode ucenja i neposredan rad.

Zakljuéak

Digitalizacija mektepske nastave
pruza §irok spektar moguénosti za
unapredenje obrazovnog procesa, ali
zahtijeva pazljivo planiranje i ravno-
tezu izmedu tehnoloskih inovacija i
tradicionalnih vrijednosti mekteba.
Koristenje digitalnih alata, kao $to
su pametne table, interaktivne sufa-
re i kvizovi, moze obogatiti nastavu,
udiniti je pristupacnijom i zanimljivi-
jom, posebno za nove generacije koje
su navikle na digitalne medije. Da bi
se ovaj inovativni pristup uspjesno
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ba bila usmjerena kroz strateske faze,
omogucavajudi postepeno prihvatanje
i primjenu novih tehnologija medu
mualimima, u€enicima i roditeljima.
Teorija difuzije inovacija istice
vaznost pocetne grupe motiviranih
mualima koji djeluju kao pioniri digi-
talne transformacije i pokazuju osta-
lima efikasnost i korist ovog pristupa.
Kako se iskustva i pozitivni rezultati
Sire, povecava se broj mualima i mek-
teba koji su spremni usvojiti digitalne
alate. Institucionalna podrska, koja
uklju¢uje obuku mualima, uspostav-
ljanje digitalne infrastrukture i resur-
sa, igra klju¢nu ulogu u odrzivosti i
uspjesnosti ovog procesa.
Medutim, digitalizacija nosi sa
sobom i izazove. Razlike u pristupu
tehnologiji medu ucenicima, potreba
za dodatnom edukacijom mualima,
kao i sigurnosni rizici zahtijevaju pa-
znju kako bi digitalno okruzenje bilo
jednako sigurno i pristupacno za sve.
Smislena integracija digitalnih sadr-
zaja i njihovo prilagodavanje islam-
skom obrazovnom okviru klju¢ni su
za ostvarivanje postavljenih ciljeva.
Takoder, tehnologija ne smije zasjeniti
ulogu mualima kao uzora i prenosite-
lja islamskih vrijednosti — ona je tu da
podrzi, a ne zamijeni ovaj vazan odnos.
Odrzavanjem balansa izmedu
tradicionalnih metoda i digitalnih
pomagala, mektepska nastava moze
zadrzati svoju duhovnu i pedagosku
vrijednost. Planskim, odrzivim pri-
stupom i kroz fazno Sirenje prema
teoriji difuzije inovacija, digitalizacija
moze postati mocan alat za unapre-
denje kvalitete vjerskog obrazovanja,
stvarajuéi okruzenje koje istovreme-
no koristi savremene resurse i njeguje
autenti¢nost islamskog odgoja.

Islamske Zagednice Bosnjaka Sjeverne Ame-
rike. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka.
Salihspahi¢, Dzemal (2004). Imam. Vi-
soko: Medresa “Osman-ef. RedZovi¢”.

32



s
Slaoelly po,all = &3 )l e 3 slS) y)o
G2l )

S s s 3 elhad s L3 ) OLKG) & Jl s ey
Jolell gmlly S Olsdl s oo @) s
ST ehamy (uydll st o b cndacll Ll i el
asl3 Y Loy 5SSl Bl 5 olall Jla S Dasdey U523
Ly o et A Lipll et (e el o 3Dl
S selyd, 45, 80Y LSl e 5, pdl
s J1 5 )| Wi o)y e SLad 23 )l CJd LS i )
3 Jo By a1 Ly ol e (a5 d) 22U
o 8 sl 25 3 Ay pl) Sleaseal) ayliely o) oas
ab QUL gy @l ANl Jadasell el g Usl 5550 9S5
LSl g ) a3 oF oYl sl &l e
o e GEt U Y Dl Sl Lt
idaa) 3l adasel) ©) L Badasll el CdLT, ol S
Ladazll gzl 51 3) e Sl ae by sl samgll g 203 )
Ao 2N Lpbly ) o Blad p

@ Jelel) pmd) sl ugys @ s ) i ball LK)
* SN agpn 3 Apadl Pl csSdl s

33

MUALLIM

Summary

MAKTAB CLASS IN THE AGE OF RAPID DIGITALI-
SATION — OPPORTUNITIES AND CHALLENGES

Ermin Zahirovi¢

'This article explores the opportunities and the challenges of
digitalisation in the Maktab class. Digitalisation in the form
of smart blackboards, interactive content, educational apps
and platforms offers a chance to improve the quality of the
class, making it enjoyable and more suitable for modern gen-
erations. Technological tools not only help students acquire
learning contents in religious studies, but they also provide
muallims with easier and simpler administration methods
through digital registers and databases. However, digitalisation
also represents challenges. Issues like a digital gap, requiring
additional education of muallims, safety risks and preserving
the role of muallim as the key role in the upbringing of chil-
dren, all require a well-planned strategic approach. This ar-
ticle suggests that the diffusion theory of innovations could
serve as a framework for gradually introducing technology in
Islamic educational institutions, thus providing a balance be-
tween innovation and traditional learning methods. Only a
carefully planned digitalisation process can help improve the
academic programs of the maktab class while still preserving
the fundamental Islamic values and identity.

Keywords: digitalisation in teaching the maktab class, interactive
content in makatab, contemporary tools in teaching the maktab class
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SazeTak: Ovaj rad predstavlja izlaganje glavnog imama Islamske zajednice Bosnjaka u Njemackoj (IZBNJ)

Aldin-ef. Kusura, sa savjetovanja za muftije i glavne imame u organizaciji Uprave za vjerske poslove Rijaseta

Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, a odnosi se na organizaciju i realizaciju mektepske pouke u dijaspori

na nivou dzemata i krovne organizacije. Rad je utemeljen na imamsko-mualimskom iskustvu, kao i organizaciji i

pracenju mektepske pouke na nivou krovne organizacije, na primjeru Islamske zajednice Bo$njaka u Njemackoj.

Radi boljeg razumijevanja okolnosti u kojima djeluju dzemati u dijaspori, napravljen je kratak presjek nastanka

dZemata i krovne organizacije, a potom su iznesene odredene poteskoce u radu, kao iizazovi s kojima se susrecu

dzemati i krovna organizacija IZBN]J. Naposljetku su predlozeni koraci za uspjesniju organizaciju i realizaciju

mektepske pouke u dijaspori.

Kljucne rijeci: Islamska zajednica Bosnjaka u Njemackoj, IZBN], dzemat, krovna organizacija, imam, mualim, mektepska pouka

Uvod

Ovaj tekst nastao je kao plod du-
gogodisnjeg imamsko-mualimskog
iskustva u radu u dzematu te radu
oblasnog glavnog imama i glavnog
imama Islamske zajednice Bosnjaka
u Njemackoj. U tekstu su koristene
socioloske metode promatranja kao
sudionika odredenih radnji, u nasem
slu¢aju organiziranja i realiziranja
mektepske pouke u dZematu i krovnoj
organizaciji Islamske zajednice Bos-
njaka u Njemackoj, ali i izvanjskog
promatranja samog procesa unutar
dZemata i krovne organizacije. Rad je
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pokusaj predstavljanja stanja u mek-
tepskoj pouci, izazovima i moguéim
rjesenjima za uspjesnu organizaciju
i realizaciju mektepske pouke.

Nastanak i razvoj dzemata

Islamske zajednice Bo$njaka u

Njemackoj

Prvi dZemat na prostoru SR Nje-
macke osnovan je i registriran 1978.
godine u gradu Ahen. Potom su regi-
strirani i drugi dZemati u Frankfurtu,
Kelnu, Esenu, Dizeldorfu, Kamp-Lint-
fortu, Stutgartu, Berlinu, Hamburgu,

Minhenu i drugim gradovima. Drugi
val osnivanja dzemata desio se u pe-
riodu Agresije na Bosnu i Hercego-
vinu. U ovom pogledu je vazno napo-
menuti da su dZemati nastajali zbog
potrebe ljudi u gradovima u kojima su
zivjeli. U procesu nastajanja ne uocava
se ciljani i sistemski pristup Islamske
zajednice u organiziranju i osnivanju
dzemata, ovi procesi uveliko su zavisili
od svjesnih i savjesnih pojedinaca koji
su uzivali ugled medu nasim ljudima,
ali i imama koji su od samog pocetka
bili uz prve dZzemate u SR Njemackoj.
Takav pristup je na neki nacin prisutan
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i danas kada su u pitanju osnivanje i
organiziranje dzemata u IZBN]. Dakle,
ovaj proces pocinje inicijativom ljudi
koji zive na odredenom prostoru, koji
se potom javljaju imamima ili glavnim
imamima, medZlisima ili krovnoj or-
ganizaciji traze¢i podrsku u osnivanju i
organiziranju dZemata i vjerskog Zivota
u gradovima u kojima zZive. U pocetku
su to bile skromne prostorije iz kojih su
nastajali dZemati s impozantnim dza-
mijskim i popratnim prostorima koji
danas imaju viSemilionsku vrijednost.
U posljednjih nekoliko godina osjeca se
ponovno pojacano interesiranje i po-
treba za dZematom onih koji su dos-
li u SR Njemacku zajedno sa svojim
porodicama, tako da se osnivaju novi
dZemati. Danas (juni 2025) Islamska
zajednica Bosnjaka u Njemackoj ima
83 priznata dZzemata, te vise od deset
dzemata koji su u fazi priznavanja.

Krovna organizacija Islamske

zajednice Bosnjaka u Njemackoj

Krovna organizacija Islamske za-
jednice Bo$njaka u Njemackoj osno-
vana je 1994. godine imenovanjem
prvog glavnog imama Mustafa-ef.
Klance. Islamska zajednica Bosnjaka
u Njemackoj je 2007. godine uspjela
napraviti iskorak kada je Sabor Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
donio odluku o formiranju muftilu-
ka i imenovao prvog muftiju za Nje-
macku Mustafa-ef. Klancu. Islamska
zajednica Bosnjaka u Njemackoj za-
drzala je ovaj status do 2018. godi-
ne, kada su napravljene reforme u
organizaciji dijasporalnih zajednica
i formirano Muftijstvo za Zapad-
nu Evropu. Iako je formalno-prav-
no IZBNJ izgubila status muftijstva,
sustinski je organizaciona struktura
ostala ista te je umjesto muftije ime-
novan glavni imam.

Uloga krovne organizacije
IZBN] u organiziranju
mektepske pouke

Krovna organizacija IZBN] se u

osnovi bavi stvaranjem preduvjeta
za dobro organiziranje i realiziranje
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mektepske pouke na nivou medzlisa i
dzemata IZBNJ. U proslosti je krovna
organizacija IZBNJ formirala komi-
sije koje su bile nadlezne za pravlje-
nje nastavnih planova i programa, na
osnovu potreba dZemata i polaznika
mektepske pouke. Oni su periodic-
no bili analizirani, potom mijenjani
i prilagodavani novim okolnostima
unutar krovne organizacije i dZemata.

Pored planova i programa, $tam-
pani su dnevnici i ostali materijali za
mektepsku pouku, kao i Pravilnik o
mektepskoj pouci. Takoder, publiciran je
Ilmihal Mustafa-ef. Klance, a ilmihale
su napisali i objavili i Ramiz-ef. Me-
mis, Duran-ef. Pintol, koji je objavio
i Radnu svesku za mekteb, kao i Sufaru.
Sama IZBN]J je 2018. godine publici-
rala I/mihal 1,koji su pripremili imami
Fahrudin-ef. Dzini¢, Ruvejd-ef. Jahi¢,
Hamid-ef. Pintol i dr. Bilal-ef. Ho-
dzi¢. Nedugo poslije toga je Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini na-
pravila reformu mektepske pouke pa
je bilo neophodno ponovno prilago-
davanje nastavnog plana i programa.
Pored navedenog, krovna organizacija
je izdavala okvirne IZBN]J smjernice
imamima za organizaciju mektepske
pouke. U nadleznosti krovne organi-
zacije je 1 organiziranje i sprovode-
nje takmicenja na nivou medzlisa i
krovne organizacije.

Projekti krovne
organizacije [ZBN]

Islamska zajednica Bosnjaka u
Njemackoj u saradnji s Islamskom
zajednicom u Bosni i Hercegovini
i Islamskom zajednicom Bosnja-
ka u Austriji prevela je I/mihal 1 te
se nadamo da ¢e proéi sve potrebne
procedure i biti dostupan imamima
i mualimima u novoj 2025/26. mek-
tepskoj godini. Takoder, donesena je
odluka o prevodenju I/mihala 2. Ovi
udzbenici ¢e biti dvojezi¢ni i omo-
gucit ¢e bolje razumijevanje vjere i
vjerskih propisa kod nasih najmladih.
Plan i program mektepske pouke pri-
lagoden je planovima i programima
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, a obaveza implementacije istih
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u dZematima Ce stupiti na snagu od
sljede¢e mektepske godine.

U planu je izrada radnih materijala
i svesaka, koji imaju za cilj poboljsa-
ti kvalitet mektepske pouke u nasim
dzematima, kao i priprema operativ-
nih planova za mualime, te njihovo
daljnje usavr$avanje kroz stru¢ne
seminare. U tom smislu se nalazimo
pred izazovom kako mektepsku po-
uku udiniti zanimljivom za mladu
generaciju, koja je uveliko orijenti-
rana na digitalne i audio-vizuelne
sadrzaje. Od izuzetne je vaznosti da
se na ovaj izazov, u §to skorije vrije-
me, adekvatno odgovori.

Realiziranje mektepske
pouke u dZzematima

Mektepsku pouku izvode imami
i mualimi u dZematima, a s obzirom
na to da u dZzematima u pogledu odr-
zavanja mektepske pouke imamo ra-
zli¢ite pristupe i prakse, okolnosti i
mogucnosti 1 sisteme organiziranja,
moze se konstatirati da dZemati i
imami uzivaju veliku autonomiju u
organiziranju i realiziranju mektepske
pouke. Osnova za mektepsku pou-
ku je Plan i program za mektepsku
pouku Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, a zavisno od kapacite-
ta, kako materijalnih tako i ljudskih,
mektepska nastava se odvija uglav-
nom subotom i nedjeljom, ponegdje
dodatno i radnim danima.

Tzazovi u realiziranju
mektepske pouke

Svaki dZemat na pocetku mek-
tepske godine stoji pred izazovom
kako adekvatno organizirati i realizi-
rati mektepsku pouku. Pocetak i kraj
mektepske godine ne moze biti isti
na nivou cijele krovne organizacije iz
prostog razloga sto skolski raspusti
pocinju i zavrSavaju u razli¢itim in-
tervalima shodno pokrajinama u ko-
jima Zive. Raspusti po¢inju od juna
do augusta, a zavravaju od jula do
septembra, §to je jedan od razloga za-
$to mektepska godina mora pocinjati
i zavrSavati u razli¢itim terminima.

Sljedeci izazov jeste kako formi-
rati grupe da bi roditelji bili u prilici
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dovoditi svoju djecu u mekteb. Po-
seban je izazov za roditelje djece koji
su mjestom stanovanja udaljeni i ne-
koliko desetina kilometara od dza-
mije i dZemata, a taj izazov postaje
jos veéi ukoliko imaju vise djece ra-
zli¢itog uzrasta i koja su rasporedena
u razli¢ite grupe. Imajuéi spomenuti
izazov u vidu, dZemati sa svojim ima-
mima u potrazi za rjeSenjima najcescée
se odlu¢uju angazirati kvalificirane i
nekvalificirane mualime koji ¢e im
pomagati u mektepskoj pouci ako za
to imaju materijalne i ljudske resurse.
Ukoliko te resurse nemaju, vrlo ces-
to se imami sami bore kako znaju i
umiju s mnostvom mekteblija, razli-
¢itih grupa i uzrasta, naustrb kvaliteta
i efikasnosti mektepske pouke. Znalo
se desavati da jedan imam nedjeljom
u jednoj grupi ima izmedu sedamde-
set i stotinu polaznika mekteba, a da
subotom jedva dode dvadeset. Rad u
ovakvim uvjetima je veoma tezak, a ti
imami zasluzuju posebno priznanje.
Dzemati koji, pak, imaju moguénosti
i resurse, taj izazov lakse prevazidu
angaziranjem pomo¢nih mualima.
Takoder, dodatni izazov predstavlja
nepostojanje adekvatnih prostorija za
mektepsku pouku. Jo$ uvijek imamo
i velikih dZemata u kojima se djeca
uce na koljenima u dZamiji/mesdzidu,
§to je otezavajuci faktor za uspjesnu
realizaciju mektepske pouke. Pozi-
tivno je $to je vecina dzemata shva-
tila vaznost postojanja odgovarajucih
prostora za uspjesan rad te su ulozili
dodatni napor i materijalna sredstva
za izgradnju i kupovinu adekvatnih
prostora za razvoj dzemata.

Djeca koja su rodena i odrastaju u
dijaspori vrlo Cesto se bore i s jezi¢-
kim deficitom, tj. nisu u stanju pratiti
nastavu u potpunosti na maternjem
jeziku, a s druge strane i sami mua-
limi nisu u stanju u potpunosti obja-
sniti materiju na njemackom jeziku.
Ovo otvara i prosiruje jaz izmedu
mualima i ucenika, pored toga ¢ini
da djeca dovoljno ne razumiju svoju
vijeru. Ovaj izazov se mora rjesavati
tako §to ¢e mualimi uloziti dodatni
napor da nauce njemacki jezik, a ro-
ditelji i dZemati organizirati Casove
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bosanskog jezika za djecu kako bi
bili u stanju razumjeti svoju vjeru,
samim tim ¢uvati i svoj nacionalni i
kulturni identitet.

Roditelji najcesce djecu u mekteb
dovode samo jedan dan u sedmici,
stoga su pojedini dZemati mektepsku
pouku organizirali samo jedan dan,
tj. nedjeljom u jednakom terminu
za sve grupe. Ovo dodatno otezava
realiziranje zadatih ciljeva kroz pla-
nove i programe. U ovom smislu se
moze dodati i Cesto odsustvo zbog
raznih sportskih i drugih aktivnosti
koje imaju djeca u danima vikenda,
a sve naustrb mekteba.

Spomenuti izazovi jednako ostav-
ljaju trag na imame, mualime, dZemat-
ske odbore, roditelje i djecu. Medutim,
imami se moraju prilagodavati okol-
nostima u samoj organizaciji i u rea-
lizaciji mektepske pouke, pri ¢emu im
se, nazalost, ne pruza velika podrska.

Manji broj dzemata ima i dodat-
ne punktove u gradovima udaljenim
i do sto kilometara, $to svakako
otezava imamu njegovo djelovanje
i poucavanje. Mektepsku pouku
izvodi u dZamijama drugih musli-
manskih organizacija, drzavnim ili
crkvenim prostorijama.

Potrebe za uspjesno realiziranje
mektepske pouke

Veé smo rekli da dzemati i imami
imaju veliku slobodu i autonomiju u
organiziranju i realiziranju mektepske
pouke. Ova sloboda moze biti pred-
nost ukoliko se u dzematskom odboru
nalaze savjesni ¢lanovi dzemata koji
zZele pomodi imamu u uspjesnom re-
aliziranju mektepske pouke, ali i ne-
dostatak ukoliko dzematski odbor ili
imam i mualimi nisu savjesni u svom
radu. Stoga smatram da je od izuzet-
ne vaznosti povremena, najavljena
i nenajavljena, kontrola mektepske
pouke u dZematima, koju bi treba-
li sprovoditi oblasni glavni imami i
glavni imam. Cilj ovih posjeta mek-
teba nije sama kontrola, ve¢ Zelja da
se pomogne dZematima i imamima u
uspjesnoj realizaciji mektepske pouke,
kao i odrzavanje kvalitativnih stan-
darda u izvodenju mektepske pouke.

Prethodno spomenute posjete
mektebima nosilaca odgovornih duz-
nosti bi mogle doprinijeti boljoj pri-
premi za strucna usavr$avanja imama
i mualima kroz seminare i radionice,
ali i pripremi printanih i elektronskih
radnih materijala i prezentacija, koje
¢e olaksati imamima i mualimima nji-
hov rad. U tom smislu bismo trebali
pratiti tokove koristenja savremenih
digitalnih pomagala u nastavi i ta
znanja prenositi na imame i mualime.

Sve spomenuto, ne bude li popra-
¢eno postojanjem adekvatnih moder-
no opremljenih ucionica za mektepsku
pouku, nece dovesti do znacajnijeg na-
pretka u mektepskoj nastavi. Da bismo
svi zajedno bili uspjesniji, neophodno
je jacanje saradnje na svim nivoima,
posebno na nivou krovne organizaci-
je IZBNJ, jer mekteb je najvazniji dio
naseg misijskog djelovanja.

Zakljucak

DzZemati u svom nastajanju i etab-
liranju su prosli nekoliko faza razvoja
koje su najcesce pocinjale organizira-
njem samih dZemata nakon inicijati-
ve malog broja vjernika u odredenom
mjestu. Oni su djelovali autonomno,
a napredak je zavisio od entuzijazma
samih dZematlija i imama dZemata.
Organiziranjem krovnih organizacija
i sama organizacija vjerskog Zivota,
posebno u pogledu mektepske pouke,
podize se na jedan veéi nivo, od zajed-
ni¢kih nastavnih planova i programa,
do organiziranja zavrsnih ispita i ta-
kmicenja na regionalnom i saveznom
nivou. Pojedini imami pristupaju izradi
ilmihala za potrebe u¢enika u novim
okolnostima, a i krovna organizacija
uvida potrebu i priprema udzbenik za
potrebe dzemata kako bi se izbjeglo
sarenilo i ostvarila pretpostavka za
oCuvanje standarda i kvaliteta rada u
mektebima. S novim nastavnim pla-
nom i programom mektepske pouke
Islamske zajedince u Bosni i Herce-
govini krenulo se s uskladivanjem na
nivou krovne organizacije IZBNJ, kao
is prevodenjem i izradom dvojezic¢-
nih ilmihala. Trenutno je preveden
Ilmihal 1 i poslat na pregled Upravi
za vjerske poslove.
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Kako bi mektepska pouka bila
jo§ uspjesnija, potrebno je aktivnije
ucesce krovnih organizacija u pla-
niranju, pripremanju i organizira-
nju mektepske pouke kroz izradu
dvojezi¢nih ilmihala, radnih svesaka,

audio-vizuelnih materijalaisl., kao i
pomo¢ pri opremanju i prilagodava-
nju mektepskih u¢ionica savremenim
standardima u oblasti obrazovanja, s
jedne strane, te rada na usavr$avanju
vjestina i stjecanju novih potrebnih

MUALLIM

kompetencija kod mualima, s druge
strane. I djeci koja pohadaju mek-
tepsku pouku i mualimima treba se
posvetiti posebna paznja jer su mek-
tebi mjerilo naseg uspjeha i najbolji
pokazatelj naseg (ne)rada.
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Summary

ORGANISING AND COORDINATING THE
MAKTAB CLASS IN DIASPORA, JAMAAT AND
THE ROOF ORGANISATION

Aldin Kusur

'This article presents a lecture by the main imam of the Islamic
Community of Bosniaks in Germany, Aldin-ef. Kusura, de-
livered at a conciliatory session for muftis and main imams
organised by the Directorate for Religious Affairs of the Ri-
asat of the Islamic Community in Bosnia and Herzegovina.
'The session addressed the organisation and realisation of the
Maktab class in diaspora on the Jamaat and the roof organi-
sation levels. The article is based on the experience of imams
and muallims and on organising and observing the maktab
class on the level of the roof organisation, taking the Islamic
Community of Bosniaks in Germany as a model. To better
understand the circumstances and the environment in which
the jamaats in diaspora operate, we have here provided a brief
history of the Jamaat and the roof organisation as an intro-
duction. Further, we presented an insight into difficulties and
challenges facing the jamaat and the roof organisation of the
Islamic Community of Bosniaks in Germany. The end of the
article offers some suggestions for improving the organisation
and realisation of the Maktab class in diaspora.

Keywords: Islamic Community of Bosniaks in Germany, IZBN]J,
jamaat, roof organisation, imam, muallim, maktab class
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Sazetak: U prvom dijelu rada pojasnjena je sama sintagma kriticko misljenje. Drugi dio govori o filozofiji za djecu
(P4C), metodologiji Matthewa Lipmana, koja ima za cilj poticanje i razvijanje kritickog, kreativnog, briznog/
empati¢nog i kolaborativnog misljenja kod u¢enika s naznakama implementacije navedene metodologije unutar

obrazovnog procesa u svijetu i kod nas. U tre¢em dijelu poseban akcenat stavljen je i na Hikmabh pedagogiju (HP),

koja je prilagodeni program P4C- s djelimi¢no drugacijim pristupom, jer HP naglasava islamske perspektive

metafizike, epistemologije i etike. Cetvrti dio rada obuhvata sami predmet istrazivanja koji se odnosi na aktivnosti

Mreze mladih u razvijanju kritickog misljenja, te da li se i u kolikoj mjeri kultiviraju obrasci kritickog misljenja

unutar mektepske pouke.

Kljucne rijeci: kriticko misljenje, mektepska pouka, filozofija za djecu, hikmah pedagogija, Mreza mladih

Uvod

Odgojno-obrazovni proces mek-
tepske pouke zasigurno predstav-
lja jedan od najvaznijih segmena-
ta odgoja djece unutar Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
Dodamo li tome ¢injenicu da je
mektepska pouka fakultativna a da
je, uprkos toj ¢injenici, veliki broj
djece pohada, to dodatno svjedoci
ozbiljnosti i kontinuiranosti ovog
odgojno-obrazovnog procesa. In-
formaticko doba i elektronska re-
volucija dodatno su usloznili savre-
mene procese obrazovanja, kretanja,
pa i zivljenja te su navedeni izazovi
paralelno postavljeni s tradicional-
nim ucéenjima i poducavanjima u
mektepskim ucionicama.
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Savremene generacije mektepskih
polaznika idu u korak s vremenom
i sve su Ces¢a potrazivanja ucenika
da se mektepska pouka uskladi s
modernizacijom, a frontalni oblik
poducavanja u halkama zamijeni
odredenim interaktivnim sadrzaji-
ma. Svakako, globalizacija zahtije-
va velik napor kod samih mualima,
ali i unutar mektepskog nastavnog
plana i programa.

Tema ovog istrazivanja ima za
cilj predstaviti odredene modele
savremenog pristupa mektepskoj
pouci kroz osnazivanje ucenika i
mladih da kriticki razmisljaju. U
radu ¢emo se baviti savremenim
pristupima obrazovanju u svije-
tu i kod nas kroz predstavljanje

metodologije filozofije za djecu, kao
i hikmah pedagogije, posebno kon-
cipiranog programa za obrazovne
institucije s dominantno musliman-
skom populacijom.

Nastojat ¢emo pruziti odredene
analize i sadrzaje implementacije
prilagodene metodologije filozofije
za djecu na podrucju Malezije, u ko-
joj je osmisljen program rada kroz
kur'anske i hadiske sadrzaje slican
onome koji je predviden kurikulu-
mom mektepske pouke.

Kriticko misljenje definicija

Sintagma kriticko misljenje, iako
se Cesto vezuje za potrebe savreme-
nog svijeta i koncepte savremenog
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odgoja i obrazovanja, svoje uteme-
ljenje nalazi jo§ u pocecima izu-
¢avanja razvoja drustva. Sokrat je
prije blizu 2400 godina razvio me-
todu poducavanja koja ukljucuje
elemente kritickog misljenja. Prvi
stepen Sokratove metode — ironija
ukljucuje dijalog putem kojeg uce-
nik biva suocen s vlastitim nezna-
njem na nacin da se pokaze kako
je njegovo postojee znanje neri-
jetko utemeljeno na predrasudama
i neprovjerenim tvrdnjama. Drugi
stepen — majeutika ukljucuje dijalog
u kojem ucenik pomoéu ucitelje-
vih pitanja sam dolazi do spoznaje
(Buchberger, 2011:11). Sokratova
metoda koristi pedagogiju propiti-
vanja koja je, za razliku od klasic-
nih predavanja, predstavljala me-
todu istrazivanja ucenika putem
postavljenih pitanja facilitatora.
Ova metoda ima za cilj razvijanje
misljenja kod ucenika na osnovu
Cega ucenici donose zakljucke (Da-
lim i dr., 2022). Tokom historije
ideje ritickog misljenja slijedili su:
Platon, Aristotel, Toma Akvinski,
Francis Bacon, Decartes, Thomas
More, Machiavelli, Hobbes, Ro-
bert Boyle, Isak Newton, Diderot,
Adam Smith, Kant, John Dewy itd.
(Torbica, 2020).

Sintagma kriticko misljenje upu-
¢uje na barem dvoje. Prvo, na ¢inje-
nicu da ¢ovjekovo misljenje moze
biti nekriticko ili pogresno. Drugo,
da je nuzno biti kriti¢an u pravom
smislu te rije¢i. Naime, covjek da-
nasnjice sklon je kritiku razumjeti
i kao kritiziranje, pa ¢ak i mora-
liziranje, ali sim pojam dolazi od
grcke rijeci Arino, $to znadi luditi,
birati, o¢itovati, ocijeniti, analizirati,
prosudivati neki predmet, postupak,
djelo itd. (Klai¢, 1990). Rije¢ je, da-
kle, o ¢inu misljenja za koji je kao
racionalno biée, obdareno razumom,
sposoban samo ¢ovjek (Novina,
2023). Kako je predmet istraziva-
nja ovog rada vezan za obrazovanje,
odnosno mektepsku pouku i mlade,
primarno ¢emo se zanimati &ritic-
kim mi§[jenjem unutar obrazovnog
sistema u svijetu i kod nas.
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Filozofija za djecu (P4C)

Filozoftja za djecu je metoda nastala
kasnih $ezdesetih godina 20. stoljeca
u Sjedinjenim Ameri¢kim Drzava-
ma kao obrazovni program, koji je
pokrenuo Metju Lipman (Matthew
Lipman 1922-2010), jedan od naj-
poznatijih savremenih teoreticara
kritickog misljenja kao odgojno-
obrazovnog koncepta, a koji je bio
posvecen istrazivanju odnosa izme-
du pojmova filozofija i djetinjstvo, s
prakti¢nim ciljem uspostavljanja fi-
lozofije kao paradigme razumijeva-
nja sebe i svijeta oko sebe u americ-
kim javnim $kolama (Vansieleghem
i Kennedy, 2011).

Cilj ovog programa u prvom redu
je poticanje i razvijanje kritickog, krea-
tivnog, briznog/empati¢nog i kolabo-
rativnog misljenja kod ucenika, a to
se, kako je to ustanovio sam Lipman,
najbolje postize ako s njthovom rea-
lizacijom krenemo veé u najranijem
uzrastu, dozvoljavajudi djeci da izraze
i zadovolje svoju urodenu znatizelju i
poti¢udi njihovu kreativnost. Osnovne
odrednice ovog programa su filozof-
ski ili sokratovski dijalog, te primat
postavljanja smislenih pitanja u pro-
cesu ucenja i poducavanja u odnosu
na davanje odgovora (Ceri¢, 2023).

Filozofija za djecu ima najmanje
Cetiri pravca: romane (Citanke) za
ucenike, priru¢nike za ucitelje, teo-
rijske tekstove o filozofiji za djecu i
stvarnu praksu u razredu u svoj nje-
noj raznolikosti. Dodajmo da posto-
je 1 zbornici teorijskih tekstova koji
pojasnjavaju filozofijsku pozadinu
romana (Simenc, 2012).

Metodologija cijelog programa,
kako istice Lipman, prihvatljiva je
za svu djecu, bez obzira na naciju i
kulturu, s naglaskom da facilitatori
moraju pro¢i posebne seminare obu-
ke za primjenu metodologije i imati
osnovno znanje iz engleskog jezika
i filozofije. Kako je filozofija za dje-
cu najvise vezana za Skolski predmet
koji podrazumijeva maternji jezik,
nuzno je materijale i price prilagodi-
ti jeziku i kulturi govornog podrudja
gdje ¢e se metodologija primjenjivati

(Lipman, 2017).
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Filoxofija za djecu u svijetu

Ovaj nacin poducavanja se pri-
mjenjuje u vise od 60 zemalja §irom
svijeta i smatra se posve uspjesnom
metodom. U Danskoj, naprimjer,
filozofija za djecu se primjenjuje u
gotovo svim $kolama, jer je danski
obrazovni sistem fleksibilan, odno-
sno dozvoljava nastavnicima da imaju
slobodu u metodologiji poducavanja
nezavisno od kurikuluma Ministar-
stva obrazovanja (Jaspersen, 2017).
Norveska za razliku od Danske zbog
svoje tradicionalne kulture i domina-
cije protestantizma kao religije koristi
dvojaku implementaciju filozofije za
djecu.Tu je “anglo-americki” pristup
s jedne i “evropsko-kontinentalni” s
druge strane, tako $to je prvi pristup
usredotocen na jezik i logiku, a drugi
na metafiziku i svjetonazor (Olsholt,
2017). Obrazovanje u Australiji se
sluzi filozofijom za djecu jos od 1983.
godine. U pocetku je to bila potpuna
asimilacija metodologije Lipmana u
australijski obrazovni sistem, dok su
vremenom izvr$ene odredene refor-
me. Poslije su pisane posebne kratke
price kao materijal za kriticke raspra-
ve, a sami obrazovni sistem nastoji
poduciti nastavno osoblje da za sva-
ki predmet u sklopu nastavnog pla-
na i programa koriste filozofiju kao
alat za razvijanje kritickog misljenja
bez dodatnih priru¢nika i materijala
(Burgh, 2017).

Japan jos uvijek nije u potpuno-
sti prihvatio filozofiju za djecu kao
metodologiju obrazovnog sistema,
ali srednjoskolci na ¢asovima etike
koriste debate kao rasprave i razvija-
nje kritickog misljenja (Kono,2017).

U Iranu se program filozofi-
je za djecu sprovodi u odredenim
skolama koje dozvoljavaju ovakvu
metodologiju, ali postoji i poseb-
na organizacija koja se bavi izra-
dom plana i programa i obukom
nastavnika u implementaciji P4C
u iranskim skolama. Problemi koji
se javljaju su kvantitet djece u skol-
skim klupama, nedovoljna educira-
nost nastavnika iz oblasti filozofi-
je i nedovoljna saradnja roditelja i

nastavnika (Khadivi, 2022).
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Ministarstvo obrazovanja u Sau-
dijskoj Arabiji uvelo je novu politiku
poducavanja kritickog misljenja i filo-
zofije u svojim javnim $kolama 2017.
godine. Pet godina nakon implemen-
tacije metodologije izvrsena je analiza
metodologije poducavanja i razvijanja
kritickog misljenja. Eksperimentalna
grupa ucenika bili su ucenici Sestog
razreda koji su bili ucesnici na sesija-
ma filozofije za djecu (P4C) tri mje-
seca, dok druga grupa ucenika Sestog
razreda nije prosla nikakvu obuku o
filozofiji. Na osnovu prikupljenih po-
dataka istrazivaci su koristili anketu
dizajniranu za nekognitivne ishode.
Rezultati pokazuju da je P4C grupa
bolje rangirana u mjerilima komuni-
kacije, drustvenosti, samopouzdanja,
odluc¢nosti, spremnosti da isprobaju
nove stvari i rjeSavanja problema. S
druge strane, rezultati pokazuju i da
je P4C grupa zaostajala u pogledu
empatije, demokratije i razli¢itosti
u odnosu na drugu grupu. Medutim,
razlike su male, a i uzorak je bio mali.
Bez obzira na mali uzorak, rezultati
su bili obec¢avajuéi jer ukazuju na to
da P4C moze poboljsati nekognitiv-
ne vjestine uenika (Alzahrani i Al-
mutairi, 2023).

Filozofija za djecu u Bosni i

Hercegovini i regiji

U Bosni i Hercegovini je bilo ne-
kih pokusaja da se obrazovnim insti-
tucijama i nastavnom kadru ukaze na
znadaj razvoja kritickog misljenja, od
kojih izdvajamo projekt izrade priruc-
nika “Filozofija za djecu” — metode
ucenja i poducavanja za unapredenje
kritickog misljenja koji su uradile
Ehlimana Ceri¢, Melika Sahino-
vi¢ i Sead S. Fetahagi¢, uz podrsku
Drustva za unapredenje filozofskog
propitivanja i refleksije u obrazova-
nju iz Londona. Ovaj pokusaj nije
ostvario narocit uspjeh i nije izazvao
zanimanje $ire pedagoske zajednice.
Vanredan trud u popularizaciji ovog
pristupa ulozio je profesor dr. Nevad
Kahteran s Filozofskog fakulteta Uni-
verziteta u Sarajevu, koji je ujedno
i nosilac kolegija Filozofija za djecu
(Camdzig, 2023).
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Na implementaciji P4C metodo-
logije posebnu paznju je usmjerila i
Transkulturna psihosocijalna obra-
zovna (TPO) fondacija sa sjedistem
u Sarajevu. Plan ove fondacije je da
kroz P4C obuku educira grupu nas-
tavnika, koji ¢e poducavati ostale
edukatore u Bosni i Hercegovini te
uvesti ideje spomenute filozofije u na-
stavne planove i programe razlic¢itih
kantona u Federaciji Bosne i Herce-
govine. Prvi petodnevni seminar za
trenere P4C metodologije odrzan je
u augustu 2018. godine u Sarajevu.
Trener je bila dr. Patricia Hannam,
koja radi kao savjetnica za obrazova-
nje u Velikoj Britaniji. Ucesnici su bili
nastavnici iz nekih skola Sarajevskog
i Zenicko-dobojskog kantona. Posli-
je su odrzana jo§ tri ¢etverodnevna
seminara s istom grupom nastavnog
osoblja koji su certificirani za primje-
nu P4C metodologije (Huri¢-Bedi-
rovi¢ i Mufti¢, 2021).

Po svemu sudedi, proéi ée jos vre-
mena dok na$ obrazovni sistem ne
prepozna znacaj ovog obrazovnog
pristupa koji, prije svega, moze po-
mo¢i nasoj multikulturalnoj i multi-
konfesionalnoj sredini da kroz razvoj
koncepta kritickog misljenja odba-
cimo neosnovana predubjedenja i
predrasude, da prestanemo s dono-
$enjem sudova na temelju emocija i
pukog li¢nog interesa, da se $to bolje
upoznamo, medusobno saradujemo i
jedni druge poticemo na ¢injenje do-
bro¢instva (Camdzi¢, 2023).

Filozofija za djecu je u Srbiju naj-
prije usla na mala vrata: kroz razlicite
projekte i radionice nevladinih orga-
nizacija, te je bilo odredenih pomaka
u izdavackoj i akademskoj zajednici.
Tako, Kreativni centar 2007. objavlju-
je prirucnik Filozofija s decom za na-
stavnike koji Zele primijeniti metode
filozofskog istrazivanja u sopstvenoj
nastavi. Potom Milo§ Jeremi¢ objav-
ljuje ¢lanak koji se bavi motivacijom
djece na ucenje u kontekstu Filozofije
s decom, te na kraju imamo ¢lanak Je-
lene Pesic¢ u kojem se analiziraju veze
izmedu Lipmanovog programa i ra-
zvojne teorije Lava Vigotskog. Ko-
nac¢no, uvodenje filozofije za djecu u

obrazovni sistem Republike Srbije
desilo se skolske 2022/2023. godine,
kada su ucenici sedmog i osmog ra-
zreda prvi put dobili moguénost da
biraju i pohadaju slobodnu nastav-
nu aktivnost “Filozofija sa decom”.
Treba napomenuti da je to u Srbiji
jo$ uvijek izborni predmet, te da ga
mogu predavati nastavnici koji ispu-
njavaju uvjete za izvodenje nastave
predmeta Srpski jezik i knjizevnost
u osnovnoj $koli, predmeta Istorija,
takoder, u osnovnoj skoli i predmeta
Filozofija u gimnazijama i stru¢nim

skolama (Stojanovi¢, 2023).

Hikmah pedagogija (HP)

Hikmah pedagogija (HP) prila-
godeni je program Filozofije za dje-
cu (P4C), metode koja se koristi u
poducavanju kritickog, kreativnog i
mudrog misljenja temeljenog na filo-
zofskom istrazivanju. Malo drugaci-
ji od originalnog P4C koji je izumio
Lipman, HP naglasava islamske per-
spektive metafizike, epistemologije i
etike (Hashim, 2020a).

Interesiranje za navedenu meto-
dologiju pokazala je Rosnani Has-
him, profesorica s Medunarodnog
islamskog univerziteta u Malezi-
ji, koja je zavrsila formalnu obuku
P4C od osnivac¢a IAPC-a Matthewa
Lipmana. Nakon zavrsetka obuke
2001. godine, eksperimentirala je s
P4C u skoli, a rezultati su je natjerali
da nastavi provoditi P4C kao prog-
ram Skolskog kurikuluma. Kasnije je
preoblikovala program filozofije za
djecu i prilagodila filozofska istrazi-
vanja muslimanskoj djeci na temelju
islamskih etickih vrijednosti i pogle-
da na svijet. Profesorica Rosnani na-
vodi: “Znacajno zapazanje jeste da,
kada sam istrazivala razumijevanje
svoje vjere, mnogi muslimani ovise
o drugim ljudima, ‘upucenim’u her-
meneutiku, iako je Sveta knjiga svim
muslimanima dostupna. Stavise, mno-
gi nauce ajete napamet, ali s malo ili
nimalo razumijevanja njihovog zna-
¢aja ili znacenja. To posebno vrijedi
za one kojima arapski nije maternji

jezik” (Hashim, i sar., 2020b:3495).
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Rosnani je provela niz eksperi-
mentalnih studija o HP-u, pocevsi
od odabranih osnovnih $kola kroz
pocetnu nastavu jezika, malajskog i
engleskog, a kasnije se usredotoci-
la na islamske nauke. Budu¢i da je
Malezija zemlja u kojoj veéinu sta-
novnistva ¢ine muslimani, proucava-
nje islamskih nauka postavila je kao
bazu u svojoj metodologiji. Za lekci-
je i obuku HP-a napisala je romane
prilagodene djeci, Mira za osnovne
i Sarah za srednje skole. Price su
ukljucivale ajete iz Kur'ana i bile su
osmisljene da potaknu ucenike na
razmisljanje o vaznim konceptima
kao $to su: znanje, sloboda, prava,
molitve, postojanje Boga, Bozija
veli¢ina, pravda, vrijeme i smrt te o
vrijednostima kao $to su: postenje,
pomaganje drugima, po$tovanje i

domoljublje (Hashim, 2020b).

Kriticko misljenje i rad s

polaznicima mekteba i mladim

Primarni cilj ovog rada jeste sta-
tus mektepske pouke u odnosu na
razvoj i poticanje kritickog mislje-
nja kod polaznika mektepske pouke
i mladih. U okviru Rijaseta Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni uspostavljen je poseban odjel koji
vrsi organizaciju mektepske pouke i
“Mreze mladih”. U ovom radu pre-
zentirat ¢emo rad “Mreze mladih”
u aktivnostima na razvijanju kri-
tickog misljenja i da li se i u kojoj
mjeri kultiviraju obrasci kritickog
misljenja unutar mektepske pouke.

Razvoj kritickog misljenja

unutar ‘Mreze mladih”

Uprava za vanjske poslove Ri-
jaseta Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini je u saradnji s Interna-
tional Organizations for Migrations
(IOM) u mjesecu novembru 2018.
godine organizirala seminar za ima-
me i mualime pod nazivom MoviEQ,
a koji se odnosi na kriticko mislje-
nje. Navedeni seminar bio je orga-
niziran u tri faze: prva faza je isku-
stveni dio, odnosno uc¢esée imama i
mualima na radionicima sa stru¢nim

41

facilitatorima ispred IOM-a. Druga
faza je bila prakti¢na, kada je grupa
imama i mualima imala zadatak dau
prisustvu facilitatora sa svojom gru-
pom kolega prakti¢no pokazu svoje
vjestine facilitacije. U trecoj fazi su
mentori IOM-a na terenu prisus-
tvovali vodenju radionica od stra-
ne imama i mualima s u¢esnicima
“Mreze mladih”. Poslije trece faze
certificirano je 25 facilitatora ima-
ma i mualima koji su na terenu vo-
dili radionice o kritickom misljenju.
Navedeni program implementirao
se na terenu putem Uprave za vjer-
ske poslove Rijaseta IZ u BiH kroz
aktivnosti “Mreze mladih® i certi-
ficirane su jos tri grupe facilitatora
MoviEQ radionica iz reda imama i
mualima te dva trenera/mentora koji
su posebnim certifikatom od IOM-a
dobili licencu za vodenje radionica
i obuku novih facilitatora.

MoviEQ ima za cilj obuditi uce-
snike odgovarajuéim Zivotnim vje-
§tinama, znanjem, razumijevanjem i
spoznajom o sebi i drugima. MoviEQ
ima u fokusu Zivotne vjestine, alate
i tehnike da bi se poboljsala li¢na
rezilijencija i teZi tome da ima re-
alnu i dugoro¢nu korist, kao §to je
da omogu¢i mladim ljudima da se
bolje suocavaju s pritiskom i iza-
zovima. Pored toga, fokus je dat na
ucenje primjene vjestine kritickog
misljena da bi mogli prepoznati i
prihvatiti razli¢ite perspektive, od
kojih ¢ée jedna biti njihova, ali isto
tako i prihvaéena od drugih (Tor-
bica, 2020b).

Ova radionica koristi jednostav-
ne teorijske okvire i koncepte, a kroz
interaktivne tehnike i igranje uloga
pomaze da se prepoznaju komplek-
sne ideje o tome kako kontrolirati
svoje emocije, ponasanje i interakci-
ju s drugima, ¢ime se grade kapaci-
teti koji mogu utjecati na promjenu
u njihovom Zivotu. Svaka sesija ima
elemente realnog Zivota i svakodnev-
nice, §to pomaze mladima da razmisle
o sebi i svojim postignuéima. Na taj
nacin daje se podrska ucesnicima da
razvijaju samopouzdanje, osjecaj vla-
stite vrijednosti i razmisljaju o svojoj
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buduénosti dok se poti¢u da izadu iz
svoje zone komfora (Torbica, 2020D).

Nakon $to su imami i mualime
prosli trening za facilitaciju MoviEQ
radionica te nakon §to su implemen-
tirali mentorske radionice u sklo-
pu svojih radnih mjesta, izvrSena je
evaluacija s njima o njihovom radu
s mladima, njihovom pogledu na
ovaj proces, kao i samu upotrebu ra-
dionica u njihovom radu. Svoje op-
servacije su bazirali na iskustvu koje
su stjecali kroz $irok spektar uloga,
izmedu ostalog i kroz uloge imama
u dZematima, ukljucujuéi mektebe,
ulogu prosvjetnih radnika te kroz
ulogu koordinatora “Mreza mladih”,
formirane u medzlisima Sirom Bosne
i Hercegovine. Sve ove uloge ih ¢ine
vrsnim poznavaocima Zivota mladih
ljudi, njihovih problema i izazova
(I0M, 2021).

Prepoznali su i niz poteskoca i
izazova s kojima se mladi susrecu:
pomijesani osjec¢aji drustva u kojem
mladi odrastaju i globalnih tokova
koji su ih zaokupirali, izazovi koje je
donijela moderna tehnologija, odsu-
stvo osjecaja i saosjecanja, odavanje
porocima, ekonomska nesigurnost,
nisko samopouzdanje, nedostatak
ubjedenja da se stanje moze popravi-
ti, razni oblici nasilja kojima su mla-
di izlozeni, kako prona¢i sebe i svoje
mjesto u ovom turbulentnom drus-
tvu, nedostatak motivacije, nedosta-
tak podrske, slabo razvijene Zivotne
vjestine itd. Spomenuti problemi na-
lazu da se svi aspekti drustva osnaze
kako bi mogli adekvatno odgovoriti
na ove izazove i zastititi mlade od
istih (IOM, 2021).

Metodologija i koncept radionica
facilitatori i sami u¢esnici su ocijeni-
li kao jednu od najboljih aktivnosti
“Mreze mladih”. Na prakti¢nom pla-
nu primjetne su promjene u samom
misljenju, razmisljanju i zakljuc¢ivanju
kod mladih i ostvarena je interakcija
sa svim ucesnicima radionica.

Razvoj kritickog misljenja kod
polaznika mektepske pouke

Odgojno-obrazovni proces mek-
tepske pouke predstavlja vrlo vazan
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segment djelovanja i rada Islamske
zajednice i sveukupnog doprinosa
razvoju li¢nosti djeteta. Organizi-
ranje mektepske pouke Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini je
po mnogo ¢emu jedinstven model
vjerskog poducavanja u svijetu, kao
§to je i koncept i model organiza-
cije same Islamske zajednice jedin-
stven. Osnovni dokument prema
kojem se realizira mektepska pou-
ka je Nastavni plan i program mek-
tepske pouke donesen 2017. godine,
te Ilmihal 1, 21 3 za prvi, drugi i
treéi nivo (Svraka, 2023). U ovome
dijelu rada naglasit ¢emo koji su to
obrasci kritickog misljenja unutar
Plana i programa i novih ilmihala
te predstaviti ideje za unapredenje
razvoja kritickog misljenja u mek-
tepskoj pouci.

Poticange kritickog misljenja u
nastavnom planu i programu i
udzbenicima

U zimskom broju Novog Mualli-
ma iz 2023. godine objavljen je rad
Poticanje ucenika na kriticko, krea-
tivno i mudro misljenje u mektepskoj
nastavi autorice Amine Smajlovi¢,
¢iji je cilj istrazivanja bio propitati
da li se u mektepskoj nastavi kulti-
viraju obrasci kritickog, kreativnog
i mudrog misljenja kroz uvid u na-
stavni plan i program i udzbenike
za mektepsku pouku. Istrazivacki
korpus sacinjavao je Nastavni plan
i program mektepske pouke Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
Korpus istrazivanja salinjavali su i
udzbenici za mekteb — ilmihali, za
sve tri nivoa mektepske pouke, a u
izdanju El-Kalema. Kao jedinice
analize nastavnog plana i programa
odredeni su: cilj pohadanja mektep-
ske pouke, uloga i znacaj, zadaci i
ocekivani op¢i odgojno-obrazovni
ishodi/postignuca mektepske pouke.
Kao jedinice analize udzbenika odre-
dena su pitanja i zadaci kojima se
(ne) potice razvoj kritickog, kreativ-
nog i mudrog misljenja. Analiticka
matrica koja je koriStena za potre-
be ovog istrazivanja sacinjena je od
znanstvenih saznanja; najpriznatijih
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modela i teorija o kritickom, krea-
tivnom i mudrom misljenju, a cije
osnove su ponudene u teorijskom
dijelu rada (Smajlovi¢, 2023).

Tragom navedenog istrazivanja
moguce je zakljuciti da se razvijanje
kritickog, kreativnog i mudrog mis-
ljenja kod djece i mladih u mektebi-
ma kurikularno ohrabruju, dok je u
ilmihalima za sve tri nivoa mektepske
pouke pronadeno 469 pitanja i zada-
taka koji omogucavaju razvoj kriti¢-
kog, kreativnog i mudrog misljenja.
Od tog broja, 201 pitanje (42,8%)
pruza priliku da djeca i mladi razviju
kriticko misljenje, 156 kreativno mi-
$ljenje (33,3%), a 112 mudro mislje-
nje (23,9%). U Ilmihalu 1 kriticko i
kreativno misljenje se, kroz pitanja,
podjednako promicu, a mudro mi-
§ljenje u nesto manjoj mjeri. U I/mi-
halu 2 situacija je sli¢na; najveci broj
pitanja orijentiran je na kultiviranje
kreativnog i kritickog misljenja, dok
u I/mihalu 3 dominiraju pitanja ko-
jima se osnazuje kriticko misljenje,
a potom i mudro misljenje u nesto
manjoj mjeri (Smajlovi¢, 2023).

Kroz praksu primjene novih ilmi-
hala za prvi, drugi i tre¢i nivo poseb-
no se pokazalo korisnim voditi ra¢u-
na o principima ucenja zastupljenim
u udzbenicima. Njihova primjena
uvjetuje stepen i nivo savladanosti
gradiva i do mualimove je kreativ-
nosti i zainteresiranosti koliko ¢e ih
implementirati u nastavi. Salkica i
Bil¢evi¢ (2022) navode $est princi-
pa ucenja zastupljenih u udzbenici-
ma mektepske pouke: 1. postupnost
u napredovanju, 2. sheme znanja,
3. istrazivacki proces, 4. motivacioni
poticaj, 5. Bloomova taksonomija i
6. stilovi ucenja.

Svaki od navedenih principa do-
stupan u udzbenicima pruza mo-
gucnost ucenicima da jednostavnije
i zanimljivije savladaju mektepsko
gradivo s odredenom dozom potica-
nja kritickog misljenja i promisljanja.

Kritika kritickog misljenja

U ovom dijelu rada osvrnut ¢emo
se na kritiku kritickog misljenja, od-
nosno koji su to eventualni problemi

koji se mogu javiti uspostavljanjem
mektepske pouke po $ablonu kriti¢-
kog misljenja:

1. Nedovoljna educiranost mu-
alima. Ukoliko Zelimo primi-
jeniti mehanizme kritickog
misljenja, jedan od osnovnih
problema s kojima se mozemo
suoCiti jeste implementacija
nastavnih sadrzaja potaknutih
kritickim misljenjem unutar
same nastave zbog nedostatka
adekvatno educiranog kadra
o navedenoj tematici. Ovaj
problem bi se mogao rijesiti
izradom priruc¢nika i uspostav-
ljanjem seminara za mualime
o navedenoj tematici.

2. Drugi problem je sloZeniji i
strateski. Postavlja pitanje Sta
nakon uspostavljanja kritickog
misljenja u mektepsku pouku i
promoviranja generacije “kri-
tickih mislilaca”? Jedan od ci-
ljeva, kako se navodi, filozofije
za djecu jeste da se program
zeli oduprijeti dehumanizira-
nju obrazovanja, ne namecuci
ucenicima bilo kakva ucenja,
vrijednosti i uvjerenja kao neu-
pitna, nego im nastoji pomoci
da ih kroz filozofski dijalog s
drugima, ucenici sami otkriva-
ju, propituju i vrednuju (Ceri¢,
10). Hoce li to u konaénici pro-
izvesti generacije koje ¢e pro-
pitivati i dogamtske principe
islamskog ucenja, pa ¢e se ja-
viti jo§ vedi broj propitivaca i
kritickih analiti¢ara osnovnih
i temeljnih postulata islama
(Kur'ana i sunneta)?! Drugo
vazno pitanje, bududi da ¢&i-
tav koncept navedenog sadr-
zaja dolazi sa Zapada, gdje se
njeguju demokratski postu-
lati, da 1i ¢e se tolerancija i
jednakost spolova koju sko-
la filozofije za djecu zagovara
odraziti na moguce svrsenike
mekteba na nacin da propituju
ispravnost homoseksualizma,
mijenjanja spola, mijesanja u
safovima muskaraca i Zena itd.
Ovo su pitanja koja se ne smiju

42



zanemariti prilikom bilo kakve
implementacije metodologije
kritickog misljenja unutar ku-
rikuluma mektepske pouke.
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kriticko, kreativno i mudro misljenje.
Obrazovni sistem u Bosni i Herce-
govini jo$ ne poznaje uspostavu na-
stave po metodi filozofije za djecu,
pa bi uvodenje spomenute metodo-
logije u nastavni proces mektepske
pouke bio i eksperimentalni pokusaj
u obrazovanju uopce na nasim pro-
storima. “Mreza mladih” je uspjela
razviti kvalitetan koncept kritickog
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Summary

MAKTAB CLASS AND DEVELOPING THE SKILL OF
CRITICAL THINKING IN STUDENTS AND YOUTH

Sumedin Kobilica

The first part of this article elaborates on the term critical think-
ing itself. The second part discusses aspects of philosophy for
children (P4C), the methodology of Matthew Lipman, which
aims at encouraging and developing a critical, creative, car-
ing/empathising, and collaborative thought in students, with
some guidelines for implementing relevant methods in the
education process in the world and in our country. The third
part of this article focuses on Hikmah pedagogy (HP), which
represents an adopted P4C program with a partially different
approach which emphasises the Islamic perspective of meta-
physics, epistemology and ethics. The fourth part of the article
elaborates on the main theme of this research work pertaining
to the activities of Mreza mladih (Youth net) in developing
critical thinking, and evaluates to what extent critical thinking
is encouraged and developed in the Maktab class. Finally, it
also offers some suggestions for improvements in this regard.

Keywords: critical thinking, maktab class, philosophy for chil-
dren, hikmah pedagogy, Mreza mladih
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Sazetak: U ovom radu predstavljena je osobenost razvoja moralnosti kroz mektepsku edukaciju i udzbenike

za mektepsku pouku, uz koristenje Bloomove taksonomije i teorije uc¢enja usmjerene na razvoj kompetencija.

Specificnost mektepske edukacije ogleda se u integraciji znanja, vjerovanja i djelovanja, ¢ime se formira cjelovita

moralna li¢nost ucenika s izrazenom unutra$njom motivacijom za pridrzavanje moralnih principa i osjecajem

odgovornosti prema zajednici. Analizom je utvrdeno da udzbenici jasno isti¢u moralna znanja, vrijednosti i

vjestine, dominantno predstavljaju¢i sadrzaje s formativnim karakterom. Ovaj pristup omogucava ucenicima

usvajanje teorijskih moralnih normi, kao i njihovu prakti¢nu primjenu u svakodnevnom zivotu. Zakljucak istice

vaznost kontinuiranog unapredenja udzbenika i potrebu daljih istrazivanja prakti¢nih efekata njihove primjene.

Kljucne rijeci: moralnost, mektepska pouka, islamska edukacija, Bloomova taksonomija, moralne vrijednosti

Uvod

U savremenom svijetu obiljeze-
nom intenzivnim drustvenim pro-
mjenama i moralnim dilemama,
pitanje razvoja moralnosti postaje
jedan od klju¢nih izazova peda-
goskih teorija i praksi. Moralnost
kao dimenzija ljudske li¢nosti i po-
nasanja nije fiksna kategorija, ve¢
se formira kroz slozene interakcije
pojedinca i drustvenog okruzenja,
pri ¢emu obrazovanje ima klju¢nu
ulogu (Piaget, 1965:193; Kohlberg,
1976:49).U tom kontekstu, religijska
edukacija posebno se isti¢e kao fak-
tor koji moze imati znacajan utjecaj
na oblikovanje moralnih vrijednosti
kod pojedinca (Halstead, 2007:287).

Islamska edukacija posebno na-
glasava povezanost moralnog raz-
voja s vjerskim uéenjem, oslanjaju-
¢i se na koncept cjelovitosti licnosti
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i uskladenosti izmedu vjerovanja,
znanja i djelovanja (Catic, 2017:102;
Kari¢, 2005:45). Ovaj pristup podra-
zumijeva usvajanje moralnih normi i
njihov prakti¢ni izraz u svakodnev-
nom zivotu, $to predstavlja temeljnu
pretpostavku islamskog poimanja
odgoja i obrazovanja (Al-Ghazali,
1996:12; Halstead, 2004:519).
Osobenost islamske edukacije u
odnosu na druge pedagoske pristupe
ogleda se u njenoj naglasenoj integra-
ciji duhovnosti i moralnosti, pri ¢emu
se religijski tekstovi (Kur’an i hadis)
tretiraju kao direktni izvori moral-
nog usmjerenja (Busatli¢, 2010:73;
Ramadan, 2004:31). Islamska pe-
dagogija tako nastoji razviti moral-
nu svijest pojedinca kroz podsticanje
razumijevanja i internalizaciju etickih
principa u kontekstu aktivnog Zivlje-
nja vjerovanja (Halstead & Lewicka,
1998:72; Kucukali¢, 2007:89).

Mektepska pouka zauzima znacaj-
no mjesto unutar islamske edukacije
kao temeljni oblik obrazovanja koji
nastoji integrirati vjerska znanja, mo-
ralne vrijednosti i prakti¢ne vijestine.
Ovaj oblik nastave ima za cilj kroz
kontinuirano obrazovanje i odgoj osi-
gurati formiranje li¢nosti koja Zivi u
skladu s temeljnim islamskim princi-
pima, etikom i drustvenim normama
(Mufti¢,2015:35; Omerdi¢,2012:78).
Savremeni pristup mektepskoj pouci
uklju¢uje primjenu novih pedagoskih
metoda, interaktivnih oblika rada te
koristenje udzbenika prilagodenih
potrebama danasnjih ucenika.

Analiza novih udzbenika za mek-
tepsku pouku pokazuje da se poseb-
na paznja pridaje moralnom odgo-
ju kroz prakti¢ne primjere i Zivotne
situacije, koje u¢enicima omoguca-
vaju lakse razumijevanje i primjenu
moralnih normi u svakodnevnom
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zivotu. UdZbenici integriraju tradi-
cionalne islamske vrijednosti sa sa-
vremenim pedagoskim trendovima,
omogucavajuéi u¢enicima razvoj kri-
tickog misljenja, empatije i moralne
svijesti (Hadzi¢ & Meki¢, 2019:44;
Hasanovi¢, 2020:66). Takoder, udz-
benici se ¢esto oslanjaju na narativni
pristup, koristeéi price i primjere iz
zivota Poslanika i drugih istaknutih
historijskih li¢nosti iz islamske tra-
dicije, ¢ime se moralne vrijednosti
priblizavaju u¢enicima na pristupa-
¢an i razumljiv nadin.

Cilj ovog rada je da istrazi specific-
nosti razvoja moralnosti u kontekstu
islamske edukacije, s posebnim osvr-
tom na mektepsku pouku, analiziraju¢i
klju¢ne teoretske postavke, metode i
obrazovne prakse koje doprinose obli-
kovanju moralne svijesti i ponasanja.
Analizom su obuhvaceni relevantni
izvori iz pedagogije, religijske edu-
kacije i novi udzbenici za mektepsku
pouku, radi pruzanja cjelovitog uvida
u specifiénosti islamskog pedagoskog
pristupa moralnom razvoju.

Metod

Predmet istrazivanja ovog rada je-
ste razvoj moralnosti kroz islamsku
edukaciju, s posebnim naglaskom na
specifi¢nosti mektepske pouke i ulogu
novih udzbenika u ovom procesu. Cilj
istrazivanja je pruziti detaljan uvid u
teorijske osnove, metode i obrazovne
prakse koje doprinose moralnom ra-
zvoju pojedinaca u okviru islamskog
obrazovanja.

U ovom istrazivackom radu kori-
Sten je kvalitativni pristup zasnovan
na metodi deskriptivne i komparativ-
ne analize relevantne literature. Preg-
led i analiza obuhvatili su dostupnu
stru¢nu i nauénu literaturu iz pod-
ru¢ja pedagogije, religijske edukacije
i islamskih nauka, a osnovni istrazi-
vacki korpus €inila su tri udzbenika
mektepske pouke, za tri nivoa mek-
tepske pouke koji se koriste u mek-

tepskoj 2024/2025. godini:

1. Softi¢, 1. (2024). Ilmihal 1 za
pri nivo mektepske pouke. Sa-
rajevo: El-Kalem.
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2. Salkica, J., Ibrelji¢, R., Jusu-
fovi¢, 1., Hibovi¢, S., Bilcevié,
M. (2021). Ilmihal 2 za drugi
nivo mektepske pouke. Sarajevo:
El-Kalem.

3. Salkica, J., Ibrelji¢, R., Jusu-
fovi¢, 1., Hibovi¢, S., Bilcevié,
M. (2021). Ilmihal 3 za treci
nivo mektepske pouke. Saraje-
vo: El-Kalem.

Proces analize obuhvatio je identi-
fikaciju klju¢nih pojmova i kategorija,
njihovu klasifikaciju te interpretaci-
ju u kontekstu ciljeva rada. Kompa-
rativni aspekt analize omogucdio je
utvrdivanje sli¢nosti i razlika izme-
du razli¢itih pedagoskih pristupa te
izdvajanje specificnih karakteristika
islamske edukacije. Dobiveni rezul-
tati prezentirani su kroz deskriptivni
prikaz, s ciljem da pruze cjelovit i si-
stematican pregled osobenosti razvoja
moralnosti kroz islamsku edukaciju.

Rezultati istrazivanja

Moralna xnanja/cinjenice u
udgbenicima mektepske pouke

Prirodu zastupljenosti moralnih
sadrzaja u udzbenicima mektepske
pouke ispitivali smo prema Bloomo-
voj taksonomiji obrazovnih ciljeva
(Slatina, 1998) i kroz teoriju ucenja
usmjerenog na razvoj kompetencija
(Lalovi¢, 2009) kroz tri segmenta:
znanje/¢injenice, vrijednosti i vje-
Stine. Slijedi analiza i interpretacija
rezultata.

Moralna znanja/¢injenice odno-
se se na konkretna znanja o moralu
i moralnim ¢injenicama, normama,
moralnim pojmovima i kategorija-
ma, nacelima i moralnim pravilima,
kao i sve ostale forme sadrzaja koje
upucuju na konkretna znanja ili ¢i-
njenice iz podrucja morala.

Ilmihal 1 za proi nivo mektepske
pouke ima 20 nastavnih sadrzaja s
moralnim elementima, $to predstav-
lja 26,31% od ukupnog broja svih
sadrzaja tog udzbenika; ¢injenice ili
znanja su zastupljene devet puta, §to
¢ini 45% od ukupnog broja moralnih
sadrzaja tog udzbenika. Temeljitom

analizom sadrzaja ustanovili smo de-
vet moralnih sadrzaja koji se odnose
na znanje/¢injenice:

— Kako pocinjemo svaki dobar
posao, u ovoj nastavnoj jedi-
nici nalazimo tekstove o tome
kako treba pocinjati svaki do-
bar posao, §to ulazi u lijepo
islamsko ponasanje.

— Ja idem u mekteb, kroz tekst
ove nastavne jedinice ucenici
se poucavaju da ¢e u mektebu
uciti o islamskom moralnom
ponasanju.

—  Islamski pozdrav— Selam,u ovoj
nastavnoj jedinici se govori o
islamskom pozdravu, kako on
glasi i §ta znadi.

—  Mubammed, a.s., je nas posla-
nik, deklarativno se u ovoj na-
stavnoj jedinici govori o Mu-
hammedu, a.s., kao nasem
moralnom uzoru.

— Hasbi Rabbi, u ovoj nastav-
noj jedinici se govori da je
Muhammed, a.s., nas uzor
u ponasanju.

—  Prednost desne strane,u ovoj nas-
tavnoj jedinici polaznici se pod-
sticu da usvoje prednost desne
strane u svome ponasanju.

—  Ponasanje pri ulasku i izlasku, u
ovoj nastavnoj jedinici se ucenici
podsti¢u na usvajanje znanja/
¢injenica kako da se ponasaju
pri ulasku i izlasku iz kuée, sta-
na, dZzamije, $kole, kupatila.

—  Lslamska pravila ponasanja, kroz
informacije iz ove lekcije ucenici
se motiviraju da usvoje znanja/
Cinjenice o islamskim pravilima
iz razlic¢itih Zivotnih situacija.

— Za Bajram je lijepo i pohvalno,
ovom nastavnom jedinicom
ucenici usvajaju znanja o li-
jepim i pohvalnim radnjama
povodom Bajrama.

U Ilmihalu 2 za drugi nivo mektep-
ske pouke evidentirano je 30 sadrza-
ja koja se ticu morala, §to predstav-
lja 42,25% od ukupnog broja svih
sadrzaja udzbenika za drugi nivo
mektepske pouke. Znanja/Cinjeni-
ce su zastupljene u 10 slucajeva, $to
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predstavlja 33,33% od svih sadrzaja

o moralu. Slijedi analiza sadrzaja:
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Adem, a.s., u ovoj lekeiji uceni-
ci usvajaju znanja o pogubno-
sti oholosti koju je Iblis iska-
zao prema Ademu, a.s., i time
postao neposlusnik, kao i po-
gubnosti grijeha na primjeru
Adema, a.s., i hazreti Have.
Treci imanski sart, ovom lek-
cijom ucenici mogu nauciti da
su u Allahovim objavama sa-
drzane upute, savjeti i propisi
o zZivotu i radu ljudi, §to ovu
lekciju svrstava u moralna zna-
nja/Cinjenice.

Cetvrti imanski sart, u ovoj
lekciji se ucenici upoznava-
ju s ¢injenicama da su Boziji
poslanici ljudima pojasnjavali
objave i pozivali ih na dobro a
odvracdali od zla, odnosno da
su bili skromni i Zivjeli od svog
rada i truda.

Peti imanski sart, u ovoj lekciji
polaznici mektepske pouke uce
da budu svjesni vaganja dobrih
ilosih djela na Sudnjem danu.
Sesti imanski sart, u ovoj na-
stavnoj jedinici se ucenici upo-
znaju sa slobodnom voljom da
¢ine dobra ili losa djela i da su
odgovorni za svoj izbor, §to je
snazno povezano s moralom.
Pojam i smisao halala i harama,
kroz ucenje pojmova halala i
harama, odnosno propisa o
dozvoljenim i nedozvoljenim
radnjama, ucenici se upozna-
ju s tim da sve §to je halal to
je korisno za covjeka, a sve §to
je haram ima $tetne posljedice
po njega i drustvo opéenito.
Viste grijeha— mali grijesi, kroz
tekst ove nastavne jedinice
polaznici mektepske pouke
se motiviraju na ucenje ka-
tegorija grijeha, kao i koji su
to mali grijesi. Grijesi su po
islamskom ucenju nemoralne
radnje pa ovu nastavnu lekciju
svrstavamo u kategoriju zna-
nja/¢injenica o moralu.

Veliki grijesi, objasnjenje koje
smo naveli za prethodnu

nastavnu jedinicu je u potpu-
nosti vazece i za ovu nastav-
nu jedinicu jer su dio jednog
tematskog podrudja kao i na-
redne dvije, 7eski grijesi i Po-
sljedice grijeha, koje obraduju
vrste grijeha i njegove posljedi-
ce i svakako sve Cetiri nastavne
jedinice su najblize kategoriji
znanja/Cinjenice o moralu.

Ilmihal 3 za treci nivo mektepske
pouke ima Cetrdeset i jedan sadrzaj
u kome se tretira moral, tj. 40,59%
od ukupnog broja svih sadrzaja. Ci-
njenice/znanja o moralu se u ovom
udzbeniku pojavljuju dvadeset puta,
§to ¢ini 48,78% od ukupnog broja
svih sadrzaja o moralu tog udzbeni-
ka. Slijedi analiza tih sadrzaja:
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i njegovom znacaju, $to je po-
vezano s islamskim moralom.
Zenidba i udaja, kroz ovu lek-
ciju se polaznici mektepske
pouke upoznavaju s islamskim
propisima Zenidbe i udaje.
Odgovornost prema Zivotu i
zdravlju (kultura zdravstve-
ne i medicinske njege), u ovoj
nastavnoj jedinici polaznici
uce nacine Cuvanja zdravlja
kroz izvr§avanje propisanih
duznosti.

Poslusnost i briga prema rodi-
teljima, kroz ovu nastavnu je-
dinicu stje¢u znanja o vazno-
sti roditelja kao i duznostima
djece prema roditeljima.
Cuvangje rodbinskih veza, u ovoj
lekeiji uéenici uée o Cuvanja

Kufr, Sirk, nifak,u ovoj nastav-
noj jedinici polaznici mektep-
ske pouke usvajaju znanja o
spomenutim teskim grijesima.
Kur'an — posljednja objava, kroz
ovu nastavnu jedinicu polaznici
se upoznaju s osnovnim infor-
macijama o Kur'anu, kao i s time
da on sadrzi upute i propise o
islamskom nacinu zivota.

Ve rusulibi — vjerovanje u Alla-
hove poslanike, u 0voj nastavnoj
jedinici se nabrajaju poslanici
spomenuti u Kur’anu, i govori
se o njima kao najsavrsenijim
ljudima u odgoju i ponasanju,
precizirajuéi njihova plemeni-
ta svojstva.
Dzenaza-namaz, u ovoj na-
stavnoj jedinici se govori o
jednoj od duznosti muslima-
na prema drugom muslimanu,
dZenaza-namazu.

Efalu mukellefin— postupci odra-
stib osoba, u ovoj nastavnoj jedi-
nici su decidno izloZena i jasno
objasnjena islamska pravila.
Uloga i znacaj porodice, kroz
ovu nastavnu jedinicu se po-
laznici mekteba upoznaju za
znacajem porodice u drustvu
i osnovnim karakteristikama
muslimanske porodice.
Islamski brak, u ovoj nastav-
noj jedinici se govori o braku

rodbinskih veza.

— DuzZnosti prema komsijama,
ovom lekcijom se uéenici po-
ducavaju duznostima prema
komsijama.

—  Postivanje starijih, u ovoj na-
stavnoj jedinici se govori o po-
Stivanju starijih.

— Alkohol i alkoholna pica, kroz
ovu, kao i naredne lekcije: Dro-
ga — Stetnost i posljedice, Duban
— upotreba i njegova stetnost, Ne-
moral— blud, cuvanje i posljedice,
Owisnost o internetu, Kockange,
igre na srecu i sportske kladionice
polaznici mekteba se poduca-
vaju o Stetnosti alkohola, dro-
ge, duhana, bluda, ovisnosti o
internetu i kockanja.

—  Prava i dugnosti dZematlija, u
ovoj nastavnoj jedinici ucenici se
upoznaju sa znacajem dzemata.

Moralne vrijednosti
u udzbenicima mektepske pouke

U kategoriju moralne vrijednosti
spadaju one nastavne jedinice iz udz-
benika mektepske pouke koje poticu
izgradnju moralnih stavova i pleme-
nitih osobina.

U Ilmihalu 1 za proi nivo mektepske
pouke od ukupno 20 nastavnih sadrzaja
s elementima morala $est sadrzaja se
odnose na vrijednosti, $to predstav-

lja 30% od ukupnog broja sadrzaja o
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moralu tog udzbenika. Sljedece na-
stavne jedinice u sebi promoviraju
moralne vrijednosti:

— Voda je izvor Zivota, u ovoj
nastavnoj jedinici se polazni-
ci podsti¢u da imaju ispravan
stav prema Allahovih blagoda-
tima i da budu stedljivi prili-
kom koristenja vode.

— Kako se zove nasa vjera, kroz
ovu nastavnu jedinicu polaznici
se motiviraju da budu iskreni,
da rade dobra djela, da se klo-
ne lazi i da vole druge ljude.

— Dinski sarti, u ovoj lekciji se
ucenici podsti¢u na izgradnju
uvjerenja da ih Allah,dz.5.,u
svakom trenutku vidi (ihsan),
§to bi ih svakako trebalo ¢i-
niti boljim.

— Radost Ramazanskog bajrama,
kroz ovu i sljedece dvije nastav-
ne jedinice, Radost Kurbanskog
bajrama i Bajramske aktivnosti
polaznika mekteba, podsticu se
polaznici na razvijanje lijepog
moralnog odnosa i dobro¢in-
stva prema rodbini, komsija-
ma, prijateljima.

U Ilmihalu 2 za drugi nivo mek-
tepske pouke od ukupno 30 nastavnih
sadrZaja s elementima morala 12 sa-
drzaja se odnose na vrijednosti, §to
predstavlja 40% od ukupnog broja
sadrzaja o moralu tog udzbenika.
Sljedece nastavne jedinice u sebi pro-
moviraju moralne vrijednosti:

—  Treci islamski sart, kroz lekciju
ucenici se motiviraju da pre-
ko zajednickih ramazanskih
aktivnosti (mukabela, iftari,
sadaka) izgrade pravilan stav
prema drugima.

—  Cetorti islamski sart, ova na-
stavna jedinica kod uéenika
izgraduje pravilan stav prema
Islamskoj zajednici.

—  Urednost muslimana, ova na-
stavna jedinica podstice po-
laznike na izgradnju lijepih
osobina.

—  Ljubav i postusnost prema rodi-
teljima, kroz ovu lekciju ucenici
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se iniciraju na formiranje oso-
bina dobro¢instva, postovanja
i ljubavi prema roditeljima.

— Paznja prema braci i sestrama,
ova i naredna lekcija Duzno-
sti prema rodbini podsticu na
stvaranje i razvijanje ispravnog
stava prema rodbini kroz lju-
bav, paznju i postovanje.

—  Cestitost i odgovornost, ovom
lekcijom polaznici se podsticu
na izgradnju osobina Cestitosti
i odgovornosti.

— Iskrenost i saosjecajnost, u ovoj
nastavnoj jedinici se motiviraju
ucenici na formiranje osobine
iskrenosti u vjerovanju i dje-
lima i na izgradnju saosjecaj-
nosti i humanosti.

—  Skromnost i umjerenost, u ovoj
lekeiji se u¢enici motiviraju na
formiranje plemenitih osobina
skromnosti i umjerenosti.

— Uloga i vaZnost srednjeg puta,
ovom nastavnom jedinicom
polaznici se motiviraju na iz-
gradnju umjerenog stava.

— VaZnost i snaga istine, u ovoj
se lekciji ucenici podsticu na
istinoljubivost.

—  Prevara, laZ i krada, ovom na-
stavnom jedinicom se kod uce-
nika potice stvaranje suprotnih
pozitivnih osobina istinoljubi-
vosti i postenja.

Od ukupno 41 nastavne jedinice
sa sadrzajem morala u I/mihalu 3 za
treci nivo mektepske pouke, moralne
vrijednosti se kao sadrzaj udzbenika
pojavljuju 12 puta, sto ¢ini 29,26%
od ukupnog broja svih sadrzaja o
moralu tog udzbenika. Slijedi ana-
liza nastavnih jedinica:

— Izvriavanje duznosti prema
Allahu, u ovoj se nastavnoj
jedinici ucenici podsti¢u na
izvrsavanje duznosti prema
Allahu, dz.§.,a kojima je glav-
ni cilj odgoj vjernika.

—  Vel-jevmil-ahiri — Vjerovanje
u Sudnji dan, tekst ove lekcije
ucenike usmjerava na izgrad-
nju pravilnog stava i svijesti o
prolaznosti ovog svijeta i od-
govornosti za djela.

—  Smisao i vaznost dZemata i na-
maza u dZematu,ova nastavna
jedinica podstice ucenike na
socijalizaciju, druzenje i uces-
tvovanje u zajednickim aktiv-
nostima dzemata.

—  Zekat — Bejtul-mal, lekcija pod-
sti¢e polaznike na izgradnju
osobine dareZljivosti.

—  Prijateljstvo i drugarstvo, u ovoj,
kao i u narednih Sest lekcija:
Poboznost i bogobojaznost, Iskre-
nost i pravednost, Predanost i
strpljivost, Istinoljubivost i po-
uzdanost, Dobrota i ustrajnost
te Samilost i prastanje uCenici
se motiviraju na izgradnju spo-
menutih plemenitih osobina.

—  Horoskap i savremena idolatrija,
u ovoj nastavnoj jedinici ucenici
uce ispravan odnos prema poi-
manju sudbine i Stetnosti vje-
rovanja u horoskop i sujevjerje.

Moralne vjestine
u udZbenicima mektepske pouke

U kategoriju moralne vjestine ula-
ze one nastavne jedinice u udzbeni-
cima mektepske pouke koje upucuju
na izgradnju i razvoj moralnih navika
i praksi u pravilnom odnosu prema
sebi kroz pristojnost i lijep odnos
prema drugima.

U Ilmihalu 1 za prvi nivo mektep-
ske pouke od ukupno 20 nastavnih sa-
drzaja s moralnim elementima, pet
sadrzaja se odnosi na vjestine, $to
predstavlja 25% od ukupnog broja
sadrzaja morala tog udzbenika. Sli-
jedi analiza sadrzaja:

—  Namaski Sarti, u ovoj nastavnoj
jedinici se u¢enici podsticu na
formiranje navika vezanih za
Cistocu i pristojno odijevanje.

—  Proi namaski sart — Cistoca ti-
Jjela, odjece i mjesta za klanja-
nje, kroz ovu nastavnu jedinicu
polaznici se motiviraju na iz-
gradnju navika koje se odnose
na Cistocu.

—  Druginamaski sart—Abdest, ova
nastavna jedinica motivira uceni-
ke da steknu higijenske navike.

—  Treci namaski sart — Propisno
odijevanje, ovom nastavnom
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jedinicom polaznici se stimuli-
raju da izgrade naviku pristoj-
nog odijevanja.

—  Gusulski sarti, 1 ova nastavna
jedinica ucenike motivira na
formiranje navika vezanih za
li¢nu higijenu.

U Ilmihalu 2 za drugi nivo mek-
tepske pouke od ukupno 30 nastavnih
sadrzaja s moralnim elementima,
osam sadrzaja se odnose na vjestine,
§to predstavlja 26,66% od ukupnog
broja sadrzaja o moralu tog udzbe-
nika. Slijedi analiza sadrzaja:

— Cistoca i licna higijena, ovom
lekcijom polaznici se motivi-
raju na izgradnju navika koje
se odnose na cistocu.

—  Duznost cuvanja zdravlja, kroz
ovu i narednu lekciju Zdrava
hrana, polaznici se motiviraju da
izgrade zdrave Zivotne navike.

—  Ponasanje prilikom jela, cilj ove
nastavne jedinice je da kod uce-
nika formira navike u skladu s
islamskim bontonom.

—  Namaz cuva i odgaja, kroz tekst
ove nastavne jedinice u¢enici
se navikavaju na ta¢nost, pre-
ciznost i organiziranost.

—  1evba—pokajanje,u ovoj nastav-
noj jedinici polaznici se podsti-
¢u na formiranje navike traZenja
oprosta poslije svakog grijeha.

—  Razvijanje radnih navika i stje-
canje znanja, cilj ove nastavne
jedinice je stvaranje radnih na-
vika kod ucenika.

— Ponasanje u drustvu, ova na-
stavna jedinica podstice po-
laznike na razvijanje pozitiv-
nih navika koje su u skladu s
islamskim moralom.

U Ilmihalu 3 za treci nivo mektepske
pouke od ukupno 41 sadrzaja s elemen-
tima morala devet sadrzaja se odnosi
na vjestine, sto predstavlja 21,95% od
ukupnog broja sadrzaja o moralu tog

udzbenika. Slijedi analiza sadrzaja:

—  Gusul — vjersko kupanje, sa-
drzaj ove nastavne jedinice
podstice ucenike mekteba na
higijenske navike.
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- Kultura odijevanja, hidzab —
smisao i nacaj pokrivanja mus-
limanke, kroz tekst ove na-
stavne jedinice motiviraju se
polaznice na izgradnju navika
vezanih za pristojno odijevanje,
sukladno propisima islama.

—  Radiradna kultura, sam naziv
ove nastavne jedinice govori
nam da je njen cilj formiranje
radnih navika kod polaznika
mektepske pouke.

— Ogovaranje, Cinjenice o ruz-
nodiipogubnosti ove osobine
podstic¢u stvaranje navike kod
polaznika mekteba da kontro-
liraju svoj jezik i ne spominju
druge osim po dobru.

—  Skrtost i zavidnost, Ginjenice iz
ove nastavne jedinice o $tetnosti
ove dvije negativne osobine pod-
sticu polaznike na stjecanje po-
zitivnih navika dijeljenja sadake
i radosti zbog uspjeha drugih.

—  Obolost, kroz Einjenice ove nas-
tavne jedinice a koje se odno-
se na pogubnost i ruznocu ove
negativne osobine kod u¢enika
se inicira formiranje ispravnih
navika i lijepog odnosa prema
drugim ljudima.

- Mrgnjailjubomora,izaovunas-
tavnu jedinicu je potpuno ista
argumentacija zasto je stavljena
u kategoriju moralne vjestine.

—  Neprijateljstvo,i ova nastavna je-
dinica ima identi¢nu argumen-
taciju za svrstavanje u kategoriju
moralne vjestine kao i prethodne
Cetiri nastavne jedinice.

— Lijepa rijec, ¢injenice iz teksta
ove nastavne jedinice koje go-
vore o lijepim rijecima i koristi
od njih, kao i o ruznim rije¢ima
i posljedicama za njih motivi-
raju polaznike mekteba da iz-
grade lijepu naviku da govore
samo lijepe rijeci.

Zakljucak

Na osnovu analize sadrzaja o mo-
ralu u udzbenicima za mektepsku
pouku prema Bloomovoj taksono-
miji i teoriji u¢enja usmjerenoj na
razvoj kompetencija, zakljucuje se
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da udzbenici imaju jasno izrazenu
obrazovnu strukturu koja obuhvata
moralna znanja/Cinjenice, moralne
vrijednosti i moralne vjestine.

Dakle, utvrdeno je da u svim ana-
liziranim udzbenicima dominiraju
sadrzaji s formativnim karakterom,
§to ukazuje na namjeru autora da
kroz ove sadrzaje ucenike ne samo
informiraju, ve¢ da ih i motiviraju
na konkretno moralno djelovanje.
Moralne ¢injenice i znanja najcesce
su predstavljeni eksplicitno, §to do-
prinosi jasnom usvajanju moralnih
normi i pravila ponasanja. Medutim,
prisutno je i implicitno te deklarativno
prezentiranje sadrzaja, $to omogucava
razvoj kritickog misljenja kod ucenika
i njihovo samostalno zakljué¢ivanje o
moralnim normama i vrijednostima.

Udzbenici za prvi, drugi i tre-
¢i nivo mektepske pouke pokazuju
progresivno povecanje sadrzaja po-
svec¢enih moralnosti, $to svjedoci o
njihovoj prilagodenosti uzrastu i raz-
vojnim potrebama ucenika. Moral-
ne vrijednosti i vjestine zastupljene
u ovim udzbenicima jasno pokazuju
da je cilj islamske edukacije ne samo
prenosenje znanja, veé i razvoj pozi-
tivnih moralnih osobina koje se mogu
primjenjivati u svakodnevnom Zivotu.

Osobenost razvoja moralnosti kroz
religijsku edukaciju u mektebu ogleda
se u naglasenoj integraciji znanja, vie-
rovanja i prakticnog djelovanja. Poseb-
nost mektepske edukacije je u tome $to
se ne zaustavlja samo na teorijskom
poducavanju moralnih normi, ve¢ in-
sistira na njihovoj prakti¢noj primjeni
u svakodnevnim Zivotnim situacijama,
formirajudi cjelovitu moralnu li¢nost
ucenika. Ovakav pristup omogucava
razvoj unutarnje motivacije ucenika
za dosljedno pridrzavanje moralnih
principa te formiranje snaznog osje-
¢aja odgovornosti prema zajednici i
drustvenom okruzenju.

Na kraju, buduéa istrazivanja bi
mogla dodatno istraziti efekte prak-
ticne primjene mektepskih udzbenika
u realnom nastavnom okruzenju, kao
i mogucnosti za inovativne pristu-
pe i metode koje bi mogle dodatno
osnaziti moralni razvoj u¢enika kroz
islamsku edukaciju.
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Summary

CHARACTERISTICS OF MORALE
DEVELOPMENT IN THE MAKTAB EDUCATION

Ramiz Joldié¢

This article presents the main features of the development
of morality in the maktab education and in the maktab class
textbooks. It uses Bloom’s taxonomy and theory of learning
with regard to the development of competencies. Characteris-
tic feature of the maktab education lies in integrating knowl-
edge, faith and action, which, in turn, helps in the formation
of an integral moral personality of students and strengthens
the students’ motivation for upholding the principles of moral
values and helps develop a sense of responsibility for the com-
munity. The analysis shows that the textbooks clearly present
moral values and skills and stress the formative character. This
approach provides students not only with theoretical norms
and moral values, but also with their practical application in
everyday life. In conclusion, the text highlights the importance
of continuous revision of the textbooks and further studies
in the field of the practical impacts of their implementation.

Keywords: morality, maktab class, Islamic religious studies
education, Bloom’s taxonomy, moral values
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SazeTak: U ovom radu istrazen je inkluzivni potencijal vjeronau¢ne nastave u kontekstu rada s ucenicima s razvojnim
tesko¢ama i darovitima s fokusom na predmet Islamska vjeronauka u Bosni i Hercegovini. Kroz teorijsku analizu
literature i kurikuluma te ekspertske intervjue s vjerouciteljima i struénjacima iz oblasti inkluzije, analizirani su
izazovi, pristupi i moguénosti primjene inkluzivnih principa u vjeronaué¢noj praksi. Rezultati istrazivanja pokazali
su da vjeronauc¢na nastava, zahvaljujuéi svom etickom i vrijednosnom okviru, ima znacajan potencijal da podrzi
inkluzivne obrazovne ciljeve, uz adekvatnu edukaciju nastavnika, fleksibilan kurikulum i sistemsku podrsku. Istaknuta
je potreba za diferenciranim pristupima, prepoznavanjem darovitosti, i aktivnim uklju¢ivanjem vjeroucitelja u
inkluzivne timove. Zaklju¢eno je da rad doprinosi teorijskoj i prakti¢noj diskusiji o ulozi religijskog obrazovanja
u savremenom inkluzivnom skolstvu.

Kljucne rijeci: inkluzija, razvojne teskoce, darovitost, Islamska vjeronauka, diferencijacija

Uvod

U savremenom obrazovanju sve
vise se insistira na inkluziji kao osnov-
nom principu jednakosti i dostupnosti
obrazovanja za svu djecu, bez obzira
na njihove sposobnosti, teSkoce u ra-
zvoju ili darovitosti (Mesali¢, Pehli¢ i
Adilovi¢,2011). Ova vrijednosna ori-
jentacija predstavlja temelj izgradnje
demokratskog drustva koje postuje
razliitosti, razvija socijalnu pravdu i
podsti¢e individualni razvoj (Booth &
Ainscow, 2011). Vjeronaucna nastava,
kao specifina komponenta skolskog
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kurikuluma, ima snazan potencijal
da podrzi ove ciljeve jer obraduje te-
meljne vrijednosti poput saosjecanja,
odgovornosti i po$tovanja razlici-
tih (Jackson, 2004; Pehli¢ i Grabus,
2013). Medutim, pitanje kako se ovi
principi realiziraju u konkretnoj vje-
ronaucnoj praksi, posebno u radu s
djecom s tesko¢ama u razvoju i da-
rovitima (Adilovi¢ i Pehli¢, 2022),
ostaje nedovoljno istrazeno.

U kontekstu Bosne i Hercegovi-
ne, vieronauka je ustavna kategorija i
sastavni je dio odgojno-obrazovnog

sistema. Ipak, njen razvojni tok u po-
gledu inkluzivnih pristupa jos uvijek
prolazi faze konceptualne i metodo-
loske nadogradnje. U brojnim evrop-
skim obrazovnim sistemima vjerona-
ucna nastava sve ceSCe se posmatra
kao platforma za medureligijski di-
jalog, eticko obrazovanje i inkluziv-
no djelovanje (Stern, 2007). Poseb-
no u konfesionalnim modelima, kao
§to je Islamska vjeronauka u Bosni i
Hercegovini, inkluzivna praksa za-
visi od razumijevanja kurikularnih
smjernica, senzibiliteta nastavnika i
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podrske sistemu obrazovanja u cje-
lini (Kova¢ Cerovié, 2010).

Uprkos deklarativnoj podrsci in-
kluziji, otvorena je dilema koliko je
Islamska vieronauka uistinu osjetljiva
na razvojne potrebe ucenika s tesko-
¢ama i spremna da njeguje potencijale
darovitih. Problem koji se istrazuje u
ovom radu jeste stepen u kojem ku-
rikulum vjeronau¢ne nastave, kao i
praksa vjeroucitelja, reflektira inklu-
zivne principe. Predmet istrazivanja
je analiza sadrzaja kurikuluma Islam-
ske vjeronauke i stavova eksperata o
mogucénostima i izazovima njegove
inkluzivne primjene.

Cilj ovog istrazivanja jeste da se
analizira kako se vjeronau¢na nasta-
va oblikuje i provodi u inkluzivnom
kontekstu, s fokusom na ucenike s
razvojnim tesko¢ama i darovite uce-
nike. Na osnovu tog cilja, postavljena
su sljedeca istrazivacka pitanja:

—  Ukojoj mjeri kurikulum Islam-
ske vieronauke predvida inklu-
zivne pristupe u radu s ueni-
cima s razvojnim tesko¢ama
i darovitima?

— Nakoji nacin eksperti iz obra-
zovne prakse percipiraju i pri-
mjenjuju inkluzivne principe
u nastavi vjeronauke?

— Koji su izazovi i preporuke za
unapredenje inkluzivne vjero-
naucne prakse?

Inkluzija kao teorijski okvir
vjeronaucne nastave

Inkluzija u obrazovanju oznacava
proces usmjeren na uklanjanje bari-
jera u ucenju i punom ucestvovanju
svih ucenika, bez obzira na njihove
individualne razlike. Rije¢ je o pri-
stupu koji ne podrazumijeva samo
prisustvo ucenika u ucionici, ve¢ i
njihovo aktivno ukljuéivanje u sve
aspekte nastavnog i socijalnog Zivo-
ta Skole (Booth & Ainscow, 2011).
Inkluzija pretpostavlja postovanje ra-
zlicitosti i prihvatanje ucenika s razli-
¢itim sposobnostima, interesima, sti-
lovima ucenja i kulturnim porijeklom
kao ravnopravnih ¢lanova zajednice

(Adilovié i Pehli¢, 2022).
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U savremenoj literaturi, inkluzi-
ja je sveobuhvatan koncept koji se
ne odnosi samo na djecu s teskoca-
ma, ve¢ i na darovite ucenike, djecu
iz marginaliziranih grupa, te uceni-
ke s razli¢itim jezickim i kulturnim
iskustvima (Florian, 2012). Dakle,
inkluzija obuhvata Citav spektar po-
treba, i polazi od stava da se nastav-
ni proces mora prilagoditi uceniku,
a ne obrnuto.

Inkluzija kao pedagoski i eticki princip

Prema UNESCO-vom dokumentu
iz 2009. godine, inkluzivno obrazo-
vanje je i pedagoski i eticki imperativ.
Ono se zasniva na ljudskim pravima
i odgovornosti obrazovnih sistema
da odgovore na raznolikost ucenika
(UNESCO, 2009). Inkluzija se ne
odnosi samo na pristup obrazovanju,
ve¢ i na njegov kvalitet, relevantnost i
jednakost sansi za sve (Mesali¢, Peh-
li¢ i Adilovi¢, 2011). U tom smislu,
inkluzivna vijeronauc¢na nastava treba
omoguciti svakom uceniku da uéi u
skladu sa svojim potencijalima, te da
bude uvazen kao osoba koja ima pra-
vo na razumijevanje, podrsku i razvoj.

Religijska edukacija, posebno
Islamska vjeronauka, svojstveno sa-
drzi vrijednosne temelje koji podr-
zavaju inkluziju: milost, dostojanstvo
Covjeka, jednakost i pravednost. Stoga
je vazno da vjeronau¢na nastava ne
samo deklarativno, ve¢ i prakti¢no
njeguje inkluzivne principe.

Operacionaliziranje varijable
inkluzivni kontekst u ovom radu

U ovom istrazivanju varijabla in-
kluzivni kontekst operacionalizirna je
kroz dva glavna podskupa: razvojne
teskoce i darovitost. Obje kategorije
predstavljaju krajeve istog kontinuuma
i zahtijevaju specifican, diferenciran
pristup u obrazovnom procesu.

a) Ucenici s razvojnim teskocama

Ova kategorija obuhvata ucenike
koji imaju odredene prepreke u uce-
nju, razvoju i socijalnoj integraciji.

To ukljucuje:

- specifi¢ne teskoce u ucenju (dis-
leksija, disgrafija, diskalkulija),

— poremecaje paznje i hiperak-
tivnosti (ADHD),

— autizam i poremecaje iz spek-
tra autizma,

— intelektualne teskode,

— emocionalne i socijalne smetnje.

Za ovu grupu ucenika inkluzi-
ja podrazumijeva individualizaciju
sadrzaja i metoda rada, fleksibilnost
u vrednovanju, dodatnu podrsku i
emocionalnu sigurnost. Kako istice
Kova¢ Cerovi¢ (2010), kljuc uspjes-
ne inkluzije ovih ucenika jeste obli-
kovanju sigurnog i prilagodenog
konteksta u kojem mogu ostvariti
svoj maksimum.

b) Daroviti uéenici

Daroviti ucenici ¢esto ostaju “ne-
vidljivi”u sistemu jer njihovi kapaci-
teti nisu uvijek prepoznati niti ade-
kvatno podrzani. Darovitost moze
biti izrazena u razli¢itim oblastima:

— akademska darovitost,

— socijalna i emocionalna da-
rovitost,

— likovna, muzicka i dramska
darovitost,

— duhovna i moralna osjetljivost.

Gardnerova teorija viSestrukih in-
teligencija (Gardner, 2006) posebno
je korisna u pristupu darovitim uce-
nicima jer naglasava razlicite oblike
potencijala, uklju¢ujudi interpersonal-
nu, intrapersonalnu i egzistencijalnu
inteligenciju — koje su posebno rele-
vantne u okviru vjeronaucne nastave.

c) Spektar potreba

i diferencirani pristup

Polazeéi od pretpostavke da se po-
trebe u¢enika nalaze na kontinuumu,
a ne u fiksnim kategorijama, inklu-
zivni pristup zahtijeva diferencira-
nu nastavu. To znadi da vjerouditel]
planira aktivnosti, ishode, metode i
vrednovanje u skladu sa sposobno-
stima i interesima svih ucenika u
razredu. Kao $to naglasava Tomlin-
son (2014), diferencijacija je kljuc za
kreiranje inkluzivne u¢ionice u kojoj
se svaki ucenik osjeca videnim, iza-
zvanim i podrzanim.
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Vieronaucna nastava
u savremenoj Skoli

Vjeronauc¢na nastava u savreme-
nim obrazovnim sistemima obuhva-
ta viSe od pukog prenosenja znanja
o vjeri — ona ukljucuje oblikovanje
stavova, izgradnju identiteta i razvoj
moralnih vrijednosti kod u¢enika. Kao
dio opéeg obrazovanja, vjeronauka
doprinosi razvoju li¢nosti uc¢enika u
duhovnom, emocionalnom, kogni-
tivnom i socijalnom smislu (Jack-
son,2004). U savremenim pluralnim
drustvima, religijsko obrazovanje tre-
ba osnaziti u¢enike za razumijevanje
vlastite i tude duhovnosti, te razviti
medukulturalnu osjetljivost i tole-
ranciju (Pehli¢, 2019).

Islamska vjeronauka, u tom smi-
slu, ima dvostruku funkciju: odgojnu
— kojom njeguje vrijednosti poput
istine, milosti i pravde, te obrazov-
nu — kojom razvija sposobnosti mi-
sljenja, interpretacije i povezivanja
vjerskih ucenja s konkretnim Zivot-
nim situacijama. Time ona postaje
prostor susreta, dijaloga i inkluzije,
posebno ako se metodicki osmisljeno
(Cati¢ i Pehli¢, 2004; Pehli¢, 2019)
povezuje sa zivotom i stvarnim kon-
tekstom ucenika.

Kurikularni okviri vjeronauke

U Bosni i Hercegovini vjeronauka
je konfesionalnog karaktera i izvodi
se kao izborni predmet unutar re-
dovne nastave, na temelju sporazuma
izmedu vjerskih zajednica i drzavnih
institucija. Svaka vjerska zajednica
ima pravo kreirati svoj kurikulum,
koji potom dobiva odobrenje nad-
leznih ministarstava. Takav model,
iako konfesionalan, podrazumijeva i
pedagosku odgovornost — da se vije-
ronauka oblikuje kao savremeni od-
gojno-obrazovni predmet, uskladen
s principima ljudskih prava, demo-
kratskih vrijednosti i inkluzije (Pe-
hli¢ i Grabus, 2013).

Kurikulum Islamske vjeronauke u
Zenicko-dobojskom kantonu (2022)
jasno se temelji na principima sveo-
buhvatnog razvoja u¢enika. On pred-
vida otvorene ishode u¢enja, slobodu
metodicke realizacije i interakciju s
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drugim nastavnim sadrzajima (Cati¢
i Pehli¢, 2004; Pehli¢ i Grabus, 2013).
Pored toga, u dokumentu se nagla-
$ava potreba da se “nastava islamske
vjeronauke realizira uz uvazavanje
psihofizickih, kulturoloskih, razvoj-
nih i socijalnih karakteristika u¢eni-
ka” (Kurikulum, 2022:4).

U $irem evropskom kontekstu,
religijska edukacija se sve vise raz-
vija prema modelima koji podsticu
interkonfesionalno i interkulturalno
ucenje, s ciljem prevazilazenja eksklu-
zivnih identiteta i razvijanja medu-
sobnog razumijevanja (Pehli¢, 2019;
Schweitzer, 2006). U tom smislu, re-
ligijska nastava u Bosni i Hercego-
vini ima potencijal da ide u korak sa
savremenim obrazovnim trendovi-
ma, ako istovremeno ostane vjerna
temeljima vjere i otvorena inkluziv-
nom pristupu.

Tematski i metodicki potencijal
vjeronauke 2a inkluzivnu praksu

Vjeronauka kao nastavni pred-
met ima niz tematskih i metodic-
kih osobina koje je ¢ine pogodnom
za inkluzivnu nastavu. Prvo, sadrzaji
vijeronauke su moralno-odgojnog ka-
raktera, §to omogucava povezivanje
s univerzalnim vrijednostima poput
postovanja, empatije i prihvatanja ra-
zli¢itosti. Kroz teme kao $to su: do-
stojanstvo ¢ovjeka, pomo¢ drugima
i vrijednost razli¢itosti vjeronauka
se moze koristiti kao instrument za
oblikovanje inkluzivne skolske kul-
ture (Adilovi¢ i Pehli¢, 2022; Jack-
son, 2018).

Drugo, metodicki pristupi u vjero-
nauci — koji uklju¢uju pricu, igru ulo-
ga, simulacije, radionicarske metode
i refleksivne zadatke — omogucavaju
aktivno ucesce svakog ulenika, bez
obzira na njegov kognitivni ili jezi¢ni
kapacitet. Ovakva metodika poseb-
no koristi ucenicima s tekocama u
ucenju i komunikaciji, kao i daroviti-
ma, jer nudi $irok raspon izrazavanja
(Tomlinson, 2014).

Trece, vieronauka ima potencijal
da personalizira sadrzaje, jer se pri-
rodno oslanja na iskustvo, line vri-
jednosti i moralne izbore ucenika.
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To omogucava rad s individualnim
potencijalima i tesko¢ama svakog
ucenika u okviru istog razrednog ko-
lektiva. Ako se metodologki razvija u
tom pravcu, vjeronau¢na nastava po-
staje primjer inkluzivne pedagogije,
ali i njen pokretac.

Teorijske osnove pristupa
ucenicima s razvojnim teskoéama
i darovitima u vjeronauci

Ucenici s razvojnim teskocama
i daroviti ucenici predstavljaju dvi-
je krajnosti odgojno-obrazovnog
spektra, no zajednicko im je to $to
zahtijevaju prilagodene i fleksibilne
pristupe uc¢enju. U kontekstu vjero-
naucne nastave, ove potrebe se ogle-
daju u izboru metoda i pedagoskih
strategija koje omogucavaju uklju-
Civanje svih ucenika bez obzira na
njihove sposobnosti, brzinu usvajanja
gradiva i na¢in obrade informacija
(Tomlinson, 2014).

Za ucenike s tesko¢ama, vazno
je koristiti vizuelne, kinesteticke i
konkretne metode ucenja, kao i rad
u manjim grupama ili u paru. Ove
metode omogucavaju bolju paznju,
usmjerenost i emocionalnu sigur-
nost, §to su klju¢ni preduvjeti za
aktivno uéestvovanje (Kova¢ Cero-
vi¢, 2010). S druge strane, darovi-
ti u€enici traze izazovnije zadatke,
dublju obradu sadrzaja i moguénost
za istrazivanje, refleksiju i izraza-
vanje kroz kreativne oblike rada
(Gagné, 2004).

Stilovi u¢enja u vjeronauci mogu
se klasificirati u skladu s Gardne-
rovom teorijom viSestrukih inte-
ligencija (Gardner, 2006), ¢ime
se omogucava da ulenici biraju
nacine izrazavanja koji odgovara-
ju njihovim sposobnostima — npr.
kroz pisanje, likovno izrazavanje,
dramski prikaz, razgovor, rad na
projektu ili prezentaciju.

Vierska dimenzija kao podrska

emocionalnom i duhovnom razvoju

Jedna od prednosti vjeronauc-
ne nastave u inkluzivnom obra-
zovanju jeste njena sposobnost da
se oslanja na vrijednosni, duhovni
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i emocionalni okvir u kojem uce-
nik ne mora biti samo “uspjesan”u
kognitivnom smislu, ve¢ i prepoznat
kao vrijedno ljudsko bice. Vjerski
sadrzaji poducavaju prihvatanju ra-
zli¢itosti, brizi za druge i duhovnoj
ravnotezi, §to je posebno vazno za
emocionalno osjetljive ucenike i
one koji se bore s razvojnim pre-
prekama (Adilovi¢ i Pehli¢, 2022;
Jackson, 2018).

Islamska vjeronauka promovira
milost (rahmet), dostojanstvo Co-
vieka (kerametul-insan), odgovor-
nost (emanet) i zajednistvo (dze-
mat) kao vrijednosti koje imaju
veliki potencijal u kreiranje sigur-
ne i podsticajne ucionicke klime.
U tom kontekstu, vjeroucitelj nije
samo prenosilac znanja, ve¢ i vo-
di¢ u procesu duhovnog i moral-
nog osnazivanja ucenika.

Kod darovitih ucenika, vjerski
sadrzaji mogu biti podloga za dub-
lje filozofske, eti¢ke i duhovne ras-
prave, gdje se razvijaju sposobnosti
apstraktnog misljenja, introspekcije
i integracije duhovnih znanja u li¢-
ne vrijednosti (Sternberg & David-
son, 2005).

Diferencijacija i personalizacija
U Vjeronaucnoj nastavi

Diferencijacija u vjeronau¢noj
nastavi podrazumijeva planira-
nje razlicitih pristupa za razlicite
ucenike, kako bi svi mogli dostici
ishode u skladu sa svojim sposob-
nostima. To uklju¢uje modifikaciju
sadrzaja, metoda, tempa rada i obli-
ka vrednovanja (Tomlinson, 2014).
Primjena diferenciranih zadataka,
zadataka otvorenog tipa, refleksiv-
nih pitanja i portfolija omogucava
ucenicima individualno napredo-
vanje i izrazavanje.

Personalizacija ide korak dalje —
ona ne samo da prilagodava nastavu,
vec je gradi oko ucenika. U vjero-
nauci to znadi osloniti se na li¢na
iskustva ucenika, njihove vrijednosti,
interese i moralne dileme, te kroz
sadrzaje i metode podstaknuti dub-
lje povezivanje s vlastitim identite-
tom i drustvom (Jackson, 2004). Na
taj nadin vjeronaucna nastava moze
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postati primjer inkluzivne prakse
koja afirmira svakog ucenika kao
jedinstveno biée s posebnim darovi-
ma i izazovima — kako kroz sadrzaj,
tako i kroz metodiku, interakciju i
atmosferu u ucionici.

Metodologija

Ovo istrazivanje ima kvalitativni
karakter i temelji se na deskriptiv-
no-analitickom pristupu, §to znaci
da se nastoji opisati, interpretira-
ti i teorijski utemeljiti praksa vje-
ronau¢ne nastave u inkluzivnom
kontekstu. Kvalitativna istrazivanja
omogucavaju dublje razumijevanje
fenomena kroz perspektive sudi-
onika (Creswell & Poth, 2018), a
posebno su korisna kada se istrazu-
ju sloZeni obrazovni procesi poput
prilagodavanja nastave raznolikim
potrebama ucenika.

Metode istrazivanja

Teorijska analiza literature i
normativnih dokumenata

U prvom dijelu rada provedena
je teorijska analiza relevantne lite-
rature iz oblasti inkluzivnog obrazo-
vanja, religijske pedagogije i meto-
dike vjeronauke, kao i normativnih
dokumenata, s posebnim fokusom
na kurikulum nastavnog predme-
ta Islamska vjeronauka za osnovne
skole i gimnazije u Zenic¢ko-doboj-
skom kantonu (2022). Ova analiza
je omogucila utvrdivanje teorijskih
temelja i vrednovanje kurikuluma iz
perspektive inkluzije.

Ekspertski intervju s vjerouciteljima i

strucnjacima iz oblasti inkluzije

U drugom dijelu istrazivanja ko-
risten je ekspertski intervju, kao me-
toda prikupljanja podataka od prak-
ticara koji imaju neposredno iskustvo
u radu s djecom u inkluzivnom obra-
zovanju. Intervjui su omoguéili uvid
u percepcije, izazove i strategije koje
vieroucitelji i stru¢njaci primjenjuju u
nastavi kada rade s ucenicima s tes-
ko¢ama i darovitima.

Uzorak

Istrazivanjem je obuhvacen namjer-
ni uzorak od ukupno pet eksperata,
pri ¢emu je vodeno racuna o razno-
likosti uloga i obrazovnih konteksta:

— dva vjeroucitelja iz osnovnih
skola (po jedan iz razredne i
predmetne nastave),

— jedan profesor vijeronauke iz
srednje skole,

— jedan pedagog koji radi u skoli
s inkluzivnim timovima i

— jedan savjetnik vjeronauke iz
Ministarstva obrazovanja.

Kriterij za izbor u¢esnika bio je
minimalno pet godina iskustva u
nastavi vjeronauke ili inkluzivnoj
edukaciji, te izraZena spremnost na
refleksiju i profesionalni uvid.

Instrument: polustrukturirani
ekspertski intervju

Za potrebe kvalitativnog istrazi-
vanja koristen je polustrukturirani
vodi¢ za intervju, kreiran na osnovu
prethodno definiranih istrazivackih
pitanja i tematskih kodova. Vodic je
sadrzavao otvorena pitanja usmjere-
na na sljedece oblasti:

— opce razumijevanje inkluziv-
nosti u vjeronauc¢noj nastavi
(dva potpitanja),

— pristupi ucenicima s razvojnim
teskocama (tri potpitanja),

— pristupi darovitim u¢enicima
(tri potpitanja),

- diferencijacija i pedagoske stra-
tegije (dva potpitanja),

— profesionalna podrska i po-
treba za edukacijom (dva pot-
pitanja).

U osnovi polustrukturirani eks-
pertski intervju sastojao se iz 15
pitanja strukturiranih u prethod-
no navedene segmente istrazivac¢-

kog problema.

Nacin obrade: tematska
analiza odgovora

Svi intervjui su transkribirani i
analizirani kori$tenjem tematske
analize, prema modelu koji su razvili
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Braun i Clarke (2006). Tematska ana-
liza omogucila je identifikaciju, kodi-
ranje i organizaciju glavnih obrazaca
i znacenja u odgovorima ucesnika.
Analiza je provedena kroz Sest faza:

— upoznavanje s podacima (&i-
tanje transkripata),

— kodiranje relevantnih seg-
menata,

— grupiranje kodova u temat-
ske cjeline,

— provjera i dorada tema,

— opisivanje i interpretacija te-
ma te

— ilustracija nalaza citatima.

Identificirane teme su potom
povezane s analizom kurikuluma i
teorijskim okvirom rada.

Rezultati istrazivanja

Teorijska analiza potencijala
vjeronaucne nastave
za inkluzivni kontekst

Vjeronau¢na nastava u svom sa-
vremenom obliku nije ograni¢ena na
kognitivni prenos vjerskih sadrzaja,
ve¢ ukljucuje snazan odgojno-eticki
okvir. Akcenat je na razvoju ljubavi
prema Bogu, Poslaniku, a.s., i Bo-
Zijim stvorenjima. U svojoj sustini,
vjeronauka njeguje vrijednosti po-
Stovanja, empatije, pravde, milosrda
i solidarnosti, koje su u potpunom
skladu s principima inkluzivnog
obrazovanja (Jackson, 2004). Vije-
ra, kako se poducava kroz Islamsku
vjeronauku, temelji se na ideji da su
svi ljudi dostojni paznje i ljubavi, bez
obzira na njihovu sposobnost, status
ili pripadnost.

U kontekstu inkluzije, ovi temelj-
ni vjerski principi dobijaju dodat-
nu snagu. Naprimjer, Kur’an isti-
¢e da je razli¢itost medu ljudima
znak Bozije mudrosti: O Jjudi! Mi
vas od jednog muskarca i jedne Zene
stvaramo i na narode i plemena vas
razdvajamo da biste se upoxnavali
(Kur’an, 49:13).

Ova poruka podstice prihvatanje
razli¢itosti kao vrijednosti, a ne pre-
preke — $to je i osnovna pedagoska

55

premisa inkluzivnog obrazovanja
(Adilovi¢ i Pehli¢, 2022; Booth &
Ainscow, 2011).

Hdentifikacija sadriaja vjeronauke
koji podrZava inkluzivne vrijednosti

U kurikularnom i didaktickom
okviru Islamske vjeronauke mnogi
sadrzaji direktno podupiru inkluziv-
ne vrijednosti. Posebno su znacajne
price, hadisi i ajeti koji tematiziraju
postovanje slabijih, pomaganje dru-
gima i pravdu.

a) Price o milosrdu i saosjecanju

Pri¢e o poslaniku Muhamme-
du, a.s., koji pomaze siromasima,
razgovara s bolesnima i pokazuje
blagost prema djeci i Zivotinjama,
mogu biti snazni pedagoski alati za
izgradnju empatije i razumijevanja
medu ucenicima. Naprimjer, poznato
predanje o tome kako Poslanik nije
prekidao namaz kada je unuk ho-
dao po njegovim ledima koristi se
za naglasavanje strpljenja, toleran-
cije i razumijevanja djecijih potreba
(El-Askar, 2003).

b) Tema pravde i jednakosti

U vjeronauci se Cesto isti¢e uni-
verzalni islamski princip /a fadla
li- arabijjin ‘ala adZemijjin — nema
prednosti Arap nad nearapom osim
po poboznosti, §to se moze prenijeti
kao vrijednosna poruka jednakosti
u razredu. Kroz zadatke u kojima
ucenici prepoznaju nepravdu i pred-
lazu rjesenja razvijaju se moralni
sud i svijest o tudim potrebama —
klju¢ni elementi inkluzivne kulture

(Ninkov, 2020).

¢) Vjezbe i sadrzaji o solidarnosti

i pomodi drugima

Islamski propisi o zekatu i sada-
ki (dobro¢instvu) mogu se u nastavi
vjeronauke povezati sa sadrzajima
koji razvijaju solidarnost i empatiju
prema onima koji su u nepovoljni-
jem polozaju — bilo zbog siromastva,
invaliditeta ili drustvene iskljuceno-
sti. Takvi sadrZaji se mogu obradiva-
ti kroz radionice, projektne zadatke i
simulacije stvarnih Zivotnih situacija.

MUALLIM

d) Inkluzivna narav moralnog razvoja

Upravo kroz ovakve sadrzaje vije-
ronau¢na nastava omogudava uce-
nicima da nauce $ta je dobro, ali i
da dozive dobrotu kao emocional-
no i duhovno iskustvo, §to posebno
koristi uc¢enicima s emocionalnim
teskocama i socijalnim izazovima
(Florian, 2012). Na taj nacin vje-
ronaucna nastava ne pruza samo
teorijsku osnovu za inkluziju, ve¢
i emocionalno-socijalnu platformu
koja je preduvjet za njeno ostvare-
nje u ucionici.

Rezultati analize
kurikuluma nastavnog predmeta

Islamska vjeronauka

Uvod u inkluzivni potencijal kurikuluma

Kurikulum nastavnog predme-
ta Islamska vjeronauka za osnovne
skole i gimnazije (2022) osmisljen
je tako da pruza temelj za inkluziv-
ni pristup u obrazovanju, sa snaznim
naglaskom na vrijednosti kao $to su
postovanje razliditosti, solidarnost,
empatija i odgovornost. Kurikulum
navodi da “ucenici trebaju razvija-
ti vjeStine postivanja, uvazavanja i
prihvatanja razli¢itosti” (Kurikulum
nastavnog predmeta...,2022:5), ¢éime
se postavlja jasan vrijednosni okvir za
inkluzivnu nastavu.

Kurikulum Islamske vjeronauke
istice vrijednosti poput postovanja
razli¢itosti, solidarnosti i empatije.
Ove vrijednosti su u skladu s teo-
rijskim pristupima koji naglasava-
ju vaznost inkluzivnog obrazovanja
kao sredstva za socijalnu inkluziju i
razvoj zajednice (European Agency
for Special Needs and Inclusive Edu-
cation, 2018).

Pristupi ucenicima s teskocama

U dijelu koji se odnosi na me-
todic¢ko-didakticke preporuke ku-
rikulum isti¢e da “vjeroucitelj vodi
racuna o individualnim karakteri-
stikama ucenika, njihovim intere-
sima i sposobnostima, uklju¢ujuci
ucenike s posebnim obrazovnim
potrebama”. Takoder, predvida se
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mogucénost da se nastavni sadrzaji
i aktivnosti “prilagodavaju ucenici-
ma koji u¢e po IOP-u” (Kurikulum
nastavnog predmeta..., 2022:13),
Sto predstavlja konkretan okvir za
individualizaciju i diferencijaci-
ju nastavnog procesa. Osim toga,
kurikulum podsti¢e emocionalno
osnazivanje.

Kurikulum prepoznaje potrebu za
individualizacijom nastave, prilagoda-
vanjem sadrzaja i metoda ucenicima
s posebnim obrazovnim potrebama.
Ovaj pristup je u skladu s teorijama
koje zagovaraju diferencijaciju nasta-
ve kako bi se odgovorilo na razlicite
potrebe ucenika (Tomlinson, 2014).
Dodatno, emocionalno osnazivanje
ucenika s teSkocama podrzano je kroz
aktivnosti koje razvijaju samopouz-
danje i osjecaj pripadnosti (Kova¢

Cerovi¢, 2010).

Prepoznavanje i podrska darovitima

U okviru ciljeva i zadataka pred-
meta, kurikulum posebno naglasa-
va razvoj misaonih sposobnosti, sa-
mostalnog i kreativnog izrazavanja
ucenika. Kao primjer navodi se da
ucenici trebaju biti “osposobljeni za
kriticko promisljanje, samostalno
zakljucivanje i prepoznavanje uni-
verzalnih vrijednosti kroz vjerske
tekstove” (Kurikulum nastavnog
predmeta..., 2022:8). Ovi sadrzaji
omogucavaju darovitim ucenicima
da izraze svoje sposobnosti kroz
dublje analize, tematske projek-
te i slobodna izrazavanja u okviru
nastavnih jedinica poput: Uloga
dzemata u zajednici, Uloga i zna-
¢aj vakufa i dr.

Kurikulum naglasava razvoj mi-
saonih sposobnosti i kreativnog iz-
razavanja ucenika, $to je u skladu s
teorijama koje isti¢u vaznost pru-
Zanja izazova i podrske darovitim
ucenicima kako bi razvili svoj puni
potencijal (Ivanovi¢ & Antonié,
2020; Pehli¢ i Mahmutovi¢, 2020).
Primjena istrazivackih zadataka i
problemske nastave omogucava da-
rovitim ucenicima da se angaziraju
na dubljem nivou ucenja (Sternberg

& Davidson, 2005).
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Diferencijacija i fleksibilnost
u kurikularnoj strukturi

Kurikulum je strukturiran tako
da predvida fleksibilnost u realiza-
ciji nastavnog sadrzaja, kako u po-
gledu izbora tema, tako i u pogle-
du metoda. U uvodu se navodi da
“otvorenost kurikuluma omogucava
uciteljima/nastavnicima autonomi-
ju u odabiru strategija poucavanja
i sadrzaja koji su u funkciji reali-
zacije predvidenih ishoda ucenja”
(Kurikulum nastavnog predmeta...,
2022:6). Primjeri kao §to su inte-
gracija teme “Uvazavanje drugih
i drugacijih” s likovnim izrazava-
njem ili dramatizacijom hadisa u
grupnom radu, svjedo¢e o mogud-
nosti kombiniranja.

Fleksibilnost kurikuluma omogu-
¢ava nastavnicima da prilagode sadr-
Zaje 1 metode poducavanja razlic¢itim
potrebama ucenika. Ovaj pristup je
podrzan teorijama koje zagovaraju
otvorene kurikulume i autonomi-
ju nastavnika u planiranju nastave
kako bi se osigurala inkluzivnost i
relevantnost obrazovanja (Booth &

Ainscow, 2011).

Vrednovanje u
inkluzivnom kontekstu

Kurikulum propisuje formativno
vrednovanje koje ukljucuje samo-
procjenu i refleksiju ucenika. Ovaj
pristup je u skladu s teorijama koje
naglasavaju vaznost vrednovanja kao
sredstva za podrsku ucenju i razvo-
ju ucenika, posebno u inkluzivnom
okruzenju (Black & Wiliam, 1998).
Formativno vrednovanje omoguca-
va nastavnicima da prate napredak
ucenika i prilagode nastavu njiho-
vim potrebama.

Analiza kurikuluma Islamske
vjeronauke pokazuje da je on uskla-
den sa savremenim teorijskim pri-
stupima inkluzivnom obrazovanju.
Kroz naglasak na vrijednostima,
individualizaciji nastave, podrsci
darovitim udenicima, fleksibilnosti
kurikuluma i formativnom vred-
novanju, kurikulum pruza okvir
za inkluzivnu praksu u obrazova-
nju. Implementacija ovih pristupa

zahtijeva kontinuiranu profesional-
nu podrsku nastavnicima kako bi
se osigurala njihova efikasna pri-
mjena u praksi.

U dijelu koji se odnosi na vred-
novanje, kurikulum propisuje pri-
mjenu formativnog vrednovanja i
naglasava vaznost kontinuiranog
pracenja procesa ucenja. Ucenici se
vrednuju kroz “samospoznaju i eva-
luaciju vlastitih postupaka u skla-
du s vjerskim i moralnim nacelima”
(Kurikulum nastavnog predmeta...,
2022:15). Dodatno se preporucuje
koristenje razli¢itih alata kao $to su
dnevnik uéenja, portfolio, refleksiv-
na pitanja i samoprocjena.

Zaklju¢no, kurikulum Islamske
vijeronauke daje normativnu i meto-
di¢ku osnovu za inkluzivno obrazo-
vanje. U njemu su jasno prepoznati
i podrzani ucenici s teskocama u ra-
zvoju kao i daroviti ucenici, kroz flek-
sibilnu strukturu nastavnih sadrzaja,
mogucnost individualizacije i razno-
vrsne metode vrednovanja. No, efika-
sna primjena ovih principa zahtijeva
educiranog i senzibiliziranog nastav-
nika koji razumije razlike kao prilike, a
ne prepreke.

Analiza ekspertskih uvida

U ovom poglavlju predstavljeni
su rezultati kvalitativnog istraziva-
nja sprovedenog metodom eksper-
tnog intervjua s pet sagovornika:
pedagogom u osnovnoj skoli (E1),
nastavnicima Islamske vjeronauke
u razrednoj (E2) i predmetnoj na-
stavi (E3), profesorom u srednjoj
skoli (E4) te savjetnikom za vje-
ronauku u Ministarstvu obrazo-
vanja (E5). Analizom transkripata
putem tematske analize izdvojeno
je Sest glavnih tematskih kodova,
koji predstavljaju fokusne aspek-
te istrazivacke varijable inkluzivni
kontekst: izmedu razvojnih teskoca
i darovitosti.

U nastavku je dat tabelarni pre-
gled tematskih kodova, pripada-
jucih kategorija, u¢esnika i njiho-
vih reprezentativnih izjava, koji
su proizasli iz kvalitativne analize
ekspertskih intervjua.
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Tabela 1. Tematska analiza ekspertskih intervjua

Tematski kod

Kategorija

Ucesnici

Primjeri transkripta

Razumijevanje
inkluzije

Definicije
1 stavovi o
inkluziji

E1,E2, E3,
E4,E5

E1: “Inkluzija znaci da svako dijete ima pravo na razvoj i ucenje,
bez obzira na teskoce ili darovitost.”

E2: “Vjeronauka je po svom duhu inkluzivna, jer uéi djecu o
dobroti, pravdi i pomod¢i slabijima.”

E3: “Inkluzivni kontekst za mene znadi stvaranje okruzenja u
kojem svi ucenici mogu uéestvovati na na¢in koji im odgovara.”

E4: “Inkluzija je vise od tehnicke prilagodbe — to je pitanje duha
nastave.”

ES5: “Kao Ministarstvo, podsticemo vjeroucitelje da rade sa svom
djecom, bez iskljucivanja.”

Pristupi
ucenicima s
teskocama

Prilagodbe,

metode i izazovi

E1,E2,E3,
E4,E5

E1: “Neki vjeroucitelji nemaju dovoljno edukacije o
specifiénostima teskoca.”

E2: “Koristim mnogo konkretnih, slikovitih materijala... Djeci s
tesko¢ama dajem zadatke koji ne ukljucuju ¢itanje ili pisanje.”

E3: “Pokusavam stvoriti sigurno okruzenje... Upotrebljavam
vizuelna pomagala i teme bliske ucenicima.”

E4: “Uceniku s anksiozno$¢u ne dajem da ¢ita naglas, ve¢
priprema tekst unaprijed.”

ES5: “Vjeroucitelji dobijaju osnovna znanja, ali inkluzivne
kompetencije nisu u dovoljnoj mjeri dio stru¢nih seminara.”

Rad s

darovitima

Prepoznavanje
i razvoj
potencijala

E1, E2, E3,
E4,E5

E1: “Darovita djeca se isti¢u po sposobnosti da povezuju sadrzaje...
njihovi potencijali ¢esto ostanu neiskoristeni.”

E2: “Njima dajem dodatna pitanja za razmisljanje, zadatke poput
pisanja vlastite molitve.”

E3: “Daroviti ucenici postavljaju dublja pitanja... nudim im teme
za istrazivanje.”

E4: “Njima dajem prostor za izrazavanje misljenja, eseje, ucesée u
debati.”

ES5: “Nazalost, darovitost u vjeronauci nije sistemski prepoznata.”

Diferencijacija i
saradnja

Individualizacija
i timski rad

E1,E2,E3,
E4,E5

E1: “Neki vjeroucitelji se trude, ali jo$ uvijek postoji nesigurnost
pri individualizaciji pristupa.”

E2: “Radim u malim grupama... svako bira $ta mu je najlakse.”

E3: “Nastojim raditi fleksibilno, nudim zadatke s razli¢itim
nivoima sloZenosti.”

E4: “Saradujem s razrednicima i psihologom, ali ¢esto
neformalno.”

ES5: “Vjeroucitelji Cesto ostaju po strani u timovima, iako imaju
vaznu odgojnu ulogu.”

Vjerski sadrzaji i

inkluzija

Odgojna i eticka
komponenta
vjeronauke

E1,E2,E3,
E4,E5

E1: “Sadrzaji vjeronauke podrzavaju inkluzivne vrijednosti poput
milosrda i pravde.”

E2: “Vjera uéi djecu da gledaju srcem, a ne o¢ima.”

E3: “Govoredi o ashabima koji su imali prepreke, uéenici uce o
vrijednosti svakog Covjeka.”

E4: “Religijske poruke pomazu u¢enicima da prihvate razlicitosti
i slabosti.”

E5: “Hadisi o postovanju svih bi¢a koriste se za razvijanje
empatije.”

Sistemski izazovi
i preporuke

Strukturalna
podrska i
edukacija

E1,E2,E3,
E4, E5

E1: “Primjecujem da jo§ uvijek nema dovoljne institucionalne
podrske za inkluziju u vjeronauci.”

E3: “Ne postoji poseban okvir za rad s darovitima u vjeronauci.”

E4: “Volio bih da imamo strukturirane sastanke o planiranju
inkluzivnih pristupa.”

ES5: “Potrebna su stru¢na usavr$avanja s fokusom na vjeronaué¢ni
kontekst inkluzije.”
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Razumijevanje inkluzije

Svi ucesnici prepoznaju inkluziju
kao temeljno pravo svakog ucenika, te
ukazuju da vjeronau¢na nastava mora
aktivno podrzavati razli¢ite razvojne
profile u¢enika. Pedagog (E1) istice:
“Inkluzija znaci da svako dijete ima
pravo na razvoj i ucenje, bez obzira
na teskoce ili darovitost.”

Profesor (E4) dodaje: “Inkluzija
je vise od tehnicke prilagodbe — to
je pitanje duha nastave.”

Ovakvi stavovi su uskladeni s ra-
zumijevanjem inkluzije kao procesa
koji omogucava punu participaciju
sve djece u zajednickom obrazovnom
okruzenju (UNESCO, 2009; Ninkov,
2020). Inkluzivni odgoj zahtijeva fi-
zi¢ku prisutnost ucenika u ucionici,
kao i njihovo stvarno uklju¢ivanje u
socijalne i nastavne procese.

Pristupi ucenicima

s razvojnim teskocama

Eksperti su identificirali vise kon-
kretnih prilagodbi: reduciranje za-
htjeva, upotreba slikovitih materi-
jala, izbjegavanje izlaganja ucenika
stresnim situacijama. Vjeroucitelj u
srednjoj skoli (E4) navodi: “Uéeniku
s anksioznos$¢u ne dajem da ¢ita na-
glas, ve¢ priprema tekst unaprijed. To
mu daje osjec¢aj kontrole i sigurnosti.”

Ovakav pristup je u skladu s prin-
cipima univerzalnog dizajna za uce-
nje (UDL), koji preporucuje visestru-
ke nacine prezentacije, izrazavanja i
angazmana ucenika (Zulkifli i sar.,
2022). U domacem kontekstu cesto
dolazi do odstupanja izmedu dekla-
rativne i stvarne inkluzije, $to zahtije-
va dodatnu edukaciju nastavnika svih
predmeta, ukljucujuéi vierouditelje.

Pristupi darovitim ucenicima

Iako su vjeroucitelji i profesori
svjesni prisustva darovitih ucenika,
u praksi Cesto nedostaje strukturi-
rani okvir za rad s njima. Vjerouci-
telj u predmetnoj nastavi (E3) istice:
“Daroviti ucenici postavljaju dublja
pitanja, njima nudim dodatne istra-
zivacke zadatke — ali to nije dio zva-
ni¢nog plana, ve¢ moja inicijativa.”
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Savjetnik (E5) potvrduje: “Na-
zalost, darovitost u vjeronauci nije
sistemski prepoznata.”

Ovo je u skladu s Gagnéo-
vim modelom razvoja darovitosti
(DMGT), prema kojem darovitost
zahtijeva prepoznavanje i sistemsku
podrsku (Gagné, 2004). Skole ri-
jetko nude personalizirane sadrzaje
za darovite, posebno u podrudjima
koja nisu u fokusu STEM obrazo-
vanja, poput vijeronauke.

Diferencijacija i saradnja

Ucesnici prepoznaju potrebu za
diferenciranim pristupom, najcescée
kroz grupni rad i zadatke razli¢itog
nivoa. Vjerouciteljica u razrednoj
nastavi (E2) kaze: “Radim u malim
grupama i dajem zadatke razli¢itog
nivoa slozenosti — svako dijete moze
doprinositi na svoj nacin.”

Profesor (E4) naglasava potrebu
za saradnjom: “Saradujem s razred-
nicima i psihologom, ali ¢esto nefor-
malno. Potrebno je da vjeroucitelji
budu dio timova kad se planira rad
s uenicima s posebnim potrebama.”

Istrazivanja u Bosni i Hercegovi-
ni (Adilovi¢ i Pehli¢, 2022; Mesalié,
Pehli¢ i Adilovi¢, 2011; Pehli¢ i Gra-
bus, 2013; Pehli¢, 2019) potvrduju
da vjerouditelji nerijetko ostaju izvan
timskog odlucivanja, iako upravo vje-
ronauka ¢esto oblikuje emocionalnu
i socijalnu atmosferu u razredu.

Vierski sadrzaji i inkluzija

Svi ispitanici isticu potencijal vjer-
skih sadrzaja za izgradnju empatije,
medusobnog postovanja i osjecaja pri-
padnosti. Vjerouciteljica u razrednoj
nastavi (E2) slikovito kaze: “Vjera uci
djecu da gledaju srcem, a ne o¢ima.”

Savjetnik (E5) dodaje: “Hadisi o
postovanju svih bica koriste se za ra-
zvijanje empatije i inkluzivne svijesti.”

Ovi nalazi potvrduju tvrdnje Jack-
sona (2004) da religijska edukacija
moze igrati klju¢nu ulogu u odgoju
za interkulturalno razumijevanje i
inkluziju. I u domadim istrazivanji-
ma se navodi da vjeronauka moze
biti pedagoski prostor dijaloga i za-
jednistva ukoliko se pravilno meto-
doloski osmisli.

Sistemski izazovi i preporuke

Ispitanici su uodili manjak stru¢nih
usavrsavanja specificnih za vieronau¢nu
inkluziju, kao i nedostatak priru¢nika i
institucionalne podrske. Savjetnik (E5)
iznosi: “Potrebna su stru¢na usavrsa-
vanja s fokusom na vjeronau¢ni kon-
tekst inkluzije. Trenutno se sve svodi
na pojedinaéni entuzijazam.”

Ovo je u skladu s nalazima istra-
Zivanja o obrazovanju nastavnika u
Bosni i Hercegovini i regiji, koji uka-
zuju na to da inkluzivna pedagogija
u religijskom kontekstu nije dovolj-
no zastupljena u formalnim kuriku-
lumima (Kovacevi¢, 2020).

Nalazi pokazuju da vjeronauc¢na
nastava ima potencijal da aktivno
doprinese inkluziji, posebno zahva-
ljujuéi vrijednosnom okviru islama.
Medutim, bez sistemske podrske,
ukljucivanja vjeroucitelja u timski rad
i specijalizirane stru¢ne edukacije, in-
kluzivni pristup ostaje ograni¢en na
individualne napore. Integracija te-
orijskih znanja i konkretnih peda-
goskih alata od klju¢ne je vaznosti
za ostvarenje punog potencijala vje-
ronauke u inkluzivnom kontekstu.

Diskusija

Dobiveni rezultati potvrduju da
vjeronaucna nastava, kroz svoj vri-
jednosni, pedagoski i sadrzajni okvir,
posjeduje znacajan potencijal za in-
kluzivni rad s u¢enicima s razvojnim
teskoc¢ama i darovitima. Kroz teorij-
sku 1 kurikularnu analizu utvrdeno
je da su klju¢ne vrijednosti Islamske
vjeronauke — milosrde, pravda, empa-
tija i solidarnost —u skladu s osnova-
ma inkluzivne pedagogije (Jackson,
2004; Booth & Ainscow,2011). Ku-
rikulum (2022) podrzava individua-
lizaciju, diferencijaciju i fleksibilnost
u poucavanju, ukljucujuéi formativno
vrednovanje, §to ga ¢ini uskladenim
sa savremenim pristupima obrazova-
nju za sve (Tomlinson, 2014; Black
& Wiliam, 1998).

Ekspertski intervjui ukazuju na
prisutnost profesionalne svijesti i
dobre prakse medu vjerouciteljima,
posebno u domenu emocionalne
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podrske u¢enicima. Medutim, uoce-
na je nedovoljna sistemska podrska,
narocito u domenu stru¢nog usavrsa-
vanja i institucionalnog prepoznava-
nja darovitih u¢enika (Gagné, 2004).
Takoder, vjeroucitelji su Cesto izvan
tormalnih inkluzivnih timova, upr-
kos njihovoj vaznoj ulozi u razvoju
eticke i emocionalne klime u u¢ionici.

Vjeronau¢na nastava je prirodno
kompatibilna s inkluzivnim obrazo-
vanjem, ali njena realizacija zavisi od
profesionalnog razvoja nastavnika,
timske saradnje i institucionalnog
osnazivanja. Time se otvara prostor
za kreiranje vjeronau¢nog obrazova-
nja koje ne iskljucuje, ve¢ ukljucuje
svakog ucenika kao vrijednog uce-
snika u zajednici uéenja.

Zakljuéak

Ovo istrazivanje potvrdilo je da
vjeronauc¢na nastava, posebno u kon-
tekstu Islamske vjeronauke, posjedu-
je znacajan inkluzivni potencijal koji
se temelji na vrijednosnim postav-
kama, kurikularnim smjernicama i
prakti¢nim iskustvima nastavnika.
Etika milosrda, pravde, solidarnosti i
postovanja razlicitosti, koja prozima
vjeronau¢ni sadrzaj, direktno kores-
pondira s temeljnim principima inklu-
zivnog obrazovanja. Teorijska analiza,

Adilovi¢, M. 1 Pehli¢, I. (2022). “Islamska
vjeronauka u funkciji promoviranja i
prihvatanja razlicitosti”. U: Adilovi¢,
M. (ur.). Islamska vjeronauka pred iza-
2ovima savremenog: xnanstvena mono-
grafija, str. 83-104, Zenica: Nau¢no-
-istrazivacki centar Zenica.

Black, P., & Wiliam, D. (1998). Asses-
sment and classroom learning. Asses-
sment in Education: Principles, Policy
& Practice, 5,1, 7-74.

Booth, T., & Ainscow, M. (2011). Index

for Inclusion: Developing Learning and
Participation in Schools. Centre for Stu-
dies on Inclusive Education.

Braun, V., & Clarke, V. (2006). “Using
thematic analysis in psychology”,
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analiza kurikuluma i ekspertski uvidi
pokazali su da vjeronauka moze efika-
sno doprinositi emocionalnoj sigur-
nosti, socijalnoj osjetljivosti i razvoju
moralnog prosudivanja kod ucenika,
uklju¢ujuéi i one s razvojnim tesko-
¢ama i darovite.

Medutim, istrazivanjem su identi-
ficirani i klju¢ni izazovi — prije svega,
nedostatak sistemske i kontinuirane
stru¢ne podrske vjerouciteljima za rad
u inkluzivnom kontekstu, nedovoljna
prepoznatost darovitosti unutar na-
stave vjeronauke, kao i neformalna i
Cesto isklju¢ena uloga vieroucitelja u
skolskim inkluzivnim timovima. Ovi
izazovi ograni¢avaju puni potencijal
koji vieronau¢na nastava moze ostva-
riti u praksi.

Dobiveni nalazi imaju teorijske,
prakti¢ne i obrazovno-politicke
implikacije:

— Za teoriju: Potvrduju se kon-
cepti koji vieronauku sagleda-
vaju ne samo kao konfesional-
ni predmet, ve¢ kao vrijedan
prostor za razvoj inkluzivnih
i humanistickih vrijednosti.

— Za praksu: Naglasava se po-
treba za osposobljavanjem vje-
roucitelja u domeni inkluziv-
ne pedagogije, s fokusom na
konkretne didakticke strategije
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Summary

RELIGIOUS STUDIES CLASS IN THE CONTEXT
OF INCLUSION

Izet Pehli¢, Aida Rizvanovié

'This article studies the potential of the inclusion of the re-
ligious studies class in the context of working with students
with special needs and gifted children, with a focus on the
Islamic religious education class in Bosnia and Herzegovina.
Theoretical analysis and analysis of published texts and cur-
ricula were used along with interviews with religious studies
teachers and experts in the field of inclusion, challenges, dif-
terent approaches, and the prospect of applying the principles
of inclusion to religious studies practice were analysed here.
Results of this research show that religious studies classes, due
to their ethical background and specific values, have provided
adequate staff education, flexible curriculum, and systematic
support, which have significant potential to adopt inclusive
education goals. It stresses the need for a differentiated ap-
proach, setting tools for detecting gifted children and active
inclusion of religious studies teachers in inclusion teams. In
conclusion, it is stated that the article represents a contribu-
tion to theoretical and practical discourse about the role of re-
ligious studies education in contemporary inclusive education.

Keywords: inclusion, students with special needs, gifted stu-
dents, Islamic religious studies, differentiation
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Sazerak: Interkulturalni kurikulum u predskolskom odgoju predstavlja kljué¢nu komponentu savremenog
obrazovanja u multikulturnim drus$tvima. Cilj ovog rada bio je analizirati rezultate dosadasnjih istrazivanja
s aspekta uloge i znacaja interkulturalnog obrazovanja u ranom djetinjstvu kroz komparativnu analizu
kurikuluma razli¢itih zemalja. Koristena je analiticko-deskriptivna metoda i postupak analize sadrzaja
interkulturalnog pristupa i doprinosa razvoju socijalnih, emocionalnih i kognitivnih vjestina kod djece. U
kontekstu sveprisutnih drustvenih promjena i sve veée raznolikosti u drustvu, uocava se da interkulturalni
kurikulum postaje klju¢ni element u razvoju socijalnih vjestina, postovanja razli¢itosti i socijalne kohezije
medu djecom. Izmedu ostalog, u radu se razmatraju teorijski okviri, zakonske smjernice i pedagoske prakse
koje omogucéavaju uspjesnu integraciju interkulturalnih dimenzija u odgojno-obrazovne programe. Poseban
fokus stavljen je na ulogu odgajatelja i izazove implementacije u postkonfliktnim drustvima poput Bosne i
Hercegovine. Rezultati ovog preglednog istrazivanja pokazuju da interkulturalni kurikulum ima znacajan
utjecaj na unapredenje kvalitete predskolskog odgoja i obrazovanja, ¢ime doprinosi osnazivanju meduljudskih
odnosa i socijalne odgovornosti medu najmladima.

Kljucne rijeci: interkulturalni kurikulum, predskolski odgoj, razlicitosti, obrazovne politike, inkluzija, odgojitelji,
socijalne vjestine

Uvod

U savremenom globaliziranom
drustvu obrazovne institucije suo-
¢ene su s izazovima oblikovanja
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kurikuluma koji odrazavaju kulturnu
raznolikost i promoviraju interkul-
turalne vrijednosti. Predskolski od-
goj, kao temeljna i pocetna stanica

razvoja djeteta u formalnom obra-
zovnom sistemu, ima vaznu ulogu
u razvoju interkulturalnih kompe-
tencija. Razvoj drustva uvjetovan
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je procesom globalizacije, u okviru
kojeg se stvaraju nove potrebe pri
izradama standarda i razlic¢itih doku-
menata u sistemu odgoja i obrazova-
nja (Alexander, 2008; Banks, 2013).

Savremeni pristup u izradi ku-
rikuluma sve vise demokratizira
ovaj proces i §iri odgovornost za
promjene u odgojno-obrazovnom
sistemu, posebno ucitelja, nastavni-
ka, pedagoga i drugih stru¢nih sa-
radnika, roditelja i sl. kao sudionika
interkulturalne odgojne zajednice
(Gay, 2010).

Struktura interkulturalnog kuri-
kuluma trebala bi uvazavati posebne
aspekte kulturoloskog, religijskog i
licnog obiljezja unutar socijalne i kul-
turne sredine. Prema Nieto (2004),
struktura interkulturalnog kuriku-
luma treba ukljucivati sva podrucja
rada predskolskih i skolskih usta-
nova kao $to su: usvajanje temelj-
nih Zivotnih vrijednosti, nastavne
i izvannastavne aktivnosti, kulturu
skole, integraciju ucenika pripadni-
ka manjina i sl.

Koncept interkulturalnog ku-
rikuluma polazi od pedagoske in-
tencije da se izbjegavaju sve vrste
predrasuda i stereotipa, etnocen-
trizma i hijerarhije koji bi, kako
isticu Derman-Sparks & Edwards
(2010), mogli predstavljati barijere
ili smetnje medu razli¢itim kultura-
ma u zajedni¢kom Zivotnom prosto-
ru obitavanja.

Kako bi se pridonijelo imple-
mentaciji interkulturalnih sadrzaja
u postojece kurikulume, institucije
odgoja i obrazovanja bi trebale tije-
sno saradivati s porodicama i lokal-
nim zajednicama s ciljem dostizanja
kvalitete interkulturalnog obrazo-
vanja. Cummins (2001) istice da
su odgoj i obrazovanje drustveno
uvjetovani, pri ¢emu se od odgoj-
no-obrazovnih ustanova ocekuje
djelovanje u skladu s drustveno-
-kulturnim vrijednostima i odgojno-
-obrazovnim ciljevima.

U odgojno-obrazovnoj stvar-
nosti naseg drustva Cesto se ko-
riste pojmovi multikulturalizam,
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interkulturalizam, interkulturalno
obrazovanje itd. Medutim, stjece
se dojam kako se kroz didakti¢ku
teoriju i metodi¢ku praksu nisu u
dovoljnoj mjeri istakli nacini im-
plementacije interkulturalnih sa-
drzaja u postoje¢im kurikulumima
(Previsi¢, 2007).

Danas je istrazivanje metodolo-
gije 1 strukture izrade kurikuluma
postalo jedno od temeljnih pitanja
promjena u institucionalnom od-
goju i obrazovanju, §to zahtijeva
nove tipove prilagodavanja znanja,
vjestina, stavova i kompetencija, a
jedan od njih je i interkulturalna
kompetencija. Kad se osvrnemo na
postojece nastavne planove i pro-
grame, analizom se moze uociti
tradicionalnost i rigidnost u pro-
pisivanju sadrzaja koji su primje-
reni razvojnoj dobi djece i mladih,
ali bez jasnih pokazatelja i kriterija
koji potvrduju orijentacije interkul-
turalnih vrijednosti.

Ovaj rad ima za cilj analizirati
ulogu interkulturalnog kurikuluma u
predskolskom obrazovanju, posebno
kroz komparativnu analizu nacional-
nih kurikuluma, pedagoskih strategija
i zakonskih smjernica. Stoga, rad ima
za cilj da odgovori na sljedeca pita-
nja: Kako se interkulturalne dimen-
zije implementiraju u kurikulume
razli¢itih zemalja? Koji su pedagoski
i zakonski okvirni faktori koji omo-
gucavaju ili otezavaju interkultural-
no obrazovanje u predskolskim usta-
novamar Koje dobre prakse se mogu
prepoznati i primijeniti u kontekstu
Bosne i Hercegovine?

Metodoloski pristup

U radu se koristi analiticko-
-deskriptivna metoda s fokusom
na sadrzajnu analizu dostupne li-
terature kako bi se istrazila uloga i
znacaj interkulturalnog obrazova-
nja u ranom djetinjstvu kroz kom-
parativnu analizu aspekta interkul-
turalnosti u kurikulumima.

Primarni cilj rada bio je izvrsiti
komparativnu analizu kurikuluma

razli¢itih zemalja i identificirati te-
orijske i prakti¢ne modele uspjesne
integracije interkulturalnih dimen-
zija u predskolski odgoj.

Kao izvor podataka koristene su
relevantne elektronske baze poda-
taka, ukljucujuéi Taylor & Francis,
DOAJ, Hréak, te dodatni akademski
izvori i prirucnici.

U okviru istrazivanja analizira-
no je ukupno trideset pet radova,
dok je za dublju teorijsku obradu
odabrano dvadeset publikacija koje
pruzaju znacajne empirijske ili teo-
rijske uvide u tematiku interkultu-
ralnog kurikuluma.

Sadrzajna analiza provedena je na
osnovu sljede¢ih klju¢nih pojmova:
interkulturalni odgoj, predskolski
kurikulum, interkulturalne kompe-
tencije, metode ucenja u multikul-
turalnom okruzenju, komparativna
analiza kurikuluma, obrazovni si-
stemi, pedagoske strategije u mul-
tikulturalnim zajednicama.

Kriterij za selekciju bio je te-
matski fokus radova, pri ¢emu su
uklju¢ene samo publikacije koje
se direktno bave interkulturalnim
pristupima u predskolskom obrazo-
vanju. Pored nau¢nih ¢lanaka, u
istrazivanje su ukljuceni i specijali-
zirani udzbenici, priruénici i izvje-
§taji koji razmatraju zakonodavne
i pedagoske okvire obrazovanja u
multikulturalnim drustvima.

Posebna paznja posveéena je
radovima koji analiziraju specifi¢-
ne kulturne kontekste i obrazov-
ne sisteme Sirom svijeta, s ciljem
identifikacije pedagoskih modela
koji doprinose razvoju interkul-
turalnih kompetencija kod djece
predskolskog uzrasta. Pored toga,
ukljuceni su i radovi koji se odno-
se na zakonske i pedagoske smjer-
nice za odgoj u multikulturalnim
drustvima, kao i radovi koji anali-
ziraju kulture i obrazovne sisteme
u razli¢itim regijama svijeta kako
bi se dobio uvid u specifi¢nosti ku-
rikuluma i metodologije odgojno-
-obrazovnog rada u razli¢itim kul-
turalnim kontekstima.
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Komparationi pregled interkulturalnih sadrZaja, specificnosti i metodologijskog pristupa
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<
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fé lokalne perspekt pristup dj granat prak:

Integracija manjinskih Naglasak na o¢uvanju . . v 1
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2| . . drustveni projekti .. . .
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T | . . . i Pedagoske metode Jeret PO !
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pomirenje medusobnog povjerenja ! kroz obrazovni proces
Komparativni pregled zakonodavnog okvira i interkulturalnib vrijednosti

< | =

E _5 Zakonodavni Interkulturalna Primi Istragivan;

S e i d - koni rimjena strazivanje

a8 okvir pedagogija u zakonima
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Student Succeeds Act redskolske do visoke interkulturalnom
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J koheziji
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Diskusija o rezultatima
istraZivanja

Raznolikost pristupa u
medunarodnim okvirima

Komparativna analiza interkul-
turalnih kurikuluma u razli¢itim ze-
mljama ukazuje na znacajne razlike u
pedagoskim pristupima, zakonodav-
nim okvirima i implementacijskim
praksama. Iako postoji univerzalna
tendencija ka afirmaciji raznolikosti
i razvoju interkulturalnih kompeten-
cija, svaki obrazovni sistem reagira
u skladu sa svojim drustvenim i hi-
storijskim kontekstom. Dakle, iako
postoji zajednicki cilj — promoviranje
socijalne kohezije, jednakosti i posto-
vanja razli¢itih kulturnih identiteta,
pristupi se razlikuju ovisno o speci-
ficnostima drustvenih, kulturnih i
obrazovnih okolnosti svake drzave.

Primjeri iz SAD-a i Kanade na-

glasavaju vaznost ravnopravnosti,
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antirasizma i ukljucivanja autohto-
nih zajednica. U SAD-u se kroz za-
konodavne akte poput Every Student
Succeeds Act stvara institucionalna os-
nova za jednak pristup obrazovanju,
dok Kanada ukljucuje autohtone per-
spektive i jezike unutar obrazovnih
politika, ¢ime afirmira kulturnu ra-
znolikost kao nacionalnu vrijednost.
Banks (2006) navodi da “interkultu-
ralno obrazovanje mora biti usmjereno
na jednak pristup znanju i afirmaciji
razli¢itih kulturnih identiteta u u¢io-
nici”. Sli¢no tome, Gay (2010) istice
da “kulturologki relevantna pedagogija
osnazuje ucenike i afirmira njihove
kulturne vrijednosti, ¢cime se stvara
vedi angazman i akademski uspjeh”.
Rezultati istrazivanja koji se odnose
na SAD, potvrduju snazan naglasak
na antirasizmu i uklju¢ivanju raznoli-
kosti kroz obrazovne aktivnosti. Uce-
nje u multikulturalnim zajednicama
omogucava djeci da aktivno sudjeluju

u obrazovnom procesu, bez obzira na
njihove kulturne, jezicke i socijalne
razlike. Slican pristup promoviranju
socijalne integracije prisutan je u Ka-
nadi, gdje zakonodavni okvir podu-
pire jednakost svih kulturnih grupa
s posebnim naglaskom na autohtone
zajednice i njihov doprinos obrazov-
nim smjernicama. Kanadski pristup
posebno valorizira autohtone naro-
de ijezike, ¢ime pokazuje senzibilitet
za historijsku nepravdu i savremenu
integraciju. Sleeter (2011) naglagava
vaznost “refleksivne i transformativne
pedagogije koja prepoznaje margina-
lizirane glasove i aktivno ih ukljucuje
u kurikularni sadrzaj”.

Izazovi u implementaciji: primjer
Njemacke, Australije i Svedske

Njemacka svojim zakonskim okvi-
rom (Zakon o integraciji i obrazo-
vanju) afirmira postivanje kulturnih
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identiteta i jezickih razlicitosti. Me-
dutim, implementacija nailazi na pre-
preke, narocito u radu s djecom mi-
granata. Gollnick & Chinn (2009)
upozoravaju da “formalna zakonska
regulativa bez odgovarajuce pedagoske
pripreme i resursa ne moze osigurati
uspjeh interkulturalnog obrazovanja”.
Njemacka, iako napredno normativ-
no uredena u oblasti interkulturalnog
obrazovanja, suo¢ava se s izazovima
u prakti¢noj primjeni, posebno kada
je rije¢ o integraciji djece stranog po-
rijekla. Fokus na jezickoj ravnotezi
i kulturnom identitetu se teoretski
afirmira, ali nedovoljna metodoloska
osposobljenost nastavnika i fragmen-
tacija obrazovnog sistema usporavaju
efektivnu realizaciju.

Australijski kurikulum Belonging,
Being & Becoming predstavlja pri-
mjer dobre prakse jer integrira domo-
rodacke i migracijske zajednice kroz
inkluzivne metode rada. Noddings
(2005) naglasava: “Obrazovanje koje
njeguje brigu i odnose medu ucenici-
ma iz razlicitih kultura gradi temelje
socijalne pravde.” Takoder, Cummins
(2001) smatra da “kriti¢ka svijest o
jeziku i mo¢i u obrazovanju omogu-
¢ava djeci iz marginalizovanih gru-
pa da afirmiraju vlastiti identitet”.
Australija integrira domorodacke i
migracijske kulture kroz praksu, na
nacin da ovaj model koristi kulturno
osjetljive materijale, saradnju s lokal-
nim zajednicama i vizualne narative,
$to omogucava dublje razumijevanje
kulturnih identiteta i razvoj kritickog
misljenja kod djece. Posebno se istice
vaznost vizualnog i narativnog pri-
stupa u prenosenju kulturnih vrijed-
nosti. Obrazovni okviri dizajnirani za
ukljucivanje domorodackih kultura i
zajednica migranata, kroz obrazovni
sistemi nastoje stvoriti ravnotezu iz-
medu globalnih i lokalnih kulturnih
perspektiva. Ovo je posebno relevan-
tno za rad s djecom migranata, ¢ije
se specificne kulturne potrebe mora-
ju uzeti u obzir prilikom oblikovanja
kurikuluma. U tom kontekstu, vaz-
nost koristenja specifiénih obrazovnih
metoda i smjernica za socijalnu inte-
graciju postaje klju¢na za smanjenje
predrasuda medu djecom.

69

U zemljama poput Svedske, gdje se
naglasak stavlja na socijalnu inkluziju
i emocionalni razvoj, interkultural-
ne dimenzije postaju integrirani dio
svakodnevne pedagoske prakse. Kroz
radionice, multikulturalno naslijede
i saradnju s porodicama migranata
oblikuju se inkluzivne obrazovne za-
jednice. Svedski model pokazuje visok
stepen institucionalne koordinacije i
jasno definiranih kurikularnih cilje-
va. U Svedskoj, obrazovne smjernice
usmjereno promoviraju multikulturnu
kompetenciju, ravnopravnost i soci-
jalnu koheziju. Pristup koji ukljucuje
socijalnu interakciju i razvoj emocio-
nalnih vjestina pokazuje visoku ucin-
kovitost u integraciji migranata, §to
je od presudne vaznosti za stvaranje
inkluzivnih obrazovnih zajednica. S
druge strane, Njemacka se fokusira
na dijalog medu kulturama te ocuva-
nje kulturnog identiteta kroz jezicku
ravnotezu, iako se suoc¢ava s izazovima
u primjeni metodoloskih pristupa u
obrazovanju djece stranog porijekla.

Interkulturalno obrazovanje

u postkonfliktnim drustvima:

izazovi i potencijali

U postkonfliktnim kontekstima
poput Bosne i Hercegovine, obra-
zovni sistem ima dvostruku odgovor-
nost. S jedne strane, treba da osigura
inkluzivno obrazovanje i istovre-
meno doprinosi drustvenoj obnovi
i pomirenju. Analiza pokazuje da
su zakonski okviri, poput Zakona o
predskolskom odgoju i obrazovanju,
afirmativni prema interkulturalnim
vrijednostima. Medutim, njihova
implementacija Cesto je oteZana zbog
politicke fragmentacije, nedostatka
institucionalne podrske i neujedna-
¢enosti nastavnih materijala. U tom
smislu, Previ§i¢ (2007) upozorava na
spor odgovor didakticke prakse na
zahtjeve interkulturalnog obrazo-
vanja, dok Ljubi¢ (2015) naglasava
da obrazovanje treba postati alat za
socijalno pomirenje.

Bosna i Hercegovina se suocava s
izazovima politicke fragmentacije i
institucionalne neujednacenosti, iako
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zakonski okviri (Zakoni o predskol-
skom odgoju) formalno podrzavaju
interkulturalne vrijednosti. U Bo-
sni i Hercegovini kurikulumi ¢esto
prepoznaju potrebu za pomirenjem
i izgradnjom medusobnog povjere-
nja medu djecom razli¢itih etnickih
i vjerskih skupina. Medutim, tamo
gdje su duboke politicke podjele esto
prisutne u drustvenoj sferi, uvodenje
interkulturalnog obrazovanja postaje
kao vazan instrument za prevenciju
etnickih sukoba i izgradnju socijal-
ne kohezije daje sporije uspjehe. U
tom smislu, Ljubi¢ (2015) navodi da
“obrazovanje mora biti alat za soci-
jalno pomirenje, omogucujuéi djeci
da prepoznaju zajednicke vrijednosti
i identitete, unato¢ svojim razli¢ito-
stima”. Praksa Cesto zaostaje zbog
institucionalnih prepreka, kao $to su
politicke nesuglasice i neadekvatna
implementacija zakonskih okvira.
Previsi¢ (2007), takoder, naglasava da
“didakticka praksa jos nije adekvatno
reagirala na potrebe za interkultural-
nim kompetencijama’, §to potvrduje
manjak provedbe konkretnih inter-
kulturalnih aktivnosti. S druge stra-
ne, zemlje poput Srbije i Hrvatske
pokazuju sli¢ne izazove u integraciji
manjinskih kultura, ali i u stvaranju
obrazovnih politika koje omogucavaju
pomirenje proslih kulturnih razlika.
Kroz projektne radove i interaktiv-
nu nastavu djeca uestvuju u procesu
ucenja o razli¢itim etnickim skupina-
ma i kulturi, $to doprinosi smanjenju
etnickih tenzija. Posebno vazan ele-
ment u obrazovnim politikama Bosne
i Hercegovine jeste proces pomirenja
medu narodima u kojem se edukacija
o ravnotezi medu narodima i izgradnja
medusobnog povjerenja promovira-
ju kao temelj za drustvenu koheziju
i integraciju. Iskustva iz Australi-
je i Svedske pokazuju da aktivnosti
poput kulturnih posjeta i zajednic-
kih radionica doprinose smanjenju
tenzija i razvoju socijalne kohezije.
Rogoff (2003) navodi da “dijete uci
kroz ucesée u kulturnim praksama
zajednice, ¢ime se razvija osjecaj pri-
padnosti”. Ovi primjeri dobre prak-
se koji uklju¢uju posjete kulturnim
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institucijama, projektne aktivnosti i
zajednicke radionice, mogu posluziti
kao model za osnazivanje obrazov-
nog sistema u Bosni i Hercegovini.
Klju¢no je profesionalizirati ulogu
odgajatelja kroz kontinuiranu edu-
kaciju o interkulturalnim metodama,
kako bi se osigurala dosljedna primje-

na kurikularnih smjernica u praksi.

Uloga odgajatelja u afirmaciji

interkulturalnih vrijednosti

Odgajatelji predstavljaju kljucne
aktere u procesu implementacije in-
terkulturalnih kurikuluma. Njihove
kompetencije i interkulturalna osjet-
ljivost direktno utje¢u na razvoj in-
kluzivne sredine. Njihova osposob-
ljenost, stavovi i vrijednosti direktno
utjeu na atmosferu u ucionici i na
nacin na koji djeca dozivljavaju razli-
Citosti. Banks (2013) isti¢e da “obra-
zovanje mora biti strukturirano tako
da svi ucenici, bez obzira na porijeklo,
imaju jednake $anse za uspjeh”, §to
implicira potrebu za osnazivanjem
pedagoskih kompetencija kroz ini-
cijalno obrazovanje i profesionalni
razvoj. Upravo kroz grupni rad, igru i
interaktivne radionice, djeca razvijaju
socijalne i emocionalne vjestine koje
su temelj interkulturalnog razumije-
vanja. Vygotsky (1978) smatra da je
“socijalna interakcija temelj kogni-
tivnog razvoja’, ¢ime se opravdava
pedagogija zasnovana na dijalogu,
saradnji i zajedni¢kom stvaranju zna-
¢enja medu djecom razli¢itih kultur-
nih pozadina. Banks (2013) istice da
“Interkulturalno obrazovanje ne moze
biti efikasno bez osposobljenih i re-
fleksivnih nastavnika koji razumiju
kako kultura oblikuje proces ucenja”.
Vygotsky (1978) dodatno pojasnjava
vaznost socijalne dimenzije nagla-
Savajudi da se “ucenje desava u kon-
tekstu socijalne interakcije; kulturni
medijatori su klju¢ni u razvoju visih
kognitivnih funkcija”. Prakticiranje
grupnog rada, projekata i radionica
omogucava djeci da razviju empatiju
i razumijevanje za druge. Gay (2000)
tvrdi da “pedagoski pristupi koji ref-

lektuju kulturne pozadine ucenika
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podizu njihovo samopouzdanje i
akademski uspjeh”. Odgajatelji kroz
svoj pedagoski rad stvaraju inkluzivne
sredine i oblikuju pozitivne stavove
djece prema bogatstvu razlicitosti.
Iskustva na medunarodnom planu
pokazuju da zemlje s razvijenim in-
terkulturalnim politikama ostvaruju
bolje rezultate u razvoju tolerancije
i socijalne kohezije medu djecom.
Medutim, izazovi ostaju u kontek-
stu politicke stabilnosti, drustvenih
podjela i institucionalne podrske.
Kao odgovor na ove izazove, veéina
zemalja predlaze modele fleksibil-
nog i otvorenog kurikuluma, aktiv-
no ukljuéivanje zajednica i roditelja
te razvoj nastavnih materijala prila-
godenih razli¢itim kulturama.

Odgojno-obrazovna potreba za
prilagodenim modelima

Tako analizirani primjeri pokazu-
ju visok nivo sistemske koordinacije i
zakonodavne podrske, ostaje klju¢no
pitanje kako prenijeti te modele u kon-
tekst Bosne i Hercegovine, uzimajuéi
u obzir specifiéne drustvene okolnosti.
Fleksibilan i lokalno prilagoden ku-
rikulum, osnazivanje lokalnih zajed-
nica i intenzivnije uklju¢ivanje rodi-
telja predstavljaju moguca rjesenja.
Interkulturalni kurikulum mora biti
refleksivan, otvoren i sposoban da se
kontinuirano prilagodava promjena-
ma u drustvu. Jako su medunarodni
primjeri korisni, nuzno je pristupiti
svakom kontekstu diferencirano. Bos-
na i Hercegovina treba model koji ba-
lansira lokalne kulturne specificnosti s
univerzalnim vrijednostima kao $to su
tolerancija, dijalog i zajednistvo. Freire
(2000) navodi da “obrazovanje mora
biti oslobodilacko —alat kojim se uce-
nici osnazuju da razumiju i mijenja-
ju svoju drustvenu stvarnost”. Stoga,
interkulturalni kurikulum mora biti
fleksibilan, prilagodljiv i utemeljen na
stvarnim potrebama zajednice. Kao $to
istice Hall (1997), “kultura nije stati¢na
ve¢ se stalno rekonstruise kroz drustve-
ne interakcije”, $to implicira potrebu
za kurikulumom koji Zivi u praksi, a
ne samo u dokumentima.

Takav kurikulum treba nastajati u
saradnji sa svim akterima: od odga-
jatelja, roditelja i djece, do zajednice
iinstitucija. Zajednicki elementi tre-
baju ukljucivati afirmaciju kulturnih,
vjerskih i etnickih identiteta, razvoj
socijalnih vjestina i inkluzivne peda-
goske strategije koje ¢e sprijeciti se-
paraciju i odvajanje ili podjele zbog
bogatstva razlicitosti. Bez obzira na
to §to Bosna i Hercegovina danas
egzistira kao postkonfliktno drustvo,
ne treba zanemariti ¢injenicu da je to
zemljama s bogatim multikultural-
nim naslijedem u kojoj se kontinu-
irano vode politicke borbe za ostva-
rivanje jednakosti i ravnopravnosti
s posebnim fokusom na pomirenje
i dalju prevenciju etnickih i nacio-
nalnih tenzija. Banks (2013) navodi
da “obrazovanje mora biti strukturi-
rano tako da svi ucenici, bez obzira
na porijeklo, imaju jednake Sanse za
uspjeh”, sto zahtijeva stalnu eduka-
ciju odgajatelja o interkulturalnim
metodama. Kako bi se postigao na-
predak u interkulturalnom razumi-
jevanju, vazno je usmjeriti obrazovne
politike prema ja¢anju kompetencija
odgajatelja i uklanjanju institucio-
nalnih prepreka koje ometaju punu
primjenu interkulturalnih pristupa.
Kao §to istice Noddings (2005), “ob-
razovanje mora biti proces koji ne
samo da prenosi znanje, veé i gradi
meduljudske veze, saosjecanje i uza-
jamno postovanje”.

Zakljucak

Interkulturalni kurikulum u pred-
skolskom odgoju predstavlja temeljnu
komponentu u izgradnji tolerantnog,
inkluzivnog i demokratskog drustva.
Analiza razli¢itih medunarodnih
modela ukazuje na to da uspjesna
implementacija zavisi od viSe me-
dusobno povezanih faktora kao $to
su zakonodavne regulative, osposo-
bljenost odgajatelja, institucionalna
podrska, aktivno ukljuc¢ivanje lokalne
zajednice i sl. Zemlje poput Kanade,
Australije i Svedske demonstriraju
visok nivo integracije interkultural-
nih vrijednosti u obrazovne sisteme,
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$to rezultira pove¢anom socijalnom
kohezijom i smanjenjem predrasuda
medu djecom. S druge strane, drza-
ve poput Bosne i Hercegovine, iako
formalno posjeduju zakonski okvir za
promociju interkulturalnosti, suoca-
vaju se s nizom prakti¢nih izazova,
medu kojima se posebno izdvajaju
politicka fragmentacija i institucio-
nalna neujednacenost.

Na osnovu relevantnih istraziva-
nja, moze se zakljuciti da je izgradnja
interkulturalnog kurikuluma proces
koji zahtijeva stalnu refleksiju, pro-
fesionalizaciju pedagoske prakse i
ukljucenost svih aktera — od zakono-
davnog okvira i stru¢nih timova, do
roditelja i lokalnih zajednica. Interkul-
turalni pristup ne smije biti shvacen
kao dodatak, ve¢ kao integralni dio
obrazovne filozofije koja se ogleda u
svakodnevnoj praksi i interakciji s dje-
com. Za Bosnu i Hercegovinu vazan

je razvoj fleksibilnih kurikuluma koji

Alexander, R. (2008). Education for all:
The globalisation of education and the
challenges for national systems. In The
Development of Higher Education in
Africa (pp. 212-230). Routledge.

Anderson, L. M. (2015). Multicultu-
ral education and the inclusion of
immigrant children. International
Journal of Multicultural Education,
17,1, 45-60.

Baker, C. (2011). Foundations of bilingual
education and bilingualism. Multilin-
gual Matters.

Banks, J. A.(2006). Cultural diversity and
education: Foundations, curriculum, and
teaching (5th ed.). Pearson Education.

Banks,]. A. (2013). Teaching strategies for
ethnically and culturally diverse stu-
dents. Pearson.

Batelaan, P. (2000). Preparing schools for
a multicultural learning society. Iner-
cultural Education, 1,39—45.

Bourdieu, P. (2000). Pascalian meditati-
ons. Stanford University Press.

Cummins, . (2001). Language, power and
pedagogy: Bilingual children in the cro-
ssfire. Multilingual Matters.
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afirmiraju lokalne kulturne identite-
te, ali koji istovremeno promoviraju
univerzalne vrijednosti dijaloga, po-
$tovanja i zajedni$tva. Kontinuirana
edukacija odgajatelja, razvoj interkul-
turalno osjetljivih nastavnih materijala
i institucionalna podrska klju¢ni su
faktori za uspjesnu implementaciju.
Samo takvim pristupom moguce je
stvoriti obrazovni sistem koji aktivno
doprinosi smanjenju etnickih i soci-
jalnih podjela te izgradnji stabilnog
i pravednog drustva.

U svjetlu ovog istrazivanja, jasno
je da je interkulturalno obrazovanje
klju¢ni alat za izgradnju drustva koje
postuje kulturne razlike i potice so-
cijalnu integraciju i inkluziju. Medu-
tim, efikasnost ovih pristupa zavisi
od primjene odgovaraju¢ih metodo-
loskih okvira, zakonskih smjernica
i obrazovnih praksi koje uzimaju u
obzir specifi¢ne kulturne i socijalne
kontekste. Iako su mnogi pristupi
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Summary

COMPARATIVE ANALYSIS OF INTERCULTURAL
CURRICULUM FOR PRESCHOOL EDUCATION:
PEDAGOGIC PRACTICE AND CHALLENGES
OF IMPLEMENTATION
Nedim Ciri¢, Lejla Loncar
Intercultural curriculum in preschool education is a key compo-
nent of modern education in multicultural societies. The aim of
this article is to analyse the results of the research work carried
out so far from the aspect of the role and the significance of in-
tercultural education in early childhood through a comparative
analysis of the curricula of different countries. The analytical-
descriptive method and the method of comparative study of the
contents of the intercultural approach, along with the analysis
of the contribution of the intercultural approach to the devel-
opment of social, emotional and cognitive skills in children,
were used here for this purpose. In the context of widespread
social changes and the growing diversity of social structure, it
is noted that intercultural curriculum is gaining significance
and becoming a key element in developing social skills with
respect for diversity and social cohesion among children. This
article also discusses the theoretical framework, with legal and
pedagogical practice guidelines that successfully incorporate
the intercultural dimension into educational and upbringing
programmes. The article places a particular focus on the role of
the teachers and the challenge of implementing the changes
in post-conflict societies such as Bosnia and Herzegovina. The
results of this comprehensive analysis indicate that an intercul-
tural curriculum has a significant impact on the development of
the quality of pre-school education and upbringing, which in
turn, contributes to strengthening human relations and social

responsibility amongst children at a young age.

Keywords:intercultural curriculum, preschool education, diversity,
education policies, inclusion, teachers/up-bringers, social skills
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SazeTak: Autor u radu donosi tefsir sure Et-Tahrim (Zabrana), 66. kur’anske sure, koja ima dvanaest ajeta. Ime
je dobila po rije¢ima lime tubarrimu (7% J), koje se navode u njezinom prvom ajetu. Rije¢ je o jednom dogadaju u
kojem je Muhammed, a.s., sebi zabranio nesto sto je Svevisnji Allah dozvolio. Objavljena je u Medini. Jos se naziva

isura En-Nebijj (Vjerovjesnik). Glavna tema ove sure jeste davanje smjernica za odgajanje muslimanske porodice.

Kljucne rijeci: Et-Tuabrim, 66. sura, tefsir, odgoj, brak, porodica, tevba

Uvod

Sura Et-Tahrim (Zabrana) je 66.
kur’anska sura, koja ima dvanaest aje-
ta. Ime je dobila po rijecima /ime tu-
harrimu ({’52 é), koje se navode u nje-
zinom prvom ajetu. Rije¢ je o jednom
dogadaju u kojem je Muhammed,
a.s., sebi zabranio nesto $to je Sve-
visnji Allah dozvolio. Objavljena je
u Medini. Jo§ se naziva i sura En-
-Nebijj (Vjerovjesnik) (As-Sawkani,
2007:1504). Glavna tema ove sure
jeste davanje smjernica za odgajanje
muslimanske porodice. Ona se pri-
kazuje kroz sljedece tematske cjeli-
ne: 1. Boziji ukor Vjerovjesnika, a.s.,

! Zejneb, ké Dzahsa, doseljenica u Mekku.
Njezina majka bila je po ocevoj strani
Poslanikova tetka. Taj brak je izazvao
mnoge nepotrebne rasprave. Cinjenice
su izgleda bile ove: Poslanik je odlucio
ponistiti sva uobi¢ajena ogranicenja u
nekim pravima koja su pogadala oslo-
bodene robove. U skladu s tim odluka-
ma, udala se Zejneb za Zejda ibn Hari-
sa, oslobodenog roba i posvojenog sina
Muhammedovog. Ali taj brak nije bio
sretan. Zejd je uskoro objavio rastavu.
Nekoliko mjeseci kasnije Poslanik je
dobio objavu naloga da oZeni Zejneb.
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i potom Njegov oprost njemu (1);
2. sirenje bracnih tajni i posljedice
tog ¢ina (2-5); 3. odgovornost za
viersko odgajanje djece (6); 4. pouke
iz kazivanja o prethodnim genera-
cijama (10-12); 5. obaveza ¢injenje
tevbe u svim situacijama i vremeni-
ma (8) (usporedi: Halil, 2017:246;
As-Sabuni, 1981:3/405).

Povod objavljivanja

Hazreti Aisa kaze da je Mu-
hammed, a.s., jeo med kod Zejnebe
bint DZahs' i ostao je kod nje, “a ja i
Hafsa? smo se dogovorile da mu ona

Kur’an je na taj nacin, dakle, mijenjao
stari obicaj po kojem se prema posvoje-
nom sinu postupalo kao prema vlastitom
u pitanjima bra¢nih zakona: rastavljena
zena ili udova posvojenog sina nije se
smjela udati za svekra... Brak sa Zejne-
bom zakljucen je 3. god. po H., a ona
je umrla 20. god. po H. Umrla je prva
medu Poslanikovim Zenama (vidi vise:
Hamidullah,1990:2/25-27).

2 Hafsa, kéi Omera, iz Mekke, od ple-
mena Adi. Bila je udata za Hunejsa ibn
Huzejfea, koji je veoma rano postao
musliman i morao pobjeéi u Abesiniju.

od nas dvije kojoj prvo dode Allahov
Poslanik, a.s., kaze: Jesi li to jeo smo-
lu (el-megafir)’; ja osjetim neugodan
miris smole.”’ Kad je o ovome upitan,
Allahov Poslanik je rekao: ‘Ne, nego
sam jeo meda kod Zejnebe bint Dzahs
inikada ga viSe necu jesti! A ja sam se
zakletvom obavezao, pa nemoj o ovome
nikom govoriti!” I tada je objavljeno

A JelepZ asamgie..
O, Vjerovjesnice, zasto sebi zabra-
njujes ono Sto ti je Allah dozvolio
(Et-Tahrim, 1)...#

Ovo predanje biljeze Buhari
(2008:3/879) i drugi hadiski autoriteti.

Umro je u Bici kod Uhuda 3. god. po
H. Hafsa je ostala udovica u 22. godi-
ni zivota. Hafsa bijase jedna od rijet-
kih Zena koje su u to doba znale ¢itati
i pisati (Hamidullah, 1990:2/24).
Al-Magifir — nesto sli¢no smoli, a na-
lazi se u biljci omakalj, koja u sebi ima
Secera; koristi se kada se Zeli reéi da se
smola izludila; to je slatko koje ima opor
okus (vidi: Ibn Katir, 1996:4/496; Ibn
Dzuzejj, 2014:6/171).

Ovo se dogodilo nakon osvajanja Haj-
bera, koje se desilo 7. god. po H. Nai-

me, druga predanja na ovu temu medu
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Sadriaj sure Et-Tahrim

Ova medinska sura oslovljava vaz-
na pitanja islamskog zakonodavstva.
U njoj se, takoder, oslovljava Poslani-
kova, a.s., kuc¢a (Bejtun-nubuvve), tj.
njegove Ciste supruge, koje su majke
viernika (ummehbatul-muminin). Zato
je sadrzaj ove sure vazan u kontekstu
muslimanske porodice i njezinog for-
miranja i usmjeravanja. Navest ¢emo,
ukratko, neke vazne implikacije koje
se nadaju iz sadrzaja sure.

Prvo, pitanje dozvoljenosti i nedo-
zvoljenosti necega samo je u Bozijoj
ingerenciji. Niko od ljudi nema taj
prerogativ, pa ¢ak ni Boziji Poslanik
izuzev ako dobije takvu instrukciju
od Svevisnjeg Allaha (usporedi: As-
-Sawkani, 2007:1505).

Drugo, uloga Bozijeg Poslanika
je veoma vazna i ni najmanji njegov
postupak ne moze pro¢i neopazeno
od njegovih sljedbenika, pogotovo
njegovi postupci ne mogu odstupiti
od Bozije volje. Zapravo, on bi od-
mah bio ispravljen kako bi se osigu-
ralo da propisi islama budu prezen-
tirani i dostavljeni u svojoj izvornosti
ne samo u Bozijoj Knjizi nego i kroz
poslanicku praksu.

Tre¢e, Muhammed, a.s., je jed-
nom zabranio sebi ono §to je Svevis-
nji dopustio kako bi udovoljio svojim
Zenama te je zbog toga bio ukoren,
odnosno ispravljen, kao $to su i nje-
gove supruge, majke vjernike, bile
ukorene. I ovo nije u¢injeno tajnom,
ve¢ je zabiljezeno u Vje¢noj knjizi.
Time nije nimalo okrnjen autoritet
Poslanika, a.s., niti njegovih supruga.
Poslanik, a.s., je ¢ovjek koji moze po-
grijesiti, ali koji svojim Zivotom pre-
zentira BozZiju volju, potpuno svjesno,
Cisto i predano. Svevisnji nije dozvo-
lio da nijedna od njegovih pogreski
prode neopazeno. Nacin Zivota koji
nam je on ostavio u potpunosti pre-
zentira Boziju volju. Muslimani se
ovim poducavaju ispravnom odnosu

Poslanikovim, a.s., suprugama ukljuce-
nim u ovaj dogadaj spominju i hazre-
ti Safiju, koja je kéi Hujeija, zidovka iz
Hajbera. Safija je bila mlada udovica.
Umrla je 50. god. po H. (vidi vise: Ha-
midullah, 1990:2/24).
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prema svojim autoritetima. Poslani-
kove Zene i ashabi nisu bili bezgres-
ni, “sveti ljudi”. Neke njihove greske
ispravio je Poslanik, a.s. (o ¢emu se
govori i hadisima),a neke sam Kur’an,
naprimjer u vezi s Bitkom na Uhudu
(Alu Imran, 152), potvorom hazreti
Aise (En-Nar, 12-17); zatim o Po-
slanikovim Zenama u suri E1-Ahzab
(28-29), u suri EI-Dzumu‘a (11) o
ashabima. Svi ovi primjeri nalaze se
u Kur’anu, u istom Kur’anu u kojem
se daje pocast Poslanikovim Zena-
ma i njegovim ashabima i daje im
se potvrda o Bozijem zadovoljstvu:

G @) Ge 545V 5550015
&2 Qi b Gy Ll

AN P
Prethodnicima mubadzirima i en-
sarijama i onima koji ih slijede u
dobrocinstvu — Allah je zadovoljan
njima, a i oni su zadovoljni Njime

(Et-Tevbe, 100).

Ovo uravnotezeno ucenje o po-
stovanju velikih ljudi muslimane je
spasilo od njihova obozavanja. U
knjigama su zabiljezene njihove veli-
ke zasluge (Poslanikovih Zena, asha-
ba, tabiina), ali i njihove eventualne
greske i slabosti.

Cetvrto, Allahova viera je apso-
lutno pravedna. S tim u vezi, kao i u
vezi s Poslanikovim, a.s., supruga-
ma, u suri se navode tri vrste Zena
kao primjeri:

1. Zene poslanika Nuha i Luta,
a.s., koje su bili poricateljke,
iako su njihovi muzevi bili
poslanici, i to im, naravno, nije
nimalo pomoglo. Da su one
povjerovale, zauzele bi isti po-
lozaj koje su imale supruge
Muhammeda, a.s.

2. Faraonova supruga, koja je,
uprkos tome $to je bila su-
pruga ljutog Bozijeg nepri-
jatelja, slijedila vlastiti put.
Brak s Faraonom nije joj na-
nio §tetu i Svevisnji je nagra-
duje DZennetom.

3. Hazreti Merjema, koja je do-
segla visok stepen, jer je pod-
nijela tesko iskusenje na koje

ju je Svevi$nji stavio: iako nije
bila udata, zatrudnjela je, po
Allahovoj naredbi, na ¢ude-
san nadin, i sve §to je kasnije
uslijedilo podnijela je dosto-
janstveno i ¢asno, tako da je
Muhammed, a.s., za nju rekao
daje Sejjidetun-nisa’ fil-dzenne
— Prvakinja Zena u DZennetu
(Imam Ahmed u Musnedu).

Peto, iz ove sure saznajemo da
Muhammed, a.s., nije primio od Sve-
visnjeg Allaha samo znanje koje je
ukljué¢eno u Kur’an, ve¢ mu je dato i
znanje koje nije zabiljezeno u Kur’anu,
na §ta jasno ukazuje treéi ajet sure.
Ovim se pobija suprotna tvrdnja, tj.
onih koji tyrde da Muhammedu, a.s.,
nista drugo nije dostavljeno izuzev
Kur’ana (usporedi: Maududi, 7a/him
al-Qur’an, http://www.englishtafsir.
com/Quran/66/index.html).

Kontekstualna povezanost s
prethodnom surom
Sura Et-Taliak, kao i sura Et-Tahrim,

zapodinje oslovljavanjem Muhamme-
da, a.s., rije¢ima Ja ejjuben-Nebijju (O,
Vijerovjesnice). Prva govori o pustanju
Zena,a druga o zabrani /i a (zakletve
na sustezanje od spolnog opéenja
sa suprugom) (usporedi: As-Suyuti,
s.a.:144; vise o i/d’u v.: Tuhmaz, 2003:
2/242-248).

Tefsir sure Et-Tahrim

1. Ja ejjuben-Nebijju lime tubarrimu
ma ehallellahu leke tebtegi merdite
exvadzik. Vallahu Gafirur-Rahim

A Jolu ez o eamgle
4 < /"L/ e e

20 098 AW 31 SLES 425
O, Vijerovjesnice, zasto sebi zabra-
njujes ono $to ti je Allah dozvolio
u nastojanju da zadovoljis Zene
svoje? A Allah mnogo prasta i sa-
milostan je.

N

Sura zapocinje oslovljavanjem Mu-
hammeda, a.s., rije¢ima Ji ejjuben-
~Nebijju (3 &1 b), Cime mu se uka-
zuje posebna pocast. Pitanje je ovdje
retoricke naravi. Naime, nije cilj pitati
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Poslanika, a.s., zasto je to uradio, ve¢
ga upozoriti da Svevisnji ne odobrava
takav njegov postupak, tj. da sebi za-
brani ono §to je On u¢inio dozvolje-
nim. Buduéi da on nije obi¢an ¢ovjek
ve¢ BoZiji poslanik, njegovo zabranji-
vanje necega moglo bi imati utjecaja
na njegove sljedbenike u smislu da oni
pomisle da nema Stete da se zabrani
nesto $to je inace dozvoljeno. Ovdje
se ne spominje $ta je to Poslanik, a.s.,
sebi zabranio, no tradicionalni komen-
tatori spominju dva dogadaja koji su
izazvali objavljivanje ovog ajeta: “slu-
¢aj s Koptkinjim Marijom” ili “slucaj
s medom”, koje smo naveli ranije.’
Rijeci é).?\jj Slo5% &S unastoja-
nju da zadovoljis Zene svoje pokazuju
da je Poslanik, a.s., bio vrlo susretljiv
prema svojim Zenama i trudio se da
im udovolji. Rije¢ merdir (3:\55%) je
infinitiv poput rije¢i rida (zadovolj-
stvo, ugadanje). Posljednji dio ajeta:
POESRTIS 0\ A Allah mnogo prasta i
samilostan je ukazuje na to da je Sve-
vi$nji oprostio Poslaniku, a.s. Kao da
mu se reklo da su njegove Zene te koje
trebaju njemu udovoljiti, jer one svoj
visoki status imaju zahvaljujuci braku
s njime (Ibn Katir, 1996:4/494-495;
As-Sabuni, 1981:3/407; Ibn Dzuzejj,
2014:6/170-171).

2. Kad feredallihu lekum tehillete
egmantkum vallahu mevlikum ve

Huwvel-Alimul-Hakim

s r&a\,gidﬁ-ré——‘js&\uajﬁ.u

Vec vam je Allah propisao kaéo da

iskupite zakletve svoje. A Allah je
Gospodar vas'i On sve zna i mudar je.

Tehille (5:\./4:) znadi dopustenje, doz-
vola, oslobodenje, razrjesenje, oprost,

> Imam Nasa'i kaze: “Hadis koji se pre-
nosi od hazreti Aie o medu je vjero-
dostojan, a kazivanje o zabrani hazreti
Marije za sebe od strane Poslanika, a.s.,
nije preneseno na pouzdan nadin.” Ka-
dija ‘Tyad kaze: “Istina je da je ovaj ajet
objavljen o medu, a ne o Mariji.” Kadija
Abi Bakr Ibn al-‘Arabi, takoder, smatra
da je pouzdano kazivanje o medu, a to
je misljenje i imama Nawawija i hafi-

za Badruddina ‘Aynija. Ibn Humam u

75

ispunjenge, iskupljenje (Mufti¢, 2017:
372); ejman (o) je mnozina od
Jemin (e — zakletva). Poslanik, a.s.,
zakleo se da vise nece biti s Marijom,
odnosno jesti med, pa mu se ovim
kaze da prekrsi tu zakletvu i iskupi
se. Imam Ebu Bekr el-Dzessas na-
vodi da su Ibn Abbas i drugi ashabi
smatrali da rijeci zabraniti sebi ne-
§to znale ujedno i zakleti se.1 prema
njemu, nuzno je da zabrana znadi i
zakletvu, jer je nakon toga Svevisnji
obavezao na ponistenje (iskup) za-
kletve u vezi sa zabranom (ire vidi:
Al-Gassis, s.a.:3/464—466; takoder
usporedi: Al-Bagawi, 1989:8/163;
Ibn Katir, 1996:4/495-496; Tuh-
maz, 2003:2/243-248). Objasnjenje
iskupa za zakletve navodi se u suri

El-M#7’ide (89):
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Allah vas nece kazniti ako se nena-
mjerno zakunete, ali ce vas kazniti
ako se namjerno zakunete! Otkup
Je njegov nahraniti deset siroma-
ha osrednjom hranom kojom hra-
nite celjad svoju, ili ih odjenuti, ili
osloboditi robal A onaj ko ne bude
maogao — neka posti tri dana! To je
otkup za vase zakletve; a cuvaj-
te vase zakletve! Tuko vam Allah
objasnjava znakove Svoje da biste
bili zahvalni!

Iz ovog ajeta mozemo zakljuciti da
supruznici ne trebaju jedno drugom

Fath al-Qadiru pise: “Kazivanje o za-
brani meda je preneseno kod Buharija i
Muslima od hazreti ‘Aise koja je i sama
bila strana u njemu, i zato je mnogo po-
uzdanije.” Hafiz Ibn Katir kaze: “Isti-
na je da je ovaj ajet o zabrani meda...”
Interesantno je da se “slucaj s Koptki-
njom Marijom” ne spominje ni u jed-
noj od $est autenti¢nih zbirki hadisa
(navedeno prema: Maududi, 7afhim al-
-Qur’an, http://www.englishtafsir.com/

ISLAMSKE TEME

postavljati teske uvjete, posebno one
koje ne mogu izdrzati, kako bi jedno
drugom udovoljili.

3. Ve iz eserren-Nebijju ila badi
exvadZihi hadisen felemma nebbeet
bihi ve azherehullahu alejhi arrefe
badahbu ve eareda an bad. Felemma
nebbeehd bibi kalet men enbeeke hiza
kale nebbeenijel-Alimul-Habir

Lbb»bb)\umé\&\ﬁ\zb
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Kada je Vierovjesnik povjerio jed-
noj od svojih Zena jednu tajnu, pa
jé ona odala, a Allah je to njemu
otkrio, on je bio jedan dio kazao,
a ostalo presutio. I kad je on s tim
nju upoznao, ona je upitala: Ko te
Jje o fome obavijestio?’ on je rekao:
‘Obawvijestio me je Onaj koji sve
zna i Koji je o svemu obavijesten.”

Komentari Kur’ana vele da je Po-
slanik, a.s., svojoj zeni Hafsi povjerio
Jednu tajnu (4. da vise nece biti s Ma-
rijom, odnosno jesti med — glagol eserre
/ 31s prijedlogom ki /) znadi potajno
ispricati) (Mufti¢, 2017:738), pa jé ona
odala, tj. otkrila ju je hazreti Aisi (&3 —
nebbee s bi | — obavijestiti, javiti, upo-
znati s — od & / nebe’— vazna vijest)
(Mufti¢,2017:1681). Tada je Svevisnji
obavijestio Poslanika, a.s., da je tajna
otkrivena, pa se on suocio s Hafsom,
koja ga je pitala kako je on saznao za
to. On joj je rekao da ga je o tome oba-
vijestio Svevisnji Allah (5¢51/azhere—
pokazati, otkriti), Koji sve zna i Kojije o
svemu obavijesten. 1 tom prilikom Po-
slanik, a.s., Hafsi otkriva (arrefe/ 5¢)
samo jedan dio tajne koji je ona otkrila, 2
ostaloje presutio (3 23/ caredas an

Quran/66/index.html). At-Tabari oba
ova dogadaja, pa ¢ak i jos neki drugi
mimo ova dva, smatra moguéim po-
vodom objavljivanja ovog ajeta (vidi
At-Tabari, 2007:10/8100). Ibn Dzu-
zejj (2014:6/171), pak, smatra da su
rijeci da 33l S5 355 u nastojanju da
zadovoljis fene svoje “dokaz da se za-
brana odnosila na slu¢aj robinje, jer se
uskrac¢ivanjem meda nije namjeravalo
udovoljiti Zenama”.
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— odvratiti se, udaljiti se od, proci se, klo-
niti se,izbjegavati) (Mufti¢,2017:1091).
To je uéinio iz ljubaznosti i plemeni-
tosti. Poslanik, a.s., je bio ljut na svoje
zene i bojkotovao ih je mjesec dana
(usporedi: At-Tabari, 2007:10/8102;
Al-Bagawi, 1989:8/164-165; Ibn
‘Atiyya, 2001:5/330-331; Al-Qurtubi,
1996:18/180).

Iz ovoga u¢imo da supruznici trebaju
Cuvati privatne stvari u kuéi i da ih ne
bi trebali otkrivati strancima, pogotovo
u slu¢aju ako jedan od supruznika od
drugog trazi da ovaj ¢uva neku tajnu.

4. In tetuba ilellahi fekad sagat
kulibukuma ve in tezahera alejhi fe
innellahe Huve mevlahu ve DZibrilu
ve salihul-muminine vel-meld’iketu
bade zalike zahir

1% L.&,u’ 2 j.bw' v lb‘m\g\byu\
Jaj\:-)nyj‘ﬂ)hﬂ\obm\)ﬁ\.b
)U 15 Cnee j,J | é (0 5
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Ako se vas dvije pokajete Allahu,
pa skrenula su srca vasa! A ako se
udruzite protiv njega, pa, zaista,
Allah je pomo¢nik njegov, i Dzib-
ril, i dobri vjernici. I svi meleci ¢e
mu, najposlije, biti pomoénici.

PP

Pod vas dvije komentari podrazu-
mijevaju hazreti Hafsu i hazreti Aisu,
¢ija su srca skrenula, tj. odstupila od isti-
ne, pa im je zato naredeno da se pokaju
jer su Poslaniku, a.s., izazvale bol zbog
koje je on sebi nesto zabranio kako bi
im udovoljio (usBoredi: Al-Qurtubi,
1996:18/180; As-Sawkani, 2007:1505;
As-Sabuni, 1981:3/408). Njih dvije, kao
i ostale Zene, trebalo je podsjetiti da Pos-
lanik, a.s., nije poput drugih muzeva, tj.
on zasluzuje ve¢i nivo postovanja i ¢asti.

Fekad sagat kuliibukumai (25355

)1.9) znadi da su njihova srca skre-
nula; ve in tezaherd alejhi (\J,:akk.: Q\j
£12) — ako se medusubno udrugite

¢ Prenosi se od Omera b. Hattaba da je
ispri¢ao: “Kada Poslanik, a.s., nije prila-
710 svojim Zenama, u§ao sam u mesdzid
i tamo zatekao ljude kako bacaju ka-
mencice i govore: ‘Allahov Poslanik, a.s.,
pustio je Zene. Bilo je to prije nego $to
je bilo naredeno pokrivanje. Usao sam
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/ potpomazete, podupirete protiv njega
(vidi: Al-Mawardi: 2012, 6/40; Az-
-Zamahsari, 2005:120; Ibn al-Gawzi,
2009:8/32). Mevla (k;)fe) ovdje zna-
& pomocnik (ndsir), i ovim ajetom se
ukazuje na pocast koju Vjerovjesnik,
a.s.,ima kod Allaha, dz.5. Takoder se
u vjerodostojnom hadisu navodi da
je Omer, kada se ovo desilo, dosao
Allahovom Poslaniku, a.s., i rekao: “O,
Allahov Poslanice, ne trebas osjecati
teskocu od strane Zena! Ako ih pustis,
pa Allah je s tobom, i Njegovi me-
leci, i Dzibril je s tobom, i Eba Bekr
je s tobom, i ja sam s tobom!”, pa je
objavljen ajet kao potvrda Omerovih
rije¢i (Ibn ‘Atiyya: 5/332; As-Sabuni,
3/408-409; Ibn Dzuzejj,2014:6/174).

Melek Dzibril se posebno izdva-
ja zbog pocasti prema njemu (Az-
-Zamahsari, 2005:1120; Al-Baydawi,
2000:3/420). Pod dobrim vjernicima
(W}Aj\é\.\o Begavi (1989:8/168)
kaze da se misli na Ebu Bekra i
Omera. Prvi je otac Aise, a drugi otac
Hafse. Zahir (x48) je pomagaé ili po-
mocnik; ovdje ova rije¢ ima znacenje
mnozine (Ibn al-Gawzi, 2009:8/32;
Al-Qurtubi, 1996:18/183; As-Saw-
kani, 2007:1506).

5. Asa Rabbubu in talekakunne en
Jubdilehu ezvidZen hajren minkunne
muslimatin mwmindtin kanitatin
ta’ibatin Gbidatin sa’ihatin sejjibatin
ve ebkara

ub)\al,\iju\us:.a,\bd\i:;&&
u\,.\b u\,.njﬁ u\.dw.: u—“’;‘ \Js:>-
Bl Sl DL Slie s

Mozda ce mu Gospodar njegov, ako
vas on pusti, dati umjesto vas boljih
Zena od vas: muslimanki, vjernica,
pokornih, pokajnica, poboZnih, po-

stacica, udovica i djevojaka —

Upotreba rijeci mozda (\s.e — asa)
u odnosu na Svevisnjeg Allaha znaci

kod Aise, r.a., i rekao joj: ‘Ebu Bekro-
va kéeri, zar ti uznemiravas Allahova
Poslanika?” Ona mi odgovori: ‘Sta ti
ima$ sa mnom, sine Hattabov? Brini
se za svoju sramotu.’ Onda sam otisao
kod Hafse i rekao joj: “Zar se usudujes
uznemiravati Allahova Poslanika? Tako

Njegovu garanciju, osim na ovom
mjestu, jer se ovdje postavlja uvjet —
pustanje Zena, koji nije ispunjen (Al-
-Qurtubi, 1996:18/183; As-Sabini,
1981:3/409). Na mjestima gdje se ri-
jeci muslim(an) i mumin koriste zajed-
no, kao $to je to ovdje slucaj: u mnozi-
ni Zenskog roda: muslimait (%) i
mumindt (<\Cs'ys), muslim(an) oznaca-
va onoga ko prakti¢no izvrsava Bozije
naredbe, a mu’min onoga ko iskreno
vieruje. Dakle, najvaznija odlika mu-
slimanki je iskreno vjerovanje u Sve-
visnjeg Allaha i prakti¢no slijedenje
Bozijih propisa (Maududi). Kanitat
(w&8) znadi da su pokorne Allahu i
Njegovom poslaniku i posiusne svo-
jim muzevima; 7a’ibat (<\56) su one
koje se kaju, stalno 1 iznova; dbidat
(15,€) su pobozne zene, koje se pri-
drzavaju Bozijih propisa, ¢uvaju i Zive
svoju vjeru, i nece se usprotiviti Bo-
Zijim naredbama; saihat (=\Z\% dosl.
one koje putuju), shodno misljenju
Ibn Abbasa, znali saimat (postadi-
ce), prenosi se i da je Vjerovjesnik,
a.s., rekao da to znali mubadzirat
(muhadzirke); sejjibat (\E —

od sejjib _25) su raspustenice ili udo-
vice, a ebkar (\&=l) djevice (vidi:
At-Tabari, 2007:10/8107-8108; Al-
-Mawardi, 2012:6/42; Ibn al-Gawzi,
2009:8/33).

Ovim se Poslanikove, a.s., Zene
plase njegovom rastavom od njih,
§to im je vjerovatno tesko palo, jer
bi to znacilo gubitak casti da budu
Majke vjernika. 1 ovdje se to upozo-
renje odnosi na sve njih, a ne samo
na hazreti Aisu i Hafsu. U ajetu se
navode kvaliteti koje bi svaka musli-
manka trebala steci. Zapravo, te kva-
litete trebaju imati Poslanikove, a.s.,
Zene jer, u protivnom, Svevisnji ée ih
zamijeniti Zenama boljim od njih, tj.
onima koje ¢e imat te kvalitete.® No,
Poslanikove, a.s., supruge nisu za-
mijenjene, $§to znaci da su stekle te

mi Allaha, saznao sam da te Allahov
Poslanik ne voli i da nije mene, veé bi
te pustio.” Allahov Poslanik, a.s., bio je
u svojoj sobi, ja udoh i zatekoh Rebba-
ha, Poslanikova, a.s., slugu, kako sjedi
ispred sobe ispruzenih nogu na drevenim
stepenicama, pa mu rekoh: ‘Rebbahu,
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kvalitete. Nakon ovog ukora, kao i u
suri EI-Ahzab (28-29), one nisu bile
iste, odustale su od neprimjerenog i
nedostojnog ponasanja.

6. Ja ejjubellexine amenii kit enfusekum
ve ehlikum naren vekiiduhen-nasu
vel-hidzaretu alejha meld’iketun
gilazun sidadun la jasinellabe ma
emerelum ve jef aliine md jumerin
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O, vi koji vjerujete, cuvajte sebe i
porodice svoje od Vatre cije ce gori-
vo biti ljudi i kamenge, o kojoj ce se
brinuti meleci strogi i snazni, koji
se nece opirati onome Sto im Allah
zapovjedi, i koji ce izvrsavati ono
$to im se naredi!

Ajet zapocinje direktnim obra-
¢anjem vjernicima jer je uz vjero-
vanje potrebno ukljuciti i djela koja
¢e spasiti njih i njihove porodice od
dzehennemske vatre. Prvo moramo

sebe Cuvati (ki enfusekum — r’s.m.?u\ \3),

a zatim svoju porodicu (ve ehlikum
- r’&ac.LbB) Ovo nam govori da mi
prvi moramo biti primjer pridrzava-
nja Bozijih propisa, i onda mozZemo
oCekivati da i nasa porodica slijedi
na$ primjer. Dakle, popravljati sebe

zatrazi dozvolu od Poslanika, a.s., da
udem.” Rebbah pogleda u sobu, zatim
u mene i ni§ta mi ne rece. Ja ponovih:
‘Rebbahu, zatrazi dozvolu da udem kod
Allahova Poslanika.” Rebbah pogleda u
sobu, a zatim u mene i opet nista ne
rede. Ja tredi put podigoh glas i rekoh:
‘Rebbahu, zatrazi dozvolu od Allahova
Poslanika da udem, jer mislim da Po-
slanik ne$to sumnja. Dosao sam zbog
Hafse.” Tada mi on naidareti da udem.
Jaudoh i zatekoh Poslanika, a.s, naslo-
njen na lakat na jednoj hasuri. (...) Na
pocetku, kada sam usao, primijetio sam
po izrazu njegova lica da je ljut. Upitah
ga: ‘Allahov Poslanice, §ta ti smeta kod
tvojih Zena? Ako ih pustig, pa doista je
s tobom Allah i Dzibril i Mikail i ja i
Eba Bekr i ostali vjernici.” Rijetko kad
sam nesto govorio i Allahu se zahvalio,
a da nisam prizeljkivao da Allah potvrdi

moj govor, pa je nakon toga objavljen
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i svoje porodice je stalna zadaca na
ovome svijetu. Nikada ne smijemo
odustati od nase porodice. Kao gorivo
(3535 — vekad) Vatre prvo se spominju
ljudi (nas), pa onda kamenje (s}\éé—\/
el-hidzare), jer ¢e u njoj vise biti lju-
di. Meleci u njoj, tj. zebanije, strogi
su i Sestoki (Mo BN strogi i snazni)
(usporedi: Al-Mawardi, 2012:6/44;
Al-Baydawi, 2000:3/421; Al-Qurtubi,
1996:18/187).

7. Ja ejjubellexine keferi la ta'texirul-
~jevme innema tudzzevne ma
kuntum tamelun

rj,l \)j,\;u'\) bj&dﬂ\\.@.‘\b
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O, vi koji niste vjerovali, ne prav-

dajte se danas: kaznjavate se samo
za ono S$to ste radili.

Ovo je jedino mjesto u Kur’anu
gdje se Svevisnji poricateljima Istine
obraca rijecima Ja gjjubellezine keferi

— |y s UJJJ\ @it O, vi | koji niste vje-
rovali. Pod danas (fﬁ’J) misli se na
Sudnji dan. Izgovori koji ¢e tada iz-
ricati oni koji nisu vjerovali neée im
biti ni od kakve koristi. No, njima
se nece udiniti nikakva nepravda, jer
¢e biti kaznjeni samo za ono §to su
radili. Ovo ée im biti receno, smatra

Alusi (1985:28/157), kada ih meleci

uvedu u Vatru.

ajet izbora: A ako se udruzite protiv nje-
ga, pa, zaista, Allah je pomocnik njegov,
i Dzibril, i dobri vjernici. I svi meleci ce
mu, najposlije, biti pomocnici. / MoZda
ce mu Gospodar njegov, ako vas on pusti,
dati umgjesto vas boljih Zena od vas: mu-
slimanki, vjernica, pokornih, pokajnica,
poboZnih, postacica, udovica i djevoja-
ka. A AiSa i Hafsa bile su se udruzile
protiv ostalih Poslanikovih, a.s., Zena
pa sam ga upitao: Jesi li ih pustio — pa
mi Poslanik, a.s., re¢e da ih nije pustio,
na §ta mu ja rekoh: ‘Allahov Poslani-
&e, kad sam u$ao u mesdzid, vidio sam
zabrinute ljude kako prebacuju kame-
necice, govoredi: ‘Allahov Poslanik, a.s.,
pustio je svoje Zene’, pa bi bilo lijepo da
ih obavijeti§ da to nisi uradio.”‘Bilo bi
lijepo’, potvrdi Poslanik. Poslije toga sam
razgovaro s njim sve dok mu s lica nije
splahnula srdzba i dok se nije nasmi-
jao, a imao je najljepsi osmijeh. Nakon
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8. Ja ejjubellexine amenii tibi ilellahi
tevbeten-nesitha asi Rabukkum

en jukeffire ankum sefji atikum ve
Judhilekum dZennatin tedzri min
tahtihel-enharu jevme I jubzillahun-
-Nebijje vel-lezine amenii me abh.
Niruhum jes'a bejne ejdihim ve bi
eymanthim jekiline Rabbena etmim
lena nitrend va-gfir lend inneke ali
kulli sej’in kadir
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O, vi koji vjerujete, pokajte se Allahu
iskrenom tevbom! Mozda Gospodar
vas prede preko ruznib postupaka
vasih i uvede vas u dgennetske bas-
Ce kroz koje ce teci rijeke, na Dan u
kojem Allah nece osramotiti Viero-
vjesnika niti one koji su vjerovali s
njim! Svjetlo njihovo ce ici ispred
njih i s njihove desne strane. Go-
vorit ce oni: “Gospodaru nas, ucini
potpunim svjetlo nase i oprosti nam!
Zaista si Ti Svemocnil”

Vjernicima se sada govori da se
iskreno pokaju Svevisnjem Allahu.

“Tevba je farz svakom muslimanu”,

toga je Poslanik, a.s., dodao medu ljude
s takvim dostojanstvom kao da ga ono
§to se zbiva na zemlji ne dotice. Ja sam
iSao za njim hvatajuéi se za palmine
grane pa mu rekoh: ‘Allahov Poslani-
e, bio si u sobi dvadeset devet dana,
a on mi rece: ‘Mjesec bude i dvadeset
devet dana.”’ Kada sam dosao do ulaza
u mesdzid, povikao sam iz sveg glasa:
‘Poslanik, a.s., nije pustio svoje Zene.’
Tada je objavljen ajet: A kada im dode
nesto §to se odnosi na sigurnost ili strah,
oni fo razglase. A da se oni s tim obrate
Poslaniku ili predstavnicima svojim, to
bi sigurno saznali oni od njih koji to Zele
znati. A da nije dobrote Allahove prema
vama i milosti Njegove, vi biste sigur-
no slijedili Sejtana, osim malo vas (An-
-Nis#, 83). Ja sam to tako i zamigljao
pa je Svevisnji objavio ajet izbora (En-
-Nejsaburi, 2011:400-402; Al-Qurtubi,
1996:18/181-183).
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veli Ibn Atijje (2001:5/333). Iskreno
pokajanje (tevbeten-nesihi—\o-ya5555)
je pokajanje za grijeh na koji se oso-
ba vise ne vrac¢a. To je pokajanje u
kojem nema ni trunke pretvaranja i
licemjerja. Nesih (¢ ya3) znadi halis
(iskren) (Al-Bagawi, 1989:8/169).

Ibn Hatim od Zirre b. Hubejsa
prenosi: “Kada sam pitao Ubejja b.
Ka'ba o tevbeten-nesiha, on mi je od-
govorio da je to isto on pitao Posla-
nika, a.s., koji je rekao: “To znaci da
kada ucinite kakav grijeh, da se odmah
zbog njega pokajate, zatim da, s kaja-
njem, molite Allaha da vam oprosti, a
zatim da se suzdrZite od ponavljanja
tog istog grijeha” (Ibn Katir: 4/503).
Hazreti Alija je na upit $ta je to pra-
vo, iskreno pokajanje, odgovorio da
ono objedinjava Sest stvari:

1. kajanje zbog grijeha koji je
pocinjen,

2. izvr$avanje strogih duznosti
(koje su ignorirane),

3. vracanje prava koje je uzur-
pirano,

4. trazenje oprosta od onoga
kome je nanesena nepravda,

5. odluka da se grijeh viSe ne po-
navlja i

6. kuSanje sebe u pokornosti Alla-
hu, kao sto se kusalo u grijehu,
i kusanje goréine pokornosti,
kao $to se kusala slast grijeha
(Az-Zamahsari, 2005:1122;
Al-Baydawi, 2000:3/421-422).

Kurezi veli da iskrena tevba uk-
ljucuje Cetiri stvari:

1. trazenje oprosta jezikom,

2. napustanje grijeha,

3. ¢vrsta odluka o nevracanju gri-
jehu i

4. napustanje lodeg drustva (Al-
-Qurtubi, 1996:18/189).

Pokajanje je, zapravo, ¢in griznje
savjesti za pocinjeni grijeh i treba ga
odmah (u)¢initi, bez odlaganja, tj. im
shvatimo da smo pogrijesili. Vracanje
na grijeh zbog kojeg smo se pokajali
dokaz je laznosti tog pokajanja. Ako
se, ipak, i pored iskrenog pokajanja,
dogodi da taj grijeh jo$ jednom po-

novimo, trebamo uciniti novu tevbu
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i donijeti jo§ ¢vrs¢u odluku o nepo-
navljanju grijeha. Svako sje¢anje na
prosli grijeh treba da uzrokuje ka-
janje, a ne zadovoljstvo, jer, u ovom
drugom slucaju, strah od Svevisnjeg
nije se naselio u srce takve osobe.
Svakako, treba imati nadu u Boziji
oprost, Njegovu samilost i dobrotu,
ali ne treba ¢initi grijeh s uvjerenjem
da ¢e ga pokajanje ili tevba anulira-
ti. Omer b. Hattab je rekao: “Iskrena
tevba (et~tevbetun-nesiih) znadi da se
pokajes za odredeni grijeh na takav
nacin da mu se viSe nikada ne vra-
tis, i da ne Zeli§ da mu se vratis” (At-
-Tabari, 2007:10/8110; Ibn al-Gawzi,
2009:8/33).

Dakle, onima koji se iskreno po-
kaju On ¢e se smilovati i uvesti ih u
Dzennet. Svevisnji jos kaze da On
nece osramotiti Poslanika, a.s., i nje-
gove sljedbnike, zapravo, On ¢e ih
pocastvovati. Svjetlo (5 — nar) koje
se spominje jeste svjetlo zbog njihove
ispravne vjere i dobrih dijela s dunja-
luka. Ono ¢e im svijetliti kada budu
prelazili preko Sirat-Cuprije, a lice-
mjeri i licemjerke ¢e ga tada izgubiti,
pa ¢e moliti vjernike za svjetlost (us-
poredi: El-Hadid, 13). Kad to vjernici
vide, molit ¢e: \ 52815634 1 r.g.s\ &
(Rabbend etmim lend nirend va-gfir
lend) — Gospodaru nas, ucini potpu-
nim svjetlo nase i oprosti nam! Jacina
svjetla svakog vjernika bit ¢e shod-
no jacini njegove vjere i dobrih djela
(usporedi: At-Tabari, 2007:10/8111;
Ibn ‘Atiyya, 2002:5/334; Al-Alast,
1985:1985:28/161).

9. Ja ejjuben-Nebijju dzahidil-kuffare
vel-mundfikine va-gluz alejhim.
Ve me'vahum DZebennemu ve
bi'sel-mesir

L;’J\; ST sls 2 Wit

s~ sz

A H’*b‘-‘v r-é~\-° Leg;

sl
O, Vjerovjesnice, bori se protiv ne-
vjernika i licemjera i budi strog
prema njima! Njihovo boraviste je
Dzehennem, a uzasno je to boraviste!

Svevisnji nareduje Vjerovjesniku,

a.s., borbu (dzihad) protiv nevjernika

ilicemjera. Dzihad protiv nevjernika
moze biti i u oruzanoj formi, dok se
dzihad protiv licemjera nikada ne od-
vija kroz oruzanu formu, ve¢ podra-
zumijeva druge forme borbe: jezikom,
govorom, polemikom, pisanjem itd.
Strogost prema njima znadi biti ostar
prema njima u kritici i koristiti, ako
ustreba, i grub govor (usporedi: Al-
-Mawardi, 2012:6/46; Al-Baydawi,
200:3/422; As-Sabuni, 1981:3/411).

El-Me'va ((55\3)) je mjesto uto-
éista od opasnosti; bise (.3, je glagol
kojim se izrazava pokuda na hiper-
boliziran nadin; e/-mesir (J«.@.ﬂ\) je
mjesto do kojeg se dospije, stjeciste, kray,
konac, svrsetak, posljedica, sudbina,
udes; derivira se iz glagola sare (,Lo)
s prijedlogom i/a — otici, doci, dospjeti
do (Mufti¢, 2017:958). Shodno na-
vedenom, &i’se/-mesir (de\ 55)
moglo bi se prevesti i kao: uzasna li
mjesta (kojem oni odlaze), ili: uzasna
li stanja (kojem odlaze) (usporedi: As-
-Sawkanti, 2007:1511; Al-Maydani,
2000:14/620).

10. Darebellahu meselen lillezine
keferu-mreete Nuhin vem-reete Lit.
Kaneta tahte abdejni min ‘ibadina
salibajni fe hanetahuma fe lem jugnija
anhuma minellahi Sej en ve kiled-hule
en-nare me ad-dahilin

Cfubﬁ\\),a_s.\u;.\ﬂmam\uﬁ
Lbuwd&&uﬁ-bg .ijk.);ﬁj

3 012
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Allab navodi primjer onima koji ne
vjeruju Zenu Nubovu i Zenu Lutovu:
bile su udate za dva dobra roba Nasa,
ali su ih iznevjerile, i njih dvojica
im nece moci pomoci kod Allaha ni-
malo, i reci ée se: “Ulazite vas dvije
u Vatru s onima koji ulaze!”

Svevi$nji navodi primjer dvije Zene
koje su bile udate za poslanike, ali ih
to nije spasilo od Bozije kazne, jer su
ih izdale nevjernistvom i nedostat-
kom povjerenja, a ne preljubom, kako
to neki pogresno misle. Glagol csls-
(hanete — biti nevjeran, vjeroloman, iz-
dajnik, iznevjeriti, napustiti) derivira
se iz s (hijane — izdaja) (Muftié,
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2017:476-477). “1zdaja ove dvije
Zene bila je u pitanjima vjere; nisu
priznavale njihovu vieru. Zena Nu-
hova je obi¢avala prenositi silnicima
njezinog naroda vijesti o vjernicima, a
zena poslanika Luta obic¢avala je oba-
vjestavati nemoralne ljude o onima
koji su ga posjecivali u njegovoj kuéi”
(At-Tabari, 2007:10/8113; usporedi:
Ibn ‘Atiyya, 2001:5/335; Al-Bagawi,
1989:8/170). Porodi¢ne veze nema-
ju vrijednost ako nema vjere i dobrih
djela. Iz ovog primjera u¢imo da osoba
moze biti u najboljem drustvu, ali ipak
skrenuti s Pravog puta. Glagol agna
(s&) s prijedlogom @7 (ovdje u formi:
Jugnija an— e i), izmedu ostalog,
znadi osloboditi, sacuvati, zastititi od,

pomodi protiv (Mufti¢, 2017:1242).

11. Ve darebellahu meselen lillezine
damenii-mreete Firavne iz kalet
Rabbib-ni li ‘indeke bejten fil-
-Dzenneti ve ned¥dzini min
Fir'avne ve amelihi ve nedidzini
minel-kavmiz-zalimin
S 1T ol Y @ o5
5 Bice J i S5 36 8 035
S5 aRE5 035 e s G
Ged Bl 320 5
1 Allah navodi primjer onima koji
vjeruju Zenu Faraonovu, kad je
rekla: “Gospodaru moj, sagradi mi
kod Sebe kucu u Dzennetu i spasi

me Faraona i djela njegova, i spasi
me od naroda silnickog!”

Sada imamo suprotan primjer koji
nas uci da osoba moze biti u najgorem
drustvu, ali, ipak, imati jaku vjeru u
Svevisnjeg Allaha. Ovo se odnosi na
zenu Faraonovu, koja se zvala, kako
navode komentari, Asija (bint Mu-
zahim) (Al-Mawardi, 2012:6/47; Al-
-Bagawi, 1989:8/171; Ibn al-Gawzi,
2009:8/34). Kao Faraonova Zena, ona
je usvojila Musaa, a.s., kao dijete. Ka-
snije, nakon $to je Musa, a.s., pobi-
jedio Faraonove carobnjake, povje-
rovala je u njegovo poslanstvo. Kad
je Faraon to saznao, htio ju je ubiti;
neki kazu da je to i uradio, a ona je
proucila dovu, koja se navodi u ovom
ajetu, pa joj je Allah, dz.8., uzeo dusu.
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“Ono $to je zadivljujuce u njenoj dovi
jeste to da prvo trazi Boziju blizinu,
a onda spominje kucu” (As-Sabuni,
1981:3/412). Oni koji smatraju da
je nije Faraon ubio smatraju da ju je
strogo kaznjavao, ali je ona nastavila
do kraja svog Zivota vjerovati u Svevis-
njeg Allaha (Ibn al-Gawzi, 2009:8/34;
Al-Bagawi, 1989:8/171; As-Sabuni,
1981:3/412). Ona je primjer osobe
koja je mogla imati sve $to bi poZeljela
od ovoga svijeta, ali je ostala odluc¢na i
postojana u svojoj vjeri. Slast istinske
viere u Svevi$njeg ne moze zamijeniti
nijedna druga Zelja ili prijetnja.

12. Ve Merjeme-bnete Tmranel-

~leti absanet ferdZeha fe nefahna
fihimin Rithina ve saddekat bi
kelimati Rabbiha ve kuthihi ve kanet
minel-kanitin

FESHE I RSO Py
Dy EEI55 Uy (e 3 S

SRl G E385 4555 655
I Merjemu, kéer Imranovu, koja je
sacuvala svoje stidno mjesto, pa smo
udahnuli unjega Duba Naseg. Corsto

Jevjerovala urijeci Gospodara svoga i

Knyjige Njegove, i bila je od pokornih.

Hazreti Merjema, kéerka Imrano-
va,” primjer je Zene koja je i sama do-
bra iu dobrom je drustvu. Rijeci e/~leti
absanet ferdzeha (&35 Eias] éj\) -
koja je sacuvala svoje stidno mjesto “S/uge—
riraju da Merjema nije pocinila blud,
kao $to jevreji lazno navode.® Ferdz
(C ) je prostor izmedu dvije stvari, tj.
prostor izmedu dvije noge jesu stidna
mjesta, intimni dijelovi. U klasi¢cnom
arapskom termin ferdz oznacavao je
zid u tvrdavi ili dvorcu koji se osteti i
postane ranjiv. Posto se opasnost po-
malja na tom mjestu, oni koji borave
u toj tvrdavi ili dvorcu postaju ranjivi
zbog tog mjesta. Svevisnji je poslao
meleka D7ibrila (Ritha) da udahne u
nju kako bi ona zatrudnjela s posla-
nikom Isaom, a.s. (Ux>y} 5 ad USES
/ fe nefahna fihi min Ruhina), bez
fizickog oca. Svevisnji je pridodao
Duh Sebi (Naseg Ruha, ribina) na
nacin kako se stvorenje pridodaje
svome Stvoritelju, a u ¢emu se ogle-
da Isaova,a.s., pocast kod Svevisnjeg

ISLAMSKE TEME

Allaha.’ Takoder je re¢eno da je Mer-
jema vjerovala u rije¢i Gospodara
(&5 &), tj. u Indzil, i objavljene
knjige (gﬁfj), tj. u Tevrat i Zebur; i
bila je od pokornih, tako $to se pridr-
zavala Bozijih naredbi, a klonila se
njegovih zabrana. Kanitin (Gs\3))
ovdje ima znacenje dbidin. Merjema
je bila, dakle, od onih koji su mnogo
ibadet ¢inili. Zanimljivo je da je ovdje,
za hazreti Merjemu, upotrijebljen
muski rod, £dnitin, $to je privuklo
paznju komentatora Kur’ana. Veéina
njih smatra da je ovdje posrijedi gra-
maticko pravilo u arapskome jeziku
prema kome muski rod dominira u
upotrebi u kontekstu mjesovitih gru-
pa ili kada se govori o apstraktnim
osobinama (At-Tabari, 2007:10/8116;
Az-Zamahsari, 2005:1123-1124; As-
-Sawkani, 2007:1509). El-Kurtubi
(1996:18/194) navodi misljenje da je
naveden muski rod “zato $to se time
misli da je bila od pokornog naroda, a
moguce je da se to odnosi na njezinu
porodicu, jer su njezini ¢lanovi bili po-
korni Svevisnjem Allahu” (e 12 o L),
3555 s 3 e 35 51T Y ollal)
A pncdan |6 oo Lz Jal ] 12 2 ).
Ibn Dzuzejj (2014:6/179), pak, ovako
to objasnjava: “Ako neko upita zasto
je reeno kanitin u mnozini muskog
roda, a Merjema je bila Zensko, odgo-
vor je u tome da je poboZnost svoj-
stvo koje obuhvata i muskarce i Zene,
ali su muskarci u tome nadvladali.”

Umjesto zakljucka
Tefsirske poente:

1. Za svaku ¢ovjekovu zakletvu
postoji iskupljenje.

2. Supruznici ne trebaju jed-
no drugom postavljati teske
uvjete, posebno one koje ne

7 A moze biti da je pripadala porodici

Imrana, pa su je zvala “Imranova kéerka”.

Njihova lazna tvrdnja se u suri En-

-Nisa’ (156) naziva “teskom klevetom”

? Kao $to je Allah, dz.3., iz pocasti Sebi
pridodao Kabu — Bejrullih (Allahova
kuéa), kamilu — nakatullah (Allahova ka-
mila), dane — ejjamullah (Allahovi dani)
itd.; usp.: At-Tabari, 2007:10/8115; Al-
-Mawardi, 2012:6/48

8
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mogu ispuniti, kako bi jedno
drugom udovoljili.

3. Supruznici trebaju ¢uvati pri-
vatne stvari u kudi i ne bi ih
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trebali otkrivati strancima.
4. Kur’an ¢ovjeka poziva iskre-
nom pokajanju (tevbi).
5. Osoba moze biti u najboljem
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Summary

ET-TAHRIM - UPBRINGING A MUSLIM FAMILY
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'The author presents a tafsir of Surah At-Tahrim (The Prohi-
bition), the 66th surah of the Qur’an and comprises twelve
ayahs. Its name reflects the words lima tuharrimu ( #5% @), cited
in the first ayah. It relates to the event in which the Messen-
ger s.w.s. prohibits himself from having something that the
Almighty Allah declared as allowed/halal to consume. It was
revealed in Medina. This surah is also known as Surah An-
Nebiyy (the Messenger). The central theme of this surah is
guidance for the upbringing of a Muslim family.

Keywords: At-Tahrim, 66" surah of the Qur’an, tafsir, upbring-
ing, marriage, family, tawba
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SERIJATSKOPRAVNI
ASPEKTI NOVCANIH
VAKUFA

Emir DEMIR

emirdemir74@outlook.com

SazeTtax: Vakuf/zaduzbina kao ¢in davanja imovine u opée svrhe jos od prvih decenija islama postao je opéeprihvacena
praksa u islamskim drus$tvima. Institut vakufa se u okviru svojih primarnih principa vremenom prilagodavao
okolnostima i podneblju na kojem je zasnivan. Prema procjenama, nov¢ani vakufi su se u veéem obimu javili
najkasnije u 9. hidzretskom, odnosno pocetkom 15. stoljeca. Poslije tog perioda trebalo je gotovo stotinu godina
da hanefijski pravnici u Osmanskoj drzavi u svojim fetvama i poslanicama konacno usvoje ovaj princip poslovanja,
prema kojem se prihodi od najma nov¢anih sredstava angaziraju za opée potrebe muslimanskog drustva i njegove
kategorije koje ga imaju pravo koristiti bez naknade. Nov¢ani vakufi vaze za jedan od najvecih osmanskih doprinosa
islamskoj civilizaciji. Ovaj rad prezentira pravna stajaliSta i instrumente njihove implementacije u Osmanskoj

drzavi referirajudi se na objavljene i neobjavljene izvore.

Kljucne rijeci: novéani vakuf, vakuf, Osmanska drZava, hanefijski mezheb

Uvod

Islamski pravnici definirali su va-
kuf kao “obustavljanje raspolaganja
imovinskom osnovicom/kapitalom,
a dozvola koristenja prihoda” (Es-
-Serahsi, 1993:17/27). Prema drugoj
definiciji, vakuf znaci “zadrzavanje
imovinske osnovice od njenog pro-
metovanja/” (El-Buhuti, 1968:4/321),
ili “zadrzati vakifovu imovinu, a po-
dijeliti prihode koji se iz nje dobiju”
(Ibn Abidin, 1966:2/348).

Obustavljanje ili zadrzavanje po-
drazumijeva zabranu raspolaganja
osnovicom u smislu prijenosa nje-
nog vlasnistva na druge osobe, tj.
kupovinu i prodaju same osnovne
vrijednosti uvakufljene imovine, dok
se ista osnovica koristi kao obrtno
sredstvo za postizanje prihoda va-
kufa koji se radi Bozijeg zadovolj-
stva mogu trositi ili davati drugima
na raspolaganje.
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Mhnogi islamski pravnici su upravo
na ovaj nacin shvatili i definirali va-
kuf. Od drugog halife Omera b. El-
-Hattaba, r.a., prenosi se da je obu-
stavio osnovicu, a plodove ustupio
za opée dobro, odnosno re¢eno mu
je: “Ako hoces obustavi raspolaganje
osnovicom, a dopusti raspolaganje
prihodima” (El-Bejheki, 1991:4/544).

Polaze¢i do principa obustavlja-
nja raspolaganja imovinskom osno-
vicom i dozvole prihodovanja od
iste, neophodno je da osnovica bude
trajne naravi kako bi se iz nje mogla
izuzimati korist, $to ne smije biti
razlog njenog nestanka. U suprot-
nom, kako je ve¢ navedeno u defi-
nicijama, obustavljanje bi izgubilo
smisao. Zato su neki islamski prav-
nici definirali pravilo: “Dozvoljeno
je uvakufiti sve ono $to je trajne na-
ravi i iz ¢ega se moze prihodovati”

(El-Endelusi, 1984:9/176).

U skladu s tim, mnogi islamski
pravnici zabranili su da se uvakufe, na-
primjer, hrana, pice, svijece i sl., jer sve
§to je podlozno trosenju i habanju te
dovodi do umanjenja osnovice, tj. kapi-
tala, opre¢no je pojmu i sustini vakufa,
kako je navedeno u prethodnim defini-
cijama (En-Nevevi, 1347.h.¢.:15/325).

Ovom prilikom neéemo detaljnije
razlagati pojedina¢na pitanja vakufa
koja su prethodni i savremeni islam-
ski pravnici opsirno tretirali, osim §to
je dovoljno napomenuti da ogromna
vecina pravnika svih pravnih skola
odobrava princip vakufljenja imovine.!

! Pravnici se u pogledu utemeljenosti va-
kufljenja dijele u tri skupine: prva ga ne
dozvoljava, §to je misljenje Surejha el-
-Kadija, ve¢ine kufljanskih pravnika, kao
i, prema jednoj verziji, Ebu Hanife, drugi
vakuf smatraju dozvoljenim samo kada se
radi o konjima i oruzju, a trec¢a skupina

ga odobrava (E1-Mugajkih, 2013:66-98).
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Posto su se u proslosti pod nov-
cem podrazumijevali dirhemi i dinari,
odnosno srebrenjaci i zlatnici kovani
od istoimenih metala, islamski prav-
nici polemizirali su o pitanju uvakuf-
ljavanja zlata i srebra.

Stavovi islamskih pravnika o

novéanim vakufima

Migljenja i stavovi ucenjaka su
razliciti kada se radi o nov¢anom va-
kufu. Sustina razilazenja se referira na
pitanje ve¢ spomenute trajnosti uva-
kufljenog kapitala. Stoga, oni koji ne
smatraju ovu vrstu vakufa dozvolje-
nom naglasavaju da koriStenje nov-
¢anog vakufskog kapitala nije trajne
naravi. Islamski pravnici o ovoj vrsti
vakufa imaju tri stava:

Proi stav: Nov¢ani vakuf apsolutno
nije dozvoljen $to je misljenje dijela
hanefija, kao i dijela malikija, te zva-
ni¢no potvrdeni stav $afija i hanbeli-
ja. Razlog nedozvoljenosti obrazlazu
¢injenicom da se prihod od novca u
ovom slu¢aju postize njegovom po-
tro$njom i nestankom. S obzirom
na to da vakuf oznacava trajno obu-
stavljanje prometovanja osnovicom
ili kapitalom, onda nije dozvoljeno
uvakufiti novac ili hranu.

Hanefijski pravnici

Ibnul-Humam (1970:6/21) rekao
je: “Vakuf onoga iz Cega se ostvaruje
prihod njegovom potrosnjom, poput
zlata, srebra, hrane i pi¢a, nije dozvo-
ljen prema stavu vecine pravnika. Pod
zlatom i srebrom se misli na dinare i
dirheme (zlatnike i srebrenjake), te
sve ono §to ne sluzi kao nakit.” Ta-
koder, El1-Barnahaburi (1991:2/362)
u svom djelu E/-Fetava El-Hindijje
kaze: “Ako bi uvakufio dirheme, ne-
§to §to je podlozno mjerenju (tezi-
ne ili zapremine), ili odjecu, to ne bi
bilo dozvoljeno.”

Scygjski pravnici

El-Kaffal (1988:6/11) rekao
je: “Nije ispravno uvakufiti dina-
re i dirheme.” Takoder, El-Kaljubi
(1995:3/99) rekao je: “Nije dozvolje-

no uvakufiti instrument za razonodu,
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niti dirheme koji nemaju filigranske
ukrase.” Mislio je na dirheme koji
se posuduju za ukrasavanje, svejed-
no bili oni filigranski obradeni ili se
koristili u kupoprodaji.

Hanbelijski pravnici
Ibn Kudame (1997:6/1405) spo-

menuo je sljedece: “Ono ¢ime se
prihoduje tako §to njegov kapital
(osnovica) ne opstaje, poput dinara,
dirhema, hrane, pica, svije¢a i sli¢no,
nije ispravno uvakufiti prema vecini
islamskih pravnika i u¢enjaka, osim
§to se od Malika i El-Evzaija preno-
si da je dozvoljeno uvakufiti hranu.
Medutim, Malikovi ucenici nisu to
prenijeli, pa to nije ni ta¢no, jer vakuf
znadi trajno suspendovanje osnovice,
a ustupanje prihoda. Nije dozvolje-
no dati u vakuf ono ¢ijim se priho-
dovanjem uzrokuje njegov nestanak.
Prema misljenju onih koji dozvolja-
vaju vakufljenje dinara i dirhema, re-
¢eno je da je dozvoljeno uvakufiti i
njihovo davanje u najam. Medutim,
ipak to nije dozvoljeno...” Ibn Muf-
lih (1997:5/156) se drzao ovog sta-
va: “Nije dozvoljeno uvakufiti ono
od ¢ega se dobija prihod, a ne ostaje
trajno, poput dirhema i dinara.” Ta-
koder, Ez-Zerkesi (1993:4/293) je
rekao: “Nije dozvoljeno uvakufiti ono
§to koriStenjem nestaje, poput hrane,
pica, svijeca, dinara i dirhema.”

Malikijski pravnici

Prvi stav: Malikijski pravnik El-
-Haragi (1997:7/80) u svojoj Hasiji
o vakufljenju dirhema kaze: “Ibnul-
-Hadzib i Ibn Sas su rekli da nije do-
zvoljeno. Drugi stav je da je novéani
vakuf mekruh (pokuden, ali nije za-
branjen).” Ovo je druga verzija izja-
ve Imama Malika: “Vakufljenje di-
nara i dirhema, kao i svega ¢emu se
ne poznaje osnovica, pokudeno je”

(El-Hattab, 1992:6/23).

Stavovi u¢enjaka o dozvoljenosti
nov¢anih vakufa
Prema tre¢em stavu malikijskih

pravnika, nov¢ani vakuf je dozvo-
ljen, $to podrzava vecina hanefijskih

pravnika (Ibn Abidin, 1966:4/326).
Takoder, dozvoljenost se navodi i u
jednoj verziji $afijskih ucenjaka (El-
-Kaftal, 1988:6/11), te hanbelija, kao
§to je dozvoljenost konac¢an stav Ibn
Tejmije (2005:31/234).

El-Buhari (1993:3/20-2622) u
svom Sahihu spomenuo je predanje
koje oslikava princip nov¢anog va-
kufa: “Ez-Zuhri je upitan o osobi
koja izdvoji hiljadu dinara na Alla-
hovom putu (u dobrotvorne svrhe),
pa ih dadne svome slugi koji njima
trguje i zaradu podijeli kao sadaku
siromasima i rodbini: ‘Da li takav
ima pravo da od te hiljade kao za-
rade uzme nesto za sebe?’” Odgo-
vorio je: ‘Nema pravo da ista od
toga uzima.”

Hanefijski pravnici opéenito, kao
i Ibnul-Humam (1970:6/219), spo-
minju sljedece: “Prenosi se da je El-
-Ensari, koji je bio Zuferov uéenik,
upitan: ‘Da li bilo dozvoljeno osobi
da uvakufi dirheme, dinare, hranu
ili ono $to se moze mjeriti i vagati?’
Odgovorio je: ‘Da.’Upitan je: ‘Kako?’
Odgovorio je: Isplatit ¢e dirheme
kao vid zajednickog ulaganja,a zatim
podijeliti (prihod) na nacin kako je
odredeno uvjetima vakufa. Ono $to
se moze mjeriti ili vagati ¢e prodati,
a dobijena vrijednost zajednicki ulo-
ziti ili kupiti roba.”

Ebu’s-Su‘ud el-Hanefi (1997)
napisao je posebnu poslanicu o do-
zvoljenosti nov¢anih vakufa iznoseci
podrobno pojedinosti o dokazima i
predanjima o ovoj tematici.

El-Hasfeki (1979:4/363) je rekao:
“...kao §to je ispravno uvakufiti svaku
pokretninu koja je u opticaju medu
ljudima, poput sjekire, krampa, pa i
dirhema i dinara.”

Malikijski pravnik El-Harasi
(1997:2/80) je naglasio: “Potom, stav
ove pravne (malikijske) skole je da ono
§to se ne smatra temeljnim imetkom,
poput hrane, dinara i dirhema...”, paje
potom spomenuo misljenje o dozvo-
ljenosti, zatim o pokudenosti i napo-
sljetku o nedozvoljenosti, isticuci da
je to najslabije misljenje. U djelu Ha-
sije e'l-Adevi (E1-Harasi, 1997:7/80)

navodi se sljedece: “Dvoumljenje
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postoji oko dinara i dirhema te je
njihov vakuf s ciljem prihodovanja
sasvim dozvoljen.”

Takoder, E1-Hattab (1992:6/22)
je istakao: “Shvatio sam da su oni
koji su kodificirali mezhepske stavove
odobravali nov¢ani vakuf. Misljenje
o pokudenosti je slabo, a od njega je
jo3 slabiji stav Ibn Sasa.”

Hanbelijski pravnik El-Merdavi
(1997:7/11) u djelu E/-Insaf kaze:
“Ispravno je uvakufiti dirheme iz
¢ije se posudbe uzima korist. To
misljenje je odabrao i na$ ucitelj,
tj. Tekijjudin.”

Safijski pravnik Es-Sirazi (1379.
h.g.:1/447) je rekao: “Nasi istomislje-
nici imaju razlicite stavove o vakuf-
ljenju dinara i dirhema, pa oni koji
dozvoljavaju njihovo davanje u najam
dozvoljavaju i njihovo uvakufljavanje.”

Status nové¢anih vakufa

Nov¢ani vakuf, kao $to je ustanov-
ljeno prethodnim navodima, nije po-
drzala ve¢ina safijskih i hanbelijskih
pravnika, jer smatraju da se novac
koristenjem unistava i gubi, poput
jela i pica. Izuzetak ¢ini dio safijskih
pravnika koji smatraju da se novac
moze uvakufiti tako §to ée se zajed-
nicki ulagati, a prihodi se razdijeli-
ti u dobrotvorne svrhe. Pored toga,
moguce je ista sredstva ustupiti uce-
nicima i studentima kao vid krediti-
ranja, pa je tako korist koja se dobije
iz novca trajna.

Ibn Asur (2004:3/505) je rekao:
“Dobrotvorni ugovori pocivaju na
temeljima solidarnosti pripadnika
ummeta i principima bratstva, te odra-
Zavaju brigu za op¢u korist i interese,
kao $to rezultiraju lijepim islamskim
moralom. Dobrotvornim djelima se
pritjee u pomo¢ ugrozZenima, ustu-
paju sredstva finansijski oslabljeni-
ma i odrzava velika skupina interesa
muslimana.” Isto tako, nov¢ani vakufi
garantiraju opstanak osnovice imet-
ka (kapitala), trajne prihode i koristi
njihovim ulaganjem i usmjeravanjem
u razne oblike dobra.

O pokudenosti nov¢anih vakufa
ne moze se naci nijedan dokaz iz

83

Kur’ana, Sunneta ili op¢ih islamskih
pravila. Stoga, prihvatljiv je stav trece
skupine koja kaze da je nov¢ani va-
kuf dozvoljen, jer se njime ostvaruju
ciljevi zbog kojih je i nastao institut
vakufa, a to su drustvena solidarnost
i uspostavljanje finansijskog balansa.
Ova vrsta vakufa mozZe imati ogro-
mno ucese u rjesavanju socijalnih,
ekonomskih, obrazovnih i zdrav-
stvenih kriza koje pogadaju savre-
mena drustva.

Primjena novcanih vakufa
u Osmanskoj drzavi

Teritorij Osmanske drzave se go-
tovo Sest stoljeca prostirao na tri
kontinenta obuhvatajudi $iroka pro-
stranstva Azije, Evrope i Afrike. Ovo
carstvo je gradilo i vodilo brigu o
svim faktorima svoje pozicije i modi,
odnosilo se to na poziciju njegovih
utemeljitelja i njihovih nasljednika
ili brigu o nacinu i metodu uprav-
ljanja drzavom. Faktori odrzivosti
i trajnosti morali su biti ugradeni u
drzavni sistem. Takoder, neophodno
je bilo imati kapacitirane kadrove po-
put vezira/ministara, valija/namjesni-
ka, kadija/sudija davajuéi im ovlasti
da brinu o drzavnim poslovima i po-
danicima koji su pripadali razli¢itim
drustvenim klasama, nacionalnosti-
ma i religijama.

Prvi vakufski institut nakon us-
postavljanja Osmanske drzave usta-
novio je drugi osmanski vladar Gazi
Orhan (724-761.h.g./1324-1360),
kojeg historic¢ari smatraju i pravim
utemeljiteljem osmanskog emirata.
Institut vakufa je bio trajnog karak-
tera i u kontinuitetu je uz prosirenje
kapaciteta od strane drzave usavrsa-
van i finansiran. Vakufi su finansij-
ski pokrivali mnoge aspekte zivota,
¢ime su ujedno ojacavani pozicija i
prosperitet drzave, a to su prije sve-
ga finansiranje ucenika i studenata
uz osiguravanje smjestaja i omo-
gucavanje strukovne prakse (Berki,
1962:127-128).

Ovaj princip je rezultirao proi-
zvodnjom iskusnih kadrova. Institut
vakufa je obuhvatao i druge aspekte
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koje su historicari pobrojali, poput:
gradnje skola, finansiranja sirocadi i
udovica, brige o starima i nemo¢ni-
ma, pomodi prezaduzenima, osigu-
ravanja dojenja za djecu, opremanja
djevojaka za udaju, pomo¢i putnici-
ma namjernicima, osiguravanja posla
nezaposlenima, finansiranja Zenidbe
omladinaca koji nisu imali dovoljno
sredstava, gradnje rije¢nih kanala i
mostova, gradnje vodovoda i kana-
lizacije unutar gradova, gradnje ha-
nova/putnickih prenodista, kopanja
bunara, davanja hrane putnicima,
siromasima i potrebnima, hranjenja
ptica i dr. (Bayartan, 2008:162-163).
Jacanjem Osmanske drzave, i nov-
¢ani vakufi postaju sve zastupljeniji.
U prvo vrijeme su vodene $iroke ra-
sprave medu hanefijskim pravnicima
o statusu ove vrste transakcije. Dio ih
je smatrao da je nov¢ani vakuf neu-
temeljen, time i niStavan, dok su ga
ostali odobravali. U tom periodu su
napisane mnoge knjige i brosure, kao
i odgovori na njih. Sve to pokazuje
da su se nov¢ani vakufi dobro Sirili
u drustvu i postajali sve zastupljeniji.
Hadzi Halifa (2021:4/170) navodi
sliedece: “Mula Civi-zade napisao je
djelo koje svojim sadrzajem zabranjuje
nov¢ani vakuf. On je s pozicije rume-
lijskog kaziaskera pokusao ponistiti
ovu praksu. Potom je Ebu es-Su‘ud
odbacio njegove navode i donio fet-
vu o dozvoljenosti nov¢anih vakufa.”
Takoder, Civi-zadino nastojanje da
novéani vakuf proglasi nistavnim
dokazuje njegovu siru zastupljenost.
Institut nov¢anog vakufa smatra
se jednim od odli¢ja osmanske kul-
ture i civilizacije. Neki smatraju da je
ova vrsta vakufa ustvari predstavlja-
la afirmaciju konvencionalnog prava
unutar islamskog zakonodavstva, kao
i revoluciju unutar klasi¢nog islam-
skog prava, jer je trajnom obustavom
velika koli¢ina nov¢anih sredstava uz
ogranicen profit stavljena na raspola-
ganje trgovcima i zanatlijama.
Naime, ova vrsta vakufa se prema
navodima historic¢a prvi put pojavila
872. hidzretske, odnosno 1423. gre-
gorijanske godine, u novoj osmanskoj
prijestolnici Edirnu. Novo poslovanje
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je podrazumijevalo posudivanje va-
kufskog novca trgovcima i zanatlija-
ma s godis$njim profitom od 10-15%,
pod uvjetom da se isti prihod usmjeri
u dobrotvorne svrhe, §to je u novo-
osvojenom Carigradu medu pravni-
cima izazvalo ostre polemike (Kahaf,
2006:192). Vrhunac polemike je na-
stao kada je $ejhul-islam Munla Hu-
srev (1460-1480) pokusao opravdati
ovu vrstu vakufa u djelu Durer el-
-hukkam fi Serh gurer el-abkam.Isto dje-
lo je nekoliko stoljeca kasnije postalo
primarni izvor hanefijskog prava kod
Osmanlija (Munla Husrev, 2/132).

Kada je Ebu es-Su‘udova fetva po-
stala zvani¢na, “sudijama je naredeno
da u skladu s tom fetvom donose pre-
sude” (E1-Hasfeki, 1979:371).Iako je
i poslije muftije Ebu es-Su‘uda bilo
onih koji su osporavali i zabranjivali
novcane vakufe, fetva je ostala vazeca
do posljednjih generacija hanefijskih
pravnika. Bila je u skladu s misljenjem
Muhammeda b. Hasana o dozvoli va-
kufa pokretnina s dokazom sveopée
prihvacenosti ovog principa medu
ljudima. Savremeni alim Ez-Zerka
(1998:171) konstatirao je da je opca
prihvacéenost odredenog postupanja
ekvivalentna obi¢ajnom pravu. Zbog
te prihvacenosti, nov€ani vakufi su i
dalje imali svoj kontinuitet.

Klauzule u vidu manjih
rasprava o statusu novéanih
vakufa u vakufnamama

U vakufnamama koje su sacinjava-
ne pred kadijama i koje su se dijelom
ili cijelosti odnosile na nov¢ane vaku-
te obavezno su stavljane i klauzule u
vidu manje rasprave o statusu novca-
nih vakufa, da bi sudija na kraju svake
vakufname iznio kona¢no misljenje
o ispravnosti novéanog vakufa. Ove
klauzule su vjerovatno dodavane i s
ciljem odbacivanja sumnje, naknad-
ne polemike i sprecavanja vakifa da
povuce novcani vakuf. Navest ¢emo
dva primjera s naseg podneblja, i to
iz ranijeg i kasnijeg perioda:

Prvi primjer klauzule o nov¢anom
vakufu iz vakufname Ferhad-bega, sina
Iskendera, u Tesnju 967. h.g./1557:
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“Nakon §to je nastupilo postoje-
Ce stanje, spomenuti vakif je na
presvijetlom vjerskom vijecu i
precistom sudskom skupu, i pred
potpisanim sucem, neka postigne
ono §to pozeli, tuzio muteveliju,
rekavsi: ‘Posto je nov&ani vakuf
neispravan ¢in prema misljenju
nase trojice imama, trazim sada
od njega da mi preda [vrati] no-
vac!’ Mutevelija je odgovorio da
je nov¢ani vakuf ispravan prema
misljenju imama Zufera, u skladu
s predajom od El-Ensarija, neka
mu se Tvorac smiluje, pa mu ga
iz tog razloga nece predati. Po-
tom je spomenuti sudac donio
odluku o ispravnosti nov¢anog
vakufa. Zatim se vakif ponovno
sporio tvrdedi da, i pored toga
§to je novcani vakuf ispravan po
njegovom (sucevom) misljenju,
ipak nije obavezujudi...> Mute-
velija je i drugi put ponovio da
to nece uciniti bududi da je kon-
statirana ispravnost vakufname
koja je stavljena u opticaj i su-
dac o njoj donio presudu, postala
je ispravna i opleprihvacena...”

(Demir, 2024).

Drugi primjer klauzule o novca-
nom vakufu iz vakufname Prijepoljca
Sulejman-age od 15. dzumadel-evvela

1215.h.g./1800:

“Imam Zufer, neka je na njega
milost Vladara Najvecéeg, prema
predaji od imama Muhammeda
bin Abdullaha el-Ensarija, smat-
ra da stavljanje novca u funkciju
vakufa i sve $to iz toga sljeduje
ima svoje uvjete i regulativu, pa
je zato takav Cin ispravan i do-
zvoljen. Prema ovome, trebalo bi
se sustegnuti od predaje osnov-
nog kapitala (nov¢anog vakufa),
a zatraziti razrje$nicu (beraet-i
zimme) od viska. Od uvazenog
kadije, koji je stavio svoj potpis
na zaglavlje ovog dokumenta,
neka mu se dobro ukaze i na
onom svijetu najbolje Utociste
dadne, prisutni su zatrazili ko-
nac¢no misljenje. Spomenuti sudi-
ja, neka mu Allah u obilju dadne
svoje blagodati, nakon $to je po-
drzao stav o predaji koja govori
o ispravnosti (novéanog) vakufa
i mutevelijinoj razrje$nici, spo-
menutom vakifu dao je odgovor

¢ijim putem treba podi: Shodno
prethodnoj predaji, spomenuti
vakuf je u konacnici ispravan”

(Mehonié¢, 2025).

Zastupljenost novéanog vakufa

u Osmanskoj drzavi

Neki pravnici su uvidjeli da je
koncept dobiti od nov¢anih vakufa
kod Osmanlija imao dva cilja: Prvi je
osiguranje stalnih prihoda kojima se
pokrivaju troskovi i potrebe humani-
tarnih organizacija, posebno kada se
ima na umu da filozofija vakufa po-
¢iva na principu #rajne sadake. Dru-
gi je nastojanje Osmanske drzave da
suzbije inflacijske krize kroz koje je
prolazila, posebno u drugoj polovini
15. stolje¢a. Naime, osmanski sre-
brenjak/ak¢a je za vrijeme vladavine
Mehmeda II dozivio Sesterostruki
pad zbog nestasice srebra i legura u
Evropi, ali i drzavne osmanske po-
litike koja je tada intervenirala s ci-
ljem stvaranja velikih rezervi zlata i
srebra (Pamuk, 2003:60).

Nov¢ani vakuf je postao dio obi-
¢ajnog prava i doZivio op¢u prihvace-
nost i primjenu za vrijeme Osmanske
drzave. Neki istrazivaci naglasavaju
da, i pored toga §to je ova vrsta vakufa
osmanski izum i doprinos, ipak je naj-
vise prakticiran na podrud¢ju Balkana
i Anadolije, dok manje u ostalim (po-
sebno arapskim) dijelovima carstva.?
Ibn Abidin (1966:4/324) spomenuo
je ovu &injenicu rekavsi: “Vakuf dina-
ra i dirhema je opéepoznat postupak
u rumelijskim krajevima.” Takoder je
rekao: “Vakuf dirhema je zastupljen
u Rumeliji, ali ne i kod nas.”

Zastupljenost nov¢anih vakufa ne
znaci njihovu dominaciju nad ostalim
vrstama vakufa, jer je vakuf nekretnina
i dalje ostao najzastupljeniji. Vaku-
te u Bosni su ve¢inom podizali ljudi
na visokim pozicijama, drzavni sluz-
benici, vojni stalez, ulema i zanatli-

ja (Husi¢, 2011:35-59). Prethodno

Tj. obavezujuce izvrSenje nakon izjave
o vakufu.

Nauéna studija portala “Waqfuna”
29.1.2010.: waqfuna.com/2010/01/29/
(’w\—byg—@—ljj;ﬂ—gjj—)u&\
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je spomenuto da su nov¢ani vakufi
najvise bili zastupljeni u rumelijskom
dijelu Osmanske drzave, a time i u
Bosanskom vilajetu. Jedan od prvih
koji je tretirao tematiku nov¢anih va-
kufa u Bosni Hercegovini bio je prof.
Avdo Suéeska (1954:343-379) u radu
Vakufski krediti u Sarajevu u svjetlu
sidZila sarajevskog kadije iz godina
1564-1566.,koiji je obuhvatio pozaj-
mice, kreditiranje i zakonske odredbe,
posebno kada se radi o finansijskom
jamstvu. Spomenuo je 53 nov¢ana
vakufa u Sarajevu i prihode koji su
od njih uzimani na temelju krediti-
ranja. Njegova studija obuhvatila je
samo registrirane vakufe, a pretpo-
stavka je da je ukupni broj nov¢anih
vakufa bio daleko vedi. Studija uka-
zuje na podatak da je putem malih i
srednjih nov¢anih vakufa uvakufljeno
455.512 osmanskih akdi, a prihodi

od provizije iznosili su 50,825 akdi.

Bayartan, Mehmet (2008). Osmanti Se-
hirlerinde Vakiflar Ve Vakif Sisteminin
Sehre Kattigi Degerler, Osmanli Bilimi
Aragtirmalar1 X-1.

Berki, Ali Himmet (1962). Vakif Ku-
ran [lk Osmanli Padisah, Istanbul:
Vakiflar Dergisi.

Demir, Emir (2024). Osmanski dokumenti
o postavijenjima u tesanjskim dZamijama,
XVII - XIX stoljece. Prijevod vakufna-
me: Emir Demir. Nau¢na konferencija:
Islamska zajednicau Tesnju (1884-2024):
ustrojstvo, vierskoprosvjetne ustanove, va-
kufi, ulema Tesanj, 10. decembar 2024.
Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka.

Ebu’s-Su’'ud, Muhammed (1997). Ri-
sale fi dZevazi vakf in-nukud. Bejrut:
Daru Ibn Hazm.

El-Barnahaburi, Nizamuddin (1991). E/-
-Fetava el-Hindijje. Bejrut: Dar el-fikr.

El-Bejheki, Ahmed (1991). Marife es-
sunen vel-asar. Damask: Dar Kutejbe.

El-Buhuti, Mansur (1968). Kessaf el-kina.
Bejrut: Dar el-fikr.

El-Buhari, Muhammed (1993). E/~-Dza-
mi‘es-Sahih. Damask: Dar Ibn Kesir.

El-Endelusi Ibn Hazm (1984). E/-Mu-
halla bil-asar. Bejrut: Dar el-fikr.
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Zakljuéak

Sustina razlicitih stavova o sta-
tusu novc¢anog vakufa referira se
na pitanje trajnosti uvakufljenog
kapitala. Oni koji ne smatraju ovu
vrstu vakufa dozvoljenom nagla-
$avaju da koristenje vakufskog
kapitala nije trajne naravi, jer su
islamski pravnici definirali pra-
vilo: “Dozvoljeno je uvakufiti sve
ono §to je trajne naravi i iz ¢ega
se moze prihodovati.”

Pravnici su zauzeli tri razlicita
stava o nov¢anom vakufu: prvi su
ga zabranili, drugi pokudili, a treci
dozvoli i podrzali. Najutemeljeniji
je stav trece skupine, u kojoj domi-
niraju hanefijski pravnici koja po-
drzavaju novcani vakuf s obrazlo-
zenjem da se njime ostvaruju ciljevi
zbog kojih je i nastala institucija va-
kufa, a to su drustvena solidarnost
i odrzavanje finansijskog balansa.
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Stasavanjem Osmanske drzave,
nov¢ani vakuf postaje sve zastupljeniji.
U prvo vrijeme, tj. u toku 15. stolje-
¢a, vodene su Siroke rasprave medu
hanefijskim pravnicima o ovom pi-
tanju. Potom je nov¢ani vakuf postao
dio obic¢ajnog prava i dozivio opcu
prihvacenost i primjenu za vrijeme
Osmanske drzave. Institut nov¢anog
vakufa smatra se jednim od odli¢ja
osmanske kulture i civilizacije.

Koncept dobiti od nov¢anih
vakufa kod Osmanlija imao je dva
cilja. Prvi je osiguranje stalnih pri-
hoda kojima se pokrivaju troskovi i
potrebe humanitarnih organizacija,
a drugi je nastojanje Osmanske dr-
zave da suzbije inflacijske krize kroz
koje je prolazila.

Ova vrsta vakufa najvise je prakti-
cirana na podru¢ju Balkana i Anado-
lije, dok je dosta reduciranije u arap-
skim pokrajinama Osmanske drzave.
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(neobjavljeno djelo u pripremi). Pri-

jevod vakufname: Emir Demir.
Munla Husrev (bez godine). Durer el-

~hukkam fi Serh gurer el-abkam. Kairo:
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Dar ihja el-kutub el-"arabijje.

Pamuk, Sevket (2003). Osmank fmpam—
torlugunda Paramn Thribi. Istanbul: Ta-
rih Vakfi Yurt Yayinlar.

Suceska, Avdo (1954). Vakufski krediti u
Sarajevu, (u svjetlu sidzila sarajevskog
kadije iz godina 1564-1566), Sarajevo:
Godisnjak Pravnog fakulteta u Sarajevu.

Summary

SHARIA LEGAL ASPECTS OF MONEY
INVESTMENT WAQF

Emir Demir

Wagf endowment, as an act of donating property or wealth
for public use, has been present in Muslim societies since the
first decades of Islam. The institution of waqf has, within its
original principles, adapted to the circumstances of time and
regions wherein it was founded. It is believed that money in-
vestment in waqfs became widely used around the 9th century
after Hijra, that is, the 15% century according to the Gregorian
calendar. After that period, it took another one hundred years
for the Ottoman state, Hanefi school legislators to adopt this
principle in their fatwas and legal procedures in which money
investment income is used for the needs of a Muslim society
and its deprived categories, esteemed as eligible to use these
benefits for free. Money investment wagf is one of the most
significant contributions of the Ottoman period to the Islam-
ic civilisation. This article presents some legal viewpoints and
the instruments used in the Ottoman state in its application,
concerning published and unpublished sources.

Keywords: money investment waqf, waqf, Ottoman state,

Hanefi mazhab
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SazeTak: Ajetul-kursija, najuzviseniji ajet u Kur’anu, sazima temeljna vjerovanja islama — BozZiju jednoéu,

Njegovu apsolutnu mo¢, znanje, prisutnost i vlast nad svim stvorenim svjetovima. Kroz bogatu teolosku simboliku

i precizno izrazene Bozije atribute, ovaj ajet vjerniku pruza osjecaj sigurnosti, zastite i smisla u svijetu punom

izazova. U hadiskim predanjima naglasena je njegova vaznost, posebno u kontekstu svakodnevne duhovne prakse.
Ajetul-kursija nije samo tekst za u¢enje, ve¢ duboka poruka o ¢ovjekovom polozaju prema Uzvisenom Bogu, o
zaboravu, ogranicenosti i stalnoj potrebi za Bozijom milo$¢u i uputom. Ovaj rad nastoji ukazati na slojevitost

znacenja Ajetul-kursija i njegovu klju¢nu ulogu u Zivotu jednog vjernika.

Kljucne rijeci: Ajetul-kursija, tevhid, Allahova imena, BoZija moc, Kur'an, zastita, Sefaat

Ajetul-kursija -
najveli¢anstveniji ajet u Kur’anu
Brojni su hadisi koji govore o vaz-
nosti ovoga ajeta, a jedan od njih je
onaj u kojem Allahov Poslanik, a.s.,
kaze: “Kad htjednes le¢i u svoju po-
stelju, prouci Ajetul-kursijj pa ¢e ti
Allah poslati meleka ¢uvara i $ejtan
ti se nece priblizavati dok ne osvanes”
(E1-Buhari, vidi: Muri¢, 2012:262).
Allahov Poslanik takoder je re-
kao: “Ko prouci Ajetul-kursiju nakon
svakoga propisanog namaza, samo
ga smrt dijeli od ulaska u DZennet”
(En-Nesat’, vidi: Muri¢, 2012:261).
Ajetul-kursija pruza utociste i
zadtitu ¢ovjeku na Zemlji. Naime,
Covijek Zivi u svijetu velikih izazova,
neizvjesnosti i kontradiktornosti. I
tako je oduvijek, s tim da je u danas-
nje vrijeme sve to jos i jace izrazeno.
Zbog toga je Covjek u stalnoj potrazi
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za sigurnom lukom u svijetu koji na
neki nacin raspolucuje njegovo bice.
Po sadrzaju i znacenju Ajetul-kursi-
ja Covjeku pruza utodiste i zastitu u
pojavnom svijetu.

Kako saznajemo iz predanja,
Ajetul-kursija je najvelicanstveniji
ajet u Kur’anu. Pokusat ¢emo samo
jednim mogudim iz mnostva njego-
vih znacenja da ukazZemo na znacaj
ovog ajeta u zivotu jednog vjernika.
Ajet pocinje konstatacijom:

Allah je, nema boga osim Njega.

Ova recenica je vrlo kratka, jed-
nostavna za razumijevanje, ali sa-
drzajno iznimno bogata i njome je
izrazeno svojstvo Uzvisenoga Boga —
svojstvo jedinosti (ez-zevhid). Kur'an
zapocinje poglavljem El-Fatihe, a ta
kur’anska sura i Ajetul-kursija iz dru-
ge kur’anske sure El-Bekare, po¢inju

spominjanjem vlastitog BoZijeg ime-
na — Allah. U prvoj kur’anskoj suri
El-Fatihi (Ona koja otvara) Allahu
se izrice svaka zahvala (E/-Hamduli-
llah), dok se u Ajetul-kursijji nagla-
sava da je samo Allah Bog (A//ahu
la ilabe illellah). Ovdje se na jedan
vrlo posredan nac¢in napominje ¢o-
vjek, po prirodi sklon zaboravu, da
postoji specifican oblik zahvale (e/-
-hamd) koji pripada samo Jednom i
Jedinom Gospodaru, Stvoritelju sve-
ga. Pocetak Ajetul-kursije u potpu-
nosti negira sve ono $to pretendira
na svojstvo bozanstvenosti (/a ila-
he) jer to pripada apsolutno Bogu,
Jednom i Jedinom. A na stranicama
Kur’ana ¢itamo da mnostvo stvari i
ljudskih osobnosti na ovom svijetu
§to se takmici da zauzmu u ljud-
skom biéu mjesto bozanstvenosti.
U sustini, pocetak najvelicanstveni-
jeg ajeta upozorava ¢ovjeka da nema
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drugog boga osim Allaha; a ono $to
neki ljudi oslovljavaju bozanstvom
ne posjeduje nikakva svojstva koja
prili¢e Bogu; jedino je Allah dosto-
jan da bude obozavan; ljudi pred
Njegovom veli¢anstvenoséu trebaju
spustiti svoje lice i ¢elo na zemljanu
prasinu; od Njega sve pocinje i Nje-
mu se sve vraca. Kur’an na nekoliko
mjesta savjetuje ljude da pogledaju
one koji svoje strasti (heva’) za bo-
zanstva uzimaju (npr. El-Furkan, 43).

Ljudskoj prirodi je svojstveno da
obozava jednog Boga. Mozemo pri-
mijetiti da sve religije teZe u svojemu
ucenju ka dolasku do Bozije jednoce.
Pa ¢ak i politeisticke religije govore
o vrthovnom bozanstvu. Zasto? Zato
$to je jedino prirodno da Covjek ro-
buje jednom Bogu. Islam je na najo-
riginalniji nacin saop¢io Boziju jed-
nocu kroz recenicu: La ilabe illellah.
O Bozijoj jednoéi i jedinosti na naj-
upecatljiviji i najjasniji na¢in govori
upravo Ajetul-kursija.

On je Onaj Zivi i Samoopstojeci

U ovom ¢asnom ajetu se spomi-
nju jo$ dva Bozija svojstva — Vjec-
nozivi (E1-Hajj) i Sveopstojni/Sa-
moopstojni (El-Kajjum). Zadrzimo
se malo na znacenjima ovih Bozijih
imena. Ajetul-kursija ovdje jasno
pokazuje ¢ovjeku da treba oboza-
vati Vje¢nozivog, Samog o Sebi op-
stojeceg, izvora svakog bica, a to je
Jedan i Jedini Bog.

Zasto je vazno razmisljati o Bogu
kao o Vje¢nozivom (El-Hajj). Fe-
nomen Zivota je najsnaznija mani-
festacija opéenito modi u pojavnom
svijetu. Svaki oblik Zivota na Zemlji
je manifestacija atributa VjecnozZivog
(E1-Hajj), koji posjeduje Uzviseni
Allah. Sta je sustina Zivota i gdje je
krajnji smisao — pitanja su koja pli-
jene ljudski um otkako postoji Zivot
na Zemlji. Sjaj uglancanih predme-
ta na povrsini Zemlje $to odbijaju
suncevu svjetlost i presijavanje kap-
ljica, zorno pokazuju ljudskim bidi-
ma da ti bljesci nisu nista drugo do
manifestacija i odraz jednog Sunca.
Ustvari, bljesci svjetlosti svojim raz-
li¢itim jezicima podsjecaju svakog
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¢ovjeka na postojanje Sunca te pr-
stima svjetlosti pokazuju na njega.

Isto je i sa svjetlucanjem Zivota
svakog bi¢a na povrsini zemlje i u
moru, a koji nastaju Bozijom modi
i vrhunskom manifestacijom Savr-
$enog te Njegovih imena El-Hajj i
El-Mubhji. On je Ozivotvoritelj (El-
-Muhji). Otuda muslimanski u¢enja-
ci tvrde da su Bozija imena i atributi
samo korijenje svakog oblika posto-
janja zivota na Zemlji i nebesima, na
kopnu i u moru. Sve opstoji, odrza-
va svoju egzistenciju, jednostavno u
Zivotu je — zahvaljujudi manifestaciji
Bozijih imena.

Sve opstoji pomocu Bozijega
imena El-Kajjum (Samoopstojni,
Sveobdrzujuéi, Sveopstojni), a sve
zivi preko Bozijega imena El-Hajj
(Svezivi; onaj koji daje snagu sve-
mu u pojavnom svijetu). Allah je
sve stvorio, a potom sve stvoreno
obdrzava, omogucava mu da i dalje
postoji. Prema tome, UzviSeni Stvo-
ritelj ovog svemira je Samoopstojan,
odnosno On Sam po Sebi opstoji i
Sam po Sebi traje, dok sve ostale
stvari opstoje po Njemu. Kad bi samo
na jedan tren svemiru bila uskrace-
na ova veza vlastite opstojnosti sa
Samoopstoje¢im (El-Kajjum), cijeli
svemir bi nestao. Nastanak, odrzanje
i trajnost nebeskih tijela u svemiru
vezani su za smisao BoZije sveop-
stojnosti. Odsustvo manifestacije
ovog atributa, makar i na trenutak,
izazvalo bi rasulo miliona nebeskih
masiva u beskrajnom svemiru, koji
bi — medusobno se sudarajuéi — pro-
pali u jaz nepostojanja.

Na samu manifestaciju Sveop-
stojnog, svojstva po kome zaista sve
opstoji, ukazano je ljudima i na stra-
nicama Kur’ana:

Pa neka je slavljen Onaj u Cijoj
Je ruci vladavina nad svim (Ja-

-Sin, 83).

U Njega su kljucevi nebesa i Zemlje
(Ez-Zumer, 63).

1 nema nijednog Zivog bica, a da On

ne drzi njegov povodac (Hud, 56).

1 ne postoji nista, a da riznice toga

ne posjedujemo (E1-Hidzr, 21).

Kako god nije omeden mjestom,
tako je Svojom modi i znanjem pri-
sutan na svakom mjestu; kako god
je svaka stvar na krajnjoj udaljeno-
sti od Njega (On je svemu blizi od
bilo ¢ega), tako Vjecno Zivi i Sve-
opstojni u ovom smislu nema prem-
ca, ni sudionika, ni pomo¢nika, ni
druga. Sve to je u odnosu na Njega
apsurdno. Ovo su samo neka zna-
¢enja Bozanskog imena El-Kajjum,
bez ¢ije manifestacije niSta ne moze
u Zivotu opstati. Prevodioci na bo-
sanski jezik uglavnom ime EI-Kaj-
jum prevode kao Vje¢ni, Odrzava-
telj, Samoopstoje¢i Odrzavatelj ili
samo kao Samoopstojedi.

Moze se zakljuciti da se sve po-
stojece u svom postojanju, trajnosti
i odrzanju oslanja na Bespocetnog
i Samoopstojnog. Kako god svaka
stvar opstoji o Njemu, isto tako se
sva stanja i sve situacije svih stvari
skupa vezuju za smisao Bozije sa-
moopstojnosti jer se sve vra¢a na
svoje tezisSte: I Njemu se vraca sva-
ka stvar (Hud, 123).

Daljnji smisao Ajetul-kursije
ukazuje na vrhunsku manifestaciju
Njegova imena El-Kajjum:

Ne obuzima Ga ni pospanost ni san.

Uzvisenog Boga ne obuzima ono
§to je svojstveno ljudskim bi¢ima:
san i umor. Niti jedno stvorenje na
Zemlji ne posjeduje vlastitu ener-
giju za zivot. Prema tome, svim
bi¢ima je potrebno da se smire na
trenutak kako bi prikupili snagu za
dalje. Znaci da je svakom stvorenju
potreban odmor, a najbolji odmor
je san. Kada je covjek u stanju sna,
on prestaje funkcionirati — zabo-
ravlja, ne sjeca se nicega, nemoéan
je, nesposoban za bilo sta. Coviek
ne bi izdrzao biti stalno u budnom
stanju, jednostavno bi ga savladao
umor. U Ajetul-kursiji jasno se na-
znacava Bozije svojstvo — ne obu-
zima Ga drijemez, niti san. Kada
bi Onaj Koji obdrzava zivot na
Zemlji makar na jedan tren (koli-
ki je treptaj ljudskog oka) ostavio
bez nadzora Zemlju (usljed naleta
sna, drijemeza, umora), na njoj bi
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nestalo zivota. Kur’anska prokla-
macija u Ajetul-kursiji:

Njegovo je ono sto je na nebesima,
kao i ono $to je na Zemlji

je dovoljna za svakog ovjeka koji
promislja svakodnevnu stvarnost.
Medutim, danasnji ¢ovjek zaborav-
lja o¢igledne istine. Dvije osnovne
karakteristike Covijeka od Adema,
a.s., do danas jesu zaborav i neod-
lu¢nost (Ta-Ha, 115). Adem, a.s.,
kao prvi ¢ovjek bio je vremenski
najblizi misaku, tome primordijal-
nom ugovoru izmedu Stvoritelja i
ljudskih dusa u preegzistentnom
vremenu (ezelu). Dakle, u Ade-
movom unutarnjem biéu je svjezi-
je odjekivao onaj ezelski pristanak
svih ljudskih dusa (da, svjedo¢imo
Tebe za Gospodara/bela sehidna), ali
je ipak —1i pored tog jos svjezeg sje-
¢anja — uéinio gresku. Kako? Kur’an
jasno naglasava da je to zbog nje-
gova zaborava i nepokazivanja od-
lu¢nosti (fe nesije ve lem nedzid lehu
azmen). Prema tome, najveéi pro-
blem ¢ovjeka na ovome svijetu jeste
to Sto zaboravlja ono §to je vazno:
zaboravlja djecu, roditelje, prijate-
lje, a naposljetku i svoga Stvoritelja.
Zato islam trazi konstantnu svijest
o Bogu i izvr$avanje ibadeta jer je to
najucinkovitiji metod za odagnanje
¢ovjekovog zaborava.

Temeljni Covjekov zaborav jeste
da u osnovi njemu ni$ta ne pripa-
da na Zemlji. Covjekov dolazak na
ovaj svijet i odlazak s njega na tabu-
tu uvjerljivo govore u prilog ¢injenici
da ¢ovjeku uistinu ni$ta ne pripada,
nista nije stvarno njegovo. U Ajetul-
-kursiji se to iznova potvrduje, daje se
do znanja Covjeku: Njegovo [Allaho-
vo/ je sve Sto je na nebesima i sve 5to je
na Zemlji! Moze li to ovaj savremeni
Covjek prihvatiti, razumjeti i ponasati
se u skladu s tim? Tesko, ali to je is-
kljucivo njegov problem i ni u kojem
slucaju ne predstavlja prevazidenost
kur’anske proklamacije upuéene ¢o-
vjeku danasnjice.

Ko bi mogao posredovati kod Njega
bexz dopustenja Njegova?!

89

U skladu sa Svojom mo¢i i milo-
§¢u, Allah dopusta Poslaniku, a.s., da
se zauzme kod Njega za svoj ummet.
Pravo zauzimanja imat ¢e meleci,
pejgamberi, iskreni Allahovi robo-
vi, evlije i $ehidi. Ajetul-kursija na-
glagava da se samo onaj kome Allah
dopusti moze kod Njega zauzeti za
drugoga. Prema tome, osoba kojoj
bude dopusteno zauzimanje (Sefaar)
Njegovom voljom mora biti pokorna
svome Stvoritelju. Medutim, sunij-
ska ulema je u svojim temeljnim
akaidskim risalama stalno naglasa-
vala da je Sefadzija samo medij kroz
koji protjece dova za drugoga, a to
hoce li dova biti prihvacena zavi-
si isklju¢ivo od Bozije volje. Dakle,
zbog Njegove veli¢ine, uzvisenosti i
veli¢anstvenosti, niko se neée usu-
diti da se zauzima za drugoga osim
uz Njegovo dopustenje. U povijesti
muslimanskog misljenja mnogo tin-
te su potrosili teolozi o temi $efaata.
Neki su ¢ak odbacivali $efaat kao vid
posrednistva, §to je suprotno duhu
islamskog u¢enja. U Ajetul-kursiji se
skreée paznja Covjeku pri umovanju
o0 ovoj temi na jednu drugu dimen-
ziju — nista se ne desava bez Bozijeg
dopustenja, pa ¢ak ni zauzimanje kod
Njega. Allaha Dragoga treba moliti
za dopustenje da nas obgrli Njegova
milost pa i pod vidom zauzimanjem

drugih kod Njega.

Allah zna ono sto je pred njima
[ljudimal, kao i ono §to je iza njih,
a oni ne mogu od Njegova znanja
obuhvatiti nista osim onoga sto

On htjedne.

Doslovan prijevod ovog dijela
Ajetul-kursije ima znacenje — Allah
zna ono $to je medu njihovim ru-
kama i ono §to je iza njih (ja'lemu
ma bejne ejdiihim ve ma halfehum).
Klasi¢ni komentari Kur’ana uglav-
nom se slazu da se to odnosi na ono
§to se desilo prije njih i na ono §to
¢e se desiti poslije njih. Ono sto je
medu rukama (ma bejne ejdiihim)
ustvari lezi otvoreno izmedu njih.
Na taj nacin ono §to je iza njih (ma
halfehum) oznacava ono $to je izvan
mogucénosti ljudskog shvatanja ili
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opazanja. Bududi da Ajetul-kursi-
ja u cijelosti govori o Bozijoj mo¢i
i sveznanju, ovaj njen dio moze
znaliti da Allah zna sve ono $to je
otvoreno pred ljudima i sve ono $to
je skriveno od njih.

Prema tome, Bozija odredba u
vezi s Covjekom direktno je pove-
zana s Njegovim znanjem o onome
prije i onome poslije (§to ¢e se tek
desiti). Zato se ljudi trebaju pomi-
riti s Njegovom odredbom. Covjek
se vrlo Cesto usljed nerazumijevanja
ovog principa ne moZe pomiriti sa
svojom sudbinom jer nije spoznao
u potpunosti ni ono prethodno, a
kamoli ono $to slijedi. Bozije zna-
nje nije znanje momenta, trenutka.
No, ljudsko jeste. Covjek brzo za-
boravlja ono $to se desilo, a ne zna
nista o onome $to tek dolazi. Ako
ponesto i zna, to je samo zato $to
mu je Allah, dz.8., dopustio da dosti-
gne taj stepen. Allah inace dopusta
ljudima da od Njegovog sveznanja
imaju jedan dio kako bi im koristio
u zivotu: (...) a oni ne mogu od Nje-
gova znanja obuhvatiti/dostici nista
osim onoga sto On htjedne.

Ajetul-kursija govori i o Bozi-
jem prijestolju:

Njegovo Prijestolje (kursij) i nebesa
i Zemlju obuhvata.

Ovaj dio najvelicanstvenijeg ajeta
u Kur’anu ponovo nas podsjeca na
Boziju jedno¢u. Neki klasi¢ni ko-
mentatori Kur’ana su ovo tumacili
u smislu da Allah ima prijestolje
koje obuhvata nebesa i Zemlju, ali
nisu odobravali nikakvo poredenje
s njim. Bilo je i onih koji su sma-
trali da Prijestolje (E1-Kursij) tre-
ba shvatiti u znacenju Bozije modi,
vlasti te Njegova gospodarenja i zna-
nja. Komentator Kur’ana Er-Razi
je naklonjen misljenju da ova rijec
oznacava BoZije veli¢anstvo i neopi-
sivu, vje¢nu slavu.

El-Kursij (doslovno katedra,
stolica, prijestolje) obuhvata sve
univerzume. U suri El-En’am (13)
kaze se da Allahu pripada sve ono
§to moze smiriti ljude u toku dana
i no¢i. Kada vjernici traze pomod,
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oni su svjesni te BoZije svemodi,
dovu ¢ine Njemu Koji sve prozima
Svojom modi, vlaéu i znanjem. On
prozima (El-Mubhit) sve na Zemlji
i nebesima. To vjerni¢ko saznanje
je ogromno, stimulirajuce pri du-
hovnom proci$¢enju na ovom svije-
tu, posebno u stanju kada se putem
dove obraca Stvoritelju svjetova. U
jednom predanju, u slicnom kon-
tekstu, kaze se da je dova vjernicko
stanje u kojem nije posebno potreb-
no nista izustiti.

Postoje Cetiri misljenja o znace-
nju kur’anske rijeci e/-kursij. Prvo,
kursij je ogromno, nefizicko tijelo
koje obuhvata nebesa i Zemlju. Jedni
smatraju da je kursij isto §to i Ars.
Drugi nisu tog misljenja pa kazu da
je kursij ili ispod Arsa (a iznad sed-
mog neba) ili ispod Zemlje. Drugo,
pod pojmom kursij se misli na vlast,
moc¢ i gospodarenje. Trece, kursij zna-
¢i znanje jer se ono naslanja na nesto,
a to nesto je kursij. Cetvrto, kursij je
slika i predstava Allahovog veli¢an-
stva i Njegove uzvisenosti (Er-Razi,
Et-Tefsir el-Kebir). U svakom slu-
¢aju, kad se spominje Boziji &ursij,
zeli se ista¢i Bozija vlast nad svime
§to postoji, Njegova neogranic¢ena
mo¢, Njegovo davanje Zivota svim
stvorenjima. Koje god od ovih zna-
¢enja da uzmemo, preostaju nam jos
tri koja, takoder, imaju nesto u sebi
$to nas privlaci.

Da zaklju¢imo ovaj dio nasih pro-
misljanja: raznolika su i slojevita zna-
¢enja Bozije rijeci, a nedostizna su u
smislu da ih ljudski um moze obuj-
miti. I najvaznije — Allah je Jedan i
Jedini po Svojim svojstvima, imeni-
ma, po Svojoj biti i po Svom bicu.

Abd al-Karim, Balil (2019). Kur'anska
terminologija. Sarajevo: CNS.

Al-Qijjam, Omer Hasan (2020). Lize-
rarni aspekti kur'anskog teksta. Sara-
jevo: CNS.

Asad, Muhammed (2004). Poruka
Kur'ana. Sarajevo: El-Kalem.
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I Njemu ne dojadi odrZavanje
njibovo.

Pojam dojadi dolazi u znacenju
nije Mu tesko i ne zamara Ga. Stvoriti,
odrzavati i starati se o stvorenome ne
predstavlja ama ba$ nikakvu teskoéu,
nikakav teret za Uzvisenog Allaha.
On jedini ima apsolutnu egzisten-
ciju, apsolutno je Zivi, a sve ostalo
dobija zivot od Njega na dar. On sve
zna, StaviSe, Allah je jedini apsolut-
ni Znalac, a na¢in odrzavanja svega
stvorenoga ostaje tajna koju samo
On poznaje.

Ajetul-kursija otpocinje s jednim
od lijepih Bozijih imena (vlastitim
imenom Allah), a zavr$ava se spo-
minjanjem lijepih imena E1-‘Alijj i
El-‘Azim:

On_je Uzwviseni, Velicanstveni.

Budu¢i da Allaha nista ne moze
umoriti, na samom kraju Ajetul-
-kursije se kaze kako je On u svojim
svojstvima uzvisen i velicanstven. To
su svojstva koja nemaju smjer ili gra-
nicu — On je stalno uzviseniji od bilo
koga, iz Cega proizlazi da se s Njim
niko ne moze porediti.

Upravo zbog vaznosti Ajetul-
-kursije, ulema mu je u svojim tu-
macenjima posvecivala posebnu
paznju i ovako ga analizirala: ima
50 rije¢i, 185 harfova i u njemu se
spominje pet Allahovih lijepih ime-
na (Allah, El-Hajj, El-Kajjum, El-
-‘Alijj i E1-‘Azim); ovaj ajet pruza
izvanrednu zastitu od prokletog Sej-
tana i njegovog djelovanja onome
ko ga u¢i; preporucuje se uciti ga
pri polasku na spavanje. U jednom

Preporucena literatura

Glasse, Cyril, (2006). Enciklopedija isla-
ma. Sarajevo: Libris.

Grabus, Nedzad (2010). “El-Gazalijevo
ucenje o spoznaji uzvisenog Boga”.
U: I. Busatlié, ur. Zbornik radova.
Sarajevo: Fakultet islamskih nau-

ka, 185-201.

predanju se kaze da Allah odredi
meleka cuvara covjeku koji prouci
Ajetul-kursiju kako bi ga ¢uvao sve
dok se ne probudi.

Zakljuéak

Ajetul-kursija predstavlja jedan
od najvaznijih i najdubljih ajeta u
Kur’anu, isti¢uéi Boziju veli¢inu,
mo¢ i neograniceno znanje. Njegova
poruka je univerzalna i trajna, pod-
sjecajudi vjernike na stalnu Boziju
prisutnost i nadzor nad svim stvo-
renjima. Ovaj ajet nas uci o Bozi-
joj jednodi, §to je temelj islamskog
vierovanja. Njegova uloga u duhov-
nom zivotu pojedinca je neprocje-
njiva, jer donosi sigurnost i mir u
srcu. Kroz uéenje i razmisljanje o
ovom ajetu, vjernik jaca svoju po-
vezanost s Bogom i osvjestava svoju
zavisnost o Njegovoj milosti. Ta-
koder, Ajetul-kursija podsjeca da
nijedna sila ne moze postojati bez
Bozije dozvole i da je Allah jedini
pravi zastitnik. Ovaj ajet ima po-
sebnu ulogu u zastiti od zla i isku-
$enja, §to dodatno isti¢e njegovu
vaznost u svakodnevnom zivotu. U
konacénici, Ajetul-kursija poziva na
svijest o Bozijoj prisutnosti i stal-
nom nadzoru, $to vodi ka dubljoj
duhovnoj disciplini i odgovornosti
covieka u pojavnom svijetu. Kroz
redovno ucenje i razmisljanje o
ovom ajetu, vjernici mogu pronaci
snagu i nadu u svim Zivotnim situ-
acijama. Stoga je njegovo znacenje
i uticaj nezaobilazno za svakoga ko
zeli dublje razumjeti sustinu islama
i svoje mjesto u svijetu.

Fati¢, Almir (2014). Kur'anski semanticki
kontekst. Sarajevo: El-Kalem.

Muri¢, Kadrija (2012). Vrijednosti Kur'ana
i njegovih sura. Skoplje.

Rahman, Fazlur (2011). Glavne teme
Kur'ana. Sarajevo: CNS.
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Summary

AN ESSAY ON THE MOST MAGNIFICENT
AYAH OF THE QUR'AN
Rifet Sahinovi¢
Ayat-al-Kursi, the most magnificent ayah in the Qur’an, en-
compasses all the fundamental beliefs of Islam: the Oneness of
God, His absolute power, His omnipresence and omniscience,
and His rule over all the creation, all the created worlds. Multi-
level theological symbolism and precisely described attributes of
God, this ayah offers a believer a sense of security and protection
in this world packed with challenges. The Hadith tradition em-
phasises the significance of this ayah, especially in the context of
everyday practice. Ayat-al-Kursi is not only the text for reciting,
but rather a very comprehensive message for mankind relating to
man’s position in Relation to the Almighty God, about forgetful-
ness, limitations, and man’s constant need for God’s mercy and
guidance. This article aims to point out the multi-levelled mean-
ings of Ayat-al-Kursi and its significance in the life of a believer.

Keywords: Ayat-al-Kursi, tawheed, Allah’s names, God’s power,
Qur’an, protection, shifah
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BEJAN KAO GOVOR:
ISTRAZIVANJE TEFSIRA
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SazeTak: Autor je u radu istrazio rijec bejan — al-bayin (3\.J)) u znacenju govor kroz tefsir ajeta 5L\ (e v ga

govoru (Er-Rahman, 4) metodama tefsira i kvalitativnom metodologijom analize sadrzaja. Istrazivanje ima za

polazi$te odgovor na pitanja: Kakva je vrsta govora bejan? Koji su uvjeti za ostvarenje govora kao bejana? Navedeni

su najces¢i hadisi Muhammeda, a.s., koji upuéuju na slojevitost termina bejan u znacenju govor, potom etimologija

i terminoloska upotreba ovog termina. Predstavljeno je znacenje termina bejan kroz dvadeset tefsira. Rezultati
o« .

pokazuju da se bejan odnosi na “znanje svih stvari”, “znanje o dozvoljenom i nedozvoljenom” te “objasnjavajuéi
i razjasnjavajudi govor”, “smisaon govor”, “govor koji upucuje smislu”, “nadahnut govor” i “govor koji se treba

ostvariti”. U kontekstu moderne potrage za smislom, rezultati pokazuju da bejan ima “logoterapijsku ulogu”.

Kljucne rijeci: logoterapija, bejan (bayan), govor i tefsir

o a5 ol dally Jaad) Ll e 136
JLS I
Pa kada je robu dat razum, znanje,
objasnjavajuci i razjasnjavajuci
govor (al-bayin),

onda je postigao savrsenstvo (kamdl).

Saradz (Knjiga odsjaja)

Uvod

Ovim radom uradilo se prelimi-
narno istrazivanje rije¢i bejan (al-
-bayan) u znacenju govor (Er-Rah-
man, 4) kroz tefsir, metodama tefsira i
kvalitativnom metodologijom analize
sadrzaja (Al-Dassuqi, 1984:222-225;
Karci¢, 2013:37-38). Predstavljen je
tefsir ajeta Sl ddle U ga govoru
(Er-Rahman, 4), i prema potrebi
prezentirana su i druga mjesta u
Kur’anu gdje se spominje termin
bejan. Pristupi u tumacenju Kur’ana
kroz povijest islama mogli bi se sazeti
u tri skupine. Oni su najizrazenije
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predstavljeni kod Abdullaha Ensarija
(u.481/1089) i Rasida el-Majbudija
(umro blizu 520/1126) u djelu Oz-
krivenje tajni i priprema dobrocinitelja
(Al-Maybudi, 2015). Prva skupina se
odnosi na jezi¢ko tumacenje. Druga
na povijesno i vanjsko tumacenje
koje se oslanja na kazivanja i prakse
Poslanika, a.s., ashaba i autoriteta
rane islamske tradicije. Tre¢a skupina
tefsira referira na unutarnje tumace-
nje i iznalaZenje odgovora na pitanje
primjene univerzalne poruke Objave
i prakse Poslanika, a.s., u svakodnev-
nom Zivotu.

Kada je rije¢ o prvoj skupini,
brojna su djela u oblasti znanosti
jezika u islamskoj tradiciji nasta-
la na temelju istrazivanja Kur’ana
jer je Kur’an korijen i tlo iz kojeg
su izvedene i druge znanosti (npr.
pravo — figh, apologetika — kalim i
tesavuf — fasawwuf kao znanost o
duhovnim stanjima). U vezi s drugim
slijedom, svi tefsiri navode tumacenje

znalenja rijeci bejan kroz autoritete
prve generacije sljedbenika pecatnog
poslanika Muhammeda, a.s. Kada je
rije¢ o trecoj skupini, veliki je broj
tefsira koji daju dodatna tumacenja
rije¢i bejan na osnovu izvora druge
skupine, ali i pregnuca u nalazenju
nacina da se pribliZi znacenje te rijeci
i prenese poruka Objave u skladu s
okolnostima u kojima su ovi tefsiri
nastajali. Tu spadaju i tumacenja koja
nude odgovore na egzistencijalna
pitanja s kojima se Covjek susrece
u procesu samospoznaje, temeljeno
na saznanjima iz pristupa prve dvije
skupine tefsira.

Nase istrazivanje ima za polaziste
traganje za odgovorom na pitanja:
Kakva je vrsta govora bejan? Koji
su uvjeti za ostvarenje govora kao
bejana? U nastavku rada predstavlje-
no je tumacenje termina bejan kroz
dvadeset tefsira, od starijih ka novijim.
S obzirom na istrazivacka pitanja,
pojedinacno su zabiljezena i odredena
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zapazanja kao dodatna tumacenja,
$to je odlika metode tefsira (zafsir
bi-al-ra’y), dakle, prema potrebama
okolnosti. U uvodu navodimo najcesce
hadise koji upuéuju na slojevitost
termina bejan u znacenju govor, a §to
samo za sebe predstavlja vaznu oblast
istrazivanja. S tim u vezi, zabiljezen

je sljedeci hadis:

Bd ol 50 )
“U rjecitosti/umijeéu govora (be-
jan), zaista, ima sihra/magije!”

Zatim, hadisi koji se rjede navode,
a bliski su za temu istrazivanja:
2315 Ol e oliird 2y 2
S e 0lEd S5
“Stid 1 umjerenost u govoru su
sastavni dijelovi/ogranci imana,
dok su bestidan i prekomjeran

govor (bejan) sastavni dijelovi li-
cemjerstva’ (Et-Tirmizi).

u’o};\&&)jrm\iﬂz)u\uﬁ)
0f &) ol 5 sy s A st L

BBl as sl ol
“Istinska rjecitost (bgian) se ne ogle-
da u mnostvu govora, veé u izri¢i-
tom zagovaranju onoga $to Allah
i Njegov Poslanik vole, kao sto se
istinsko odsustvo rjecitosti ne ogle-

da u nemodi jezika, ve¢ u neznat-
noj spoznaji istine” (Ed-Dejlemi).

Etimologija rijeci bejan,
terminolosko znacenje i
kontekst istrazivanja
Rijec bejan, mnozina bejanat (L)
glagolska je imenica u arapskom jezi-
ku iizvedena je iz korijena ba ji nin
(0 ¢ »)- Vezana je za leksem ane (0L)
Jebinu (ox) bin (), te imenice izvede-
ne iz ovog leksema bain (3\), mubin
(¢nes). U Posljednjoj objavi rijec¢ bejan
se spominje tri puta. Korijen rijeci 42
Ja nun javlja se 523 puta u trinaest
oblika (vidjeti Corpus Quran,2024).
Sure i ajeti u kojima se javlja rijec bejan
su: Alu ‘Imrin, 138; Er-Rahman, 4;
El-Kijame, 19. U arapskom jeziku
opdenito se veZe za osnovna znacenja
bliska rije¢ima: “z yo )\ (al~wudih
— nepomucenost), , b\ (al-zubir
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— objelodanjivanje, otpocinjanje),
&\ 2\ (al-ishrag — obasjavanje, jas-
nost), i)l (a/-fasahah— otvorenost,
jasnoca) (Al-Maany, 2024).

U bosanskom jeziku rije¢ bejan ima
osnovna znacenja: jasnost, ocevidnost,
navod, saopcenje, objavljivanje, objava,
izujestaj, komentar, popis, deklaracija,
program, jasan smisao, opis, definicija,
dok su osnovna znacenja glagola
bane: pojaviti se, (po)ukazati se, (raspo)
razna(va)ti se Mufti¢,2017:148,149).

Bejan terminoloski ne oznacava
samo pojasnjenje vanjskih pojava i
reda u univerzumu, $to je u okviru
znacenja arapske rije¢i vadih, ve¢ u
isto vrijeme oznacava pojasnjenje i
obznanjivanje unutarnjih pojava koje
se na prvi pogled ne mogu odrediti,
§to je u okviru znacenja arapske rijeci
kesf(Al-Makari, 1987). Rije¢ bejan je
prisutna u bosanskom, hrvatskom i
srpskom jeziku. Bejan se definira kao:
“1. javnost, vidjelo [izaéi na bejan —
izaéi na vidjelo]; 2. smrt, dolazak pred
Bozije lice [oti¢i Allahu na bejan —
umrijeti]” (Hrvatski jezi¢ni portal,
2024). Ovim se upucuje i na prisustvo
jezicke stvarnosti arapske rijeci bejan
sa slozenim znacenjem u bosanskom
jeziku, pa tako i srodnim slavenskim
jezicima. Dakle, pobosanéena rije¢
bejan nosi znacenja o kojima se govori
kroz Kur’an, hadis i prve tri generacije
od vremena poslanika Muhammeda,
a.s. Da bi se priblizilo znacenje koje
nosi rije¢ bejan, moze se navesti i
upotreba prisutna u narodnom govoru,
narocito u Bosni i Hercegovini —kada
je stvarno nekome sve jasno, kada je
duhovni put upotpunjen, onda mu
je jasno i vidljivo i nevidljivo. Ili,
kada stvari izadu na &istac, kaze se:
“Obejanilo mu se sve!”i “Nismo jo$
na bejanu oko toga.”

U ovom dijelu rada navedena je
op¢a etimologija te op¢a znacenja
rijeci bejan koja mogu posluziti kao
polazi$na tacka daljeg istrazivanja Ciji
je cilj sa stanovista islamske tradicije
pribliziti covjeku modernog doba taj
govori objasnjenje kojem je poducen pa
time poblize otkriti nacin ostvarenja
govora. Otkrivanjem i ostvarenjem
te mogucnosti covjek moze bolje
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razumijeti sebe i svijet oko sebe. Covjek
otkrivajuéi i ostvarujuéi svoje predis-
pozicije Objavom pronalazi smisao u
Zivotu pa se moze govoriti o “logo-
terapijskoj ulozi” Objave kao govora
i Bejana. Govorom ili Objavom kao
Bejanom Coviek moze otkriti smisao
i time ostvariti li¢nu predispoziciju
bejana koja mu je data, odnosno kojoj
je poducen (Bugari, 2018; Bugari,
2012; Frankl, 2019a; Frankl, 2019b;
Frankl, 2019c; Frankl, 1987).

Rije¢ bejan u tefsiru

U djelu Odsjaji izvadaka iz tefsira
1bn Abasa, koje se pripisuje amidzicu
pecatnog Poslanika Muhammeda, a.s.,
Ibn Abasa, r.a., (u. 67/687) stoji da je

bejan nadahnuce (al-ilham) o svemu

(Ibn ‘Abbas/Al-Firtzabadi, 2001):
15 8 K sk 8 0l A ahl
¥l e o 0yems
“Allah ga je nadahnuo objasnjenju

[izlaganju] svega kao i imenima
svega zivog na povréini Zemlje.”

U sazetom djelu 7efsir Mukatil ibn
Sulejmana Mukatila ibn Sulejmana (u.
767/150) stoji da je bejan “objasnjenje
svih/svake stvari” (s 8 Ol s2)
(Mugatil ibn Sulayman, 1979:89).

U djelu Tafsir al-Tustari stoji
slozeno tumacenje Et-Tusterija (u.
283/896) da se bejan odnosi na govor
koji ima moguénost sveobuhvatnosti
da jasno iskaze unutarnje i vanjske
odlike i stanja Covjeka, sepstva te
opise i razjasni sve odnose ¢ovjeka sa
svijetom i samim sobom (Al-Tustari,

2011; Al-Tustari, 1911).

[To] znaci poducio ga je govoru
koji se odnosi na dusu duha (ili
dah duha; duhovnog sepstva),
poimanje uma, razbor (inteli-
genciju) srea, prirodnu intuiciju
(razboritost stvorenja) i poznava-
nje psihologije prirode. Allah je
nadahnuo Adema, mir neka je s
njim, i to [mu] objasnio.

Citanj e ovog slozenog tumacenja
Et-Tusterija zavreduje dodatnu pa-
znju.To se moZe primijetiti i u uvodu

prijevoda njegovog djela na engleski
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jezik (Al-Tustari, 2011). U opsez-
nom uvodu Keeler posebnu paznju
posvecuje pojasnjenju pojmova koje
Et-Tusteri navodi u tumacenju ovog
ajeta. U sklopu poglavlja “Duhovna
psihologija” predstavljena je Et-Tu-
sterijeva sistematizacija sepstva kao
jedna od najranijih u islamskoj tradi-
ciji. Ona predstavlja aspekte sepstva,
odnosno razine ljudske konstitucije
kroz koje ¢ovjek ostvaruje poruku
Objave. Kroz poglavlja “Unutrasnja
sacinjenost ljudskog bi¢a” i “Ego/
Dusa” pojasnjeni su pojmovi koje
Et-Tusteri upotrebljava u tumace-
nju ovog ajeta, ali i kroz cijeli tefsir.
Takoder, navedene su komparativ-
no srodne sistematizacije. Daljim
istrazivanjem Et-Tusterijevog tefsira
zapaza se sadrzajan osvrt na znacenje
rijeci bejan. Prema njemu, to je prvi
stepen ispod izravnog videnja (yan
al-‘iyan), odnosno Cistog iskustva
(komentar ajeta 2:260 u Al-Tustari,
2011; Keeler i Keeler u Al-Tustari,
2011 :xxxviii).

Njegovo kazivanje: “Kao paukova
mreZa koja prekriva ulaz u peé¢inu”
[je aluzija na] pec¢inu duhovnog
putnika [koja je] [njihova] naj-
skrivenija tajna, i [njihovo] pro-
matranje [obznana] Gospodara
svjetova, kada dostignu stanicu
susreta licem u lice, to jest ne-
posredne vizije izravnog svjedo-
Cenja ponad onoga $to se moze
[rije¢ima] objasniti (bayan) [do-
slovan prijevod svjedocenje nakon
al-bayana]. Tada ne postoji nista
izmedu roba i Boga osim vela ro-
bovanja, zbog njegove kontem-
placije o atributima gospodstva,
onstva, bozanskosti i [Bozijeg
bi¢a] vje¢no Samodostatnog i ne-
ovisnog Utodista svih, bez ikakve
prepreke ili vela.

Dakle, Et-Tusteri navodi primjer
“paukove mreze”kao primjer razdjel-
nice izmedu videnja i govorenja, bejan.
Razdjelnica je tanka, ali upucuje na
dvije razine ili stepena. To znaci da
bejan vodi Eistom iskustvu spoznaje
bicem, videnju, ali u isto vrijeme da
je nemoguce sve izraziti govorom
kroz jezik iako je to najsavr$eniji
medij. Isto tako, to znaci da uzlaznim
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putem, ostvarenjem govora kao bejana
(Er-Rahman, 4), ¢ovjek ide spoznaji
ljudskosti, a to vodi Kur’anu u su-
Stinskom znacenju (Er-Rahman, 2).

U djelu Swveobubvatni tumac
kur’anskih poruka Et-Taberi (u.
310/923) sabire predanja prvih ge-
neracija i pokazuje da bejan ima opce
znacenje koje obuhvata ¢ovjekov
spoznajni kapacitet u koji spada i

govor (Al-Tabari, 1999).

Uzviseni Bog kaze: “COVjekje
poduéen bejanu.” Tada su se tu-
maci razisli oko toga sta se misli
pod pojasnjenjem ove teme. Neki
od njih rekose: “Ono $to se pod
tim misli jeste pojasnjenje (bayan)
onoga §to je dozvoljeno, a $to za-
branjeno.” Spominjanje onih koji
su to rekli: “Pricao nam je Bisr
da mu je rekao Jezid: ‘Ispricao
nam je Said, a on da je Katade
rekao Ll e [znadi]: ‘Bog ga
je poucio objasnjenju i razjasnje-
nju (baydn) ovog svijeta i drugog
svijeta te ono $to je dozvoljeno i
ono $to je zabranjeno, kako bi to
mogao biti dokaz ili protiv njega
[ili za njega].’ Ibn Humejd nam
je rekao da je rekao Mahran, a
on prenio od Sufjana, on od Sei-
da, a on od Katade 3Ll iz o
ovom i drugom svijetu kako bi
on to mogao koristiti kao dokaz
protiv njega [ili za njega]. [ Tako-
der,] ispri¢ao nam je Ibn Begar
da mu je Muhammed ibn Mer-
van rekao, a njemu Ebu Awam
prenio od Katade &L Ke:
‘Razjasnjeni su mu dobro i zlo,
§to dolazi [trajno], a §to odla-
zi [prolazno].” Drugi su rekli:
‘Odnosi se [al-bayin] na govor
(al-kalam). To jest, Svemogudi
Allah je ¢ovjeka poducio beja-
nu. Takoder, rekao mi je Junus
da mu je rekao Ibn Vehb da je
rekao Ibn Zejd da je u 5L &l
bejan govor (al-kalam).Ispravno
je zakljuditi da je znalenje [rijeci
bejan]: ‘Allah je poducio Covje-
ka onome §to mu je potrebno u
stvarima vijere [uspostave veze
s Njim — dinahi] i ovog svijeta,
onome §to je dopusteno i §to je
zabranjeno, [odgovarajué¢em od-
nosu prema] Zivotu, govoru (lo-
gici) (mantig) i svemu onome §to
mu je potrebno [da ostvari svrhu

postojanja],jer Allah, slava neka
mu je, nije ogranicio Svoje da-
rivanje samo obavjestavanjem
o sustinama, On ga je poducio
svemu §to postojanje ukljucuje.’
Stoga je i rekao: ‘Poducio ga je
bejanu—a on [al-bayan] je sve §to
mu je Uzviseni darovao.”

U djelu Tumacenja sljedbenika
sunneta El-Maturidi (u. 333/944)
navodi tumacenje znacenja bejan
kao svih imena (Al-Maturidi, 2005).
Takoder, on biljezi da je on dobiven
“prenosenjem”, pa se prema tome
zahtijeva i njegovo ostvarenje:

Odnosno, [poducen je] imenima
koja su spomenuta u Al-Bagarah,
2:31—1 pouci On Adema nazivima
svih stvari. To znadi, takoder, da
nema nacina da se spoznaju Ime-
na osim kroz izravno prenosenje
(talgin). Nije to kao stvari koje
se spoznaju i shvacaju dokazima
(al-istidlal).

U vezi sa znacenjem rijeci izrav-
no prenosenje (talgin) opée znacenje
koje proistjece iz tumacenja jeste
da je ¢ovjek primio znanje izravno
od Stvoritelja svjetova primanjem,
udisanjem duha — daha od Nje-
ga kao najvise odlikovanje nad
stvorenjima — “..7 kad mu dam lik
i u nj udahnem dusu [dub], vi mu se
poklonite!” (E1-Hidzr, 29) (vidjeti o
pojmu zalgin u Chittick, 2023a: 5-11;
Chittick, 2008:71; Nar al-‘Arabi,
1985). EI-Maturidi, takoder, ukazuje
da bejan vodi Kur’anu i da je bejan
pojasnjenje ovog i drugog svijeta.

U djelu Zbilje tefsira Es-Sulemi
(u. 412/1034) navodi tumacenja
El-Dzunejda el-Bagdadija (umro
oko 298/910) kao i prethodno
spomenuto tumacenje Et-Tusterija
te El-Vasitija. Navode¢i ova tuma-
¢enja ukazuje na znalenje rijeci
bejan kao odlikovanosti ¢ovjeka u
poucenosti imenima svim i ukazuje
na aspekte i razine sepstva koje
se kroz bejan tumace (Al-Sulami,
2001). Na kraju navodi tumacenje
El-Vasitija da ¢ovjek ostvaruje
znanje o imenima, sebi i Stvoritelju
kroz sjecanje i promisljanje, i to
na nacin da se suofava sa sobom
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u smislu oslobadanja prljavstine
srca, osobina koje su suprotne od
osobina lijepog ¢udoreda.

Rekao je DZunejd, neka je milost
na njega: “Izdvojio je Adema,
a.s., time §to ga je stvorio Svojim
rukama i udahnuo je u njega iz
Svoga Duha (Daha) i ucinio je da
meleki ni¢ice padnu pred njim, $to
je posebnost njegovog stvaranja.”

.Rekaoje El-Vasiti: “[)L.’..S)}JT Kk
&L;;JT&;E tj. otkrio je Svoj Duh
prethodno, a bejan nije [ono §to
se desava] otkrivanjem onoga §to
je prethodilo [Duhu].”

Rekao je [takoder] DZunejd:
“Allah je stvorio ¢ovjeka tako da
on [Covjek] nije znao za sebe, pa
ga je poducio tome.”

Rekao je [takoder] El-Vasiti:
“Covjek je dvoje. Sjecanje (zikr)
i promisljanje (fikr). Ako bude
svojim sje¢anjem i promisljanjem
udovoljavao sebi, tada se odvaja
od Allaha, a ako mu sjecanje i
promisljanje budu radi Allaha
(lillahi) i s Allahom (billahi), tada
se povezuje s Allahom i oslobada
od mjesavina i prljavétina, a preos-
taje ¢istoca srca koje promatra
prostranstva Gospodara svoga.
I tako se povecanjem sjecanja
ili promisljanja povecéava blizina
[Gospodaru] i znanje.”

U istom djelu Es-Sulemi, u tu-
macenju El-Kijame, 17: Mi smo
duzni da ga saberemo da bi ga ti
¢itao, navodi da je bejan smjesten u
unutrasnjosti Covjeka kao izraz tajne
kojoj je Covjek poduc¢en Kur’anom.
Drugim rije¢ima, kroz bejan coviek
otkriva Kur’an.

Rekao je El-Vasiti: “Sakupio ga
[Kur'an] je u tajni (sirr) i [obzna-
nio] njegovo ucenje javno. Smje-
stio je [Allah] Kur’an u njihovim
tajnama i smjestio je bejan u nji-
hove nutrine.”

Iz tumacenja se primjecuje da
Es-Sulemi i El-Vasiti prepoznaju i
upotrebljavaju pojam Zajna (sirr) da
oznace ¢ulnu razinu koja je prijemciva
za ovo poducavanje i iz koje potekne
govor koji je objasnjenje i razjasnjenje,
a Kur’an je savrSeni primjer takvog
govora. Drugim rije¢ima, Kur’an je
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najvisi vid bejana, a zatim svaki drugi
govor koji dolazi iz tajne jer se spoznaja
u tajni odrazava u govoru, odnosno na
jeziku. Svi oblici religijskih praksi imaju
zadatak da osnaze izvornu prirodu
Covjeka (Hafizovi¢, 2015). Ona se
prepoznaje i kao savjest, a smjestena
je medu grudima, u duhovnom srcu,
samoj unutradnjosti koja se naziva
tajna, na Sto se upucuje ajetima

PP

5555 8 s gl
Pa joj put dobra i put zla shvatlji-
vim ucini (E$-Sems, 8).

i

Allah nijednom covjeku dva srca u
njedrima njegovim nije dao (E1-

-Ahzab, 4).

U djelu Prefinjeni ukazi E1-Kusejri
(u.465/1072) navodi da se bejan ra-
zlikuje kroz tri oblika: govor, stanje i
dah, te potrebu da se ostvari dah kojim
¢e se svjedociti Uzviseno prisustvo
svakog trenutka (Al-Qushayri, 2017;
Al-Qushayri, 1968-71).

Njegov uzviseni govor pod-
sjeca: Gl ade QLM;}J\ 3la

5sYT odnosi se na ljudsku
vrstu, podudio ga je govoru, bejan,
tako da je postao drugaciji od
ostalih stvorenja — pa se govo-
rom razlikuje od svih Zivotinja.
I poducio je svaki narod jeziku
kojim medusobno govori i raz-
govara. Prema tome, bejan je ono
§to objasnjava znacenja — to je
objasnjenje u temeljnim pitanjima.

Stoga se i kaze: “Kada su
stanovnici Mekke rekli da ga
[Muhammeda, a.s.] ljudi podu-
Cavaju, Allah, slavljen neka je On,
odgovorio im je: ‘Doista, Allah ga
poducava. Osoba na koju se odnosi
ovaj govor je Muhammed, a.s. A
kaze se da se to, takoder, odnosi i
na Adema, a.s.

I kaze se [takoder]: Bejan
kojim je odlikovan covjek op-
¢enito nosi spoznaju kako da se
ophodi i obraca, propovijeda o
neobi¢nosti primjera i oblika.
Bejan kod vlasnika vjerovanja
i spoznaje jeste njihovo znanje
kako da razgovaraju s Istinitim.
Govorenje (bejan) onoga u Cemu
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su robovi s Istinitim je razlicito.
Ima ljudi koji se obracaju Istini-
tom jezicima svojim, ljudi koji to
¢ine dahovima svojim, i ljudi koji
to ¢ine svojim suzama.
Suze mladica ono $to osjeca prevode,
A njegove ceznje objasnjavaju ono
$to skriva,
Isto tako i ljudi iskazuju [ono u cemu
suf jecaima i dubokim ceznjama.
Kazi ti meni jezikom dahova, kako si
ti 1 kakvo je tvoje stanje?

El-Kusejrijev tefsir kao i sva druga
djela koja je ostavio iza sebe imala su
veliki utjecaj na kasniju intelektual-
nu islamsku tradiciju. On posvecuje
znacajan prostor tumacenju rijeci
bejan u tefsiru. Takoder, navodi i
nekoliko stihova. Cilj njegovih poet-
skih primjera i pitanja je da potaknu
Covjeka da osluhne duboki smisao i
svrhu u svemu. Zatim da se Citatelj
suoci s nastojanjima u srcu i kona¢no
prepozna duhovno prisustvo kroz
videnje, slusanje i osjecanje, §to su
oblici sviedocenja Uzvisene prisutnosti
u svemu, u dahu, kako to ve¢ navodi:
“Kazi ti meni jezikom dahova, kako
si ti i kakvo je tvoje stanje?” Kao i
prethodni mufesiri, E1-Kusejri prepo-
znaje da postoje razlicite razine kako
se bejan opaza i manifestira kao govor.
One su vezane za stepen ostvarene
“iskrenosti i predanosti” kao odlike
visokog “duhovnog stremljenja”. El-
-Kusejri o tome vise govori u tefsiru

Alu ‘Imran, 138:

Oojie izlaganje za covjecanstvo (....).

(3:138)
Izlaganje [objasnjenje] (bayin)

je nekim ljudima kroz racionalne
dokaze, nekim kroz otkrivanje
srca, a nekima kroz samootkrivanije
Stvarnog u najdubljoj tajni jastva.

Bejan kao nadahnuto govorenje
je odlika duhovne zrelosti onih koji
su ukorijenjeni u znanju, onih koji
vide i znaju stvari kakve jesu (Alu
‘Imran, 3:7) (Al-Bosnawi, 2007).
El-Kusejri kaze:

Ako se od njih trazi da zadrze veo
i prikriju tajnu, glume gluposti.
Ako im je zapovijedeno otkriti i
objaviti, oni slobodno objavljuju
razjasnjenje (bayin) istine i govore
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iz znanja primljenog od Nevidlji-
vog (Al-Qushayri, 1968-71, vol.
1:233 u Sands, 2006:23).

U djelu Kljucevi nevidenog, po-
znatom i kao Veliki tefsir, Er-Razi (u.
606/1210) navodi opsezno tumacenje
rijeci bejan, kao i ajeta koji prethode
spominjanju ove rijeci u suri Er-
-Rahmain (Al-Razi, 1980). On navodi
da je dejan jedno od imena Kur’ana
i najveca blagodat kojom je covjek
obdaren. Takoder, on povezuje imena
Kur'ana Kriterij (Furgan) i Objasnjenge,
prema Alu ‘Tmran 138, da bi ukazao
na dar dat covjeku. Zatim, navodi da
se bejan odnosi na mogucénost koju je
potrebno ostvariti kao ve¢ prisutnu
predispoziciju koju povezuje s ajetima
iz sure El-Alek, 1-4.

Koja je razlika izmedu ove
sure i sure El-Alek, gdje je rekao:
:,:L; L;:d‘\:éx; F’:“Lf ij,zatim jerekao:
G:\.ZJT%; 6_&.6 &;;GT}J’S;YT &3, paje dao
prednost stvaranju (3\d1) nad
poducavanjem ((.,\,.:J\)? Kazemo:
U toj suri nije izravno naveo po-
du¢avanju Kur’ana (o7,4)) r,\l.u),
pa je to poput poducavanja koje je
spomenuo u ovoj suri (il e Ja s
5yl ods 30,S3) uajetu Stide
nakon njegove rijeci ;i3 5.

Sta je bejan i kako je njemu
poducen? Kazemo: Medu mufe-
sirima ima onih koji kazu — bejan
znatilogika (mantig), pa ga je na-
udio onome §to izgovara (yantiga),
adrugi to razumiju kao ono §to je
kod njega [od iskustva i spoznaja],
jer se po tome ¢ovjek razlikuje od
drugih Zivotinja. [Prije toga je]
3T 515 i ukaz je da se cijeni
stvaranje tijela [jer kroz njega
ostvaruje spoznaju tajne stvaranja,
Kur'an],a 52 &2 je ukaz da ga
[Stvoritelj] znanjem odlikuje nad
svim drugim. Proizlazi iz ovoga da
je ono $to smo prvo spomenuli, a
to je da je bejan Kur'an (al-bayan
huwa al-Qur’an). Prema tome,
bejan je izvor pod kojim podra-
zumijevam ono §to je u izvoru
(ooall 4 Lo a A::)T)w oldk)ito
je razlog odvajanja bgjan od znacenja
Kur’ana u Kur'anu [kao Objavi].

U djelu Nedirnuta objasnjenja u
zbiljama Kur'ana Ruzbihan Bakli
Sirazi (u. 606/1209) navodi detaljan

Novi Muallim ¢ ljeto 2025 ¢ god. XXVI ¢ br. 102

opis znacenja rijeci bejan kao podu-
cenost Covjeka da objasni sebe i svoje
postojanje (Razbihan al-Bagli, 1898).
Tumacenje ajeta zavrsava rije¢ima
Dzunejda, koji kaze da je covjek
poducen od Stvoritelja putu kako
da se ostvari, odnosno da pronade
iznova Stvoritelja i da mu se na taj
nacin voljno vrati.

Njegove rije¢i: Stvara covjeka, uci
ga govoru (Er-Rahman, 3-4). On
gaje poducio izrazavanju i sposob-
nosti objasnjenja (b¢jan) u propo-
vijedanju, otkrio mu prefinjenost
tajni i uveo ga je u najskrovitiju
spoznaju njegovog djelovanja
te mu je tako dao i sveti inte-
lekt (“2g/). Onaj kojim vidi stvari
onakvima kakve jesu Njegovim
svjetlom, dokazom (burhanahu)
i znanjem govora (bejan) kojim
objasnjava i razjasnjava. Odnos-
no, njime [bejan] kao izvrsnoséu
govornog izrazavanja, pravilnosti
govora i rjeitosti u jeziku tumaci
izvorna znacenja Kur’ana i sunne-
ta Njegovog Poslanika, Milosti-
vog. ... Takoder, rekao je DZunejd:
“Stvorio je Adema, a.s., on nije
znao o sebi i Stvoritelju, a zatim
ga je On poducio putu Njemu.”

U djelu Otkrivenge tajni i priprema
dobrocinitelja, na pocetku poglavlja,
koje je zapoceo Abdullah Ensari,
a znacajno nadopunio i zavrsio El-
-Majbudi, navodi se da je bejan —
objasnjenje. Chittick je na engleski
preveo treu razinu tefsira koja je
usmjerena na duhovni razvoj svakog
pojedinca. Kako je navedeno, ona se
odnosi na to §ta duhovni tragatelj ima
zadatak ostvariti u svakodnevnom
zivotu (Chittick, u Al-Maybudi, 2015:
x, xiii) da bi Zivio poruku Kur’ana. U
tom dijelu se navodi da se bgjan odnosi
na sposobnost da ¢ovjek kroz jezik i
govor, ali i sve druge darove, otkrije
smisao i svrhu stvaranja. Ovo znanje
podijeljeno je u tri vrste. Svaka od njih
ima svoga nositelja i odgovarajuci
jezik izrazavanja. U pravilu, samo
od onih koji su nositelji ovih znanja
— ono se jedino moze primiti. To su
poznavatelji vjerozakona, mudrosti i
spoznaje. Ostvarenje svih ovih znanja
potrebno je radi potpunosti. To znaci

da se jedino na taj nacin ostvaruje pri-
sustvo Stvoritelja u srcu tragatelja. U
tefsiru se na kraju navode i stihovi od
Es-Sem‘anija (u. 534/1140) (Sam‘ani,
1989), savremenika El-Gazalija i
Es-Send’ija (umro oko 545/1141)
(Chittick, 2023a). E1-Majbudi kaze:

Stworio je covjeka. Poducio ga je
objasnjenju.

Neki ljudi kazu da je “stvorio
Covijeka”, znadi sve ljude opceni-
to — vjerne i nevjerne, iskrene i
licemjere, istinoljubive i licemjere.
Svaki ¢ovjek je ukljucen u to.
Kazu da je On sve stvorio, svakog
ponaosob i da je svakog poducio
objasnjenju. Drugim rije¢ima,
On je svima dao intelekt, razu-
mijevanje i odgoj kako bi pronasli
put za svoje najbolje interese i
kako bi razlikovali dobro od zla.
Svima je dao jezik kako bi znali
zelje (htijenja) jedni drugih —u
svakoj regiji je dao jezik; ili bolje
receno, jezik u svakom gradu; ili
jos bolje receno, svakom susjed-
stvu je dao jezik. On je odredio
ljudsku jedinku za to i odvojio je
od Zivotinja ovom posebno$cu i
obdarivanjem istaknutosti.

Takoder je receno da je “stvorio
Covjeka”, znaci sve vjernike Mu-
hammedove, a.s.,zajednice. “Podu-
&io gaje objasnjenju [bejan]”, znaci
putu Stvarnog, &istog vjerozakona
(Serijata), nepokolebljive vjere. On
ih je tome poducio i pokazao im
put njegov: Reci: “Ovo je moj put.
Ja pozivam Bogu” (Jusuf, 108).
Pozivaj na put Gospodara svoga
mudro” (En-Nahl, 125).

On je ovaj put postavio u tri
faze: prvo, prepoznavanje vanjskog
Serijata; drugo, prepoznavanje
unutarnje borbe i discipline; trece,
govor o srcu i njegovom Voljenom
ikazivanje o prijateljima. Zatim je
ovo prenio na tri skupine i poducio
ljude na jezicima ove tri skupine:
“Pitaj ucene (ulemu), druzi se s
onima koji posjeduju mudrost
i sjedi s velikima.” U¢ite nauku
Serijata od uleme, nauku discipline
od posjednika mudrosti, a nauku
spoznaje (ostvarenja) od velikih.

Takoder je re¢eno da je ¢ovjek
u“Stvorio je Covjeka” (Er-Rahman,
2) Adem kao izabranik. Ovo je
isti ¢ovjek za kojeg On kaze: On

96



Je stvorio covjeka od osusene gline,
poput grncarije (Er-Rahman, 14).
Tako je oblikom loncarstvo i glina,
ponasanjem je dostojan paviljona
blizine i jedinstva. Izvana mu
je lik nacinjen od vode i gline,
iznutra je nositelj vladajué¢e moéi
ljubavi. On je izvana izvadak od
gline [El-Muminun, 12],a iznutra
on je dragi kamen u pecatnom
prstenu srece.

“Ono $to treba razmotriti je
spajanje, a ne porijeklo. Spajanje je
blizina, prasina porijeklo. Porijeklo
je u pogledu kapi sperme, spajanje
se odnosi na Boziju pomo¢” (Es-
-Semani). “Poducio ga je objasnje-
nju [ejan]” je znanje o imenima
kojima ga je On poducio. Kroz ovo
znanje On ga je u¢inio da nadmasi
meleke, tako da je za njegovu velici-
nu rekao melekima u odgovoru na
njihov upit: Ja, zaista, znam ono sto
vi ne znate [ E1-Bekare, 30]. Kako
je veli¢anstveno! Tajne gospodstva
postaju ocite na mjestima do kojih
um racionalista nikada neée dodi.
Sta kazes: On je sa savrenstvom
Svoje mo¢i uhvatio $aku prasine
u ruku Svojih svojstava. Zatim
ju je drzao Cetrdeset godina na
suncu svog pogleda sve dok je nije
napustila vlaga. Zatim je zapo-
vijedio melekima Prevlasti: “Idite
do kapije ovog ¢udesnog oblika
i ¢udesne maske i poljubite prag
njegova velicanstva.” Kako bi saka
prasine mogla biti dostojna da mu
stanovnici Svetih krajeva i propo-
vjednici na propovjedaonicama
dodu i padnu nicice? Ne, ne — ta
razina, odlika i rang nisu mogli
pripasti ¢uvaru kapije od gline, ve¢
sultanu srca: “Srce je izmedu dva
prsta Svemilosnog” [Es-Semani]

(Al-Maybudz, 2015: 489-490).

U djelu Tefsir izvornih zvjezdanih
tumacenja u aluzijama sufija Nedz-
mudina el-Kubre (u. 618/1221) i
Es-Simnanija (u. 787/1336) opisuje
se da poducenost Kur’anu podra-
zumijeva i mogucnost ostvarenja te
poducenosti kroz bejan. On ukljucuje
spoznaju suprotnosti i njihovo na-
dilazenje (Najm al-Din Al-Kubra i
Al-Simnani, 2009).

I za ovu tajnu [poducavanja be-

Janu], Svemogudéi Allah je Svo-
jim miljenikom rekao: 4 kada
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ga citamo, ti prati Citanje njego-
vo a poslije, Mi smo duzni da ga
objasnimo [bejan] (El-Kijame,
18-19), jer je bejan objasnjenje
do u pojedinosti (zafsil). Posto
je Kur’an potpunost [sabranost
svega], druga stvorenja ne mogu
izraziti spoznaju (al-ma’rifah)
do u pojedinosti osim Covjeka.
[Covjek to moze] zbog svoje snage
zadobivene u sabranosti znacenja
gornjeg i donjeg [svijeta] te susre-
tanja u njemu svjetala i tmina. U
tome je [Covjekova] predispozicija
u umjerenosti [koja se ogleda u
predispoziciji za stvarno iskustvo]
prefinjenosti i gustoce [nevidljivog
ividljivog svijeta]. Stoga je postao
manifestacija atributa biti.

U djelu Svemilost Svemilosnog u
tefsiru Kur'ana casnog, koje se pripisuje
Ibn’Arebiju (u. 638/1240), navedena
su Cetiri gledista o znacenju rijeci bejan
(Ibn ‘Arabi, 2010). Izdvaja se glediste
da bejan znadi prevodenje znacenja iz
nevidljivog u vidljivo, neizrecivog u
izrecivo da bi time ¢ovjek bio pota-
knut samospoznaji. On navodi da se
bejan kao opée razumijevanje Kur'ana,
time i svih Zivotnih situacija, ostva-
ruje. Samim tim se i potice spustanje
znacenje Kur’ana do Sudnjeg dana
na srca onih koji ga uce.

Prvi vid: [4ejan se odnosi na]
Kur’an koji je izvor upute, jer On
je o njemu rekao

A s, atoje Kur'an [ana
Sta se odnosi 1] sEill) Aejas Guks
[Alu Tmran, 138]. Kur'an je spu-
$ten samo Covjeku da bi Covjek
otkrio bejan kojem je poducen i
Kur’an koji je bio prije njegova
stvaranja te da tako [slijededi upute
Kur’ana kao Bejana] prevede ono
¢emu ga je Istiniti poudio. Stoga je
Kur’an znanje razlucivanja i tako
Covjek zna [prefinjeno] mjesto u
kojem mu se spusta to znanje.
Tako je i bilo kada je Povjerljivi
duh [Dzibril] spustio [Kur’an]
na srce Muhammeda, a.s., da bi
razjasnio ljudima ono §to im je
objavljeno. On se nastavlja spustati
i na srca njegove zajednice [tj. svih
ljudi nakon njega] sve do Sudnjeg
dana. Spusta se na svako srce koje
ga prati kada se uci. Prema tome,
objava u srcima ne prolazi nikako,

ISLAMSKE TEME

nova je i ne trosi se. Drugi vid:
“Poducio ga je objasnjavajuéem i
razja$njavajuéem govoru” onoga
§to mu je objasnjeno, tako da
zna kako to drugima razjasniti.
Time je otkrio ono §to se mis-
li pod nevidljivim. Poducio ga
je bejanu, a on je ono §to jezik
izgovara [od stanja i spoznaja]
i darovana mu je spoznaja kako
da u tome [3to otkrije] prebiva.
Treéi vid: “[ Bejan se odnosi na]
Kriterij (El-Furkan).” Cetvrti vid:
“Poducio ga je objasnjavajuéem i
razja$njavajuéem govoru”, znadi:
“Poducavaj Kur'anu, bit ées pred-
stavnik Milostivog, jer Milostivi je
poducio Kur’anu, stvorio ¢ovijeka,
poducio ga objasnjavajucem i
razjasnjavajuéem govoru, jer On
je rekao o tome: Owvo je objasnjenje
Liudima [Alu Tmran, 138],a to je
Kur’an. Allah zna Kur’an, kao sto
i éovjek zna Kur’an, pa su [prema
hadisu] najbolji od vas oni koji
znaju Kur'an i poducavaju njemu.

U djelu Sveobubvatno tumace-
nje odredaba Kur'ana El-Kurtubi (u.
671/1273) navodi predanja prvih
generacija o tumacenju rijeci bejan,
medu kojima je i znacenje govor (Al-

-Qurtubi, 1980):

Objavio je Svemoguci Allah:
SN 6.&,& S Ni Ez-Zedzadz jere-
kao: 51341 r’i’c, znadidaje [Kur'an]
ucinio lahkim sjecanju i ¢itanju
kao $toje rekaojfiﬁ, QL_%J\ \SJQ.S l.ﬂ}
(El-Kamer, 17).Za 5\.:5}37 515 rekli
su Ibn Abbas, Katade i Hasan da
ovaj ajet [u kojem se spominje
covjek znaci Adem, mir neka je s
njim. Za S ae [rekli su] ime-
nima svega [svih stvari]. I kazu:
“On ga je naucio svim jezicima.”
Takoder, prema Ibn Abbasu i Ibn
El-Kejsanu: ovdje se covjek odnosi
na Muhammeda, a.s., a bejan je
objasnjenje i razjasnjenje onoga
$to je dozvoljeno od onoga $to je
zabranjeno i razjasnjenje upute
od zablude. [ Takoder] receno je i
[odnosi se na] znanje onog sto je
bilo i $to ¢e biti jer je pojasnjenje
o prvima, posljednjima i Sudnjem
danu. Ed-Dahak je rekao: “Bejan
znaci dobro i zlo.” Rebija ibn Enes
je rekao: “To je ono $to mu koristi
i ono $to mu Steti”, a Katade je
rekao: “El-insan znaci svi ljudi,
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jer je to naziv za rod, a bejan se
zasniva na govoru i poimanju i
to je jedna od vrijednosti po ko-
joj se Covjeku daje prednost nad
zivotinjama.” Es-Sudi je rekao:
“On je svaki narod poducio jeziku
kojim govore.” El-Jaman je rekao:
“Pisanje i rukopis olovkom”, a o
tome govori i ajet El-Alek, 4-5.

U djelu Swjetla objave i tajne
tumacenja E1-Bejdavi (u. 685/1319)
navodi da se bejan odnosi na ono
§to je u savjesti Covjeka i mogué-
nost za otkrivanje svrhe postojanja
kroz tu darovanu sposobnost (Al-

-Baydawi, 2019):

étgfifj_é &;:;:JT&L; ukazuje da je
[Stvoritelj] stvorio ljudska bi¢a i
razlikovao ih od Zivotinja bejanom.
On [b¢jan] je izraz onoga §to je u
savjesti i omogucavanje drugima
da razumiju ono §to je on opazio
kako bi primili [znacenje] objave,
spoznali istinu i naucili zakon.

U djelu Tumacenje Velicanstvenog
Kur'analbn Kesir (u. 774/1373) istice
Hasanovo medu ostalim tumacenjima
rije¢ bejan kao izrazavanje (al-nutq)

(Ibn Kathir, 1999).

Hasanovo kazivanje je ovdje bolje
[u odnosu na druge] i jace zato
§to kontekst kazuje o Svemo-
gucem koji poducava [Covjeka]
Kur’anu. On izvodi svoje ucenje
na takav nacin sto ¢ini govor kojim
se izrazava olak$anim za tvorbu
kao i izlazak glasova iz ishodista:
iz grla, s jezika i usana — shodno
vrsti 1 ishodistu glasa.

U djelu Rasuto biserje tradicio-
nalnog tefsira Dzelaludina es-Suju-
tije (u. 911/1505) stoji da je bejan
dokaz za ¢ovjeka ili protiv njega

(Al-Suyuti, 2003).

Allah ga je poducio objasnjenju
[bejan] ovog i1 buducleg svijeta,
izmedu onoga $to je dozvolje-
no i onoga §to je zabranjeno, da
bi to mogao koristiti kao dokaz
protiv njega ili za njega. A Allah
ima dokaz za Svoje robove i u
Svom govoru.

U djelu Dub bejana u tefsiru
Kur'ana Ismail Haki (u. 1127/1725)
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pise duze tumacenje za ajete iz sure
Er-Rahman, 34, u kojem znacajno
sabire ranija tumacenja. On pokazuje
daje bejan govor iz same nutrine covje-
kove savjesti i da ukljucuje i nadilazi
znalenje pojma (a/-nutg) u smislu
govorne sposobnosti izrazavanja misli

(Isma‘1l Haqgi, 2018):

[Ajeti] Stvara covjeka. Ui ga go-
vory. [znace da ga je stvorio] da
objasni poduéeno i kako da po-
ucava. Ono $to se podrazumijeva
pod stvaranjem Covjeka odnosi se
na stvaranje [Covjeka] onakvim
kakav jeste s ocitim i skrivenim
modima i sposobnostima. A bejan
je izraz i manifestacija onoga §to
je u savjesti. Ragib je rekao da je
bejan otkrivanje necega i da je
op¢enitiji od govora kao sredstva
izrazavanja,jer je govor kao takav
osobitost Covjeka. A govor se na-
ziva bejan jer otkriva namjeravano
znalenje, tj. znalenje na koje se
cilja, i [takav govor] ¢ini znaenje
krajnje ociglednim.

U djelu Prostrano more u tefsi-
ru Camag Kur’ana Ibn Adzibe (u.
1224/1809) biljezi da je bejan da-
rovana mo¢ kojom Covjek izrazava
ono $to nosi kao tajnu savjesti na
pojasnjavajudi i razjasnjavajuci na-
¢in tako da nema dvojbe o tome
o ¢emu se izrazava (Ibn ‘Ajibah,

Ahmad, 1999):

To je rjecita logika koja izrazava
ono §to je u savjesti. Nije ono $to
se misli pod formalnim poducava-
njem, vec je to poducavanje koje
omogucava da se izrazi ono $to se
u ¢ovjeku ve¢ nalazi i $to se pre-
ko drugog objasnjava, bududi da
je to ono oko Cega je sve ucenje.
Odgodio je [Stvoritelj] spomi-
njanje stvaranja Covjeka poslije
poducavanja Kur'anu da bi ¢ovjek
spoznao da je stvoren za vjeru i da
bi imao znanje o BoZijoj objavi
i Njegovim knjigama, a onda je
spomenuo ono §to ga razlikuje od
Zivotinja, a to je pojasnjavajudi i
razjasnjavajuci govor te rjecitost
o onome §to je u savjesti.

U djelu Tefsir oslobodenja i prosvjet-
ljenja Ibn Asur (u.1393/1973) biljezi
sli¢no kao Kusejri da bejan obuhvata

razlicite oblike govornog izrazavanja

i izlaganja (Ibn ‘Ashir, 1984):

U govor kao takav spada i iskazi-
vanje bez izgovaranja, tj. u gesti,
pogledu i to je [odlika] judske
posebnosti. A znacenje toga da
je Bog poducio Covjeka govoru
koji objasnjava i razjasnjava (be-
Jan) jeste: On je u Covjeku stvorio
pripravljenost da zna §to treba da
zna i nadahnuo ga je da postavi
jezik tako da se upozna [sa drugi-
ma i sobom]. To je predstavljeno
na nacin kako je Uzviseni rekao:
1 pouci On Adema nazivima svih
stvari (El-Bekare, 31). 1 u tome
je naznaka da je blagodat toga —
bejan—najveca blagodat za ovjeka.

U djelu Istrazivanje Kur'ana na
engleskom jeziku Nasr i saradnici
prevode rije¢ bejan rijecju speech, od-
nosno govor. U tumacenju se pozivaju
na prethodno navedena misljenja

(Nasr i sar., 2015):

Bas kao $to se ljudska bic¢a ra-
zlikuju po svojoj sposobnosti da
spoznaju objavu, tako se od svih
drugih stvorenja razlikuju i po
sposobnosti govora kojim arti-
kuliraju i shvacaju (Adzibe). Aje-
ti 55:2—4 takoder se mogu uzeti
kao aluzija na Bozije pocaséenje
ljudskih bi¢a time $to je Kur’an,
samu Njegovu Rije¢, u¢inio ne-
¢im Sto oni mogu uciti 1 reciti-
rati A Kur’an smo ucinili lahkim,
na jeziku tvome, da bi oni pouku
primili (usporedi: 54:17,22, 32,
40). ... Bejan se, takoder, smatra
jednim od imena Kur’ana (El-
-Kurtubi, Er-Razi), kao u 3:138:
Owo je objasnjenje (bejan) za co-
vjecanstvo, i smjernica i opomena
za pobozne [one koji su puni stra-
hopostovanjal.

Zakljuéak

Na pocetku rada je pokazano da
se bejan odnosi na objasnjavajuci,
razjasnjavajuci govor, smisaon govor,
govor koji upucuje smislu, nadahnut
govor i govor koji se treba ostvari-
ti. Prema konsultiranim tefsirima,
doslo se do dodatnih opisa rijeci
bejan u znacenju govor. Svaki od
tefsira na sebi svojstven nacin pristupa
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tumacenju ove rijeci s utemeljenjem
u najranijim predanjima Poslanika,
a.s., ashaba i tabiina. Tefsiri na vise
ili manje izravan nacin ukazuju da
je bejan vrsta govora koja objasnjava
i razja§njava moguénosti svakog ¢o-
vjeka, ali onoliko koliko ¢ovjek radi
na sebi u spoznajnom smislu. Odnosi
se i na sposobnost govora kao takvog,
ali i narocito na kvalitet koji se treba
ostvariti kao predispozicija. Kroz tefsir
se Cesto nailazi da je potrebno ostvariti
razli¢ite stepene znanja da bi se govor
ostvario kao bejan. Drugim rije¢ima,
ostvarenje govora kao bejana zahtijeva
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rad na duhovnom srcu, koje je stje-
ciSte razumijevanja i svjedocenja
dozivljaja prisustva Stvoritelja, §to je
istovremeno neodvojivo od procesa
kultivacije srca ili usavrsavanja pona-
$anja ili kultivacija duse. Ostvarenje
bejana kao moguénosti je neodvojivo
od duhovnog puta kroz koji covjek
nalazi smisao te spoznaje sebe i
Stvoritelja. Bejan je odlika duhovne
zrelosti onih koji su “ukorijenjeni u
znanju”. Istrazivanjem tefsira dodat-
no se primjecuje da Covjek radom
na sebi i usmjeravanjem paznje na
to da kultivira govor, znanje i druge
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Summary

BAYAN AS A FORM OF SPEECH: RESEARCH ON
TAFSIR

Sulejman Bugari

'The author in this article presents a study research on the term
bayan-al-bayan (oL.J1), where it means a speech in the tafsir of the
Qur’anic ayah Sudiizde “(and) taught him speech”(Ar-Rahman,
4) using the method of tafsir and the qualitative method of content
analysis. The research takes answers to the following questions
as a starting point: What kind of speech is bayan? What are the
requirements of the speech that can be considered as bayan?
Most commonly, it uses the Hadith of the Messenger Muham-
mad s.w.s. which relates to the multilayered meaning of the term
bayan, when it means the speech; further, the etymology and the
terminological usage of the word are discussed. The following is a
presentation of the meaning of the term bayan, which is listed in
twenty tafsir works. The results show that the word bayan pertains
to “knowledge of all the things”,“knowledge of what is allowed and
what is prohibited”, and “the speech which encompasses explana-
tion and clarification”, “eloquent and substantiated speech”, “the
speech that communicates the wisdom”, and “inspired speech”.
In the context of modern search for a meaning, the results of this
research show that bayan also has a “logo-therapeutic”implication.

Keywords: Ar-Rahman, bayan, speech, tafsir, logo-therapy
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SazeTak: Osman-ef. Kavazovi¢, kao dzematski imam i oficir Armije Republike Bosne i Hercegovine, iz osjecaja
ljudske i drustvene odgovornosti veoma angazirano i akribi¢no se bavio pisanjem. Kao rezultat takve intelektualne
aktivnosti nastalo je nekoliko veoma vrijednih i zanimljivih knjiga. U ovome prigodnom osvrtu tretirat ¢emo njih
cetiri. Kao autor, Osman-ef. Kavazovi¢ je napisao tri knjige: Azizija i Begova dZamija u Brezovom Polju, Putopisi
hafiza badzi Zaim-efendije Huskanovica i Tavla klub “Brezovo Polje”, dok je knjigu Drugi korpus slobodi pjeva/patriotske
pjesme, vojni amblemi/ priredio zajedno s kolegom iz armijskih redova brigadirom Hasibom Musinbegovi¢em.
Dao je znacajan doprinos u nastajanju jo$ dvije respektabilne knjige. Jedna od njih je voluminozna publikacija
monografskog karaktera pod nazivom Svjedok turbulentnog vremena: generacija Gazi husrev-begove medrese
1967-1972.,a druga je knjiga autora hafiza dr. Fadila Fazli¢a Hafizi u Bosni i Hercegovini u posljednjih 150 godina.
Pored navedenih djela, treba spomenuti da je Osman-ef. Kavazovi¢ objavio niz reportaznih izvjestaja, vise prikaza
publikacija i vrijednih strué¢nih i istrazivackih radova, koji nisu u fokusu ovog rada.

Kljucne rijeci: Osman Kavazovic, Bosna i Hercegovina, Brezovo Polje, Azizija, Drugi korpus, Tavla klub “Brezovo Polje”

Uvod

Na kolokviju odrzanom 23.
oktobra 2024. godine u Behram-
-begovoj medresi u Tuzli pod nazivom
“Sjecanje na zivot i djelo Osman-ef.
Kavazovica”, autor ovog rada pod-
nio je prigodan referat koji je imao
primarni zadatak da predstavi au-
torske knjige Osman-efendije, kao
i one knjige u kojima je ucestvovao
kao koautor, prirediva¢ ili saradnik.
Navedeni referat podnesen je pod
naslovom: “Hadzi Osman-ef. Kava-
zovié, hronic€ar, historicar, etnolog”,
§to je istovjetan naslov i ovog prosi-
renog i znanstveno uobli¢enog rada.

Tako je Osman-ef. Kavazovi¢ po
vokaciji bio vjerski sluzbenik (imam),
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a u vrijeme i nakon Agresije na Re-
publiku Bosnu i Hercegovinu (1992-
—-1995), borac i oficir Armije Re-
publike Bosne i Hercegovine, dao
je vrijedan doprinos pisanoj rijeci,
dostojan profesionalnog istrazivaca
i znanstvenika. Zapravo, za Osman-
-ef. se s pravom moze reéi da je bio
misaono izuzetno darovit covjek,
angazirani hronicar, akribi¢an histo-
ricar i pasionirani etno-istrazivac, o
¢emu najuvjerljivije govore njegova
objavljena djela. U Cetiri knjige, pred-

stavljene u ovome radu, na najljepsi

(33

makar i fragmentarno, “Zivot i djelo
Osman-ef. Kavazovica”, §to i jeste
bila primarna ideja vodilja organi-
ziranja navedenog kolokvija.

Knjiga Azizija i Begova dzamija
u Brezovom Polju pojavila se u Br¢-
kom 2016. godine u izdanju MedZlisa
Islamske zajednice Breko (Kavazo-
vi¢, 2016). Stampana je u tirazu od
300 primjeraka.’

Navedena publikacija ima 254
stranice §tampanog teksta, zajedno
s prilozenim fotografijama. Struk-
turirana je od veceg broja tematskih

L Recenzije su potpisali Izet Saboti¢ i
Mustafa Gobelji¢. Naslovnu stranicu
uradio je Damir Niksi¢, lekturu je oba-
vio Ahmed Kavazovi¢, redakturu Lejla
Hogi¢, kompjutersku obradu Mustafa
Kopi¢, tehnicko uredenje Elvedin Ko-
zarevié, a knjigu je uredio Damir Bul-
Cevi¢ (Kavazovi¢, 2016).
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Azizija i
Begova dZzamija
u Brezovom Polju

Azizija i Begova dzamija
u Brezovom Polju

naslova, ta¢nije njih 145, od prvog
naslova “Brezovo Polje (u nekoliko
rije¢i)” do autorovih biografskih po-
dataka pod naslovom “Osman Kava-
zovi¢”. Biografija autora napisana je
na osam stranica Stampanog teksta,
od 242. do 249. stranice.

Radi $to potpunijeg uvida u temat-
sku raznovrsnost i slojevitost sadrza-
ja knjige, na ovom mjestu spomenut
¢emo neke od navedenih naslova:

— Naselje Brezovo Polje;

— Gradnja Azizije dZamije;

— Topal Serif Osman-pasa;

— Vakifi i dobrotvori iz Brezo-
vog Polja;

— Mekteb i imamski stan;

— Imami Azizije dZamije;

— Mujezini u Brezovom Polju;

— Mutevelije u Brezovom Polju;

— Mutevelije Begove dzamije od
1899. do 1955. godine;

— Adaptacija Begove dzamije;

— Legende, anegdote i price;

— Mevlud u Aziziji;

— Familija HadZiegrica;

— Azizija ponovo docekala slje-
mensku;

— Kandilji nakon 20 godina;

— Carsija koja ima dusu;

— Prezimena u Brezovom Polju;

— Egzodus-iseljavanje u toku i

poslije Agresije 1992-1995.

Pod navedenim i drugim naslovi-
ma, Osman-ef. detaljno i Zivopisno
govori o vjerskim sluzbenicima, vaki-
fima, hadzijama, uciteljima, ljekarima,
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ali i obi¢nim ljudima i njihovom sva-
kodnevnom Zivotu u Brezovom Po-
lju. Osman-ef. je roden u Jelovée Selu
kod Gradacca, ali je, ¢ini se prema
ovoj knjizi, svoje najljepse dane pro-
veo u zivopisnoj kasabi pored rijeke
Save. Kada govori o Brezovom Polju i
Brezopoljcima, ¢ini to sa toliko topli-
ne iljubavi prema ovoj carsii, kako je
od milja zove, i otmjenom Zivotu koji
ispunjava ovu pitomu posavsku kasabu,
kao prema svojoj rodnoj grudi. Ovako
moze pisati samo neko ko je istinski
srastao s jednom sredinom, i za koga
ona znadi drugi zavicaj. Caréija, u ko-
joj je ostavljeno srce, i u koju se uvijek
vraca s neodoljivom ¢eznjom, jer ostale
su neizbrisive slike mladosti, draga lica
prijatelja, poziv ezana... i miris stare
pekare. Kao dokaz za navedeno, do-
nosimo jedan prilog autorovog opisa
Brezovog Polja.

Brezovo Polje — u nekoliko rijeci

Brezovo Polje, kasaba, opéina,
varo$ i administracija.

Caréija i cargijski Zivot. Sava,
riba, alasi, ¢amci i ladarsto.

Skela i skeledZije. Azizija i
Begova dzamija, ezani i imami.

Crkva, zvona i popovi. Sko-
la, ucitelji i djeca. Mjesni ured i
vjencanja.

Ambulanta, doktori i babice,
bolest i lijekovi, umiranje i radanje.

Posta, pisma i telefon. Pijaca,
pazarni dan i razmjena dobara.

Hanovi, handzije i musafiri.
Ducani/trgovine, roba i trgovci.
Brija¢nice, brice, §isanje i brijanje.
Zanati, zanatlije i Segrti. Pekare,
pekari i lepinje. Slasti¢arna, kola-

&iisladoled (Kavazovi¢, 2016:5).

O sadrzaju i vrijednosti ove knji-
ge svoje misljenje dali su recenzen-
ti prof. dr. Izer Saboti¢, profesor na
odsjeku za historiju Filozofskog fa-
kulteta Univerziteta u Tuzli, i dr.
Mustafa-ef. Gobelji¢, glavni imam
Medzlisa Islamske zajednice Brcko.
U svojoj recenzentskoj ocjeni knjige
prof. Saboti¢ je napisao:

Navedeni rukopis donosi dosta

zanimljivih podataka o Brezo-
vom Polju, o njegovoj proslosti,

sa posebnim osvrtom na Aziziju
dzamiju, ali i druge vjerske usta-
nove na ovome podrucju. Mnos-
tvo predstavljenih detalja veza-
nih za brojne dogadaje i li¢nosti
iz proslosti Brezovog Polja daju
nam jasniju sliku o ovom kraju,
a posebno o znalaju Azizija dza-
mije u ukupnom vjerskom Zivotu
ovoga kraja. Tu su i druge vazno-
sti, demografskog, etnografskog
i historijskog znacaja. To je sve
ono §to je Cinilo sliku proslosti
Brezovog Polja, a cemu je prije-
tila opasnost da padne u zaborav.
Navedenim rukopisom ono je u
dobroj mjeri spaseno kao vrijedno
paméenje o Brezovom Polju. Ono
je kombinovanog Zanra, onog me-
moarskog, autobiografskog, etno-
loskog i historijskog. Predstavlja
vise prica sa velikim brojem de-
talja koji buduéim istraziva¢ima
mogu posluziti kao vazni historij-
ski izvori (Kavazovi¢, 2016:240).

Dobar poznavalac prilika u Bre-
zovom Polju, ali i dugogodisnji radni
kolega i prijatelj Osman-ef. Kavazo-
vica, dr. Gobelji¢ u svom recenzent-
skom osvrtu kaze:

Naravno, ni sav ovaj narativ nije
dosao niotkuda. Trebalo je sa Bre-
zopoljcima Zivjeti pa da se osje-
ti punina njihove ljubavi prema
svom topraku, njegova prema
svojim dzematlijama, ali i pre-
ma svima onima koji im se Zele
istinski pribliziti. Osman-efen-
dija je uspio sve ove tople silnice
objediniti. Njegova ljubav prema
Brezopoljcima i njihova prema
njemu su se nekada davno susrele
i stopile u jednu ¢jelinu (Kava-

zovié, 2016:241).

U obilju donesenih (auto)biograf-
skih, etnoloskih i historiografskih
podataka, autenti¢noj vrijednosti ove
knjige doprinosi i veliki broj priloze-
nih fotografija i novinskih faksimila.
Fotografije svjedoce o skoro petodece-
nijskom kontinuitetu idili¢nog Zivo-
ta u Brezovom Polju, medukonfesio-
nalnog suzivota, saradnje i komsijske
solidarnosti, ali i brutalnom zlo¢inu;
mucenju, deportaciji i ubijanju ljudi,
i razaranju vjerskih i drugih objekata
u vrijeme srpsko-crnogorske Agresije
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Putopisi hafiza hadzi
Zaim-efendije Huskanovica

na Republiku Bosnu i Hercegovinu.
Listajuci ovu knjigu, na njenim strani-
cama susrest ¢emo mnoge Brezopolj-
ce, ali i najvise predstavnike vjerskog,
kulturnog i politickog Zivota Bosne i
Hercegovine. Ova knjiga je neizbri-
sivi spomen, posveéen svima njima.

Knjiga Putopisi hafiza hadzi Zaim-
~efendije Huskanovica pojavila se u
Tuzli 2018. godine u izdanju §tam-
parske i izdavacke ku¢e OFF-SET iz
Tuzle (Kavazovi¢, 2018). Zajedno s
priloZenim fotografijama, knjiga je
napisana na 246 stranica Stampanog
teksta.? Mnoge uvodne napomene u
knjigama Osman-ef. Kavazovica za-
podinju rije¢ima Mula Mustafe Besas-
kije: “Sto je zapisano ostaje, a §to se
pamti i§¢ezne” (Baseskija, 1977), pa
tako 1 u ovoj knjizi poetsko-proznog
zanra. Kada je rije¢ o narativnom sa-
drzaju ove knjige, s ve¢im brojem nas-
lova i podnaslova, bitno je napome-
nuti da je Osman-ef. Kavazovi¢, uz
svoje autorske tekstove, uredio i do-
punio pisane zabiljeske i radove koje
je veoma azurno biljeZio i pisao ha-
dzi hafiz Zaim-efendija Huskanovi¢,
ponekada i poetski, kao i ono $to je o
njemu napisano u periodici Islamske
zajednice. Nakon autorovih uvodnih

U impresumu knjige potpisani su: recen-
zenti Sevret Mehmedéehaji¢ i Bahrija
Smaji¢, lektor Ahmed Kavazovié, ured-
nik Muhamed Huskanovi¢, kompjuterska
obrada Mustafa Kopi¢ i tehni¢ko urede-
nje Elvedin Kozarevi¢ (Kavazovi¢,2018).
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napomena, knjigu otvara autobiogra-
fija hafiza Huskanovi¢a “Mladost u

stihu”, koja zapocinje ovako:

Ja sam roden osmoga aprila,
devet stotin i petnaesta godina

To je tuzno ratno bilo vrije-
me, kada majka eto rodi mene.

U ratu me othranila tako, mu-
¢io se bolovo i plako.

Jer su tada sve radile Zene, pa
na njivu nosila i mene.

Dok kopaju tako kukuruze, ja
se mudim i proljevam suze.

Posto se je i rat zavrsio, otac se
je kudi vratio (Kavazovi¢, 2018:9).

Nakon poetski uobli¢ene auto-
biografije, knjiga sadrzi vise zaseb-

nih proznih poglavlja:
— Odlazak na hadz 1965. godine

(Hafiz Huskanovi¢ je veoma
detaljno vodio dnevnik od ikrar
dove pa do povratka s hadza,
s podacima o broju imama i
broju hadzija koji su navede-
ne godine obavili hadz);

— Odlazak na hadz 1972. godine;

— Zabiljeske hafiza hadzi Zaim-
-efendije (Podnaslovi: Moje
selo Doborovci, Porodi¢no
stablo Huskanovica, Zenidba
i san 15. no¢ Ramazana);

— Radovi hafiza hadzi Zaim-
-efendije Huskanoviéa (u
Glasniku);

— Radovi hafiza hadzi Zaim-
-efendije Huskanovica (u
Preporodu);

— Drugi o hafizu hadzi Zaim-
-efendiji Huskanovicu;

— Bibliografija radova hafiza
hadzi Zaim-efendije Hus-
kanoviéa;

— Kao u Baseskijinoj biljeznici.

Hafiz Zaim-ef. Huskanovi¢ je za
svoj dugogodi$nji imamsko-mualim-
ski rad i drugi aktivizam u Islamskoj
zajednici zasluzno dobio vise prizna-
nja i nagrada o kojima se u javnosti
malo zna. Nemjerljive su zasluge
Osman-ef. Kavazovica §to one nisu
zaboravljene i §to smo u prilici da se
mozemo upoznati s njima. Naime,
na stranicama ove knjiga, izmedu
ostalog, ¢itamo i sljedece:
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Povodom velikog jubileja, zavr-
Setka Cetrnaestog stoljeca Hidzre,
kao i za 40. godisnjicu aktivnog
rada u Islamskoj zajednici, ha-
dzi Zaim-efendija Huskanovi-
¢u pismeno priznanje dodijelio
je Reisu-ul-ulema hadzi Naim
efendija Hadziabdi¢ za vrijedan
doprinos Islamskoj zajednici pri-
likom dugogodisnjeg vrienja duz-
nosti imama, vaiza, vjersko-pro-
svjetnog referenta, clana Sabora
1Z-e, muallima i sekretara Odbo-
ra Islamske zajednice (Kavazovi¢,

2018:171).

Cijenedi rad hafiza Zaim-efendije
Huskanovica u Islamskoj zajednici,
kao i sve napore koje je u taj rad ulo-
Zio, svojevremeno je Zaim-efendija
dobio i pismenu pohvalu od reisul-
-uleme hadzi Sulejman-efendije Ke-
mure (Kavazovi¢, 2018:177).

Hafiz Huskanovi¢ posjedovao je
bogatu kuénu biblioteku, u kojoj su
se nalazile i neke knjige stare i po
nekoliko stotina godina (Kavazovié,
2018:177).Radi pouke sadasnjim i bu-
dudim generacijama, vrijedno je spo-
menuti da je hafiz Huskanovi¢ donio
odluku da blagovremeno zbrine svoje
knjige koje ¢e ostati iza njega, kako
bi i dalje sluzile svojoj svrsi, i bile od
koristi mladim generacijama. Kao neko
ko je znao i cijenio vrijednost knjige,
iskustvo mu je govorilo da su mnoge
vrijedne privatne (kuéne) biblioteke
zagonetno i bespovratno nestale, Ce-
sto nepaznjom i inertnos¢u njihovih
vlasnika. Tu njegovu energi¢nu brigu
za knjigom, i javnu obznanu §ta pla-
nira u¢initi sa svojom bibliotekom,
nalazimo i na stranicama ove knjige:

Nedavno, na svec¢anoj sjednici
penzionera [hafiz Huskanovi¢]
rece: “Ima dosta knjiga koje pos-
lije smrti nasih imama neslav-
no zavrse. Prava je Steta. Morali
bi Odbori Islamske zajednice i
Pododbor Udruzenja islamskih
vjerskih sluzbenika povesti ra-
¢una o ovom blagu, kako ne bi
propadalo, nego da i dalje sluzi i
bude od koristi mladim genera-
cijama. Ja svoju biblioteku kanim
pokloniti, ako Bog da, Odboru
Islamske zajednice u Brékom”

(Kavazovi¢, 2018:173).
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TAVLA KLUB
“BREZOVO POLJE”

Osman Kavazovié

Tavla klub “Brezovo Polje”

Ovaj primjer mogao bi biti dobar
imput svima onima koji su u zreli-
joj zivotnoj dobi, kako razmisljati i
postupati s knjigama, ali i s drugom
vrijednom zaostav§tinom. O hafizu
Zaim-ef. Huskanovi¢u dosta je ka-
zano i napisano. I sam Hafiz je obja-
vio veliki broj izvjestaja o prigodnim
vjerskim programima, kao i imami-
ma prilikom njihovog preseljenja na
ahiret. Ipak, zahvaljuju¢i Osman-ef.
Kavazovicu, sve je to pomno prikup-
ljeno, zapisano i sistematizirano u
koricama ove knjige, i tako otrgnu-
to od ljudskog zaborava, do Allaho-
ve odredbe.

Knjiga autora Osmana Kavazo-
vica Tavla klub “Brezovo Polje” po-
javila se u Br¢kom 2017. godine u
izdanju Stamparije i izdavacke kuce
OFF-SET iz Tuzle (Kavazovi¢, 2017).
S tekstom, fotografijama i drugim
prilozima, knjiga ima ukupno186
stranica.” O ¢emu, zapravo, govori
ova knjiga neobi¢nog i zanimljivog
naslova? Na samom pocetku knjige,
umjesto kratke posvete, autor kaze:

Sretan sam i zahvalan na ukazanoj
Casti da zajedno s predsjednikom

* Recenzije za ovu knjigu potpisali su:
Ramiz Zajmovi¢ i Hasan Pirki¢. Knjigu
je lektorirao Ahmed Kavazovié, redak-
turu izvr$io Nermin Lasetovié, a uredio
Admir Lasetovi¢. Kompjutersku pripre-
mu knjige obavio je Mustafa Kopi¢, a
tehnicki uredio Elvedin Kozarevi¢. Autor
knjige potpisao se i kao autor naslovne
strane (Kavazovi¢, 2017).
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i ¢lanovima Tavla kluba “Brezo-
vo Polje”, te ljubiteljima ove po-
pularne drevne igre u Brezovom
Polju, zabiljezim desetogodi$nji
rad Kluba i datoj prilici da u ne-
koliko rije¢i otrgnem od zabora-
va osnivanje, registraciju, uspjehe,
pobjede, poraze, radosti i tugu
(Kavazovié, 2017:4).

Vjerovatno je medu “obi¢nim” gra-
danima malo onih koji ponesto znaju
0 0voj legendarnoj igri, a posebno o
njenom visemilenijskom porijeklu i
poveznici s drevnim carstvima i ci-
vilizacijama. Zbog toga nam se ¢ini
najprikladnijim i najsvrsishodnijim
u ovoj prilici posluziti se autorovim
tekstom“Tavla u nekoliko rijeci”, gdje
se izmedu ostalog, navodi i sljedece:

Tavla se igrala u Perzijskom car-
stvu, / Tavla se igrala u drevnom
Egiptu, / Tavla se igrala u staroj
Vizantiji,/ Tavla se igrala u Rim-
skom carstvu. / Igra za sva vre-
mena, / Igra za sve generacije, /
Drevna igra, / Legendarna igra
(Kavazovi¢, 2017:5).

Ova saznanja o tavli su zaista fas-
cinantna, i vjerovatno malo poznata u
nasoj javnosti, $to ovoj knjizi uz ostale
osobitosti daje i znacajnu znanstveno-
-historijsku vrijednost.

U strukturalno-sadrzajnom obli-
kovanju knjige, nakon ekspresivnog
Predgovora autor govori o Brezo-
vom Polju, njegovim geografskim i
prirodnim karakteristikama, progo-
nima, naseljavanjima i lijepom Zivotu
u Brezovom Polju, zatim o tavli kao
najstarijoj igri na ploci, lokalizmima
i raznim obic¢ajima vezanim za tavlu
u Brezovom Polju i sl. U drugom
dijelu knjige “Igraci tavle i ¢lanovi
Tavla kluba ‘Brezovo Polje”, autor
navodi imena i biografije 23 igraca
i ¢lana ove zanimljive igre. Treéi dio
nosi naziv: “Osnivanje, status i re-
gistracija”. Pod ovim naslovom autor,
pored ostalog, govori o Kalendaru
takmicenja za 2007. godinu, Sam-
pionima iz Brezovog Polja, zatim o
Cestitkama za ostvarene rezultate,
Rejting turnirima koji su se odr-
zavali §irom Bosne i Hercegovine,

od 2007. do 2017. godine, kada se i

pojavila ova knjiga. Cetvrti dio nosi
naslov “Tavlaske legende u Brezovom
Polju”. U ovom dijelu knjige malo je
teksta, a veéinu prostora zauzimaju
zajednicke i pojedinacne fotografije
Brezopoljskih tavlaskih legendi. Na
kraju knjige priloZene su i dvije re-
cenzije. Prvi recenzent Ramiz Zaji-
movié kaze:

Tavla. Igra Cije je postojanje do-
kazano unazad 5000 godina, naj-
starija poznata igra u danasnjoj ci-
vilizaciji, starija i od $aha. Kada je
jednom jedan mudri vladar sazvao
vije¢e mudraca, trazio je od njih
da mu osmisle igru koja ¢e najvi-
Se sliciti zivotu. Nakon izvjesnog
vremena mudraci su donijeli tavlu

(Kavazovi¢, 2017:173).

Drugi recenzent Hasan Piri¢ u
svojoj recenziji podsjeca Citaoce na
jedan od mnogobrojnih rejting tur-
nira, kao i statusni rejting Tavla kluba
iz Brezovog Polja:

Sje¢am se turnira u Mostaru u
organizaciji Tavla kluba “Rado-
bolja”i pok. Joze Kvesica, zv. Li-
vio. Nas pet, a osvojili od prvih
Sest mjesta pet (prvo, drugo, trece,
peto i Sesto). Kaze Jozo: “Gene-
ralni, ko su ti ovi?” “Jozo — tavla-
§iiz Brezova Polja”— odgovaram.
Pa koliko ih je doglo?”“Doslo pet
Jozo.”“A dobro je da ih nema vise”
—odgovara Jozo. Nije samo Livio
tada to isto pomislio, nego vedi-
na prisutnih tavlasa (Kavazovig,
2017:175).

Prvi usmeni spomen o tavli u
naselju Brezovo Polje vezan je za
Atik (Staro) Brezovo Polje. Prvi
pisani trag o tavli opet je vezan za
Staro Brezovo Polje i za Hajrula-
ha Husica. Hajrulah je ispod svoje
kuée, ducana i magaze, imao kafa-
nu “Dértdzihar”, koja se nalazila na
desnoj obali rijeke Save pored puta
Brcko — Brezovo Polje — Bijeljina
(Kavazovié, 2017:35).

U Bosni i Hercegovini Tavla savez
je osnovan 1999. godine, a od 2006.
uvodi se Rejting lista igraca, Masters
turniri itd. Tavla u $irem smislu rijeci
obuhvata tri discipline i one zajedno i
kompletiraju ovu igru kao pojam tavle:
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Tuavla, Gulbehar i Kapatma (Kavazo-
vi¢,2017:150). Tradiciju igranja tavle
u Brezovom Polju je tako dojmljivo
i upecatljivo u ovoj knjizi priblizio
njen autor Osman Kavazovi¢, vrsni
tavlas i reprezentativni ¢lan Tavla
kluba “Brezovo Polje”.

Brigadir Hasib Musinbegovi¢ i
major Osman Kavazovi¢, kao aktiv-
ni oficiri Armije Bosne i Hercegovi-
ne, priredili su knjigu Drugi korpus
slobodi pjeva /patriotske pjesme, voj-
ni amblemi/, koja je izasla u Tuzli
2002. godine u izdanju Udruzenja
gradana za zastitu tekovina borbe za
Bosnu i Hercegovinu (Musinbego-
vi¢, Kavazovi¢, 2002). Knjiga tvrdog
poveza, s proznim i poetskim tek-
stom, prilozima i fotografijama ima
ukupno 828 stranica.* Faktografski
prikaz knjige, kao i povod njenog
izlazenja, priredivaci donose veé u
njenom predgovoru, veoma detaljno
i akribi¢no, gdje se izmedu ostalog,
kaze i sljedece:

Knjiga se sastoji od 21 dijela. Kao
najava za svaki dio knjige dat je
kraci uvod o doprinosu doti¢ne
op¢ine u Odbrambeno-oslobo-
dila¢kom ratu protiv Agresije,
tok transformacije jedinica koje
su postojale i slicno. Svaki dio
je sastavljen od tekstova pjesa-
ma, prigodnih fotografija i rat-
nih amblema jedinica (grbova i
ratnih zastava). Kako je u toku
svog postojanja 2. korpus Ar-
mije RBiH imao i nekad veéu
nekad manju zonu odgovorno-
sti, to je i ova knjiga obuhvatila
teritorije op¢ina ne samo danas-
njeg Tuzlanskog kantona, nego i
neke opéine Zenicko-dobojskog
kantona. Knjiga ima 379 pjesa-
ma, 281 fotografija, 117 ratnih
amblema jedinica. U knjizi je dat
izvjestan broj mapa (38) koje bi
Citaocu trebale da olaksaju snala-
Zenje u prostoru o kojem je rijec.
Ova zbirka je izdata povodom 10.
godi$njice formiranja 2. korpusa
Armije RBiH (Musinbegovig,
Kavazovi¢, 2002:4).

4 Recenzenti su dr. Salih Kulenovié
i mr. Dzelal Ibrakovi¢. Lekturu je
obavila Fahra Lusija, redakturu i ure-

denje knjige Hasib Musinbegovi¢,
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U Predgovoru se navodi da knji-
ga nudi ¢itaocu jasnu i kompaktnu
refleksiju njenog sadrzaja, kao i ci-
ljeve prikupljanja patriotskih pjesa-
ma, nastalih prvenstveno u zonama
Drugog i Treceg korpusa Armije
Republike Bosne i Hercegovine, ali
i drugih korpusa. To su pjesme koje
su borci Cesto i sami sastavljali, rado
pjevali i/1i recitirali, a koje nas danas
podsjecaju na jedno zesko ali i slavno i
dostojanstveno vrijeme. Ujedno, to je
autenti¢na slika Naroda® kome je bio
namijenjen nestanak i na koji je izvr-
$ena najbrutalnija oruzana Agresija, a
koji je na Agresiju i morbidan zlo¢in
uzvratio herojskom borbom za slo-
bodu, otporom i pjesmom koja u sebi
ne nosi ni mrznju, ni poziv na zlo i
osvetu. To su pjesme koje su prozete
duhom altruizma, humanosti i najvisih
ljudskih i civilizacijskih vrijednosti.
Paradoksalno, ali istinito (Muéinbego—
vi¢, Kavazovié¢, 2002:3), kako kazu i
sami priredivaci ove knjige.

Knjiga je nastala povodom obi-
ljezavanja desete godi$njice od po-
Cetka Agresije na Republiku Bosnu
i Hercegovinu i bosanskohercego-
vacko drustvo. Motiv za prirediva-
nje knjige je unutarnji osjecaj, ali i
objektivna saznanja priredivaca da
se brzo zaboravlja sve ono sto je
pratilo herojski otpor boraca Armi-
je Republike Bosne i Hercegovine,
u nesluéenoj i nezapamdéenoj tezi-
ni brutalnosti Agresije na nasu ze-
mlju. Utihle su patriotske pjesme, a
s njima kao da se gasi i sjecanje na
jedno nadcovje¢no herojsko doba,
koje se ne smije zaboraviti.

Rijetko se ko usudi javno pusti-
ti neku ratnu patriotsku pjesmu.
Mozda i sami zaziremo od tog smr-
tonosnog i ponosnog vremena. A
mozda smo te pjesme i zaboravili.
Ko zaboravlja svoju historiju, ko
se ni na svojim greskama ne umije
“dozvati” pameti — rizikuje da mu
se ta genocidna historija ponovi

(Musinbegovi¢, Kavazovi¢, 2002:3).

a korekturu Edin Musinbegovié.
Autor naslovne strane i sloga je Hu-
sein Isakovi¢ (Musinbegovi¢, Kavazo-

vi¢, 2002).
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Drugi korpus slobodi pjeva /patriotske
presme, vojni amblemi/

Zasluge priredivacima ove knjige
pripadaju zbog toga $to su prikupi-
li i na jednom mjestu predocili tako
uvjerljive i apodikti¢ne dokaze da
borci Zrtve Agresije, o 2lu ne pjevaju
ili bar zlo i osvetu ne prizivaju (Mu-
Sinbegovi¢, Kavazovi¢, 2002:3). Re-

cenzent mr. DZelal Ibrakovié navodi:

Pjesme su (...) obojene svjetlo-
§¢u koja je “svietlo Dana”i koja
probija mrak tame i sjaji Zrtvom,
svejtlodcu koja razbija tegobnu
tminu koja se nad Bosnom nad-
vila. (...) Sve je u toj pjesmi u igri:
izov domovine ojadene, popalje-
ne, porusene, i krik bespomoénih
Zena, djece 1 staraca, prognanih,
ucvijeljenih dugih kolona, uzasni
kresendo koncentracionih logora...
Ali, tu su pjesme i prkosa i po-
nosa. Taj ponos moze imati sliku
arhetipske majke bosanske koja
svojom Sutnjom nadilazi vrijeme

(Musinbegovi¢, Kavazovi¢, 2002).

I ova knjiga svojom sadrzinom i
porukom nadilazi vrijeme svoga na-
stanka. Njene poruke ostaju trajni
emanet sadasnjim i dolazedim gene-
racijama, kao primjer i po(r)uka kako
se voli, brani i ¢uva ¢ovjek i domovina
Bosna i Hercegovina. Njena vrijed-
nost je tim veca §to su njeni priredi-
vaci neposredni svjedoci i u€esnici

Ovdje se prvenstveno misli na Bosnjake,
iako je Agresija izvrena na Republiku
Bosnu i Hercegovinu i bosanskoherce-

govacko drustvo (1992-1995).
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¢asne borbe i herojskog otpora Agre-
siji (1992-1995). Kao takvi, dobitni-
ci su brojnih vojnih priznanja i odli-
kovanja.® O njihovoj vojnickoj Casti
i patriotizmu svjedodi i ova knjiga.

*

Uz spomenute autorske i koautorske
knjige, Osman-ef. Kavazovi¢ autor
je dijela knjige Swjedok turbulentnog
vremena: Generacija Gazi Husrev-
-begove medrese 1967-1972., koja se
pojavila u Sarajevu 2020. godine u
izdanju izdavacke kuée Dobra knji-
ga. Svoj pecat on je ostavio i u knji-
zi dr. Fadila Fazli¢a Hafizi u Bosni i
Hercegovini u posljednjih 150 godina,
objavljenoj u Sarajevu 2006. godine u
izdanju Fakulteta islamskih nauka u
Sarajevu i El-Kalema. Iako Osman-
-ef. nije naveden kao autor priloga,
knjigu Hafizi u Bosni i Hercegovini u
posljednjih 150 godina ovdje navodi-
mo iz najmanje iz dva razloga. Prvo,
u Predgovoru knjige autor je izrazio
zahvalnost kolegama profesorima s
Fakulteta islamskih nauka kao i svim
pojedincima koji su mu pomoghi u pri-
kupljanju potrebnih podataka na tere-
nu. Medu onima kojima je explicite
izrazio svoju pismenu zahvalnost na-
lazi se i ime Osman-ef. Kavazovica.

Drugo, nakon izlaska knjige au-
tor je jedan primjerak, sa svojeru¢nim
potpisom, poklonio Osman-efendiji.
U posveti, na prvoj stranici knjige
pise: “Osman ef. Kavazovicu, sa veli-
kom zahvalnoséu za nesebi¢nu pomo¢
koju mi je pruzio u toku pripreme ove

knjige, Sarajevo: 5.11.2006. F. Fazli¢.”

Zakljucak

Osman-ef. Kavazovi¢, po vokaci-
ji vjerski sluzbenik, a potom borac i
oficir Armije Republike Bosne i Her-
cegovine, bio je neumorni hronicar,
vrsni historicar i izuzetan etnolog. Uz

Hasib Musinbegovi¢ kraj Agresije na
Republiku Bosnu i Hercegovinu doce-
kao je u ¢inu pukovnika Armije Repu-
blike Bosne i Hercegovine. Unaprijeden
je u vojni &in brigadira 22. decembra
1995. godine. Osman Kavazovi¢ aktivnu
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imamski rad i vojnu oficirsku sluzbu,
napisao je tri knjige, jednu je priredio
zajedno s armijskim kolegom Mu-
$inbegovi¢em i dao veliki doprinos
u nastajanju jo§ dvije knjige. Pored
toga, Osman-ef. je napisao i objavio
veliki broj radova, raznovrsne tema-
tizacije i znanstvene kategorizacije
te prigodnih reportaza i novinskih
¢lanaka. Od 1974. godine redovan
je dopisnik IIN Preporod,a povreme-
no je objavljivao svoje radove u vise
Casopisa i novina kao sto su: Glasnik
Rijaseta 1Z u BiH, Armija ljiljana,
Godisnjak BZK Preporod Tuzla, Zmaj
od Bosne, Gradacacke novine, Avaz,
Sportske novosti i sl.

U ovome radu, s osnovnim fakto-
grafskim, strukturalnim i sadrZinskim
naznakama, predstavljene su navede-
ne knjige u kojima se vidno reflek-
tiraju stru¢na kompetentnost i ljud-
ska osobnost Osman-ef. Kavazovica.
Gdje god je boravio, Osman-efendija
je nastojao kroz pisanu rijec iskaza-
ti zahvalnost ljudima s kojima je ra-
dio, saradivao i s kojima se poznavao.
Posebno se to jasno i snazno zapaza
u knjizi Azizija i Begova dzamija u
Brezovom Poljui Tavia klub “Brezovo
Polje”. Ne zaboravlja Osman-efendija
ni prvu sluzbu u Velikom Badi¢u kod
Bosanske Krupe, i redovno to s po-
sebnom dozom zadovoljstva i ponosa
istie. Kao oficir Armije Republike
Bosne i Hercegovine, knjigom Drugi
korpus slobodi pjeva /patriotske pjesme,
vojni amblemi/, dao je nemjerljiv do-
prinos o¢uvanju patriotskih pjesama
prkosa i ponosa nastalih i pjevanih u
vrijeme Agresije na Republiku Bosnu
i Hercegovinu, a kojima je prijetila,
i jo$ uvijek prijeti opasnost od smr-
tonosnog zaborava. Sirokogrudo se
“oduzio” i svojoj generaciji ucenika
Gazi Husrev-begove medrese, kroz
rad u redakciji monografije Svjedok
turbulentnog vremena: generacija azi
Husrev-begove medrese 1967-1972. i

vojnu sluzbu zavrsio je u ¢inu majora
Armije Bosne i Hercegovine. Dobit-
nik je najviSeg vojnog priznanja “Zlat-
ni Jjiljan” (Musinbegovié¢, Kavazovi¢,
2002:815-817).

7 Ovom prilikom najsrda¢nije zahvaljujem

s dva veoma vrijedna priloga unutar
ove knjige. Iako je Osman-efendija
dao vrijedan doprinos u nastajanju
vise knjige, na ovom mjestu spome-
nuli smo samo jednu od njih — Hafrzi
u Bosni i Hercegovini u posijednjih 150
godina autora hafiza dr. Fadila Fazlica.
Kada je u pitanju spisateljski opus
Osman-efendije, njegov fokus usmje-
ren je primarno na Posavinu i posav-
ske ljude, s posebnim naglaskom na
Azizije dZzamije u Posavini i vjerske
sluzbenike. Moze se re¢i da su ove
teme dominantno opecatile njegov
spisateljski personalitet. Bio je pa-
sionirani istraziva¢ historijata nave-
denih dzamija ili pet sestara, kako ih
Osman-efendija odmila naziva: Azizi-
je u Brezovom Polju, Azizije u Orasju,
Azizije u Bosanskom Samcu, Azizije u
Orahovi i Azizije u Bosanskoj Kostaj-
nici. Sto se tice vjerskih sluzbenika,
pocevsi od muderisa, hafiza imama,
pa do mujezina, mutevelija, ¢lanova
dzamijskih odbora, vakifa i dobro-
tvora, svi su oni nasli svoje mjesto na
stranicama Preporoda i druge perio-
dike Islamske zajednice, kao i medu
koricama ovdje navedenih knjiga.
Po toj dimenzionalnosti, posebno se
izdvaja knjiga Putopisi hafiza hadzi
Zaim-efendije Huskanovica.
Postavlja se opravdano i logi¢no
pitanje §ta je sve tako snazno motivi-
ralo Osman-efendiju da tako ustrajno
iznatizeljno prikuplja podatke, brizlji-
vo sve to biljezi, studiozno promislja,
disciplinirano klasificira, znalacki si-
stematizira i akribi¢no pise i objav-
ljuje. Pored neosporne pripovjedac-
ke i spisateljske darovitosti i lahkoce
rukovanja perom, Osman-ef. je volio
ljude. Dragost i ljepotu vlastitog Zi-
vota nalazio je u darivanju. Radio je
to na sebi svojstven nacin i bio pri-
mjer umijec¢a otmjenog darivanja,
kako materijalnog tako i duhovnog.
Dakle, mnogo toga je radio iz ljubavi
prema ljudima, ali i imamskog poziva

porodici Osman-ef. Kavazovic¢a, hanumi
Hajriji i kéerima Lejli i Lemani, $to su
mi svojom ljubazno§éu omoguéile uvid
u ovu, kao i druge knjige, kojima se za
zZivota sluzio Osman-efendija, i u njima
ostavljao svoje zabiljeske.
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kojem je vierno sluzio do posljednjeg
daha i kada zvani¢no to nije bio. Uloge
autora, koautora i saradnika najbolje
sviedoce o senzibilnoj i velikodusnoj
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Kavazovi¢, Osman (2018). Putopisi ha-
fiza hadzi Zaim-efendije Huskanovi-
ca. (1.1zd.). Tuzla: OFF-SET Tuzla.

Kavazovi¢, Osman (2018). Putopisi ha-
fiza hadzi Zaim-efendije Huskanovi-
ca. (2.1zd). Tuzla: OFF-SET Tuzla.

Musinbegovié¢, Hasib i Kavazovi¢,
Osman (2002). Drugi korpus slobodi
pjeva /patriotske pjesme, vojni am-
blemi/ (priredili). Tuzla: Udruzenja
gradana za zastitu tekovina borbe
za Bosnu i Hercegovinu.

BE
Eos) e 53 S olae meall p U
Cptlly 3Ll ey

o @ laloy sz Pl paagsl ole el OF
LY A5l opsat e W]y el bly dipdl &) 50
bl sl a3y g3l Cadllly LS 1S xg OF cae LV,
sdn 3 lke 2 mtiy i)y La)l CoSd) e sl (6 S
s 1S BW 1 S Olate getd] ge e aidl
Cu—\ Jaju-\ C))k}-) “j ‘“ngj ﬁj):’j Q G)v:.«“ W) Z‘:’J:’}"’“
Lol c“&gjﬁ a5 @ Ayl (605 s 5B (s =5
Sty by il el QUi shall” sl oSl

Lf\.;.a.o-; W\:uﬁé\ g ‘d.;.A) C: Qj\x:ﬂa AdLo Aas “3:::
Bpia dabs icdiie oy o LY Olsm ohs (Fhups oo
ol Sl daslod) Bty “1972-1967 ey s 530
Oty B 3 sl by 2 1 3 01,80 dlaas” Ol gimy (2350
8 38 ol metll OF dU sl judy MLl Ll
il 2y dugl) JleVly olas Ly oligsel) e 2l
ol s je2 s s Y g
s chedly ) ad s Olise el olK)
'“L_Sjﬁ j-é)):‘j” ij\ L“;)\-‘ c‘:;\.’:.” M\ ‘Z:\J:»jd\ ‘Lﬁ'\ﬁ

107

Summary

HADZI OSMAN-EFFENDI KAVAZOVIC -
CHRONICLER, HISTORIAN, ETHNOLOGIST

Sefko Sulejmanovié¢

Osman-ef. Kavazovi¢, imam of a jamaat and an officer of the
Army of Bosnia and Herzegovina, with a strong sense of humane
and social responsibility, was also actively engaged in writing. As
aresult of this intellectual activity, a number of very valuable and
interesting books were produced. On this occasion, we reviewed
his four works. Osman-ef. Kavazovi¢ is the author of three books:
Azizijai Begova dzamija u Brezovom Polju (Azizziya and the Bey’s
mosque in Brezovo Polje), Putopisi hafiza hadzi Zaim-efendije
Huskanovica (Travelouges of hafiz Zaim effendi Huskanovic),
and Tavla klub “Brezovo Polje“, and for the book Drugi korpus
slobodipjeva /patriotske pjesme, vojni amblemi, he was a co-au-
thor and a collector along with his fellow from the Army, Hasib
Musinbegovi¢. He made a significant contribution in writing
two more books. One is a voluminous publication of monogra-
phies, Svjedok turbulentnog vremena: generacija Gazi Husrev-
begove medrese 1967-1972. (A Witness to the turbulent times:
Gazi Husrev-bey’s Madrasa generation of 1967-1972), and the
other is a book by Hafiz Fadil Fazli¢, Hafizi u Bosni i Hercego-
vini u posljednjih 150 godina (Huffaz of the Quran in Bosnia
and Herzegovina in the last 150 years). We should also mention
here that besides these, Osman-ef. Kavazovi¢ published a num-
ber of reports, articles, book reviews and other valuable research
work that were not in the focus of the present article.

Keywords: Osman Kavazovi¢, Bosnia and Herzegovina, Brezovo

Polje, Azizija, the Second Corpus, Tavla klub “Brezovo Polje”
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NAUCNOISTRAZIVACKI RAD
OSMAN-EF. KAVAZOVICA
NA POLJU KULTURNE
HISTORIJE BOSNJAKA
SJEVEROISTOCUNE BOSNE

Elvir DURANOVIC
Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka
elvir.duranovic@iitb.ba

Sazetak: Osman-ef. Kavazovi¢ roden je 1953. godine u Jelovée Selu, Gradacac. Imamsku duznost obavljao je
u Malom Badiéu, Bosanska Krupa, a potom u Brezovom Polju kod Brckog, gdje ga je zatekla Agresija na Bosnu
i Hercegovinu. Tokom Agresije bio je pripadnik Armije Republike Bosne i Hercegovine. Odlikovan je najve¢im
ratnim priznanjem “Zlatni ljiljan”. Na ahiret je preselio 2023. godine. Osman-ef. Kavazovi¢ objavio je pet knjiga,
19 nau¢noistrazivackih radova publiciranih u nau¢nim i stru¢nim ¢asopisima u Bosni i Hercegovini i preko stotinu
kradih priloga objavljenih u IIN Preporod. Autor u ovom tekstu govori o temama naucnoistrazivackog interesiranja
Osman-ef., metodologiji njegovog naucnoistrazivackog rada i znacaju njegovih radova za izu¢avanje kulturne

historije Bosnjaka sjeveroisto¢ne Bosne.

Kljucne rijeci: Osman-ef- Kavazovic, kulturna bistorija, sjeveroistocna Bosna, Brezovo Polje

Uvod

I prije islama stanovnici Bosne
i Hercegovine pripadali su narodu
Knjige, usljed cega se svijest o vazno-
sti pisane rije¢i duboko urezala u bice
Bosnjaka svih slojeva, od kraljevskog
dvora do obi¢nog gradana koji se nije
stidio na stecku ostaviti zapis o sebi i
svojoj sudbini. O bremenitom Zivotu
Bosnjaka kroz minula stoljeca pisa-
li su mnogi, a medu njima posebno
se isticu: Mula Mustafa Bageskija,
Muhamed Enverija Kadi¢, Muha-
med Hadzijahi¢, Mehmed Mujezi-
novi¢, Hivzija Hasandedi¢, Mahmud
Tralji¢, Enver Mulahalilovi¢ i, §to se
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sjeveroistocne Bosne tice, u velikoj
mjeri Osman-ef. Kavazovi¢. Napo-
menimo ovdje da, kada je rijec o ge-
ografskim odrednicama Osman-ef.
naucnog interesiranja, pod sjevero-
istoénom Bosnom mislimo na: Bi-
jeljinu, Breko, Orasje, Bosanski Sa-
mac, Bosansku Kostajnicu, Gunju
(u Republici Hrvatskoj), Gradacac i
posebno Brezovo Polje kod Bre¢kog,
o kojem je najvise pisao.
Ugnijezdivsi se u srcu Osman-ef.,
ljubav prema knjizi i pisanoj rijeci, koja
je rezultirala velikom licnom biblio-
tekom od 989 knjiga koje je uvakufio

za Behram-begovu medresu, snazno je

utjecala na budenje nau¢noistrazivac-
kog interesa i razvoj njegove naucne
osobnosti. Ako bismo mu, pak, trazi-
li uzora za pisanu rije¢, nadnoseéi se
nad njegovim radovima, jasno bismo
vidjeli utjecaje svih ranije spomenu-
tih velikih istrazivaca kulturne histo-
rije Bo$njaka, ali ime Mula Mustafe
Baseskije predstavlja zvijezdu vodilju
koju je Osman-ef. Kavazovi¢ cijelog
Zivota ustrajno pratio podsjecajuci
sebe i druge na velike Bageskijine ri-
jeci koje su mu postale Zivotni moto:
“Sto se zapise ostaje — Sto se pamti
is¢ezne” (Baseskija, 1997:25) i kojima

je zapocinjao svaki svoj nauéni rad.

108



Naucnoistrazivacki opus
Osman-ef, Kavazovica iz

kulturne historije Bo$njaka

Osman-ef. je s referatima uce-
stvovao na nau¢nim skupovima i
tribinama u: Gunji 2007, Bijeljini
2012, Orasju 2012, Sarajevu 2014,
Gradaccu 2016, Janji 2016. i Bre¢-
kom 2022." Iza svakog spomenutog
skupa i tribine objavljivan je zbor-
nik radova s tekstovima Osman-ef.,
osim s tribine u Gunj, ali je njegov
rad o Hasan-ef. Suljkanovicu s ove
tribine objavljen u Preporodu. Uz to,
u ¢asopisu Bastina sjeveroistocne Bos-
ne objavljena su tri njegova rada,? a
u Glasniku Islamske zajednice njih
osam.’ Jedan tekst napisao je u ko-
autorstvu sa Safet-ef. Karahmetovi-
¢em,* ¢ime broj njegovih objavljenih
naucnih i istrazivackih radova doseze
19. Svoj prvi tekst u Preporodu obja-
vio je davne 1978. godine (Kavazovig,
1978:18), da bi nakon toga kontinu-
irano u ovom glasilu Islamske zajed-
nice objavio 112 priloga s razli¢itom
tematikom. Izvan dosega ovog rada
ostali su njegovi tekstovi objavljivani
u drugim ¢asopisima mimo Islamske
zajednice. Neobjavljena grada u lic-
nom arhivu Osman-ef. Kavazovica
otkriva da se pred kraj Zivota foku-
sirao na rodno Jelovce Selo vracaju-
¢i se uspomenama koje su obiljezile
njegovo djetinjstvo kroz pisanje et-
nografskih biljeski o rodnom kraju i
rodoslovu porodice Kavazovié.

Dodajmo ovdje da je Osman-ef.,
kako u autobiografskom prilogu pise,
pomagao drugim nau¢nim radnicima
u pisanju vaznih studija poput djela:
Hafizi u Bosni i Hercegovini rahmet-
li dr. Fadila Fazli¢a, Bréko — sedam
krugova pakla autora Muhameda
Mujkica, Armija Ljiljana 2. korpusa
Hasiba Musinbegovica i dr. Imajuci
navedeno u vidu, s 19 istrazivackih
radova objavljenih u priznatim na-
ucnim i stru¢nim ¢asopisima, sa 112
priloga u Preporodu i pet zasebnih
publikacija, Osman-ef. Kavazovi¢
se namece kao naué¢ni radnik ¢iji je
spisateljski opus u ravni ozbiljnijih
djelatnika nau¢noistrazivackih insti-
tuta u Bosni i Hercegovini.
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Podrucje naucnoistrazivackog
interesiranja Osman-ef.
Kavazoviéa

Osman-ef. primarno je pisao djela
iz oblasti kulturne historije Bo$nja-
ka sjeveroistocne Bosne. Savremena
istrazivanja na ovom polju pokazuju
da sintagma ku/turna historija obuh-
vata podjednako visoku kulturu, s vaz-
nim spomenicima nauke i umjetnosti,
kao i popularnu kulturu s narodnim
umotvorinama koje oplemenjuju
zivot odredene zajednice na mikro-
planu (Dizdarevi¢, 2024:16-18).
Razudenost tema koje natkriljuje
sintagma kulturna historija jasno
se prepoznaje u djelima Osman-ef.
Kavazovica. Sretna okolnost iz nje-
govog zivotopisa bilo je imenovanje
za imama Azizije dZamije u Brezo-
vom Polju. Azizija dZamija u ovom
naselju izvanredni je spomenik kul-
ture koji je, iako znacajno ostecen
tokom Drugog svjetskog rata, 1954.
godine zbog izuzetne umjetnicke i
arhitektonske vrijednosti proglasen
nacionalnim spomenikom Bosne i
Hercegovine®. Bosnjaci Brezovog
Polja znali su kakav kulturologki
znacaj ima njihova Azizija dZamija
te se nisu sustezali, kada su iza rata
primijetili da vlast odugovladi s nje-
nom obnovom, napisati pismo drugu
Titu li¢no, $to je bio krajnje neobi-
¢an i hvale vrijedan €in s pozitiv-
nim ishodom (Duranovi¢, 2025:66).
Svjesnost o dzamiji kao spomeniku
kulture i kulturnim dobrima koje ba-
$tini Islamska zajednica Osman-ef.
razvio je u Brezovom Polju usljed
ega je s marljivom uporno$cu pisao
o dzamijama, starim mezarjima, le-
gendama o dobrim ljudima u njima
i jedinstvenim niSanima nad njima.
S tim u vezi, znacajni su Osman-ef.
radovi o vakufima u Brezovu Polju

! Neobjavljena autobiografija Osman-ef.
Kavazoviéa, Li¢ni arhiv Osman-ef. Ka-
vazovica, Tuzla.

To su tekstovi: “Naselje Brezovo Polje”
(Kavazovi¢, 2009a:41-46),“Bosanski grb
na nisanu u Jelovee Selu” (Kavazovié,
2010:242-245) i “Prezimena u Brezo-
vom Polju” (Kavazovi¢, 2011:110-121).
*  Bibliografiju Osman-ef. radova objavljenih
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u okviru kojih je, nakon dugotraj-
nih istrazivanja, pedantno popisao
sve vakufske parcele s njihovom
veli¢inom, medama i katastarskim
Cesticama, a potom je kroz razlicite
drzavne sisteme od Austro-Ugarske
do Socijalisticke Jugoslavije doku-
mentirano ukazao na razmjere odu-
zimanja vakufske imovine u ovom
naselju (Kavazovi¢, 2009b:304-325).
Njegov rad o vakufima u Brezovom
Polju tako je detaljno napisan da bi
se na osnovu njega danas mogla iz-
vrsiti cjelokupna rekonstrucija va-
kufske imovine u ovom mjestu.
Pored toga, kulturna historija,
kako isticu teoreticari ove nau¢ne
oblasti, ne obuhvata samo umjet-
nost, znanost i knjizevnost nego i
svakodnevnu kulturu u kojoj mno-
ga podrudja o kojima se govori pod
odrednicom kulturne svakodnevni-
ce zanimaju i folkloriste i etnologe
(Dizdarevi¢, 2024:16-18). To su
podrudja koja grade Zivot odrede-
ne zajednice iznutra oplemenjujudi
podjednako njene duhovne i mate-
rijalne aspekte koji ¢ine diferencira-
juéu liniju razumijevanja sebe, svojih
vrijednosti i svoje historije u odnosu
na druge. U tom smislu Osman-ef.
rad o Brezopoljskoj za’rifi (Kavazo-
vi¢, 2022:114), koja je svakog pet-
ka prisutne u dZamiji na prefinjen
nacin podsjecala na teske godine
progonstva bosnjackog stanovnis-
tva iz Knezevine Srbije kao i rad o
Sultanskom mevludu u Brezovom
Polju (Kavazovi¢, 2022:114-116),
jasan su znak svijesti Bosnjaka o
sebi i sopstvenom historijskom tra-
janju na ovom podrudju. Cini mi se,
ipak, da se u ovom segmentu bav-
ljenja kulturnom historijom izdva-
ja njegov neobjavljeni rad “Kuca
djeda Osmana Kavazovié¢a u Jelov-
¢e Selu kod Gradacca” koji odise

u Glasniku 17 vidi: Faji¢,1983:116; Faji¢,
1995:31; Mesi¢, 2012:18.

Radi se o neobjavljenom radu o Islam-
skoj zajednici u Bosanskom Samcu, Li¢-
ni arhiv Osman-ef. Kavazoviéa, Tuzla.
“Anonimna predstavka u vezi dZamije
u Brezovom Polju”, Arhiv Komisije za
vjerska pitanja (AKVP), br. 42-2/64, od
27. aprila 1964.
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toplim emocijama®. U slikama koje
Osman-ef. ovdje portretira na mikro-
-planu razaznaju se univerzalne ideje
islama koje odlikuju i oblikuju du-

hovni svijet Bosnjaka.

Nikad, pa ni dan-danas u svojoj
sedamdesetoj, ne znam gdje je
bila meda izmedu avlija i kuca
Bejhe, Beéira i Cure.”

Tim rije¢ima Osman-ef. u ovom
radu suptilno naglasava islamski ideal
medukomsijskih odnosa. Njegovi Zivi
opisi avlije, djedove kuce, njenih soba
i pokuéstva ostaju kao trajan spome-
nik bosnjacke kulture Zivljenja koja
je, prakti¢na kakva je bila, isijavala
redom, ¢isto¢om i ljepotom.

Sa juzne strane izmedu pendzera
bile su dvije rafe na kojoj su bili:
Kur’an, sufare, ilmihali, Glasnici,
Fikhul-ibadat (pisan arebicom) te
Historija islama, Takvim, Pjesma-
rica 1 ve¢a lamba koju smo zvali
Petica. Na drugoj rafi bili su: sahat
zvani veker, kutice, mirodije, §ibi-
ce, zacini, galoni sa ¢ajevima. Na
duvaru koji je rastavljao dnevnu
i sobu za musafire bio je vedi ¢i-
viluk za odjecu te do njega nesto
manji za kozice i tespihe.®

Ovaj dio slike dnevne sobe kuée
u okoline Gradadca s kraja 1950-ih
otkriva temeljnu os oko koje se od-
vijao unutarnji, duhovni svijet jedne
tradicionalne bo$njacke porodice koji
njene ¢lanove priprema za susret s
vanjskim svijetom.

Znatizelju koju je u njemu pobu-
dio specifian ni$an iz njegovog rod-
nog mjesta, kroz tekst “Bosanski grb
na nianu u Jelovée Selu” objavljen u
Bastini (Kavazovi¢, 2010:242-245),
pokusao je prenijeti na druge istraziva-
¢e kulturne historije Bo$njaka, poput
dr. Envera Imamovica, a ljubav prema
Brezovom Polju, u kojem je sluzbo-
vao do Agresije na Republiku Bos-

nu i Hercegovinu isijava iz njegovih

Neobjavljeni rad “Kuca djeda Osmana
Kavazoviéa u Jelovée Selu kod Gra-
dacca”, Li¢ni arhiv Osman-ef. Kava-
zoviéa, Tuzla.

7 Ibid.

¢ TIbid.
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etnografskih radova “Naselje Brezo-
vo Polje” (Kavazovi¢, 2009a:41-46)
i “Prezimenima u Brezovom polju”
(Kavazovi¢,2011:110-121), takoder,
objavljenih u Bastini. U ovom poto-
njem, Osman-ef. je kroz analizu pre-
zimena u Brezovom Polju pokazao
kako se na primjeru jedne lokalne
zajednice prelamaju vazni historij-
ski dogadaj.

Velike ideje koje su pratili veliki
historijski dogadaji imale su svoj odjek
u narodu. Primarno se historija bavila
velikim idejama, vojskovodama i pri-
jelomnim dogadajima. Etabliranjem
i razvojem kulturne historije u §irem
smislu u znacajnoj mjeri promijenjen
je pristup historiji koja, u nastojanju
da dadne glas onima ¢iji se glas rani-
je nije ¢uo, sve vise postaje “histori-
ja odozdo”. Svi ti glasovi koji dolaze
“odozdo”kao eho velikih ideja tvore
zajednicku svijest jednog naroda, §to
su neki autori imenovali “neophod-
nim dijelom kolektivnog historijskog
poduhvata” (Dizdarevi¢, 2024:16-18).
Tako se ¢ini poznatim, smatram da
je vazno i na ovom mjestu istaknuti
kako je svijest o zajednickoj historiji
neodvojivi dio identiteta, svakog, pa i
bosnjackog naroda. Naravno, Osman-
ef. jako dobro poznaje historijsku na-
uku i predmet njenog izucavanja, ali
on je potpuno svjestan i ¢injenice da
identitet jednog naroda ne tvore samo
veliki historijski dogadaji, nego i lju-
di koji Ziveci s narodom neumorno
djeluju na o¢uvanju onih vrijednosti
po kojima taj narod jeste to $to je-
ste. U najvecoj mjeri za njega su to
imami te stoga u jednom od brojnih
tekstova o imamima sjeveroistocne
Bosne on pise:

Moguce je da neko prigovori da
je u ovom radu previse rijeci o
jednom seoskom imamu. Me-
dutim, Zelim reé¢i da upravo ti
seoski imami zajedno sa svojim,
kako to ¢esto kazemo, obi¢nim
dzematlijama ve¢ odavno nose i
¢uvaju nase duhovne vrijednosti
inaslijede naseg historijskog bica
(Kavazovi¢, 2017:152).

Nit koja snazno povezuje svakog,
pa i, kako kaze, seoskog imama, s

afirmacijom islama te time i etni¢-
kog identiteta Bosnjaka, Osman-ef.
naglasio je re¢enicom:

Njihova je zasluga, da smo —ono
§to jesmo, da smo ocuvali svoj
identitet i da se nismo izgubili u
vremenu i prostoru (Kavazovi¢,

2017:152).

Njegovi zapisi 0 imamima puni
su dubokog postovanja prema njima,
njihovoj upornosti i hrabrosti daiu
bremenitim historijskim epohama
dijele¢i sudbinu svog naroda nose
emanet vjere i prenose ga na mlade
generacije. Tematizirajuéi imame u
svojim radovima, on njihov angazman
ne svodi samo na njihovu osnovnu
misiju islama. Njega interesira i on
traga za implikacijama njihovog dje-
lovanja na $ire prosvjetne, drustvene
i kulturne prilike. On ne propusta
priliku spomenuti djelovanje hadzi
Mehmed-ef. Fazli¢a u Narodno-oslo-
bodilackom odboru u Maoci tokom
Drugog svjetskog rata i njegov po-
vratak u Islamsku zajednicu iza rata,
§to predstavlja hvale vrijedan ¢in bu-
dudi da je mnogo imama, pogotovo
onih koji su sudjelovali u NOB-u,
u to doba preslo da radi u drzavnu
sluzbu (Kavazovi¢, 2013:379). Za
njega Salih-ef. Dobojli¢ nije samo
imam nego i pokreta¢ Kiraethane,
Citaonice u Brezovom Polju (Ka-
vazovi¢, 2013:377), a Sejfudin-ef.
Kulagli¢ veliki humanista i istinski
junak koji je jedno vrijeme tokom
Drugog svjetskog rata u Bosanskoj
Kostajnici u vakufskoj kuéi u kojoj
je i sam stanovao krio pravoslavnog
sveStenika i njegovu suprugu dok su
ustase masovno proganjali i ubijali
Srbe. Taj ¢in Sejfudin-ef. hrabrosti
ostao je zabiljezen u Ljetopisu Pravo-
slavne crkve u ovom mjestu (Kava-
zovi¢, 2013:418). Zapise o drustve-
nom angazmanu imama, Osman-ef.
navodi kao pouku, ali i opomenu, jer
nakon govora o hrabrosti Sejfudin-
-ef. Kulagli¢a on pise:

Dogadaji iz viemena Agresije na
Republiku Bosnu i Hercegovi-
nu 1992-1995. godine govore
da su Srbi zaboravili ljudskost,
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hrabrost, odvaznost i plemenitost
Sejfudin-efendije. Srbi su u toku
Agresije zapalili ku¢u u kojoj je
Sejfudin-ef. Kulagli¢ bio imam
i gdje je proveo gotovo ¢itav svoj
radni vijek. U logor su odveli i
mucili njegovog nasljednika u
mihrabu Azizije dZamije Ramiz-
ef. Aljovica. Isto tako, potom-
ke Sejfudin-efendije i njegove
dzematlije zatvarali su i mudcili
po logorima, zatim ih opljacka-
1i i na koncu protjerali iz rodne
Bosanske Kostajnice (Kavazovi¢,

2013:419).

Osman-ef. govor o imamima li-
Sen je suhog prezentiranja Cinjeni-
ca iz njihovog personalnog dosjea.
Naravno, on personalne dosjee ko-
risti u mjeri potrebnoj da se izgradi
osnovna biografija nekog od njih,
ali su za njega imami mnogo vise
od radne knjizice. To su zivi ljudi,
sinovi, muzevi i o¢evi koje je posve-
¢enost misiji islama, htjeli to oni ili
ne, ¢inila uzorima drugim ljudima.
Jasno je, dakle, njegovo odusevlje-
nje Ibrahim-ef. Gorakom koji je
prije Drugog svjetskog rata, dok je
bio imam u Orasju, svaki dan ske-
lom prelazio Savu, gdje ga je cekao
fijaker kojim je odlazio u Gimnazi-
ju u Zupanji, Republika Hrvatska,
kako bi predavao islamsku vjerona-
uku samo jednom uceniku Mustafi
Redzepovicu (Kavazovi¢, 2013:385).
I1i Husejn-ef. Kavazovicem, koji je
odlezao tri godine teskog zatvora
mada je mogao izbjeéi kaznu da je
zanijekao svoje ¢lanstvo u organiza-
ciji “Mladi muslimani”. Naime, iako
je Husejn-ef. bio ¢lan “Mladih mus-
limana”, UDBA o njemu nije imala
dovoljno podataka, tako da je bilo
dovoljno da na sudu slaze i pore-
kne da je bio ¢lan ove organizacije
i bio bi osloboden. On to nije znao i
nije mogao uciniti jer mu je laz bila
potpuno strana, tako da je osuden
na tri godine strogog zatvora i gu-
bitak gradanskih prava.

Premda je u uvodu svojih rado-
va o imamima koje je poznavao i s
kojima je saradivao naglasavao da ée
prilikom pisanja teksta nastojati is-
kljuciti emocije sa Zeljom da njegov
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pristup bude objektivan, on to u ne-
kim slu¢ajevima nije uspijevao. Na-
ime, na jednom mjestu u tekstu o

hafizu Abdulah-ef. Budimliji pie:
Kad je hafiz Budimlija tesko obo-

lio, nekoliko mjeseci prije prese-
ljenja na ahiret, nazvao me je i za-
molio da dodem do njega. Nagao
sam hafiza u postelji. Zapoceo je
pric¢u da je vedi dio njegove bi-
blioteke otkupio hadzi Husejn-
efendija Jukan iz Kerepa — kojem
je hafiz Budimlija bio muderis i
muhafiz. Sa suzama u o¢ima pri-
¢ao je kako gotovo dvije treéine
imamske skromne penzije trosi
na lijekove te da nema dovolj-
no sredstava za Zivot i da je pri-
moran ponuditi rukopis Kur’ana
Gazi Husrev-begovoj biblioteci
u Sarajevu — da ga otkupi. Bio
mi je to jedan od najtezih trenu-
taka u Zivotu. Skrivao sam suze
i jedva sam govorio (Kavazovi¢,

2012:314).

No, za ovu emotivnu sliku koju
donosi Osman-ef. nikako se ne moze
re¢i da umanjuje nau¢nu objektivnost
njegovog rada o hafizu Budimliji.
Naprotiv, ona je sasvim u saglasju sa
savremenim tendencijama u pisanju
nauc¢nog rada koje u odredenoj mjeri
traze od autora da pokaze svoj osobni
stav i odnos prema temi istrazivanja,
$to Osman-ef. ovdje ¢ini.

Ovakvim inspirativnim primjeri-
ma pozrtvovanosti imama i njihove
upornosti, hrabrosti i posvecenosti
misiji islama obiluju svi Osman-ef.
radovi o bosnjackoj ulemi, ¢ime isti
uz historiografski imaju veliki od-
gojni znacaj.

Osman-ef. metodologija
naucnoistrazivackog rada

Podruéje naucnoistrazivac¢kog
interesiranja Osman-ef. Kavazovi¢a
koje u najsirem smislu obuhvata kul-
turnu historiju Bosnja sjeveroisto¢ne
Bosne s elementima etnologije odre-
dilo je metodologiju njegovog nauc-
noistrazivackog rada. Pisati o velikim
ljudima koji su svojim djelovanjem
usmjeravali tokove historije je lahko
iz prostog razloga §to o njima postoje
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brojni izvori i dokumenti. S druge
strane, pisati o “obi¢nim ljudima”,
imamima, mujezinima, mutevelija-
ma i vakifima na nivou neke lokalne
zajednice, ¢ime se Osman-ef. u svom
naucnoistrazivackom radu primarno
bavio, predstavlja dugotrajan i mu-
kotrpan proces u kojem je svaka, pa
i najmanja informacija bitna.

Konsultiranje neobjavljenih, pri-
marnih izvora i objavljene grade pre-
poznatljiva je crta njegovog meto-
doloskog pristupa pisanju nauc¢nog
rada. U uvodu rada “Vakuf Azizije
i Begove dzamije u Brezovom Polju
kod Brckog” pise:

Za ovaj rad, koji je plod dugo-
godisnjeg istrazivanja, koristeni
su originalni dokumenti iz knji-
ge Glavni rezultati popisa Zitelj-
stva u Bosni i Hercegovini od 22.
aprila 1895., gruntovnice Bréko
za 1888. godinu i kasnije, mno-
gobrojne skice iz katastra, akti
Zemaljskog vakufskog povjeren-
stva koji su obuhvatali proracun
vakufa u Bosni i Hercegovini za
1889. godinu, dokumenti Op¢in-
skog suda u Brékom i Potkomi-
sije za komasaciju SO Brcko, va-
kufname, kupoprodajni ugovori,
zavr$ni racuni vakufa Brezovo
Polje, zapisnici Dzamijskih od-
bora Azizije dzamije od 1925.do
1992. godine, te nekoliko knjiga,
separata i Casopisa (Kavazovi,

2009b:305).

S ciljem sagledavanja teme va-
kufi u Brezovom Polju po dubini i
po $irini, Osman-ef. je poput isku-
snog naucnog djelatnika godinama
prikupljao arhivsku gradu koja je
rezultirala izuzetnim naucnoistra-
zivackim radom o vakufima na ne-
kom podrucju. Njegov metodoloski
pristup olicen u formulaciji da nema
nevaznih historijskih podataka poseb-
no dolazi do izrazaja u ovom tekstu
buduéi da pitanje restitucije vakuf-
ske imovine jo§ uvijek nije rijeseno
tako da Ce, kada se to pitanje aktu-
alizira, Osman-ef. rad o vakufima u
Brezovom Polju biti nezaobilazan u
tom procesu.

U svojim radovima o vjerskim i
vakufskim sluzbenicima koji ¢ine
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znacajan dio njegovog spisateljskog
opusa, on se nerijetko susretao s
nedostatkom pisane grade i izvo-
ra tako da je bio prisiljen koristiti
druge metode naucnoistrazivackog
rada, od kojih se posebno oslanjao
na metodu intervjua ili kako ju je
on nazivao kazivanje. O metodolo-
giji koju je koristio za pisanje rada
“Imami Azizija dZamija u Bosni i
Hercegovini” u Uvodu kaze:

U radu koji je nastao na spome-
nutu temu... koristio sam raznu
literaturu, i to: oko 30 knjiga,
preko 200 ¢asopisa i novina, do-
kumente (molbe i dekrete) koji
se nalaze u Gazi Husrev-be-
govoj biblioteci i Arhivu BiH,
dostupnu, ali oskudnu gradu
medzlisa, zapisnike dzamijskih
odbora, dZematske ljetopise, ma-
ticne knjige: rodenih, vjen¢anih,
umrlih i domovnice, pisma, zatim
mnogobrojna kazivanja ¢lanova
porodica (hanuma, djece, unuka,
brade, sestara i rodaka imama) te
velikog broja dzematlija (Kava-
zovié, 2913:361).

I ne samo to. U potrazi za kre-
dibilnim informacijama, Osman-
ef. intenzivno je postom, a kasnije
mailom, komunicirao s razliitim
osobama poput rahmetli Envera
Mulahalilovica, od kojeg je dobivao
malo poznate podatke o nekim ima-
mima Azizije dZamije u Brezovom
Polju. O opsegu njegove posvece-
nosti istrazivackom radu svjedoci
¢injenica da je jo§ kao mladi imam
pisao rahmetli Fejzulahu Hadzibaj-
ri¢u s molbom da mu objasni temu
ucenja tevhida i proslijedi mu sa-
drzaj tevhida.” A kada se tokom
istrazivanja za rad “Bosanski grb
na ni$anu u Jelovée Selu” susreo
s nerjeSivom misterijom uklesa-
nog grba Bosne i Hercegovine na

? “Postovani Fejzulah ef”, AB-19-
794/1982, Arhiv Gazi Husrev-begove
biblioteke (AGHBB), Sarajevo.
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muslimanskom nadgrobnom spo-
meniku, on se obra¢ao dr. Enveru
Imamovi¢u s molbom da on kao
iskusni istraziva¢ kulturne histori-
je Bosnjaka pokusa rasvijetliti ovu
misteriju (Kavazovi¢, 2010:244).

Uz to, u svojim etnoloskim bi-
ljeskama o Brezovom Polju Osman-
ef. se u nedostatku arhivske grade
oslanjao na narodna predanja i le-
gende kako bi objasnio nastanak
nekog mjesta ili fenomena. Cinje-
nica da nema naroda bez svojih
bajki, mitova, legendi i narodnih
predanja, dovoljno govori o zna-
¢aju njegovih zapisa o tome (Ka-
vazovié, 2009a:41).

Osman-ef. nije samo prikupljao
podatke iz kulturne historije Bos-
njaka, ve¢ ih je uporedivao s posto-
jecim, §to je rezultiralo njegovim
kritickim odnosom prema objav-
ljenoj gradi koji se ogledao u tome
da podatke iz literature ne preuzi-
ma bez provjeravanja. U situacijama
kada bi njegova istrazivanja rezul-
tirala drugacijim informacijama od
objavljenih, metodom historijskog
kriticizma on je ispravljao netacne
navode ili bi ih dopunjavao. Tako u
radu o imamima u Orasju on pise:

Radi buduéih istrazivaca o ha-
fizima, zelim prenijeti kazivanje
profesora hadzi Salim-ef. Kanli-
¢a da je u Orasju bio i radio kao
mujezin, imam i vieroucitelj hafiz
Ahmed-efendija Hadzi¢, a ne ha-
fiz Ahmet-efendija Hodzi¢ kako
stoji u knjizi Hafrzi u Bosni i Her-
cegovini u posijednjih 150 godina
hfz. dr. Fadila Fazli¢a (Kavazovié,
2013:384).

Bavec¢i se kulturnom histori-
jom Bosnjaka sjeveroisto¢ne Bos-
ne, Osman-ef. razumijevao je da je
i doba u kojem on zivi historijsko
te nerijetko u svojim radovima pise
o sebi ili pusta druge da pisu o nje-
mu, ¢ime i sam postaje dio histo-
rije. On je u radu “Imami Azizije i

Begove dzamije u Brezovom Polju”
pod odrednicom ‘Hadzi Osman-ef.
Kavazovi¢’ uvrstio i sebe (Kavazo-
vi¢,2013:381), dok u tekstu “Musli-
mani u odbrani ljudskih vrijednosti
tokom rata od 1992-1995. godine”
(Kavazovi¢,2015:181-193) nerijetko
u prvom licu prenosi svoja sje¢anja
na teski period spocetka Agresije
na Republiku Bosnu i Hercegovinu,
hapsenje Bosnjaka Brezovog Polja,
njihovu deportaciju u koncentra-
cione logore i hrabrost koju je on
licno pokazao u susretu sa srpskim
zlo¢incima. Jasno je, naravno, da mu
je u takvom pristupu historiji uzor
Mula Mustafa Baseskija koji u svom
Ljetopisu, takoder, Cesto pise o sebi
s dubokom svijes¢u da ¢e sve $to je
zabiljezio protokom vremena po-
stati historija.

Ovdje je vazno napomenuti kako
oba spomenuta rada o koncentra-
cionim logorima Osman-ef. pred-
stavljaju izvanredno svjedo¢anstvo
o organizaciji islamskog vjerskog
zivota u logorima Vojske RS-a, te
duhovnoj i psiholoskoj podrsci koju
su imami u njima pruzali svojim
zatoCenim dZematlijama.

Zakljucak

Osman-ef. Kavazovi¢ nije bio
zaposlen u nekoj nau¢noistrazivac-
koj ustanovi, niti mu je nau¢noistra-
zivacki rad predstavljao primarno
zanimanje, tako da su svi njegovi
naucnoistrazivacki radovi na polju
kulturne historije Bosnjaka plod
njegove duboke ljubavi prema rod-
nom kraju, islamu i ¢uvarima islama
— bosnjackoj ulemi. Sumirajuéi po-
datke o nau¢nom opusu Osman-ef.
Kavazovi¢a, argumentirano se moze
zakljuciti da je njegov angazman na
ovom polju rezultirao nau¢noistra-
zivackim radovima s obiljem novih
podataka koji ¢e postati nezaobilazni
izvor za izucavanje kulturne histo-
rije Bosnjaka sjeveroistocne Bosne.
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Summary

SCIENTIFIC RESEARCH WORK OF OSMAN-EF.
KAVAZOVIC IN THE FIELD OF THE CULTURAL
HISTORY OF BOSNIAKS
IN THE NORTH-EASTERN BOSNIA REGION

Elvir Duranovi¢

Osman-ef. Kavazovi¢ was born in 1953 in the village of
Jelovée near Gradacac. He served as an imam in Mali Badig,
municipality of Bosanska Krupa, and then in Brezovo Polje
near Brcko. He was working in Brezovo Polje when the ag-
gression on Bosnia and Herzegovina started, and from there
he joined the Army of the Republic of Bosnia and Herzego-
vina. He was awarded ‘Zlatni Ljiljan’, the highest war award.
He passed to the better world in 2023. Osman-ef. Kavazovi¢
published five books, 19 research works in scientific and aca-
demic magazines and over a hundred articles in the Preporod,
Islamic newspaper. The author presents the fields of interest,
methodology, and significance of Osman effendi Kavazovi¢’s
research work and his contribution to the studies of the cul-
tural history of Bosniaks of northeast Bosnia.

Keywords: Osman-ef. Kavazovi¢, cultural history, northeast
Bosnia, Brezovo Polje
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1Z RUKOPISNE ZAOSTAVSTINE
HILMI-EF. SARICA - PRIJEVOD
BIRGIVIJE NA BOSANSKI JEZIK

Riad SUBASIC

Muslimanski kulturni centar Ljubljana, Republika Slovenija

riad.subasic@islamska-skupnost.si

SazeTak: Cilj ovog rada je predstavljanje Hilmi-ef. Sariéevog prijevoda Birgivije s turskog na bosanski jezik, kroz
komparacijus prijevodom istog djela koje je u tri izdanja publiciralo urednistvo ¢asopisa Tarik, u prijevodu Dzemaludin-
-ef. Causevica. Ovaj rad naglasava znacaj Sari¢eva doprinosa kulturnoj, filoloskoj i teoloskoj bastini Bosnjaka,

muslimana. Pored toga, rad pruza nove, dosad nepoznate uvide u njegov privatni Zivot, neposredno se oslanjajui na
rukopis. Za potrebe rada sacinjena je transliteracija nekih dijelova rukopisa s arebi¢nog na latini¢no pismo.

Kljucne rijeci: Hilmi-ef. Sarié, arebica, albamijado knjizevnost, Birgivija

Birgivijainjen znacaj za

Bosnjake muslimane

Birgivijin I/mihal, odnosno Bir-
givija ostvarila je snazan utjecaj na
mektepsku pouku u Osmanskoj
drzavi. Predstavljala je najpozna-
tiji udzbenik koristen za stjecanje
vjerske naobrazbe u cijeloj Osman-
skoj drzavi, te posljedi¢no tome i u
bosanskim mektebima, gdje je njena
upotreba evidentirana do pedesetih
godina proslog stoljeca (Fazlovi¢,
2022:6). Djelo je izvorno napisano
na osmanskom jeziku, ali je veoma
rano dozivijelo prijevode na razlicite
jezike. Tome u prilog govori mnos-
tvo sacuvanih prepisa Birgivijeva
I/mihala u fondovima Gazi Hu-
srev-begove biblioteke, privatnim
kolekcijama na osmanskom jeziku

Zdralovi¢ navodi da je Birgivija satu-
vana u 168 rukopisnih primjeraka, ali
se ne zna je li to samo udzbenik koji
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(Zdralovi¢, 2000), ali i odredeni broj
primjeraka na bosanskom jeziku.!

Birgivijin I/mihal se, prema do-
sada$njim podacima, na bosanskom
jeziku pojavio pocetkom 19. stoljeca.
Kulturno-prosvjetni fenomen pre-
feriranja narodnog jezika u kulturi
i obrazovanju, s ciljem jacanja et-
nickog identiteta i kulturne samo-
svijesti nije zaobisao ni Bosnjake te
je imao svoju refleksiju na pisanje
religijske literature. Stoga se i pre-
vodenje Birgivije moze posmatrati
u okvirima navedenih tendencija za
prevodenjem vjerskih djela na jezik
razumljiv $iroj populaciji (Kalaj-
dzija, 2016:257-258).

Kasumovi¢ (1991:23) je identifi-
cirao znacajne razlike izmedu origi-
nalnog teksta i bosanskih prijevoda
Birgivije. Ta Cinjenica potkrepljuje

je bio obavezna literatura u Bosni (§to
je manje vjerovatno), ili se radi o sirem
konceptu upotrebe i izvan kolstva.

pretpostavku da se pojam Birgivija
u Bosni i Hercegovini identificirao
s pojmom #/mihala ili vjerskog nauka
u najopcenitijem kontekstu, tj. da je
ovo djelo sluzilo kao podloga za ra-
zlicite prerade i nastajanje novih djela
iz podrugja vjerovanja, morala i vjer-
ske prakse. Ovakve razlike su prisut-
ne i u Sari¢evom prijevodu, najéesce
u vidu komentara i pojasnjenja teo-

loskih pojmova.

Ko je bio Hilmi-ef. Sari¢?

Husein Pozo (1975:8) je u Pre-
porodu pisao o Hilmi-ef. Sari¢u, kao
tenomenu seoskog imama koji je
posjedovao impozantnu bibliote-
ku s Kananom Ibn Sinaa na arap-
skom jeziku te prijevodom Kur’ana
na bosanski jezik arebi¢nim ruko-
pisom. Hilmi-ef. Sari¢ roden je u
selu Vukoviéi, podno Ivan-sedla,
na periferiji danasnjeg Sarajev-

skog kantona. Roden je 20. oktobra

114



1878. godine, $to je i sam zabilje-
zio u okviru prijevoda Birgivije:

Moje rodenje, ja sam se rodijo
godine hiljadu osamsto sedam-
deset osme godine mjeseca okto-
bera, ala franga brojem a kada mi
bude smrt, koga vakta bilo (...).

Sin je Ali-efendije pred kojim
je i stekao prvu vjersku naobrazbu.
Nakon zavr$ene Gazi Husrev-bego-
ve medrese §kolovao se i diplomirao
na Darul-mualliminu 1901. godine,
te je, vrlo vjerovatno, kratko vrijeme
proveo na specijalizaciji u Istanbulu
(Dautovi¢, 2021:163-164).

Nakon smrti oca 1916. godine,
imenovan je na mjesto imama, mua-
lima i hatiba, a 1934.1 na mjesto ma-
ticara DZemata Korca, koji se prosti-
rao na podrucju danasnjeg Tarcina,
Rastelice i okolnih mjesta. Imenova-
nju na imamsku funkciju prethodio
je petnaestogodi$nji mualimski rad
u sibjan-mektebu.

Po sjecanjima starijih Zitelja Vu-
kovica i Rastelice, Hilmi-ef. je bio
oli¢enje islamskog Zivljenja. Plije-
nio je paznju upecatljivom, nadasve
skromnom vanjstinom; nosio je bra-
du, tradicionalnu bo$njacku nosnju
i saruk na glavi. Pred kraj Zivota mu
je, kazu mjestani, oslabio vid, pa je
koristio dvoje naocale da bi nesto
procitao ili zapisao. Medu lokalnim
stanovni§tvom je vazio za veliki au-
toritet, a i danas se spominje s izu-
zetnim postovanjem, ¢esto pod ime-
nom Dedo. Osnovna $kola u Tar¢inu
danas nosi njegovo ime.

Pored predanog imamskog rada,
Hilmi-ef. je bio posvecen i nau¢nom
radu. Izvrsno je poznavao arapski, a
govorio je i turski i perzijski jezik.
Nazalost, svoje radove nije objavlji-
vao te su ostali u rukopisima. Pisao
je arebicom. Najveci plod njegovog
rada je, po svemu sudedi, prijevod
Kur’ana, koji je Husein Dozo pro-
nasao u porodi¢noj kuci Hilmi-ef. u
selu Vukovi¢i. Na onome $to je pre-
ostalo od prijevoda, koliko smo upu-
¢eni, radi dr. Ferid Dautovié. Poznato
je da prilikom prevodenja Hilmi-ef.
koristio Tefsirul-Dzelalejn, potom
tefsire Bejdavije i Ismaila Hakkija
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(Dautovi¢,2021:161). U njegov opus
se ubraja i prijevod oko 180 hadisa,
potom autorska djela, kao $to su: Afati
lisan, Esmaul husna, Tursko-bosanski

rijecnik, Ilmihal i dr.

O rukopisu Birgivije

Rukopis ovog djela pronasli smo
u porodi¢noj biblioteci, prvobitno
tragajudi za fragmentima prijevoda
Kur’ana ¢asnog.? Rukopis broji 176
stranica, saCuvanih u svesci sa sme-
dim koricama. Stranice su pozutje-
le i sadrze uglavnom po sedamnaest
ili osamnaest redova pisanih crnim
mastilom. Rukopis je arebi¢ni, ured-
no i ¢itko ispisan. Stranice nisu nu-
merisane. Na sredini prve stranice je
ispisano: Prevod Berkivije sa turskoga
jezika na bosanski jezik.

Pored Birgivije, u svesci je pre-
vedena i poslanica o hajzu i nifasu.
Pocetak i kraj prijevoda Birgivije nije
datiran. Hilmi-ef. je potpisao prije-
vod vlastitim imenom uz nadimak
Koréalija, koji se dosad nije pojavlji-
vao u literaturi.

S druge strane, zavrsetak rada na
prijevodu poglavlja o hajzu i nifasu
je datiran: “Ovo sam o hajzu i nifa-
su prevo iz Multeke i njezina Serha
uime Allaha dzellesanuhu, radi opée
koristi Islamske vjerske zajednice.
Svrseno prvoga zil hidzdzeta 1358.
godine. Sari¢ Hilmi. Elhamdulillahi
ale ttemam.”

Dakle, prijevod ovog poglavlja je
kompletiran u januaru 1940. godine
te najvjerovatnije ni prijevod Birgivije
nije mladi od ovog datuma.

Jezikistil

Tekst rukopisa je tematski istovje-
tan tekstu Birgivije, koju je na bosan-
skom jeziku izdalo uredni$tvo ¢aso-
pisa Tuarik, u prijevodu reisul-uleme

2 Nakon Hilmi-efendijine smrti, te smrti
njegova brata Huse, sudbina svih ruko-
pisa postala je neizvjesna i nepoznata.
Dio rukopisa se i danas ¢uva u kué-
nim bibliotekama njegovih srodnika,
kao jedna vrsta nasljedstva. Veoma je
tesko doéi do originalnih primjeraka
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Dzemaludin-ef. Causevié¢a. Ono §to
posebno odlikuje Sari¢ev prijevod je
arhaicni izraz i pripovjedacki stil ko-
jim pokusava pribliziti ili prosiriti po-
jam koji prevodi, otvarajuéi teme koje
nisu sastavni dio izvornog osmanskog
teksta. U nekim segmentima bi se ovaj
prijevod mogao okarakterizirati kao
tumacenje ili komentar Birgivijinog
djela. Usporedbe radi, u nastavku ¢e
se pruiti paralelan uvid u Causevicev
i Sau:iéev prijevod odjeljka o Miradzu:

Causevié:

Miradz — uzlazenje na nebesa;
jedne nodi dosao je iz Mekke na
Kuds mubarek. A onda je izisao
na nebesa. Vidio je dzennet i dze-
hennem. S Bogom je govorio i
Boga je vidio. Osim njega drugi
nije vidio Boga na ovom svijetu.
Niti ¢e Ga od sada ko god vidje-
ti. Samo ¢e Ga mumini na onom
svijetu u dZenetu vidjeti. Ali, nit
pred sobom, nit nad sobom, ve¢
vidjeée Ga. Ali, ne znajudi nacina
kojim bi mogli to kazati. I onda
je u Mekku sisao, a jos sabah nije
bio. I jos ima njegovih puno mu-
dziza. Od sviju je najveca mudziza
Kur’an. Sav svijet nije mogao da
donese priliku jednoj najkracoj
suri. Jer je Kur’an Boziji govor.
Mahluk niko nije kader donijetu

njemu prilike.?
Sarié:

Miradz — govor o miradzu; i za
jednu no¢ je na§ Muhammed
pejgamber sallallahu teala alejhi
ve sellem otiSo iz grada Mekke
u Kudsi $erif, na Buraku dze-
netskom konju, sa DZebrail me-
lekom alejhi selamom. Tudi je u
Kudus dZamiji klanjao dva reka-
ta namaza. Tu su se iskupile duse
pejgamberske. On im je bijo imam
i otale je na nebesa otiSo. Sva je
nebesa vidijo i obi$o je dZennet i
dzehenem i sa Allahom je, dzelle
$anuhu, zborijo neposredno i on

Hilmi-ef. sveski s obzirom na to da
ih lokalno stanovnistvo doZivljava kao
neku vrstu vjerske relikvije.

Mehmed Birgivi, Birgivija, prev. Ured-
nistvo Tarika,Islamska dionicka stam-
parija u Sarajevu, Sarajevo, 1912, str.
21-22.
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je jedini tu no¢ Boga, dzelle $a-
nuhu, vidijo, od mjesta pak bivsi.
Jedni vele da ga je vidijo sa o¢ima
iz glave ili najtacnije je da Ga je
vidijo sa sréanim o¢ima. Osim
njega, niko drugi na dunjaluku
Boga dzelle $anuhu nece vidje-
ti, niti Ga je ko vidijo. Po tome
se doznaje da je on kod Allaha
dzelle $anuhu jedan najprebraniji
rob. Ali u dZenetu mumini pravi
vjernici ¢e Allaha dzelle sanuhu
vidjeti. Mumini pravi vjernici, oni
¢e Boga dzelle sanuhu vidjeti, ali
nece pred sobom ili vise sebe Ga
vidjeti. Tako é¢e Ga vidjeti da nece
nikako modi doznati na koji su Ga
nacin vidjeli. Samo kada Ga vide,
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izgubice se, ostae izvan sebe, da
¢e sve dzenetske ljepote zaboraviti.
I potlije se je Muhammed alej-
hi salatu ve selam vratijo u grad
Mekku, jo§ zora se nije bila poja-
vila. I u nasega Pejgambera alejhi
salatu ve selama puno je mudzi-
za, Cudesa bilo. Od sviju mudziza
najveéa mu je muzdiza bila uzvi-
$eni Kur’an. Najkrace mu sure, tu
priliku da donese cijeloga svijeta
mahluk je nemocan. Nebi mogli
donijeti kada bise se svi stavili.
Jer je Kur’an Boziji dzelle sanu-
hu govor, pa kako niko nije Bogu
dzelle sanuhu prilika, od Njegova
stvorenja, tako je i Njegov govor
ni¢ijemu govoru ne slici.
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Opis Miradza u Saricevom rukopisu Birgivije
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Saric’efvog prijevoda Birgivije
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Jezik Caugevicevog prijevoda je
jednostavan, pisan u savremenijem
tonu, recenice su kratke i koncizne.
S druge strane, Sariéev jezik, iako
hronoloski mladi, sadrzi snaznu
arhai¢nu notu, sloZenije recenice
i bogatije opise. U dogmatskom
smislu, Causevi¢ se drzi jednog lo-
gickog i didakti¢kog pristupa. Nje-
gov prijevod je prezentiran jasno i
strukturirano, s fokusom na klju¢ne
dogmatske istine islama, poput Mi-
radza, razgovora s Bogom i Kur’ana
kao Bozijeg govora, ne ostavljajuci
prostor za bilo kakvu vrstu rasprave.
Sarié je, pak, kroz detalje i teoloske
rasprave, poput opisa videnja Boga
“o¢ima iz glave”ili “sréanim o¢ima”,
prezentirao dublje razmisljanje na
bazi teolosko-filozofskog pristupa.
Sari¢ govori emocionalnijim jezi-
kom, naglagava veli¢inu i jedinstve-
nost Muhammeda, a.s. Dok opisi
poput onih da ¢ée vjernici “izgubiti

¢” kada vide Boga i zaboraviti sve

dzennetske ljepote, snazno ape-
liraju na emocije Citatelja, grade-
¢i dublji osjecaj strahopostovanja
prema Bogu.

Lokalizacija teoloskog
vokabulara

U odjeljku o kerametima evlija,
naprimjer, Sari¢ iznosi upecatljive
opise i karakteristike evlija koji se ne
nalaze u Causeviéevom prijevodu i,
shodno tome, vjerovatno ni u izvor-
nom tekstu. On, prije svega, definira
znalenje klju¢nih pojmova:

“(...) keramet se rekne pojava od
evlije koja je izvan obicaja. Evlija
je onaj Covjek koji pozna Allaha,
dzelle sanuhu, i Njegove sifa-
te-svojstva kolik §to moze insan
doznati.”

Potom govori o uvjetima da bi
neko bio evlija:

“(...) prviuvjet da bude znan-alim,
da uvijek stalno ibadet ¢ini, da je
dobro pobozan i da se dobro cuva
od kunaha i malije. Da se ostrani
od svakoga nagadanja, na strasti,
jela, pica, odijela.”
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A zatim i o znakovima, odnosno
kerametima na osnovu kojih se evlije
prepoznaju:

“(...) Taj njihov keramet moze da
se se pojavi u jednoga evlije ko da
moze za kratko vremena daleki
put predi. Za jedan ¢as da moze
sa kraja dunjaluka na kraj prije-
¢i, odavlen da svako jutro klanja
sabah namaz u Mekki, da mu se
zemlja pokupi s Bozijom dzelle
$anuhu naredbom, pa da odjed-
nom prekoraci. Da pokaze jelo
kada je nuzda, tako biée vodu,
haljine kada zatreba. Ko sto se
je to sviedocilo kod vise evlija
muskije i zenskije. Ko da po de-
njizu ide ko po suhu. Da po havi
ide leti ko tica, da mu progovori
drvo, kamen i druge Zivotinje i

tako dalje (...).”

Sariceva vasijetnama

Sari¢ev prijevod Birgivije, §to
nije rijedak slucaj s dokumentima
ove vrste, otkriva i dosad nepozna-
te informacije o samom prevodio-
cu. Prethodno su, naprimjer, nave-
dene informacije o datumu rodenja.
Analizom ovog rukopisa otkrivena je
i jos jedna, posve nepoznata, ¢inje-
nica: Sari¢ je po rodenju nosio ime
Muhammed. U odjeljku o #skazu, u
istom pasusu u kojem je zabiljezio i
datum svog rodenja, stoji zapisano:
Meni je ime rodeno Mubhammed. Mu-
hammed sin umrloga Alije.

U pocetku to nije vodilo nikakvom
posebnom promisljanju, s obzirom
na to da je puno ime imama Birgi-
vija, Muhammed sin pir Alijin. No,u
odjeljku o #skaru, Hilmi-ef. je zapisao:

“(...) neka na nogama stoji, neka
sve naum donese i neka rekne,
ja Muhammedu ibni Hadidza*,
mjesto Hilmije neka me zovne
Muhammedom, jer mi je rode-
no ime bilo Muhammed, ono
je tamo zapisano tri puta u zase
bice, neka rekne ja Muhammed
ibni Hadidza.”

* U originalnom tekstu stoji: “Ja Mu-
hammed ibni Merjem”

Vasijetnama kao pisani dokument spa-
da u red prvorazrednih dokumenata
kojima se saznaju vjerski, kulturni,

5
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Dio Sariceve vasijetname u kojem se spominje njegovo rodeno ime Mubammed

Kako Birgivija vazi za najpozna-
tiju vasijetnamu’ u Bosni i Hercego-
vini, Stavise, predstavlja egzemplar za
pisanje vasijetnama na osmanskom
jeziku te uzevsi u obzir ¢injenicu da
su autori vasijetnama ponekad preu-
zimali tekst Birgivijine vasijetname u
cjelini, ili su pak, preuzimali dijelove
shodno vlastitim preferencijama uz
obogacivanje posebnim odredbama
ili elementima iz lokalne tradicije
(Gadzo-Kasumovi¢, 2007), oprav-
dano se moze postaviti pitanje da li
predmetni rukopis predstavlja ujedno
i prevodio¢evu vasijetnamu. Na te-
melju Ginjenica da Sari¢ u prijevod
vasijetname integrira licne podatke,
kao §to su datum rodenja, ime rodi-
telja, ime koje je dobio po rodenju i
sl., spomenuto pitanje dobiva svoju
opravdanost i utemeljenost.

Kako bilo, cjelokupno djelo Hilmi-
~ef. Sarica vrijedna je zaostavtina kojoj
se treba posvetiti posebna paznja. On
je jedan od onih svijetlih primjera koje
istice Husein Dozo. Fragmenti njego-
vog prijevoda Kur’ana pronadeni su i
u privatnim spisima Kasim-ef. Do-
brace, koji je pomagao Besimu Kor-
kutu oko njegova prevodenja Kur’ana.

ekonomski i drugi segmenti Zivota in-
teresantni i vazni za istraZivanje uku-
pne kulturne bastine. Vasijetname su
dokumenti kojima se izrazava posljed-
nja volja testatora, pa je istrazivacki

Cjelokupan opus Hilmi-ef. Sariéa ostao
je uarebicnim rukopisima, $to je veoma
vrijedan doprinos pisanoj alhamijado
bastini Bosnjaka muslimana.

Zakljucak

Istrazivanjem prijevoda Birgiviji-
nog I/mihala na bosanski jezik Hil-
mi-ef. Sari¢a, pronadeni su znacajni
rezultati koji se odnose na jezicke i
teoloske aspekte ovog rukopisa. Prvo,
Sari¢ev arhai¢ni jezik s bogatim opi-
sima i slozenim receni¢nim struktura-
ma, ne samo da je filoloski zanimljiv,
nego je i teoloski dubok buduéi da
ukljucuje detaljne opise, poput vide-
nja Boga “sr¢anim oc¢ima”, kao i loka-
liziranje teoloskih pojmova na nacin
blizak obi¢nom ¢ovjeku.

Drugo, istrazivanje rukopisa otkri-
lo je dodatne biografske informacije
o Hilmi-ef. Saricu, ukljucujudi nje-
govo rodeno ime — Muhammed, te,
mogucu, dublju povezanost s tradi-
cijom pisanja vasijetnama.

Konacno, Saricev prijevod ne samo
da je kulturno znacajan, ve¢ predstav-
lja vazan primjer alhamijado tradicije
koja zasluzuje daljnje proucavanje.

interes time visi jer nam ona otkriva
posljednje Zelju, ali i kazuje o spre-
mnosti testatora da sam sobom rijesi
svoje probleme i da ne bude na “teretu”

nasljednika (Hasani, 2005:107-120)
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BIRGIVT'S BOOK TO THE BOSNIAN LANGUAGE
Riad Subasi¢
"This work aims to present the translation of a book by Birgivi
by Hilmi-ef. Sari¢, from Turkish to Bosnian language, along
with a comparison with a translation of the same work writ-
ten by DZemaludin-ef. Causevi¢ was published in three edi-
tions by the editorial board of the Tarik magazine. The article
stresses the significance of Sari¢’s contribution to the cultural,
philological and theological heritage of Bosniak Muslims. Be-
sides, it offers some new, until now unknown insights into his

private life based on the manuscripts he left. For this purpose,
we also present the transliteration of so

Keywords: Hilmi-ef. Sari¢, Arabic script, alhamiado literature,
Birgivi, Birgivija (Birgivi’s Ilmihal)
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SazeTtak: U ovom radu autorica tematizira dzamiju kao viseslojni arhitektonski fenomen koji integrira komunikacijske,

simbolicke i funkcionalne aspekte s posebnim fokusom na islamsku arhitektonsku bastinu Sandzaka. Od ranih

formi, u periodu Poslanika do savremenih izraza, dZzamija ostaje klju¢na tacka ocuvanja duhovnog, kulturnog i

identitetskog kontinuiteta muslimana. Rad posebno akcentira tri znacajne dzamije Sandzaka: Arap-dzamiju,

Altun-alem dZamiju i Sultan Valide dZamiju u Sjenici. Medu njima, Altun-alem dZamija u Novom Pazaru zauzima

posebno mjesto, ne samo zbog izuzetne osmanske arhitekture i kulturno-historijske vrijednosti, ve¢ i zbog toga

§to je u njenom haremu ukopan sandzacki muftija rahmetli Muamer-ef. Zukorlié, sto dodatno pojacava njen

simboli¢ki zna¢aj medu Bosnjacima muslimanima u Sandzaku, dijaspori i $irem regionu. Time ova dZamija postaje

i mjesto kolektivnog paméenja i identitetske potvrde.

Kljucnerijeci: Muamer Zukorlic; arhitektura, identitet, Sandzak, Arap-dzamija, Altun-alem dzamija, Sultan Valide dzamija

Uvod

DzZamija kao arhitektonski i du-
hovni fenomen zauzima centralno
mjesto u formiranju i o¢uvanju islam-
skog identiteta. Njena uloga nadi-
lazi puko fizicko prisustvo — ona je
prostor molitve, znanja, zajednistva
i simbolike. Od svojih prvih formi
u periodu poslanika Muhammeda,
a.s.,do monumentalnih gradevina u
osmanskom i postosmanskom peri-
odu, dZamija se razvijala u skladu s
kulturnim, klimatskim i drustvenim
kontekstima, ne gube¢i nikada svoju
osnovnu funkciju — da bude Bozija
kué¢a na Zemlji, mjesto okupljanja
vjernika i svjetionik duhovnog Zivota.

U ovom radu posebna paznja po-
sveCuje se dzamijama u Sandzaku s
naglaskom na Altun-alem dZamiju u
Novom Pazaru. Arhitektura dZzamija
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u Sandzaku, regionu s bogatom kul-
turnom i vjerskom bastinom, odra-
zava specifi¢ne historijske, drustvene
i kulturne prilike tog prostora. Dza-
mije, kao neizostavan element mu-
slimanske tradicije, u ovom regionu
predstavljaju vise od samih vjerskih
objekata. One su sredista zajednice,
spomenici religijske posvecenosti,
ali i umjetnicka djela u kojima se
prepoznaju razli¢iti utjecaji osman-
ske arhitekture i lokalnih graditelj-
skih tradicija. Stolje¢ima izgradnja
dZamija nije bila samo ¢in duhov-
ne predanosti, ve¢ i izraz statusa i
modi pojedinaca, porodica i zajed-
nica koje su ih finansirale. Specifi¢-
nost sandzackih dzamija ogleda se i
u ulozi koje imaju u o¢uvanju lokal-
nog vjerskog identiteta te u njihovoj
drustvenoj funkciji. U tom kontek-
stu, Altun-alem dZamija zauzima

centralno mjesto, jer je tu, u njenom
haremu, smjesten mezar sandzackog
muftije Muamer-ef. Zukorlica, ¢iji je
doprinos vjerskom i kulturnom zivotu
Sandzaka nezamjenjiv. Muftija Zu-
korlié, kao istaknuti lider Islamske
zajednice i intelektualac, ostavio je
neizbrisiv trag u zajednici, a njegov
mezar u ovom znacajnom vjerskom
kompleksu predstavlja simbol trajne
posvecenosti duhovnoj misiji i iz-
gradnji medugeneracijskih mostova.

Sakralni prostor

identiteta i zajedni$tva

U svojoj osnovi dzamija predstav-
lja materijalizaciju prisustva islama
na nekom prostoru. Ona je Zivo sre-
diste muslimanske zajednice, mjesto
duhovnosti, znanja, susreta i solidar-
nosti (Sibai, 1987:8). U savremenom
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razumijevanju, dZzamija se definira
kao centralna bogomolja muslima-
na — prostor prve kategorije, unutar
kojeg se, pored svakodnevnih nama-
za,uci hutba i obavlja dZuma-namaz,
¢ime se razlikuje od mesdzida — ma-
njeg molitvenog prostora (Vujakli-
ja, 1980:1039). Dzamija nije samo
mjesto molitve, ve¢ prostor u kojem
se formira, odgaja i njeguje kolek-
tivni islamski identitet (Halilovié¢,
2011:153-154). U kontekstu histo-
rijskih i kulturnih specifi¢nosti, naro-
¢ito na teritorijama bivée Osmanske
drzave, termin dZamija uglavnom se
koristi za objekte s minaretom, dok
se izraz mesdZid CeSce srece na arap-
skom govornom podrucju i oznaca-
va skromnije prostore za molitvu. Na
Balkanu i medu zajednicama musli-
mana turskog porijekla postoji jasna
razlika izmedu ta dva pojma: dZamija
je ustaljeni vjerski centar, opremljen
minaretom i stalnim imamom, gdje
se organiziraju svi zajednicki vjerski
obredi, uklju¢uju¢i dzumu i bajram-
namaze. Mesdzid, s druge strane,
najcesce se nalazi u manjim zajed-
nicama, bez minareta i ne pruza sve
vjerske sadrzaje koji se realiziraju u
dzamiji (Halilovi¢, 2011:154).

Kur’anski tekst koristi izraz mes-
d%id u znaCenju svetog mjesta gdje
se izvr§ava ¢in najdublje predanosti
Bogu —sedzda. Kur'an pojam mesd%id
spominje 22 puta u jednini i $est puta
u mnozini (Halilovi¢, 2011:155)

U hijerarhiji islamskih instituci-
ja dzamija zauzima posebno mjesto.
Ona nije samo arhitektonsko ostva-
renje sakralnog prostora, ve¢ duhovni
epicentar koji artikulira kolektivno
pamcenje, identitet i snagu zajednice.
DzZamija istovremeno odrazava ver-
tikalu odnosa s Bogom i horizontalu
drustvenih veza medu ljudima — ona
je simbol vjerske prisutnosti i kultur-
ne otpornosti.

(Multi)funkcionalnost damije

U islamskoj civilizaciji, dzami-
ja nikada nije bila iskljucivo prostor
molitve. Od svojih prapocetaka, ona
se oblikovala kao kompleksna insti-
tucija koja spaja duhovno i drustveno,
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vjersko i obrazovno, sakralno i sva-
kodnevno. Iako joj je osnovna uloga
obavljanje namaza, njen znacaj da-
leko prevazilazi obrednu funkciju —
dzamija je prostor susreta, utocista,
dijaloga, u¢enja i zajednicke brige.

Tradicionalno, prostorna orga-
nizacija dZzamije podrazumijevala je
mnogo vise od molitvenog prostora.
Uz samu musalu Cesto su postojale i
pomocne prostorije: sobe za preda-
vanja, gostinske prostorije za putnike
namjernike (7ibit), mjesta za distri-
buciju hrane siroma$nima, i dvorista
koja su sluzila za drustvene aktivnosti.
Kroz ove prostore oblikovala se sva-
kodnevica muslimanske zajednice —
tu su se okupljali vjernici, raspravljali
drustveni izazovi, uévriéivale norme
ponasanja i prenosile temeljne vri-
jednosti s generacije na generaciju
(Barisi¢, 2006:277).

Dzamija je time postala klju¢no
¢voriSte drustvenog Zivota: simbol
zajednistva, platforma razmjene ide-
jaicentar institucionalnog prisustva
islama u urbanom i ruralnom tkivu.
Ona je bila i ostala arhitektonski
izraz kolektivnog duha zajednice
— stalno prisutna, ali prilagodljiva,
ukorijenjena u tradiciji i otvorena ka
buduénosti. U ranim danima islama
dZzamija je prepoznata kao obrazov-
na ustanova. Godine 653.u Medini
je osnovana prva dzamijska skola,
§to je oznacilo institucionalizaciju
islamskog obrazovanja (Al-Krenawi,
2016:362). Kroz mektebe, katedre i
predavanja, dZamije su pruzale pri-
stup znanju ljudima svih uzrasta i
drustvenih slojeva. U njima su se
oblikovali vjerski autoriteti i uce-
njaci $irokog spektra: od pravnika
i teologa, do lingvista, historicara,
pjesnika i prirodnjaka.

Posebno vaznu ulogu u tom pro-
cesu igrali su univerziteti koji su se
iznjedrili upravo iz dzamijskih kom-
pleksa. Nije slucajno da se u savre-
menom arapskom jeziku univerzitet
jos uvijek naziva e/-dzamia,doslovno
mjesto okuplianja— $to nas lingvistic-
ki i institucionalno vra¢a dzamiji kao
prvoj akademskoj ustanovi. Primje-
ri poput El-Azhara u Kairu (osno-
van 972), Ez-Zejtune u Tunisu ili

Univerziteta u Damasku, potvrduju
da su najranije obrazovne institucije
muslimanskog svijeta ponikle upra-
vo iz dzamijskih struktura (Halilovi¢,
2011:154; Begovi¢, 2007).
Multifunkcionalnost dZzamije, dak-
le, nije koncept novog doba — ona je
imanentna samoj sustini ovog pro-
stora. Kroz njenu arhitekturu, orga-
nizaciju i simboliku islam je od samih
pocetaka izrazavao svoje dvostruko
poslanje: da bude duhovni oslonac i
drustveni kompas zajednice.

Evoluciona funkcija dzamije:
Od sakralnog centra do
kulturno-drustvenog epicentra

U islamskoj tradiciji klju¢ni tre-
nutak u evoluciji dZzamije oznacen je
Hidzrom — prelaskom Muhammeda,
a.s., iz Meke u Jesrib (dana$nji Me-
dinu). Ovaj dogadaj, koji se dogodio
622. godine, ne samo da oznacava po-
Cetak islamskog kalendara, ve¢ i vrije-
me kada je postavljena prva dzamija,
¢ije funkcije se vremenom razvijaju
i sire. Neki izvori navode da je prva
dzamija osnovana u Kubi, mjestu gdje
je Poslanik, a.s., boravio Cetiri dana
na svom putu prema Medini (Hali-
lovi¢,2010:182). Medutim, dZamija u
Medini, poznata kao Dzamija Bozi-
jeg Poslanika, a.s., predstavlja klju¢nu
tacku u historiji, jer je postala srediste
religijske i drustvene, administrativ-
ne i obrazovne aktivnosti.

U njenim prostorijama obavljali su
se brojni drustveni poslovi — od za-
konodavnih funkcija, preko prijema
stranih izaslanika, do osnivanja prve
skole i sprovodenja sudskih procesa.
Ove multifunkcionalne uloge dza-
mije bile su od sustinske vaznosti za
formiranje i odrzavanje musliman-
ske zajednice. Istovremeno, dzamija
je sluzila kao vojni centar, §to je po-
tvrdeno njenom ulogom u organi-
ziranju i mobilizaciji muslimanske
vojske tokom ranih godina islama
(Kosti¢, 2019:138).

U svojoj pocetnoj formi Medin-
ska dzamija je ukljucivala i stam-
beni prostor za samog Poslanika,
a.s., ¢ime je bila spoj religijskog i
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privatnog prostora. Medutim, ova
tunkcija nestaje nakon njegove smr-
ti, kako bi dzamija postala isklju-
¢ivo mjesto za molitvu, obrazova-
nje i administrativne funkcije. Pod
vladavinom prvih halifa dzamija je
nastavila funkcionirati kao duhovni
i politicki centar. Ebu Bekr je sa-
¢uvao njenu religijsku i obrazovnu
tunkciju, ali pod Omerom ibn Ha-
tabom dolazi do znacajnih promje-
na, osobito u vojnoj ulozi dZamije.
On je na novoosvojenim teritorija-
ma izgradnju vojne infrastrukture
odvojio od dZamija, smanjujuéi nji-
hovu vojnu funkciju, dok su druge
tunkcije — obrazovne i administra-
tivne — i dalje ostale prisutne. U to
vrijeme dZamije su postale centar
obrazovanja na mnogo $irem planu.
Osim religijskih disciplina, poceli
su se izuc¢avati predmeti poput geo-
grafije, filozofije, nauke, matemati-
ke, medicine i astronomije, a prve
biblioteke u dZamijama postale su
vazna sredi$ta kulturnog Zivota u
islamskom svijetu (Sibai, 1987:31).

Za vrijeme vladavine dinastija
Umejevica i Abasija dZamija je postala
centar intelektualnog Zivota. Najveci
broj dZzamija u ovom periodu postao
je utociste za ucenjake, a mnoge su
postale i domadini prvih univerziteta,
¢ime je i obrazovna funkcija dzamije
dozivjela snazan razvoj. Jedan od naj-
vaznijih primjera ove evolucije pred-
stavljaju Velika dzamija u Kordobi
i Velika dzamija u Damasku, koje
su prvobitno bile hri§¢anske crkve,
ali su transformirane u dzamije na-
kon muslimanske vojne ekspanzije.
Sli¢ne transformacije dogodile su se
isa sinagogama i hramovima drugih
religijskih zajednica, koji su postali
dio islamskog kulturnog naslijeda
(Esposito, 2011:3).

Medutim, kako je islam $irio svoj
utjecaj, promijenile su se i funkcije
dzamija. Tokom osmanskog perio-
da dzamija viSe nije bila politicko-
ekonomski centar, kao §to je to bila
u doba Abasija. Umjesto toga, njene
tunkcije su postepeno postale isklju-
¢ivo religijske, dok su administrativ-
ne, politicke i ekonomske aktivnosti
bile prebacene na nove, sekularne

121

institucije (Kosti¢,2019:94). Tokom
19. stoljeca, s dolaskom moderniza-
cije i zapadnog utjecaja, dzamije su
postale jednostavnije i monofunkcio-
nalnije, dok se u 20. stolje¢u ponovo
javlja trend vracanja visefunkcional-
nih dzamija, koje ponovo integriraju
vise drustvenih, obrazovnih i kultur-
nih uloga.

Ove promjene u funkcionalnoj
strukturi dZamija, od njihovih po-
Cetaka pa do savremenih vremena,
svjedoCe o adaptaciji islama i musli-
manskih zajednica na nove politicke,
drustvene i kulturne izazove. Evolu-
cija dzamije kao institucije odrazava
$ire promjene u muslimanskim drus-
tvima, koja su se razvijala od centra-
liziranih teokratskih entiteta, preko
vojnih imperija, do savremenih se-
kularnih drustava, pri ¢emu dzami-
ja ostaje klju¢na tacka unifikacije i
identifikacije muslimanskih zajedni-
ca §irom sveta (Serageldin, 1990:14).

Arhitektonski stil dzamije:
Izmedu univerzalnog i lokalnog

Ekspanzija islama izvan granica
Arapskog poluostrva donijela je du-
boke promjene u oblikovanju islam-
ske sakralne arhitekture. Iako korije-
ni dZamije pocivaju na jednostavnim
prostornim i oblikovnim rjesenjima
rane muslimanske zajednice, kontakt
s razli¢itim kulturama i civilizacijama
utjecao je na razvoj bogatog i razno-
likog arhitektonskog izraza. Dzami-
ja, dakle, nije samo prostor molitve,
ve¢ i jasan identitetski marker mu-
slimanskog prisustva, oblikovan kroz
prizmu lokalnih umjetnickih i gra-
devinskih tradicija.

Uprkos toj raznolikosti, moguce
je prepoznati Cetiri osnovna arhitek-
tonska pristupa u gradnji dZamija:

1. Standardni stil - oslanja se na
tradicionalne principe islamske
arhitekture koji su kontinuira-
no prisutni od prvih dzamija
do savremenih vremena.

2. Historijski stil — referira se na
odredene periode iz islamske
arhitektonske proslosti kao
izvor inspiracije i autenticnosti.
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3. Savremeni klasicni pristup— poz-
nat i kao postmoderni klasici-
zam, predstavlja reinterpreta-
ciju tradicionalnih stilova kroz
savremeni jezik forme, uz Cestu
upotrebu eklekticizma.

4. Moderni pristup — nastao u 20.
stolje¢u karakterizira se raski-
dom s tradicijom, upotrebom
novih materijala i tehnologija, te
naglasenom kontekstualno$éu

dizajna (Khan, 1990:124).

Centralni elementi enterijera dza-
mije nose duboko religijsko, ali i pro-
storno znacenje.

Mihrab, nisa u zidu koji ozna-
¢ava pravac kible — pravac prema
Meki, odreduje orijentaciju cjelo-
kupnog prostora. Iako su se u ranim
godinama islama vjernici okretali
prema Jerusalimu, ova orijentacija
je promijenjena oko 624. godine,
kako bi se duhovno srediste umme-
ta simbolicki i konkretno ucvrstilo
u Meki (El-Bekare, 142-145). Ova
promjena ima i identitetsku tezinu
- oznacava distanciranje od judaiz-
ma i potvrdivanje islamske samo-
svojnosti. Prvi poznati mihrab iz-
graden je u dzamiji u Medini u 8.
stolje¢u za vrijeme halife EI-Velida
I (Halilovi¢, 2011:152). Kasnije je
postao neizostavan dio svake dza-
mije. Funkcionalno, oznac¢ava mje-
sto s kojeg imam predvodi molitvu,
dok njegova simbolika prevazilazi
Cisto prostornu funkciju: on vizu-
alno i semanticki usmjerava paznju
vjernika prema centru islamskog
svijeta. U svojoj osnovi, mihrab je
Cesto umjetnicki najbogatije ukra-
Seni dio dzamije, dekorisan kaligra-
fijom, arabeskama ili geometrijskim
ornamentima koji vizualiziraju ideju
bozanske beskonaénosti. U umjet-
ni¢kom i teoloskom smislu, mihrab
postaje metafora duhovnog otva-
ranja i introspektivnog sabiranja,
mjesto gdje se prostor materijalnog
svijeta susrece s nevidljivom realno-
$¢u bozanskog prisustva. On, tako-
der, ukazuje na duhovni poredak u
zajednici: onaj koji stoji ispred mi-
hraba predvodi, ali i odgovara pred
Bogom (Grabar, 1992:85).
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Uz mihrab, minber predstavlja dru-
gi klju¢ni element — propovjedaonicu
s koje imam petkom odrzava hutbu.
Pozicija minbera uvijek je blizu mi-
hraba, ¢ime se simbolicki povezuje
duhovno vodstvo i tekstualna svetost
prostora. Oblik minbera varira — od
jednostavnih drvenih stepenica do
bogato rezbarenih i ukrasenih kon-
strukcija s baldahinima — ali uvijek
ima uzdignutu poziciju, koja sim-
bolicki naglasava autoritet i prije-
nos Bozije poruke. Njegova uloga
je prvenstveno didakticka i autori-
tativna — s minbera se poziva na
poboznost, ali se prenose i poruke o
drustvenoj pravednosti, zajednickoj
odgovornosti, solidarnosti i moral-
nim vrijednostima. Prema islamskoj
tradiciji, prvi minber koristio je sam
Poslanik, koji je koristio drvenu kon-
strukciju s tri stepenika (Halilovi¢,
2011:156). Mlinber je, u simbolickoj
ravni, produzetak kur’anskog glasa
unutar zajednice — mjesto s kojeg
se verbalizira svetost i podsjeca na
odgovornost koju svaka zajednica
ima prema svom Gospodaru i pre-
ma medusobnim obavezama.

Unutrasnjost dzamije, u skladu s
islamskom estetikom, oslobodena je
figura, slika i ikona. Umjesto toga,
zidovi su bogato ukraseni kaligraf-
skim zapisima iz Kur’ana i imenima
Allaha, dz.s., i Njegovog poslani-
ka, a.s., ¢ime se duhovna dimenzija
prostora dodatno naglasava (Barisi¢,
2006:274). Ova praksa ucvrstila je
kaligrafiju kao najuzviSeniju umjet-
ni¢ku formu u islamskoj civilizaciji.

U razvoju dzamijske arhitektu-
re pojavljuju se i drugi elementi koji
dodatno artikuliraju njen prostor i
simboliku:

1. Minaret — toranj s kojeg se
poziva na molitvu, ¢ija forma
varira u zavisnosti od geograf-
skog, vremenskog i kulturnog
konteksta. Minaret je Cesto i
simbol duhovne vertikale —
dodir neba i zemlje, a u nekim
kontekstima je imao i praktic-
nu funkciju svjetionika.

2. Kupola—osim $to ima akusti¢nu
i prostornu funkciju, simbolizira
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svod nebeski. Njen volumen
stvara osjecaj prostorne tran-
scendencije i uzdize ljudsku
percepciju ka Nevidljivom i
Apsolutnom. Unutarnje de-
koracije kupola, ¢esto ukra-
Sene stihovima iz Kur’ana ili
ornamentima koji sugeriraju
beskonac¢nost, dodatno poja-
¢avaju ovu simboliku (Grabar,
1992:104). Iako funkcionalno
neobavezan element dzamije,
tokom historije kupola je po-
stala jedan od najprepoznat-
islamskih sakralnih gradevi-
na. Njen razvoj u islamskom
svijetu bio je inspiriran sasa-
nidskom i vizantijskom gra-
diteljskom tradicijom, ali je
kroz vrijeme postala jedan od
najautenti¢nijih izraza islam-
ske arhitekture. Prva znacajna
islamska kupola podignuta je
u Jerusalimu 691. godine na
Kupoli na Stijeni, dok inten-
zivniji razvoj ove forme kre-
¢e od Damaska 706. godine
do monumentalnih struktu-
ra osmanskog perioda, poput
kupola dZamije Sulejmani-
je ili dzamije Selimije, koje
arhitektonski nadmasuju i
najambicioznije vizantijske
hramove (Saniei and Dela-
var, 2012:139).

3. Lukowvi i stubovi — struktur-
no i estetski klju¢ni elementi
koji podrzavaju prostor, pri
¢emu se dizajn luka prilago-
davao lokalnim gradevinskim
materijalima.

4. Mukarnas — dekorativni ele-
ment svodova, karakteristi¢an
za monumentalnu islamsku ar-
hitekturu od 11. stoljeca, koji
stvara sloZene geometrijske
forme u kosnicastom rasporedu

(Saniei i Delavar, 2012:139).

Ovi elementi, osim $to definira-
ju oblik i identitet dzamije, svjedoce
i o bogatstvu lokalnih i regionalnih
interpretacija islamske arhitekture.

U nastavku nesto vise o dodatnim
vaznim arhitektonskim elementima

dzamije koji imaju znacajnu funkcio-
nalnu i simbolicku vrijednost, narocito
u regionalnim i historijskim kontek-
stima: $adrvan, maksura i dvoriste.

Sadrvan

Sadrvan je kamena ili mermerna
¢esma, obi¢no postavljena u sredistu
dzamijskog dvorista, koja sluzi za
obredno pranje (abdest) prije ulaska
u prostor za molitvu. Iako nije izricito
religijski obavezan element arhitek-
ture dZzamije, njegova funkcionalna
vaznost je ogromna buduéi da omo-
gucava vjernicima da se pripreme za
namaz, izi¢ki i duhovno. Prvi §adrvani
se pojavljuju u dZamijama jo$ u ranoj
fazi islamske arhitekture, ali vrhunac
umjetnickog i funkcionalnog razvoja
dostizu tokom osmanskog perioda,
gdje postaju dio Sire arhitektonske
kompozicije, Cesto smjesteni ispod
natkrivenih baldahina ili ukrasenih
majolika keramikom i arabeskama.
Fazilet-sadrvan u Istanbulu izgraden
u 17. stoljecu ostaje jedno od najljep-
sih svjedocanstava umjetnicke inte-
gracije vode, prostora i duhovnosti
(Necipoglu, 2005:84). Sadrvan je i
simbol duhovnog o¢i¢enja, metafora
pripreme vjernika za susret s Bogom
— susret koji se ne moze ostvariti bez
ritualne i unutarnje ¢istoce.

Maksura

Maksura je ogradeni, esto izdi-
gnuti dio u prednjem dijelu molitve-
nog prostora, rezerviran za vladare,
dostojanstvenike ili imama. Pojav-
ljuje se u ranom islamskom periodu
kao odgovor na bezbjedonosne iza-
zove i politicke tenzije — konkretno
nakon atentata na halifu Omera ibn
Hataba, (Halilovi¢,2011:157). Mak-
sura je vizuelno odvojena od ostatka
prostora, ¢esto ukrasena drvorezom,
arabeskama ili reSetkastim parava-
nima, ali nikada ne remeti osnovni
poredak dzamije. U kasnijim stolje-
¢ima, narocito u Osmanskoj drzavi,
njena funkcija se simbolicki prosiruje
— ona postaje znak politicke mo¢i, ali
i postovanja prema duhovnim i svje-
tovnim autoritetima. U savremenim
dZamijama maksura se rijetko srece
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u izvornom obliku, ali kao koncept
prostornih hijerarhija i dalje se moze
uociti u formama posebnih klupa ili
izdvojenih molitvenih zona.

Dworiste

Dvoriste je neizostavan dio tradi-
cionalne dzamijske arhitekture, po-
sebno u vedim dzamijama. Najcesce
je to otvoreni, pravougaoni prostor
okruzen arkadama koji vodi ka glav-
noj molitvenoj prostoriji. U njegovom
sredi$tu se Cesto nalazi Sadrvan ili
fontana. Funkcionalno, dvoriste sluzi
kao prostor za okupljanje, neformalnu
komunikaciju i obrazovne aktivnosti.
U nekim prilikama, narocito tokom
dzuma-namaza ili bajramskih molitvi
kada unutarnji prostor ne moze pri-
miti sve vjernike, dvoriste se koristi
kao produzetak molitvenog prostora.
U arhitektonskoj simbolici, dvoriste
oznacava prolazni prostor — svojevrsni
prelazak iz profanog u sveto. Ono je
mjesto pripreme, razmisljanja i tisine,
koje vierniku pruza moguénost da se
“izdvoji iz svijeta” i duhovno fokusira
pre nego $to stupi u molitveni pros-
tor (Samer, 2010:211).

Ovi dodatni elementi — Sadrvan,
maksura i dvori$te — zajedno s mina-
retom, mihrabom, minberom i kupo-
lom, ¢ine slojevit i simbolicki bogat
arhitektonski izraz dzamije, gdje se
forma preplice s vjerom, a prostor
govori jezikom duhovnosti, $to ¢ini
jedinstven arhitektonski kontekst
dzamije u kojem se religijski smisao
izrazava kroz prostor, oblik i orna-
ment. Svaki element ima svoju svr-
hu, simboliku i historijsku dinamiku,
doprinosedi stvaranju jedinstvenog
prostora u kojem se prozimaju religi-
ja, umjetnost, identitet i zajednistvo.

Sandzacke dzamije

Arhitektura dZzamija u Sandzaku
oduvijek je odrazavala specifi¢nosti
kulturnog i historijskog okvira tog
prostora. Kao podrudje na raskrséu
razlicitih civilizacija i religijskih tra-
dicija, Sandzak je kroz svoju histo-
riju bio pod utjecajem osmanske, ali
i prepoznatljive balkanske kulturne
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bastine. U tom kontekstu, sandzac-
ke dZamije zauzimaju jedinstveno
mjesto, jer odrazavaju arhitektonske
i vjerske utjecaje, te drustveni i kul-
turni zivot muslimanske zajednice na
ovom prostoru.

Izgradnja dzamija u Sandzaku
pocela je tokom osmanskog perioda,
u vrijeme kada su se u ovom regionu
intenzivno razvijali administrativni i
kulturni centri. DZamije su se Cesto
gradile kao zaduzbine (vakufske usta-
nove) vladara, drzavnih dostojanstve-
nika ili lokalnih bogatasa, a njihov
dizajn je u velikoj mjeri bio odraz sta-
tusa i mo¢i njihovih mecena. Mnoge
od njih odlikuju se monumentalnim
karakteristikama, poput impozantnih
minareta, ukrasenih mihraba i kupo-
la, sto je bilo uobicajeno za dzamije
sagradene u gradovima poput Novog
Pazara, Sjenice i Tutina.

Altun-alem dzamija

Jedna od najistaknutijih dzamija
u Sandzaku je Altun-alem dZami-
ja u Novom Pazaru. Ova dzamija,
koja datira iz 16. stoljeca, pokazuje
karakteristicne elemente osmanske
dzamijske arhitekture, ukljucujuéi
veliku kupolu i minaret, kao i bogato
dekorirane unutarnje prostore. Altun-
-alem dZamija poznata je po tome §to
je satuvana u gotovo nepromijenjenom
obliku, $to je rijetkost u ovom regio-
nu. Unutrasnjost dZzamije ukrasena je
tradicionalnim ornamentima, dok je
fasada najslikovitiji primjer umjetnic-
kog izraza osmanskog perioda. Osim
same dzamije, u njenom kompleksu
nalazi se medresa, §to je ukazivalo na
njen znacaj kao sredista obrazovanja i
duhovnosti. Iako je dZamija pretrpje-
la neke restauracije, ona i dalje zadr-
Zava originalne elemente, kao $to su
mihrab i minaret, a njezina ljepota i
znadaj ostat e trajni simbol novopa-
zarskog vjerskog i kulturnog Zivota.
U haremu dzamije nalazi se mezar
sandzackog muftije Muamer-ef. Zu-
korli¢a, koji je umro 2021. godine. On
je bio jedan od najistaknutijih lide-
ra Islamske zajednice u Sandzaku, a
njegov mezar u ovom kompleksu do-
datno naglasava vaznost ove dzamije
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i njenog simboli¢kog znacaja u du-
hovnom zZivotu muslimanske zajed-

nice (Halilovi¢, 2023:36).

Arap-dzamija

Drugi primjer vazan za razumije-
vanje sandzacke islamske arhitekture
je Arap-dzamija, koja se nalazi u No-
vom Pazaru. Iako manja i skromnija
od Altun-alem dzamije, Arap-dzamija
ima svoje mjesto u historiji. Izgrade-
na je u 16. stoljecu, a ime je dobila po
svom donatoru, vakifu iz Arabije. Nje-
na jednostavna, ali elegantna fasada
i unutra$nji prostor sadrze elemente
karakteristicne za osmanski period,
u nesto manjim proporcijama u od-
nosu na druge dZzamije u Sandzaku.
Iako je vremenom pretrpjela manje
promjene, i dalje predstavlja vaznu
tacku okupljanja lokalne zajednice.
Ova dzamija, uprkos jednostavnosti,
daje uvid u vjerski zivot muslimanske
zajednice koja je gravitirala oko ove
lokalne vakufske ustanove.

Sultan Valide dZamija u Sjenici

Jedna od najimpozantnijih dZamija
u Sandzaku je Sultan Valide dZami-
jau Sjenici, koja nosi ime po sultanu
Abdulazizu i njegovoj majci sultani
Validi. Izgradena je u drugoj polovini
19. stolje¢a kao dio osmanske politike
da se sagraduju dZamije Sirom carstva,
simboliziraju¢i mo¢ i velicinu Osman-
ske drzave. Svojom ogromnom kupo-
lom, koja je medu najve¢im na Balka-
nu, dZamija je ostala iznad svih drugih
objekata u Sjenici, a njene dimenzije
su daleko prevazilazile veli¢inu same
Sjenice. Ova dZzamija je znacajna zbog
svojih konstruktivnih osobina buduc¢i
da kupola nema stupove i podrzava se
samo zidovima. Sultan Valide dzamija
je, osim svoje vjerske funkcije, imala
ivaznu kulturnu i simboli¢ku vrijed-
nost s obzirom na to da je bila jasna
poruka mo¢i osmanske vlasti u tom
periodu. Iako je dimenzijama daleko
prevazilazila Sjenicu, njena funkcija
bila je od velikog znacaja, jer je pred-
stavljala duhovno i kulturno srediste
koje je okupljalo ljude iz $ireg okru-
zenja (Musovi¢ i Vujovié, 1992:46;
Esposito, 2002:263).
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Summary

THE MOSQUE - A SYMBOL
OF MUSLIM IDENTITY

Sumeja Smailagi¢

In this article, the author thematises the mosque as a multi-
layered architectural phenomenon that incorporates commu-
nicational, symbolic, and functional aspects, focusing on the
Islamic architectural heritage of Sandzak. From its earliest
form in the time of the Messenger Muhammad s.w.s. to its
contemporary architectural expression, the mosque plays a key
role in preserving Muslims’ spiritual and cultural identity. The
article has a particular focus on the three significant mosques in
Sandzak: Arap-dZamija mosque, Altun-Alem dZamija mosque,
and Validej-dzamija mosque in Sjenica. Amongst these, Altun-
Alem dzamija mosque in Novi Pazar is the most significant, not
only because of its exceptional Ottoman architectural style or its
cultural and historical values, but also because in the graveyard
within its vicinity, the mufti of Sandzak, Muamer-ef. Zukorli¢
places additional symbolic significance for Bosniak Muslims
of Sandzak, diaspora and the region. This makes this mosque a
place of collective memory and identity confirmation.

Keywords: Muamer Zukorli¢, architecture, identity, Sandzak,
Arap-dzamija mosque, Altun-Alem dZamija mosque, Valide-
-dZamija mosque
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UPUTE ZA AUTORE

Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uzZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim skolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podru&jima Nowvi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvac¢a ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo opéenitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

¢ izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijeci u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, velicina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koristec¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkeciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

e godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skraenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac¢

* naslove knjiga i ¢asopisa treba pisati kurzivom;

e naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodiinog
prava kroz praksu Vibovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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