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Uvodnik

Prihvatanje Muhammeda, a.s., kao Bozijeg poslanika i koracanje
njegovim stopama jedan je od temeljnih principa islama koji
se moze promatrati iz razlicitih uglova. Ovaj 104. zimski broj
Novog Muallima u rubrici Putokazi otvaramo tekstom “Slijedenje
Allahovog Poslanika, a.s., razloZnost i svrhovitost”, u kojem autor
Enes Ljevakovi¢ podsje¢a da pridrzavanje sunneta nije samo
obredni ¢in ve¢ da to sadrzi moralnu dimenziju koja oplemenjuje
Covjeka i pomaze mu da ispuni svoju svrhu na ovom svijetu.

Vrlo aktuelnim pitanjima formuliranim u naslovu teksta
“Lijecenje i uljepsavanje Zene u pravnim rjesenjima Evrop-
skog vije¢a za fetve i istrazivanja — Stavovi savremenih islam-
skih u¢enjaka”, koji objavljujemo u rubrici Sagledavanja, bavi
se autor Ahmed Hatuni¢. U savremenom svijetu, pogotovo
na Zapadu, muslimanke se svakodnevno susrecu s dilemama:
oti¢i na pregled kod doktora koji je muskarac i u kojim okol-
nostima otiéi kod njega? Staviti na lice §minku kada se izlazi
u javnost ili ne? Hatuni¢ u ovom radu prezentira pravna rjese-
nja savremenih islamskih ucenjaka koja ¢e zasigurno pomo¢i
muslimankama u susretu sa spomenutim dilemama.

Futurologija je nau¢na disciplina koja se na temelju savre-
menih kretanja u odredenoj oblasti bavi procjenom njenog ra-
zvoja u buduénosti. U rubrici Muallim donosimo zanimljiv rad
“Odgoj i obrazovanje u 2050. godini: prilog pedagoskoj futu-
rologiji”, &iji su autori Izet Pehli¢ i Nermin Tufekéié. Autori
su u radu ponudili viziju kako bi se obrazovni modeli mogli
razvijati prilagodavajudi se globalnim promjenama koje uklju-
Cuju digitalizaciju, automatizaciju i umjetnicku inteligenciju.

Krajem 2024. godine u Sarajevu je odrzan okrugli sto na
temu “Stoljece bez halife”, kojim je obiljeZeno stotinu godina
od ukidanja hilafeta u muslimanskom svijetu. U rubrici Zema
broja objavljujemo dva rada s ovog skupa. Prvi rad “Islamsko
pravo nakon ukidanja hilafeta: kriza i obnova pravne referen-
tnosti” autora Ahmeda Purdi¢a i Senada Cemana bavi se ulo-
gom islamskih medunarodnih pravnih akademija kojima su
muslimani, u desetlje¢ima nakon ukidanja hilafeta, nastojali
nadomjestiti nestanak centralnog pravnog autoriteta. Poseban
fokus u radu posvecen je ulozi Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini u ocuvanju hanefijskog mezheba prilagodbi prav-
nog naslijeda savremenom dobu. U drugom radu “Hilafet iz-
medu vjere i politike — Zabrana uces¢a delegaciji muslimana
Kraljevine SHS na sveopéem islamskom kongresu u Egiptu
1926. godine” autor Elvir Duranovi¢, kroz prepisku izmedu
Ulema-medzlisa i Ministarstva vjera Kraljevine SHS u vezi s
ucescem predstavnika bosanskohercegovackih muslimana na
kongresu u Kairu 1926, pokazuje kompleksnost odnosa no-
vouspostavljene drzave Kraljevine SHS prema Islamskoj za-
jednici u Bosni i Hercegovini. Spomenuta prepiska na svjetlo
dana iznijela je dvije Cinjenice. S jedne strane, drZava neée do-
zvoliti Islamskoj zajednici samostalnost ni u jednom pitanju
koje izlazi iz domena njenog djelovanja, dok s druge strane,
Ulema-medZlis u Sarajevu na Celu s reisul-ulemom DZemalu-
dinom Causevicem nece snishodljivo klimati glavom na od-
luke iz Beograda s kojima se ne slaze.
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U rubrici Islamske teme donosimo tri teksta. Prvi — “Ahad
hadis izmedu neupitnosti i pretpostavke — Metodoloske ra-
zlike izmedu klasi¢nih pravaca” autora Emira Demira istra-
Zuje status ahad hadisa, najées¢e prenosene vrste hadisa, kod
stru¢njaka u razli¢itim mezhebima i teologkim §kolama. Almir
Fati¢ u drugom tekstu — “Es-Saft: red, disciplina, organizacija”
tumacdi u naslovu spomenutu 61. kur’ansku suru, ¢ija je glavna
tema motiviranje vjernika na iskrenost u vjeri i na borbu na
Bozijem putu. Tredi tekst u ovoj rubrici — “Kur’an i fenomen
vlasti” autora Rifeta Sahinovi¢a istrazuje pojam vlasti u svie-
tlu kur’anskog ucenja s posebnim fokusom na pojmove iza'at
— poslusnost, i ulul-emr — autoritet.

Radom “Cemerlicevi angazmani u Islamskoj zajednici (Po-
vodom 120 godina od rodenja Hamije Cemerlica”autora Enesa
Kari¢a otvaramo rubriku Clanci koja sadrzi Cetiri teksta. U fo-
kusu Kari¢evog istrazivanja je djelovanje akademika Cemerli¢a
u organima i ustanovama Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, prvenstveno u svojstvu predsjednika Vrhovnog sabora
Islamske zajednice u Socijalistickoj Federativnoj Republici Ju-
goslaviji te dekana i profesora Islamskog teoloskog fakulteta u
Sarajevu. U drugom radu “Dva dominantna toka razumijevanja
kur’anske rijeci u islamskoj misli” autor Hasan Dzilo razma-
tra stavove mu'tezilija i e§arija o transcendentnoj i imanentnoj
dimenziji Bozije rije¢i i njihovim implikacijama na savremene
pristupe shvatanja kur’anskog teksta. Problemom memorijaliza-
cije Genocida i ratnih zlo¢ina pocinjenih na podrudju Zvornika
bavi se tekst Muamera DZananovi¢a “Izmedu istine, negiranja
i realnosti: memorijalizacija ratnih zlo¢ina u Zvorniku”. Nakon
kraceg uvoda u kojem je ukazao na razmjere ratnih zloc¢ina poci-
njenih nad Bosnjacima tokom Agresije na Bosnu i Hercegovinu
(1992-1995) autor na nekoliko karakteristi¢nih primjera s pod-
rucja Zvornika i Kalesije ukazuje na pozitivne strane i manjka-
vosti u kulturi paméenja zlo¢ina i donosi konkretne prijedloge
za njeno unapredenje. Zavr$ni tekst u rubrici Clanci “Primje-
na nacela nuznosti u Serijatskopravnim rjedenjima Abdulaha
Ajnija Busatlica, Mehmeda Alija Cerimoviéa, Mehmeda Bego-
vi¢aiAbdulaha Skaljic'a" analizira poziciju istaknutih $erijatskih
pravnika iz prve polovice 20. stoljeca u susretu s pitanjima koje
je moderni nadin Zivota pred njih neminovno donosio.

U dosadasnjem periodu bosanskohercegovacka islamistika
rijetko se bavila Bosnjacima studentima u Be¢u pocetkom 20.
stoljeca i njihovim utjecajem na drustvene prilike u Bosni i Her-
cegovini nakon povratka u domovinu. Bas o tome govori tekst
“Bosnjacki studenti u Be¢u i njihov doprinos kulturnom prepo-
rodu i politickom organiziranju Bosnjaka pocetkom 20. stolje¢a”
autora Jakuba Dervica, a koji objavljujemo u rubrici Esej. U prvom
dijelu rada Dervi¢ govori o organiziranju bosnjackih studenata
u Becu i izazovima s kojima su se susretali, da bi u glavnom di-
jelu predstavio njihov utjecaj na kulturna i politicka desavanja u
Bosni i Hercegovini u prvoj polovini 20. stolje¢a. Drugi tekst u
istoj rubrici “Svijet prirode u islamskoj perspektivi”autora Vehida
Arnauta bavi se temeljnim principima ekologije u vizuri islama.

Elvir Duranovi¢
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SLIJEDENJE ALLAHOVOG
POSLANIKA, A.S.:
Razloznost i svrhovitost’

Enes LJEVAKOVIC

SazeTtak: Ovaj rad tretira pitanje razloznosti i svrhovitosti slijedenja Allahovog Poslanika, a.s. Slijedenje
njegovog puta i primjera predstavlja temeljni princip islamskog Zivota i vodi ¢ovjeka ka ispravnom putu. Ono
nije slijepo oponasanje, ve¢ princip zasnovan na razumnoj spoznaji svrhe i mudrosti u njegovim postupcima,
rije¢ima i preporukama. Razloznost ovog slijedenja ocituje se u tome $to Poslanik, a.s., svojim Zivotom i
uputama vodi vjernike kroz moralne, duhovne i prakti¢ne aspekte Zivota, potic¢uéi ih da razvijaju svijest,
razumijevanje i sposobnost prosudivanja. Svrhovitost slijedenja Poslanika, a.s., ogleda se u usmjeravanju
¢ovjeka ka ostvarivanju ciljeva propisanih od Allaha — ¢injenja dobra, izbjegavanja zla i postizanja Allahove
milosti. Pridrzavanje sunneta nije samo obredno ili formalno, nego ima prakti¢ne, moralne i socijalne koristi
koje doprinose harmoniji pojedinca i zajednice. Razloznost i svrhovitost slijedenja Poslanika, a.s., povezuju
duhovni razvoj s racionalnim razumijevanjem svijeta, stvaraju¢i balans izmedu vjere, razuma i djelovanja te
vode vjernika ka uspjehu u ovom i budué¢em zivotu. Princip razloznosti i svrhovitosti izrazito je naglasen kod
donosenja propisa i odredbi buduéi da Svevisnji Gospodar status, postupke i posljedice ljudskih djela u najvecoj

mjeri obrazlaze i pojasnjava na razumljiv nacin.

Kljucne rijeci: Allahov Poslanik, a.s., mevlud, sunnet, slijedenje, razloznost, surhovitost

Kusnje muslimana u Palestini

Manje-vise, svi pratimo i zna-
mo za teska iskusenja koja prolaze
muslimani u mnogim dijelovima
svijeta, posebno na tlu Palestine.
Mozda se ponekad zapitamo ima
li smisla govoriti o nekim drugim
temama pored ovih dogadaja, po-
red stradanja epskih dimenzija.
Mozda bi trebalo samo govoriti o
tome kako se solidarizirati i pomo-
¢i tim ljudima.

! Rad je prezentiran na predavanju odr-

Zanom u okviru manifestacije “Selam
Ya Resulallah” uprili¢ene u Sarajevu

2025. godine.

Vjerovatno su sli¢na pitanja sebi
postavljale mnoge prethodne gene-
racije muslimana, tokom i nakon ve-
likih tragedija i stradanja kojima su
bile izloZene. I tada, muslimani su
pronalazili snagu i motiv da idu dalje.
Snagu i inspiraciju su crpili iz svoje
vjere, iz Kur’ana i sunneta, odnosno
zZivotopisa poslanika Muhammeda,
a.s., iz svoje historije, kulture i tra-
dicije. Tako ¢ée biti i kad su posrijedi
sadasnja stradanja i kusnje.

Muslimani vjeruju da je Zivot na
ovom svijetu test kojim se razdvajaju
oni koji vjeruju i dobra djela ¢ine od
drugih. Uzvisen je Onaj u Cijoj ruci je
vlast — On sve moze! Onaj koji je dao

smrt i Zivot da bi iskusao koji od vas ce
bolje postupati (E1-Mulk, 1-2). S tes-
kim ku$njama i izazovima suocava-
Ii su se i raniji vjerovjesnici i njihovi
sljedbenici, kao i posljednji Poslanik,
a.s., 1 njegovi sljedbenici, i u mekan-
skom i u medinskom vremenu.
Kur’an govori o velikoj torturi ko-
joj joj bio izlozen Musaov, a.s., narod
od strane faraonove vlasti: I kada smo
vas od faraonovih ljudi izbavili, koji su
vas najgorim mukama mucili: musku
vam djecu klali, a Zensku u Zivotu ostav-
ljali; — a to vam je bilo veliko iskusenje
od Gospodara vaseg (E1-Bekare, 49).
Sta re¢i na ovo, osim da su danasnji
faraoni u zlu premasili ondasnje.
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O jednoj od teskih kusnji, ko-
joj su bili izlozeni Muhammed, a.s.,
i njegovi ashabi tokom napada na
Medinu u Bici na Hendeku, govori
se u suri E1-Ahzab: Kad su vam dosle
(vojske) i odozgo i odozdo, a dusa do-
$la do grkljana, i kad ste o Allahu sva-
Sta pomisljali — tada su vjernici bili u
iskusenje stavljeni i Zestoko potreseni
(El-Ahzab, 10-11). U sahih hadisu
se navodi da ¢e, i kada dode do opée
dekadencije, slabosti i nemo¢i musli-
mana, postojati grupa (taife) vjernika
koji ¢e se drzati istine, na koju nece
utjecati oni koji joj uskracuju pomo¢
i oponiraju joj, sve do Bozije odluke.

Stavise, kad bi na Zemlji ostao 7i-
vjeti samo jedan musliman, imao bi,
odnosno trebao bi imati, razlog, mo-
tiv i svrhu da nastavi Zivjeti u skladu
s principima svoje vjere, noseci njen
emanet kao nesto najvrednije i naj-
dragocjenije. Musliman se ni tada ne
bi odrekao vlastitih principa slobo-
de izbora vjere i uvjerenja; cijenjenja
komsiluka i mirnoga suzivota medu
ljudima, rasama, narodima i konfe-
sijama; promoviranja dobra i odgo-
varanja od nevaljaloga; solidarnosti
medu ljudima... Nastavio bi se boriti
i zalagati za istinu i pravdu, nastavio
bi vjerovati u izvornu ¢istotu ljudske
prirode: 7% upravi lice svoje vjeri, kao
pravi vjernik, vjeri, djelu Allahovu,
prema kojoj je On ljude stvorio — ne
treba da se mijenja Allahova vjera, jer
to je prava vjera, ali vecina ljudi to ne
zna (Er-Rum, 30). U dusu je usadeno
iskonsko prepoznavanje i razumije-
vanje dobra i zla (a) ;a5 5 b, s L4adls),
njena sklonost dobru, ali i povodlji-
vost za okretanje zlu. Gospodar od
vjernika zahtijeva da budu zajednica
onih koji ce na dobro pozivati i traZiti
da se ¢ini dobro, a od zla odvracati —
oni ée Sta Zele postici (Alu Imran, 104).

Bez obzira na okolnosti u kojima
se vjernik nalazi, nikada ne smije pa-
dati u o¢aj i gubiti nadu. Tome ga uce
Kur’ani-kerim i Zivotopis Allahova
Poslanika. U suri Jusuf navode se ri-
jeci Jakuba, a.s., koje je uputio svojim
sinovima u naizgled beznadeznoj si-
tuaciji: O sinovi mayi, idite i tragajte za
Jusufom i bratom njegovim, i ne gubite
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nadu u milost Allahovu; samo oni koji
ne vjeruju gube nadu u Allahovu mi-
Jost (Jusuf, 87).

Sto su kusnje i poteskoce s koji-
ma se suocavamo u zivotu vece, veca
je potreba za dodatnom duhovnom
snagom, inspiracijom, spoznajom i
emocijom. Podsje¢anje na Zivoto-
pis i vjerovjesnicku misiju poslanika
Muhammeda, a.s., najbolji je i naj-
kradi put za stjecanje samopouzda-
nja i duhovnih poticaja kojima sna-
zimo nasu volju i opredjeljenje da
nastavimo tragati, otkrivati i prosi-
rivati znanja, spoznaje, vrijednosti i
ljepote Zivota u vjeri i s vjerom. U
tom smislu razumijevamo vaznost i
smisao manifestacije mevluda, i kod
nas i u svijetu, bas u ovom vremenu
i na ovom prostoru. Nacin na koji
je Poslanik, a.s., Zivio na individu-
alnom, porodi¢nom i drustvenom
planu, principi kojih se drzao u iz~
gradnji zajednice i drustva, rjesavanju
drustvenih problema i protivrje¢no-
sti, borbi protiv tribalisticke svijesti
i ljudskih slabosti, trajna su inspira-
cija za sve generacije muslimana do
kraja ovog svijeta. Svevisnji Gospo-
dar je posvjedocio da u njemu imamo
najbolji uzor i obrazac Zivljenja: Vi u
Allahovom poslaniku imate divan uzor
za onoga koji se nada Allahovoj milosti
i nagradi na onom svijetu, i koji cesto
Allaha spominje (E1-Ahzab, 21). Dru-
gi dio ajeta potvrduje da ¢e potpunu
korist i svrhu slijedenja Poslanikove,
a.s., paradigme postici oni koji stalno
na Allaha misle, nadaju se Njegovoj
milosti i mnogo Ga spominju.

Razloznost i svrhovitost u slije-
denju Allahovog Poslanika, a.s.

Prije nekoliko dana nastupio je
rebiul-evvel, mjesec u kojem je roden
Muhammed, a.s. Nasa tradicija u
Bosni, ali i diljem muslimanskog svi-
jeta, jeste da se tim povodom ucenjem
mevluda, predavanjima i drugim pri-
godnim programima prisjetimo rode-
nja, zivota i djela naseg uzora, hazreti
Resuli-ekrema, a.s., za koga je Sve-
visnji kazao da je na veli¢anstvenom

stepenu morala (r"‘k" Gl Aad el ).

Ovakav opis morala u Kur’anu ne
navodi se ni za jednog drugog vjero-
viesnika niti za nekog drugog Bozi-
jeg odabranika.

Mevlud u nasoj tradiciji nije samo
vrsta pobozne poezije, nego i nacin
iskazivanja i potvrda ljubavi prema
Allahu, dz.3.,i Njegovom Poslaniku,
a.s., ali i prema Covjeku i zajednici.
Ljubav prema Poslaniku, a.s., obaveza
je svih muslimana i muslimanki. To
je zapravo temeljni aspekt vjerskog
zivota u islamu. Moze se reéi da je
ona klju¢ ljubavi prema Bogu. Jer, Bog
ne voli osobu koja ne voli Njegova
Poslanika. Muslimani Vjerovjesnika
drZe na najvisem stepenu postovanja
i uvazavanja. Kad god se spomene
neko od njegovih imena, poprati se
zazivanjem Bozijeg blagoslova i mira
na njega. To je znak postovanja i lju-
bavi prema njemu. Istodobno, to je
i vrSenje Bozijeg naloga vjernicima.
Svevisnji u suri E1-Ahzab, u 56. ajetu,
kaze: Allah i Njegovi meleki blagosiljaju
Vierovjesnika. O vjernici, blagosiljaj-
te ga i vi, i pozdrav/selam mu Saljite!

Muslimani isto postupaju i kad
se spomene ime nekog drugog Bo-
Zijeg poslanika. Ljubav i postovanje
prema Muhammedu, a.s., proteze
se i na druge poslanike, koji su i da-
lje duhovno Zivi i prisutni u islam-
skom ucenju. Iz brojnih kur’anskih
i hadiskih kazivanja o njima i njiho-
vim narodima muslimani u svakom
vremenu uzimaju pouke i poruke.
Muhammed, a.s., za muslimane je
osoba koju oni vole i dive joj se kao
najpotpunijem, najsavrsenijem Bo-
zijem stvorenju medu ljudima, ali je
on za njih i osoba koja je nastavak i
zavrsetak dugog lanca Bozijih po-
slanika, s kojima je duhovno vezan.

Od rodenja do preseljenja na bo-
lji svijet, njegov Zivot je bio ispunjen
dogadajima, situacijama i postupcima
koji pokazuju najdublju duhovnu kul-
tiviranost. Njegov Zivotopis upucuje
na primarna i vjecita egzistencijalna
pitanja Covjeka, te u tom smislu pred-
stavlja svojevrsnu duhovnu inicijaciju.

Mevlud danas nije samo podsje-
¢anje na rodenje Poslanika, a.s., nego
i aktivna revitalizacija i afirmacija
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njegove poruke u savremenom dru-
stvenom kontekstu. On je svojevrsni
most izmedu generacija, ali i izvor
inspiracije da se vrijednosti ljubavi,
milosti i solidarnosti, istine i pravde
prenesu iz srca u praksu, u svakod-
nevni Zivot.

Poslanik, a.s., uvijek je duhovno
prisutan u muslimanskom drustvu
i zajednici u Zivoj prirodi njegovog
sunneta i autoritetu njegovog hadisa.

Ovom prilikom ¢u se osvrnuti na
neke aspekte njegove li¢nosti, misije
i djela, s fokusom na pitanje razloz-
nosti i svrhovitosti slijedenja njega i
njegova sunneta.

Na pocetku Zelim ukazati na po-
ruke koje nam Svevisnji Gospodar
$alje u tri kur’anska ajeta, koji govo-
re o tri razli¢ita, medusobno poveza-
na, aspekta Poslanikove, a.s., li¢nosti
i misije. Prvi je ranije citirani ajet:
f.;\&c G e bl T si, zaista, naj-
ljepse cudi, kako ga je preveo rahmetli
Besim Korkut (El-Kalem, 4). On se,
pored Kur’anom potvrdenog Posla-
nikovog statusa usve hasene — divnog
uzora, kako se navodi u suri ElI-Ahzab:
(B 5l ) gy 3 o) S 2) Vi
Allahovom poslaniku imate divan
uzor..., te viersko-moralnog razloga
impregniranog u ljubavi prema Allahu
izelji da se stekne Njegova ljubav i na-
klonost, moze posmatrati i kao dostat-
no racionalno obrazlozenje naloga da
se slijedi Poslanikov primjer, o kome
se govori u 31. ajetu sure Alu Imran:
(b o Gpnsl A Oy (xS Ol 15
2y ) 5aE ANy e 3 r&d,uu;) Reci:
Ako Allaha volite, mene slijedite, i vas
ce Allah voljeti i grijehe vam oprostiti.
A Allah prasta i milostiv je.” U vise
kur’anskih ajeta navodi se zapovijed
(Jges ) gabl 5 01\ ga b)) Postusni bu-
dite Allahu i Poslaniku!

Navedena tri ajeta tematiziraju
razli¢ite aspekte Poslanikove licno-
sti, statusa i misije te se mogu po-
smatrati odvojeno, ali i u korelaciji,
pa i svojevrsnoj uzro¢no-posljedic-
noj vezi, buduéi da Gospodar status
i postupke ljudi i posljedice njihovih
djela u najvecoj mjeri obrazlaze i po-
jas$njava na razumljiv na¢in. Shodno
takvom pristupu, s obzirom na to da
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je veli¢anstvenog ¢udoreda, logi¢no
je da Poslanikova misija, ponasanje i
djelovanje zadobiju status divnog uzo-
ra (usve hasene), kao $to se, posljedic-
no, posve logi¢nim, razloznim, lahko
shvatljivim i prihvatljivim doima na-
log da mu vjernici, zbog spomenutih
karakteristika, odlika i statusa budu
poslusni. Imperativ: “Mene slijedite!”
u citiranom ajetu je u uzro¢no-po-
sljedi¢noj vezi s prvim dijelom ajeta:
Reci: Ako Allaha volite, mene slijedi-
te...” Ljubav prema Allahu i ljubav
prema Poslaniku motivi su za nje-
govo slijedenje koje vodi Allahovoj
ljubavi prema covjeku.

Na tom tragu Zelim ovdje podsje-
titi na op¢i princip razloznosti normi
islamskog vjerozakona i u¢enja isla-
ma opcenito, koji ima opéu primje-
nu, osim u nekim izuzecima. Opéi
princip kod naredivanja razumnim
bi¢ima jeste razloZnost, razumljivost
razloga propisa/naredbe, ¢ak i kada
je rije¢ o nekim drugim razumnim
bi¢ima mimo Covjeka. Pokazuju to
primjeri dijaloga, razgovora koji se
odvijao izmedu Stvoritelja i meleka,
nakon §to ih je obavijestio da ¢e na
Zemlji postaviti ¢ovjeka kao namje-
snika/halifu: A kada Gospodar tvoj rece
melekima: ‘Ja éu na Zemlji namjesnika
postaviti!l”— oni rekose: “Zar ée Ti na-
mjesnik biti onaj koji ce na njoj nered
ciniti i krv prolijevati? A mi Tebe ve-
licamo i hvalimo i, kako Tebi dolikuje,
Stujemo.” On rece: ‘Ja znam ono $to vi
ne znate.” Potom slijedi dodatno obra-
zlozenje odluke, isticanjem klju¢nog
razloga covjekovog namjesnistva: I po-
uci On Adema nazivima svib stvari...
Sli¢an slu¢aj imamo i u obrazloZenju
zapovijedi melekima da ucine sedz-
du Covjeku: I kad Gospodar tvoj rece
melekima: Ja cu na Zemlji od ilovace,
od gline ustajale, stvoriti covjeka! I kad
ga oblikujem i u njega Zivot udahnem/
od Svoga duha udahnem, nicice mu se
poklonite” (E1-Hidzr, 28-29).

Princip razloznosti i svrhovitosti
izrazito je naglasen kod donosenja
propisa i odredbi. Time se ne uma-
njuje znacaj emocija i emocional-
ne inteligencije u islamu. Dapace,
u Kur’anu se mnogo govori o srcu i
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dusi, o njihovim stanjima i mekami-
ma, §to je poznato svima koji uce i
proucavaju njegov tekst. Citav Kur'an
zapravo je detaljno obrazlaganje,
ekspliciranje i objasnjenje ljudima,
koristenjem razli¢itih metoda, zasto
trebaju vierovati, slijediti Poslanika i
¢initi dobra djela. Njima se zapovijedi
i naredbe ne upucuju bez popratnih
obrazlozZenja (uzmimo samo u obzir
odredbe kojima se ljudima stavljaju
u obavezu — ibadeti, poput obredne
Cistoce, namaza, zekata, posta, ha-
dzaidr.). U tim odredbama navode
se osnovni razlozi i svrhe propisa-
nih ibadeta.

“Ti si, zaista, najljepse ¢udi”

Sada se vratimo prvom ajetu i
njegovim porukama, o kome se ina-
¢e, manje-vise, govori gotovo u svim
predavanjima o Poslaniku, a.s., i nje-
govim vrlinama. Ima nekoliko vaz-
nih naznaka koje vrijedi istaéi kad
je posrijedi razumijevanje znacenja
i poruka ovog ajeta. On nije samo
argument o veli¢ini Vjerovjesnikova,
a.s., morala, ve¢, prije svega, BoZije
sviedoenje o karakteru tog morala: 4
Bog je dovoljan svjedok (El-Feth, 28).
Tako se radi o relativno kratkom aje-
tu, on sadrzi brojna znacenja, duboke
poruke i suptilne reference. Osvrnut
¢u se ukratko na neke od njih.

1. U ajetu je upotrijebljen prijed-
log @la hulukin,a ne uobicajena
sintagma, npr. zu huluk, $to bi
bilo za ocekivati kod isticanja
veze pripadnosti. Kod arapskih
lingvista je poznato pravilo da
prijedlog @/a ukazuje na jako i
obuhvatno ovladavanje necim/
nekim, §to je mnogo rjecitije
i izrazajnije od pukog opisa.
Vjerovjesnik je bio ¢vrsto uko-
rijenjen u lijepom ¢udoredu,
vladao je lijepim osobinama,
Allahovom uputom i podrs-
kom, poput prirodne superi-
ornosti skupocjenog dragog
kamena u odnosu na ostale
minerale i rude. Ajet znaci:
Ti si, zaista, po svojoj naravi,
velikog i premoénog ¢udoreda.
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2. Kako u Kur’anu nista nije slu-

¢ajno i bez razloga, uputno je
pojasniti zasto je Svevisnji, opi-
sujuci Poslanikov moral, upo-
trijebio atribut < Jac — @zim,a
ne neke druge atribute, koji se
Cesto koriste u obi¢nom govo-
ru u slicnom kontekstu, poput
kerim, hasen isl. U ljudskoj ko-
munikaciji se ¢uje fraza covjek
plemenitog morala, ili lijepog,
prefinjenog morala (ahlak ke-
rime, ahlak hasene), dok fraza
ahlak azime nije Cesta u obi¢-
nom govoru. Mudrost se kri-
je u tome §to je atribut azim
(velicanstven, snazan) mnogo
izrazajniji, dublji i intenzivniji
u poredenju s atributima plere-
nit i prefinjen. Naime, sintagma
velicanstvenost, snaga morala
podrazumijeva znacenja koja
se ne ukljucuju u termine Aa-
sen ili kerem. Jer,kad se za opis
necijeg morala upotrijebe ova
dva atributa (lijep, plemenit/
prefinjen), u percepciji mnogih
ljudi oni asociraju na njeznost,
krhkost, popustljiv karakter,
na preferiranje konformizma
i sigurnosti, na neodlu¢nost da
se bori i izbori za neko pravo.
Opis morala atributom ve/i-
canstvenost, (pre)mocnost nema
tu konotaciju. Naprotiv, uka-
zuje na snagu karaktera oso-
be, profinjenost duse, snaznu
posvecenost mekamu ubudij-
Jeta — poziciji sluzenja Bogu,
vrstu povezanost i poslusnost
Gospodaru, radi Koga i na Ci-
jem putu se drzi visokih mo-
ralnih principa. Poslanik, a.s.,
prefinjenog je, njeznog morala
kada se ophodi prema slabima,
nemoc¢nima, bolesnima, siro-
masnima i Zrtvama nasilja, ali
je odvazan, stamen i nepoko-
lebljiv kada treba suzbiti nasil-
nika, donijeti presudu u korist
oStecenoga ili odrediti pravu
mjeru silniku. Priroda misi-
je Muhammeda, a.s., zahti-
jevala je obje vrste ponasanja
i komuniciranja s razli¢itim
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slojevima drustva i zato je kod
opisa njegova morala upotri-
jebljen atribut koji ukljucuje
$iru lepezu znacenja.
Citirani ajet ukazuje na
iznimnu vaZnosti tezinu mo-
ralnog faktora na Bozijem mi-
zanu/vagi. Njegova ukorijenje-
nost i utemeljenost u sistemu
islama je poput njegove urode-
nosti/ukorijenjenosti u li¢nosti
Allahova Poslanika i njegovoj
uputi. Moral je njegova auten-
ticna odlika. Na njemu se te-
melje principi islamskog vjero-
zakona, odgojne metode, vrline
Cistote, povjerenja, iskrenosti,
pravde, milosti, dobro¢instva,
postivanja ugovora, podudar-
nosti rijeci i djela; na njemu
se temelje zabrane nepravde i
zuluma, obmane i prevare, be-
spravnog uzimanja tude imo-
vine, napada na ¢ast i dosto-
janstvo ljudi, Sirenja nemorala
u bilo kojoj formi. Takoder, na
njega se naslanjaju propisi ¢iji
je cilj zastita ovih vrijednosti i
moralnog kodeksa u osje¢anju
i ponasanju, u dusi, u stvarno-
sti Zivota sa svim njegovim ru-
kavcima i sloZenostima.
Muhammed, a.s., je kazao:
“Poslan sam da upotpunim/
usavr$im moralne vrline”, su-
mirajudi svoju misiju u ostvare-
nju ovog plemenitog cilja. Opi-
sujuéi njegov moral u citiranom
ajetu, lapidarnom formom,
jezgrovitim iskazom, Svevis-
nji isti¢e Svoga Vjerovjesnika,
ali i poziciju etickog faktora u
ucenju islama opcenito, koga je
tako uspjesno etablirao i pro-
filirao sam Muhammed, a.s.
Takva pozicija nije proistekla
iz konkretnog drustvenog mi-
ljea, iz nekih materijalnih da-
tosti, kulturnih uvjetovanosti,
interesa, ili postojecih tipova
veza. Ona crpi svoju poziciju
iz Objave, oslanja se na Obja-
vu, na nebeski poziv Zemlji
da se uzdigne u visine, inspi-
raciju pronalazi u apsolutnim

Bozijim atributima, kako bi ih
ljudi primijenili u svom Zivotu,
u granicama svojih moguéno-
sti 1 kapaciteta, kako bi Zivjeli
kao ljudi koje je Bog odliko-
vao i namjesnicima na Zemlji
ucinio. Ne radi se tu samo o
apstraktnim vrlinama iskreno-
sti, povjerljivosti, pravednosti,
Cestitosti, dobroti, milostivo-
sti... Rije¢ je o zaokruzenom,
cjelovitom sistemu u kojem se
medusobno podupiru i nado-
punjuju odgojna, obrazovna
i zakonodavna komponenta
u razli¢itim oblastima Zivota.

. Ovaj ajet je objavljen u kon-

tekstu odgovora na optuzbe
mnogobozaca koji su poku-
Sali diskreditirati Poslanika,
a.s., 1 kazati da je neuracun-
ljiv, da laze i sl. Cilj takvih
kleveta, koje su dolazile i od
pojedinih zlobnih srodnika,
bio je pokusaj da ga se drzi u
psihologkoj blokadi. Vodio se
bespostedni propagandni rat;
propitivala se iskrenost i vje-
rodostojnost Covjeka u nje-
govoj misiji; na ispitu je bila
snaga njegove li¢nosti i volje.
U takvoj situaciji, on je rekao
recenicu kakvu svijet vjerovat-
no ni prije ni poslije ¢uo nije:
“Tako mi Allaha, amidza, kad
bi stavili Sunce u moju desnu,
a Mjesec u moju lijevu ruku,
pod uvjetom da ostavim ovu
misiju, ne bih to uéinio, sve
dok je Allah ne uzdigne, ili ne
umrem na tom putu.” Odgojna
mudrost je zahtijevala da Sve-
visnji Svoga Poslanika uputi
da pred laznim optuzbama i
klevetama pokaze strpljivost,
blagost, prastanje, Sirokogrud-
nost i upornost u vréenju mi-
sije, isticudi da je njegov moral
velicanstven te da komunicira
s njima u duhu svog veli¢an-
stvenog, mo¢nog morala koji
mu je priroden. Sve spomenu-
te osobine podrazumijevaju se
u opisu njegova morala atri-
butom azim — velicanstveni,
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mocni, koji jeste temeljna ka-
rakteristika njegove li¢nosti,
sama bit njegova bi¢a i nacelo
Zivota. S takvim moralom on
se treba izdiéi iznad kleveta i
optuzbi i nastaviti ustrajno vr-
$iti misiju za koju je odabran.
Ajet je objavljen u sastavu sure
El-Kalem, jedne od najranijih
mekanskih sura. Ovakvim opi-
som Poslanikovog, a.s., morala,
Svevisnji odgovara na idolopo-
klonicke optuzbe i klevete da
je Muhammed neuracunljiv,
podsjecajuéi ih na ono §to su
i sami znali o njemu i njemu
prije Objave, stavljajuci im do
znanja da osoba takvog morala
ne moze biti lazov i ne moze
biti neuracunljiva. Time su te
klevete obesmisljene i obesna-
zene, a Poslanik, a.s., dodatno
osnazen i ohrabren.

Jasni principi i vrijednosti vje-
rovjesnickog morala nespojivi su
sa $icardzijskim mentalitetom, sa-
mozivoscu i sebi¢noscu, prevarama
i trikovima, vjerolomnim i podmu-
klim manevrima, posebno kada su
posrijedi ugovori i sporazumi, ¢ak i
s neprijateljima i protivnicima.

Muslimani su danas vise nego
ikad u potrebi da ozive i reafirmi-
raju eticki sistem islama, prije svega
u medusobnim odnosima, i da ga se
¢vrsto drze, prije nego o njemu budu
govorili drugima.

Reci: “Ako Allaha volite, mene

slijedite, i vas ¢e Allah voljeti i

grijehe vam oprostiti. A Allah

prasta i milostiv je.”

A sada da se osvrnem na pitanje
slijedenja sunneta i Poslanikovog
obrasca Zivljenja i ponasanja. Pod
pojmom sunnet mislimo na njego-
vu misiju, sa svim njenim planovima
i sadrzajima, i put koji je slijedio u
njenoj realizaciji, a ne na normu iz
kategorije sunneta, koja ukazuje na
pohvalnost ¢injenja odredenog djela.

Slijedenje Poslanika, a.s., oba-
veza je vjernika, potvrdena jasnim
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tekstom Kur’ana, u formi imperati-
va: “Mene slijedite!” “Pokoravajte se
Allahu i pokoravajte se Poslaniku!”
§to se navodi u vise ajeta. Rijeci Po-
slanika, a.s., kako nam Kur’an govori,
imaju Bozansko nadahnuce. Njegove
rije¢i i postupci, s ciljem utvrdivanja
nekog $erijatskog pravila, obavezuju-
¢i su. Kur’an nalaze vjernicima da se
pokore njegovom sudu i autoritetu:
Onayj ko se pokorava Poslaniku, poko-
rava se Allahu, kaze Svevisnji u suri
En-Nisa’. Kao izvor Serijata, norme
sunneta funkcioniraju na tri nivoa.
Prvo, one mogu ponoviti i po-
tvrditi norme sadrzane u Kur’anu.
Znatan dio sunneta ¢ine te norme.

M

Drugo, norme sunneta mogu biti
u funkciji pojasnjavanja ili tumace-
nja Kur’ana. Mogu razjasniti ono
§to je sumarno navedeno u Kur’anu,
ograniciti apsolutno ili konkretizirati
ono §to je navedeno u opéoj formi.
Najvedi dio sunneta odnosi se na ove
dvije funkcije. T1 hadisi se ne mogu
odvajati od Kur’ana i ne mogu biti
neovisni od njega.

Trece, sunnet mogu ¢initi propi-
si 0 kojima se ne govori u Kur’anu.
Njihov broj je mali i predstavljaju
neovisan izvor Serijata (npr. pravo
prvenstva kupnje, nasljedni dio i dr.).

Kad su posrijedi pojedina¢ni pro-
pisi i doktrine, oni se klasificiraju po
razli¢itim osnovama i kriterijima i,
shodno tome, podlijezu razli¢itim
pravnim kvalifikacijama, s obzirom
na njihovu obaveznost slijedenja i
primjene. Odredbe doktrinarne nara-
vi ne podlijezu principu razloznosti i
obavezujuce su za vjernike ukoliko su
utvrdene jasnim i kategorickim do-
kazima. Poslanikove rijeci i postup-
ciu drugim oblastima klasificiraju se
u ibadat (obredoslovlje) i muamelat
(drustvene poslove). Norme u oblasti
ibadeta se, u principu, slijede u formi
u kojoj ih je prakticirao sam Posla-
nik, a.s. Svi ibadeti su razlozni i svr-
hoviti, mada ne mozemo uvijek i u
punom opsegu dokuciti sve njihove
razloge nastanka i svrhe donosenja.
Za neke je Poslanik, a.s., izri¢ito za-
htijevao da se obavljaju onako kako
ih je on obavljao. Tako je za namaz
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rekao: “Klanjajte namaz onako kako
mene vidite da klanjam!” Za hadzske
obrede je kazao: “Uzmite od mene
svoje obrede”, tj. obavljajte ih na na-
¢in kako ih ja obavljam. Sli¢no je i s
drugim obredima, koji se uglavnom
obavljaju u formi u kojoj ih je on
obavljao. Naravno, uvazavaju se neke
vanredne, nuzne okolnosti, koje za-
htijevaju promjene i prilagodbe u for-
mi i nacinu obavljanja, ali uputstvo o
tome uglavnom se prenosi od samog
Poslanika ili ashaba. Bespredmetno je
u ovoj oblasti postavljati pitanje $ta
je vaznije: sustina ili forma. Oboje je
vazno i neophodno. Ipak, ne mogu
se svi ibadeti tretirati jednako, kada
je rije¢ o njihovoj formi i sadrzini.
Neki propisi u oblasti ibadeta, ¢ak i
onih iz najvise kategorije, poput po-
sta i zekata, podlozniji su idztihadu,
pa time i odredenim modifikacijama,
zbog izmijenjenih okolnosti. Vrste
imovine danas nisu identi¢ne oni-
ma u vrijeme kada je zekat propisan.
Propisi u oblasti muamelata razlozni
su isa svrhom, podlozni tumacenju i
idztihadu. Pravnici mogu razmatra-
ti smisao teksta izvora, uzrok propi-
sa 1 dobrobit (masleha) zajednice, da
bi dosli do novih pravnih rjesenja.
Propisi u oblasti ibadeta, muamelata,
halala i harama klasificiraju se u pet,
odnosno sedam kategorija normi, a
obaveza je slijediti i drzati se onih iz
kategorije farzova, harama, vadziba i
mekruhi-tahrima. Slijedenje sunneta,
menduba i mustehaba, a necinjenje
mekruha je pohvalna praksa.

Odredbe se, takoder, mogu klasi-
ficirati prema cilju i svrsi zbog kojih
su propisane. Pet nuznih vrijednosti:
Zivot, vjera, razum, potomstvo i imo-
vina §tite se odredbama iz kategorije
farza i harama; potrebne, sekundarne
vrijednosti $tite se propisima iz ka-
tegorije vadziba i mekruhi-tahrima,
dok se pozeljne vrijednosti stite pro-
pisima iz kategorija menduba i me-
kruha. Snaga naredbe o slijedenju Po-
slanikovih uputstava iz spomenutih
kategorija uvjetovana je karakterom
propisa na koji se odnosi.

Kad govorimo o Poslanikovim ri-
je¢ima, djelima i postupcima, trebamo
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imati na umu ¢injenicu da su u njego-
voj li¢nosti bile objedinjene razlicite
funkcije: prenoSenje Bozije Objave
(risalet), davanje objasnjenja (fuzja),
presudivanje (kada’) i upravljanje
zajednicom (imamet). Shodno ovoj
klasifikaciji, razli¢it je karakter po-
stupaka u okviru svake funkcije. Po-
stupci u okviru funkcije prenosenja
Objave i funkcije objasnjenja njenih
normi opéenito su obavezujuéi za sli-
jedenje. Norme, sadrzane u Objavi,
nepromjenjive su i vijernici su obave-
zni da ih slijede. Sli¢no je i s postup-
cima koje je Poslanik ¢inio u funkeiji
muftije, bududi da je bio sadrzinski
obavjestavan od Allaha, dz.5., o po-
jedina¢nim propisima, sadrzanim u
Bozijim odredbama.

Kada je rijec¢ o presudama u spo-
rovima medu strankama, one odra-
Zavaju pravne, a ne stvarne istine s
obzirom na to da ovise o dokazima
koji se podnose i vjestini stranaka u
sporu. Zato se svaki spor tretira odvo-
jeno i donosi se posebna presuda.
Kao imam, Poslanik, a.s., rukovodio
je poslovima zajednice i njegove od-
luke u toj oblasti su vezane za inte-
rese zajednice.

Posebno bih u ovoj prilici spo-
menuo dva vazna principa, kojih se
drzao u rukovodenju zajednicom i
modeliranju odnosa medu ljudi-
ma opcenito.

Prvi princip bio je bratimljenje
muslimana, muhadzira i ensarija,
koje je proveo nakon dolaska u Jesrib/
Medinu, a kome je prethodilo bra-
timljenje dvaju zaracenih jesribskih
plemena Evs i Hazredz. Cin bra-
timljenja predstavljao je osnovu za
uspjesnu izgradnju i razvoj zajedni-
ce u svim segmentima. Bez bratskog
odnosa medu muslimanima nema
napretka i selameta zajednici.

Drugi princip koji je Poslanik,
a.s., zagovarao i primjenjivao kad
god je to bilo moguce i svrsishodno
jeste sulh/nagodba i sporazum medu
akterima u sporu (primjeri: ugovor
na Hudejbiji, nagodba s Kurejsija-
ma prilikom oslobadanja Meke, na-
godba medu strankama u trgovac-
kim i drugim imovinskim sporovima,
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nagodba medu supruznicima u sporu,
nagodba i kompromis medu strana-
ma u ratnom sukobu, bilo da se radi
o unutrasnjem ili sukobu s vanjskim
neprijateljem i dr.). Vodedéi ra¢una o
unutra$njem jedinstvu musliman-
ske zajednice, Poslanik, a.s., trpio je
spletke munafika u Medini, ¢ak i po
cijenu ozbiljne $tete koju su nanosi-
li zajednici. Jedino u ¢emu ih je od-
lu¢no sprijecio jeste njihov pokusaj
uspostavljanja paralelne vjerske or-
ganizacije, osnivanjem tzv. mesdzidu
dirara, nelegalne dzamije, u svrhu
subverzivnih aktivnosti i razbijanja
jedinstva muslimana.

Mjere koje je poduzimao, vrieéi
ove posljednje dvije funkcije (kada’
i imamet), podlozne su izmjeni od
nekog bududeg nosioca istih funk-
cija u drugacijim okolnostima. Kod
idztihada u pitanju rukovodenja za-
jednicom, §to podrazumijeva i odgo-
varajuce tumacenje propisa Serijata,
treba voditi racuna da se Serijat u
svojim korijenima i granama temelji
na mudrosti, razloZnosti i svrhovito-
sti, te ostvarenju dobrobiti ljudi na
oba svijeta. On je pravda, milosrde
i korist u svemu. Poznati uc¢enjak
Ibn Kajjim izrazio je svoju zabrinu-
tost zbog pogresnog razumijevanja
propisa Serijata od strane onih koji
su iz neznanja zauzeli stavove koji
namecu teskoée i krutost, postavlja-
juéi neopravdane i neodrzive uvjete.
Na tom tragu, on je postavio zlatno
pravilo koga se trebaju drzati svi oni
koji se bave tumacenjem i primje-
nom propisa Serijata, posebno onih
koji imaju $ire drustvene implikaci-
je: “Bilo koja norma koja zapostav-
lja pravdu u korist tiranije, mijesa
milosrde s njegovom suprotnoscu,
dobrobit s pokvareno$cu, a mudrost
s banalnoséu — nema nista sa Seri-
jatom, ¢ak i ako bi se dokazalo, ne-
kim napregnutim tumacenjem, da
je njegov dio.”

Zakljuéak
Zelim na kraju uputiti poruku i

savjet, posebno onima koji nametlji-
vo, populisti¢ki, parolaski, verbalno

ili djelatno, pozivaju na slijedenje
sunneta Muhammeda, a.s., i selefi-
-saliha, na tragu onih zbog kojih
je Ibn Kajjim iskazao zabrinutost,
da se prije tog posla propitaju da
li sami sustinski slijede Poslani-
ka, a.s., da li u sebi imaju vrijed-
nosti koje su njega kvalificirale za
vjerodostojan i kredibilan misijski
rad i poziv: “Fettebi’uunii — mene
slijedite.” One se mogu sumirati
u sljedecem:

1. Znanje (i/um) koje se stjece i
koristi u ime Allaha.

2. Mudrost (hikmet) u razumije-
vanju svijeta, u komunikaciji i
u postupcima.

3. Lijepe moralne osobine (ahlak
hasene).

4. Primijenjeni moral i znanje
(usve hasene).

5. Ljubav prema Allahu (hub-
bullah).

6. Kredibilan poziv na slijedenje.

To su primarne vrijednosti i vr-
line koje treba slijediti kod Poslani-
ka, a potom one koje se ti¢u forme
i simboli¢kih, tradicijskih, kultur-
nih obrazaca Zivljenja i ponasanja.
Ukoliko ove potonje budu isticane
i nametane u prvi plan, ispred ovih
primarnih vrijednosti, Poslanikov,
a.s., sunnet ¢e biti diskreditiran, uz
rizik da bude predstavljen i percipi-
ran u karikaturalnoj formi, u sluzbi
podrazavanja uvrijeZenih stereotipa
i predrasuda o islamu, Muhammedu,
a.s.,1 muslimanima, bili protagonisti
takvog pristupa svjesni toga ili ne.

U tom smislu, mogu se razumje-
ti i rije¢i Imama Malika: “Kad vidis
¢ovjeka da brani istinu bahato i raz-
metljivo i pri tom psuje, grdi i srdi
se, znaj da nesto nije uredu s njego-
vim nijetom, jer istina nema potre-
be za tim.”

Molim dragog Boga da nas upu-
ti i uévrsti na Pravom putu, da bu-
demo istinski sljedbenici poslanika
Muhammeda, ¢ije slijedenje je znak
ljubavi prema Bogu, da nam osnazi
ljubav prema njemu, islamu, ljudima
i domovini, da budemo bolji ljudi i
korisniji ¢lanovi drustva.
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Abstract

FOLLOWING THE MESSENGER OF ALLAH
(PEACE BE UPON HIM): RATIONALITY AND
PURPOSEFULNESS

Enes Ljevakovi¢

"This paper addresses the issue of the rationality and purposefulness
of following the Messenger of Allah (peace be upon him). Adher-
ence to his path and example represents a fundamental principle
of Islamic life and guides a person toward the straight path. Such
adherence is not blind imitation, but is based on a rational under-
standing of the purpose and wisdom underlying his actions, words,
and recommendations. The rationality of this following is mani-
fested in the fact that the Prophet (peace be upon him), through
his life and guidance, leads believers through moral, spiritual, and
practical aspects of life, encouraging the development of aware-
ness, understanding, and sound judgment. The purposefulness of
following the Prophet (peace be upon him) is reflected in direct-
ing human beings toward the realization of goals prescribed by
Allah—doing good, avoiding evil, and attaining divine mercy. Ob-
servance of the Sunnah is not merely ritualistic or formal; rather,
it yields practical, moral, and social benefits that contribute to the
harmony of both the individual and the community. The ration-
ality and purposefulness of following the Prophet (peace be upon
him) connect spiritual development with rational understanding
of the world, creating a balance between faith, reason, and action,
and guiding believers toward success in this life and the hereafter.
'The principle of rationality and purposefulness is particularly em-
phasized in the formulation of legal rulings, as the Almighty fre-
quently explains and clarifies the status, actions, and consequences
of human deeds in an intelligible manner.

Keywords: Messenger of Allah (peace be upon him); Mawlid;
Sunnah; following; rationality; purposefulness.
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Sazetak: U narednim redovima putem pravnih rjesenja Evropskog vije¢a za fetve i istrazivanja, odluka drugih akademija
islamskog prava i stavova savremenih islamskih ucenjaka rasvijetlit ¢emo pitanja lijecenja Zena kod ljekara muskarca,
estetskih operacija na tijelu muskaraca i Zzena kao i stavove islamskih u¢enjaka o uljepsavanju lica Zena pomocu savremenih
sredstava koja su na bosanskome jeziku oznacena kao “sminka”. Radi se o gotovo svakodnevnim dilemama pred kojima

stoje muslimanske porodice, narocito njeni zenski clanovi, pa ih je iz ugla islamskoga prava potrebno dodatno razjasniti.

Kljucne rijeci: islamsko pravo, Evropsko vijece za fetve i istraZivanja, akademije islamskog prava, islamski ucenjaci,
muslimanka, lijecenge, estetska hirurgija, uljepsavanje, Sminkanje

Uvod

Evropsko vijeée za fetve i istrazi-
vanja (EVFI)! formirano je po ugledu
na druga vije¢a i akademije islam-
skoga prava u svijetu, a kao odgovor
na mnogobrojne dileme i zapitano-
sti muslimana koji Zive u Evropi, sa

U nastavku rada koristit ¢emo skraéenicu
EVFTI ili Vijece, §to ée se odnositi na
Evropsko vijece za fetve i istrazivanja.

Federacija islamskih organizacija u Evro-
pi (Federation of Islamic Organizati-
ons in Europe — FIOE) jeste islamska
organizacija kulture koja objedinjava
stotine islamskih kulturnih organizacija
— ¢lanica, rasporedenih u 28 evropskih
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zadatkom da na osnovu Serijatsko-
pravnih argumenata, iskustava i me-
todologije drugih vijeca sa sli¢cnom
ulogom dadne prihvatljive i uteme-
ljene odgovore na probleme s kojima
se suoc¢avaju muslimanske manjine.
Osnivacka sjednica EVFI odrzana je

drzava. Politika organizacije zasniva se
na medusobnoj moderaciji i balansu
izmedu organizacija — ¢lanica u skladu
s tolerancijom islama. FIOE osnova-
na je u Velikoj Britaniji 1989. kao pri-
rodni ishod koji je proizasao iz razvoja
islamskog djelovanja u Evropi usmje-
renog prema ujedinjavanju muslimana
i spreavanju njihove fragmentacije u

u Londonu od 29. do 30. marta 1997,
uz prisustvo vise od petnaest islamskih
ucenjaka,a na poziv Federacije islam-
skih organizacija u Evropi (Federati-
on of Islamic Organizations in Euro-
pe — FIOE).? Za prvog predsjednika
EVFI izbaran je ugledni muslimanski

Evropi. Za kratko vrijeme ostvarila je
niz pozitivnih rezultata, od kojih su naj-
vazniji ujedinjavanje politickog diskursa
muslimana u Evropi i prihvatanje ideje
uspostavljanja islama kao sustinskog i
pozitivnog elementa u evropskom Zi-
votu. (Zvani¢na web stranica Federa-
cije islamskih organizacija u Evropi,

http://fioe.org/arhttp://fioe.org/ar.)

10



ucenjak i pravni autoritet dr. Jusuf el-
-Karadavi, koji je na toj poziciji ostao
vise od dvadeset godina, sve do 2018,
kada se povukao iz zdravstvenih ra-
zloga. Nakon njega, prvo kao vrsilac
duznosti, a potom predsjednik EVFI
jeste ugledni islamski u¢enjak dr. Su-
hajb Hasan Abdulgaftar.

EVFTje od 1997.do 2024. godine
odrzalo 35 redovnih i nekoliko temat-
skih zasjedanja u razli¢itim dijelovi-
ma Evrope, raspravljajuéi o brojnim
vaznim pitanjima. Tokom tih zasje-
danja prezentirane su brojne studije i
istrazivanja te dati odgovori na mnoga
pitanja koja su Vijecu uputili pojedin-
ciili institucije iz razlicitih evropskih
zemalja. U temeljnom dokumentu
Vijeéa, njegovom statutu, predvide-
no je da ¢e Vijece jedanput godisnje
odrzavati svoje redovne sjednice na
kojima ¢e se raspravljati o podnese-
nim studijama iz razli¢itih temat-
skih oblasti koje se ti¢cu muslimana
Evrope i davati odgovore na pitanja
koja zahtijevaju kolektivni odgovor,
u ¢emu je EVFI tokom svoga posto-
janja i djelovanja marljivo istrajavalo.
U narednim redovima bavit ¢emo se
pitanjima lijeCenja Zena kod ljekara
muskarca, estetskih operacija na tije-
lu muskaraca i Zena kao i stavovima
islamskih u¢enjaka o uljepsavanju lica
Zena pomocu savremenih sredstava
koja su na bosanskome jeziku ozna-
¢ena kao “Sminka”. Radi se o vaznim
pitanjima za muslimanske porodice,
a narocito njene Zenske ¢lanove, pa ih
je iz ugla islamskoga prava potrebno
dodatno razjasniti, $to ¢emo u¢initi
putem pravnih rjesenja EVFI, odluka
drugih akademija islamskog prava u
svijetu i stavova savremenih islamskih
ucenjaka koji su tretirali ta pitanja.

Medusobno lijecenje

muskaraca i Zena

Vijece je o lijecenju i uljepsava-
nju Zene na svom 17. redovnom za-
sjedanju 2007. godine donijelo fetvu
(El-Karadavi, 2013:312) pod naslo-
vom “Pravo na otkrivanje Zene radi
lije¢enja”, u kojoj je odgovoreno na
pitanje Zene ¢iji je stomak nakon
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poroda ostao uvecan, pa joj je re¢eno
da ¢e se vratiti u prirodno stanje na-
kon odredenog vremenskog perioda,
ali se to nije desilo. Nakon ponovnog
ljekarskog razmatranja odluceno je
da medicinska sestra treba masirati
zonu njenog stomaka, pa se postav-
lja pitanje da li je takvo lijecenje do-
zvoljeno bududi da moze dovesti do
otkrivanja stidnog mjesta (a/- awra).

Vijece je odgovorilo da je takvo
lijecenje dozvoljeno i onda kada se
pritom otkriju neki stidni dijelovi
tijela, jer to nalaze potreba. U os-
novi, obavezno je da se ¢uvamo od
otkrivanja stidnih mjesta onoliko
koliko je to moguce. Ostanak trbu-
ha u nadutom stanju nakon poroda
nije ugodna pojava, stoga se njegovo
lijecenje, da bi se doveo u prirodno i
normalno stanje, smatra zakonitim
¢inom. Vijece svoj stav zasniva na
stanovistu vecine islamskih u¢enjaka
(al-gumbir) koji nalaze da je stidno
mjesto Zene, u odnosu Zene prema
Zeni, tjelesno podrudje od pupka do
koljena. Drugi stav uc¢enjaka nalaze
da stidno mjesto Zene u odnosu na
drugu Zenu obuhvata samo spolni
organ i podrudje anusa. Iz oba ova
stava proizlazi dozvoljenost navede-
nog i sli¢nog lijecenja, bez ikakvog
grijeha. Nema nikakvoga grijeha u
tome da to lijeCenje obavlja medi-
cinska sestra nemuslimanka, jer je
preovladavajudi stav u Serijatskom
pravu da je stidno mjesto musliman-
ke u odnosu na nemuslimanku kao
stidno mjesto muslimanke u odnosu
na muslimanku.

Vijece je na ovu temu, na svom
24. redovnom zasjedanju 2014. go-
dine donijelo rezoluciju (Rezolucija,
24/6,2014) pod naslovom “Medu-
sobno lije¢enje muskarca i Zene”, u

kojoj je zakljucilo:

a) Lijecenje muslimana kod ne-
muslimana je u osnovi do-
zvoljeno, onda kada za to po-
stoji potreba.

b) U situaciji kada je ljekar mus-
karac, a bolesnik Zena ili obr-
nuto, Vijece preporucuje da se
¢uvaju od zabranjenog osamlji-
vanja, da se pridrzavaju pravila
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stida, i da izbjegavaju zabra-
njeno razgoli¢avanje, vodedi
racuna o pravilima prilikom
susreta muskaraca i Zena.

O ovom pitanju postoji saglasnost
savremenih muslimanskih ucenjaka.
Ibn Baz smatra dozvoljenim da se
zena lijeci kod ljekara muskarca i da
se muskarac lijeci kod Zene ljekara
onda kada nema nikoga drugog ili
nema ljekara istoga spola koji to moze
na kvalitetan nacin obaviti (Bin Baz,
fetva, br. 15338).

Akademija islamskog prava (A4/-
-Magma al-fight al-islimi) pri Rabita
organizaciji u Mekki (Rabita al-alam
al-islami) smatra da je dozvoljeno
odstupiti od $erijatskopravne osnove
zabrane otkrivanja intimnih dijelova
tijela Zene zbog ljekarskog pregleda
ili lijecenja u onoj mjeri u kojoj je
to potrebno i od strane ljekara Zene
muslimanke, koja je specijalista u
odredenoj medicinskoj oblasti. Uko-
liko nje nema, pregled ili lijecenje ¢e
obaviti ljekar Zena nemuslimanka, a
ukoliko je ne bude bilo, taj posao ¢ée
obaviti ljekar musliman. Ukoliko ne
bude postojao ljekar musliman, koji
moze obaviti pregled ili lijecenje,
obavit ¢e ga ljekar musgkarac nemu-
sliman. U ovom i svim drugim sluca-
jevima lijecenja, intimna mjesta Zene
¢e se otkriti u mjeri u kojoj to bude
potrebno (Rezolucija, br. 8/14/1995).

Spomenuti stavovi Akademije
iz Mekke u cijelosti su preuzeti iz
odluka Akademije Serijatskog prava
(Magma ‘al-figh al-islami al-duwali)
pri Organizaciji islamske konferencije
(Munazzama al-mu’tamar al-islami) u
Dzidi, koja je o ovom pitanju zauzela
veé spomenute stavove, uz istovjetan
poredak i ograni¢enja (Rezolucija, br.
81/8/12,1993).

Egipatsko muftijstvo se u svojoj
tetvi ocitovalo o dozvoljenosti odlaska
zena ljekarki nemuslimanki krs¢an-
ki, ¢ak i kada je u pitanju ginekoloski
pregled ili ljekaru muskarcu musli-
manu onda kada nema kvalificiranih
zena koje su u svome poslu pouzdane
(Fetva, 2898/20.4.2014).

Fetva El-Ezhera iz 1957. godine
je nalagala dozvolu da se porod Zene
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obavlja posredstvom ljekara musgkarca
onda kada nije moguce da to obavi
zena iz bilo kojeg razloga, jer zabra-
njene stvari u nuzdi postaju dozvo-
ljene, kako nalaze poznato fikhsko
pravilo (Hasan Me'mun, 1957).

Generalni sekretarijat za nau¢no
istrazivanje i fetve Kraljevine Sau-
dijske Arabije (Al-Riasa al- ‘amma li
al-buhut al- ‘ilmiyya wa al-iftZ) sma-
tra dozvoljenim da Zenu lijeci ljekar
muskarac onda kada nema kvalifi-
ciranih i stru¢nih ljekara Zena , koje
bi kvalitetno obavile taj posao. Svoj
stav argumentiraju Serijatskim pra-
vilom da zabranjene stvari u nuzdi
postaju dozvoljene, uz opasku da je
ono §to je u nuzdi dozvoljeno ogra-
ni¢eno veli¢inom nuzde i nije do-
zvoljeno $iriti opseg dozvoljenoga
u mjeri koja prelazi potrebu (Fetva,
Alu Sejh, br. 5093).

Savremeni ucenjak Muhammed
Salah el-Munedzdzid smatra da pred-
nost u lije¢enju muslimanke ima lje-
karka muslimanka, zatim ljekarka
nemuslimanka, zatim ljekar musli-
man, a potom ljekar nemusliman,
zbog potrebe koja to nalaze, s tim
da je dozvola ograni¢ena veli¢inom
potrebe i ne treba je prelaziti (El-
-Munedzdzid, 241/22).

EVFI prihvata u svojim odluka-
ma mogucnost da se muskarci i Zene
medusobno lije¢e bez navodenja po-
sebnih objasnjenja i detalja vezanih
za ovu temu, osim da se sve to odvija
uz izbjegavanje osamljivanja i bespo-
trebnog razgoli¢avanja i postovanje
drugih pravila prilikom susreta mus-
karaca i Zena.

Estetska hirurgija

EVFI je, baveéi se pitanjem ope-
racija za uljepsavanja dijelova tijela,
na svojoj 24. redovnoj sjednici 2014.
donijelo rezoluciju (Rezolucija, br.
7/24,2014) pod naslovom “Ope-
racije uljepSavanja tijela”, u kojoj je
donijelo zakljucke:

a) Vijece smatra da se u okvire
“intencija Serijatskog prava
(al-magasid)” u $irem smislu
te rijeci ubraja vodenje racuna
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o ljepoti i koristenju ukrasa,
shodno rije¢ima Uzvisenog
Allaha: Mi covjeka stvaramo u
skladu najljepsem (Et-Tin, 4);
Reci: “Ko je zabranio Allahove
ukrase, koje je On za robove Svo-
je stvorio, i ukusna jela?” Reci:
“Ona su za vjernike na ovome
svijetu, a na onome svijetu su
samo za njih.” Eto, tako Mi po-
drobno izlazemo dokaze l[judima
koji znaju (E1-’Araf, 32).
Preovladavajuce misljenje kod
vecine komentatora Kur’ana o
rije¢ima Uzvisenog: Sigurno cu
im narediti pa ce stvorenja Alla-
hova mijenjati (En-Nisa, 119),
jeste da se pod njima podra-
zumijevaju promjene u Alla-
hovoj vjeri i promjene zdrave
prirode, poput promjene mus-
kog ili Zenskog spola.
Vijece i u ovom sluc¢aju nagla-
$ava pravilo: Nuzda zakon mi-
jenja, odnosno nuzne situacije
dozvoljavaju zabranjene stvari
(al-dararat tubihu al-mahzirat).
Potrebe za lijeCenjem, bilo da
se radi o opéem ili posebnom
lije¢enju, podizu se na razinu
nuzde, osim onda kada postoji
poseban tekst koji nalaze dru-
gacije glediste.

d) Zakljudci u vezi s operacijama

za uljepSavanje tijela:

— Operacije za uljepsavanje
tijela koje imaju za cilj li-
jecenje radi vracanja tijela
ili jednog njegovog dijela
u oblik koji je imalo pri-
je nakazenja, osteéenja
ili gubitka, zakonite su i
dozvoljene, bez ikakvog
razilazenja medu islam-
skim ucenjacima.

— Operacije za uljepsavanje
tijela koje imaju za cilj lije-
enje radi vracanja tijela u
njegov prirodni oblik, kao
kada se ovjek rodi s nekim
viskom u odredenom orga-
nu, ili nekim nedostatkom u
njemu, slijepljenim prstima
i sli¢no, takoder su zakonite
i dozvoljene. Vijece smatra

da ove dvije vrste operacija
mogu biti preporucene ili
¢ak uzdignute na nivo oba-
veznosti prema veli¢ini nuz-
de ili potrebe koja ih nalaze.
Operacije za uljepsavanje
tijela koje imaju za cilj do-
vodenje tijela ili organa u
umjereno stanje, poput si-
tuacije kada je jedan dio
tijela ili organ izvan obi¢-
nog umjerenog izgleda, §to
u Covjeku izaziva stid pred
ljudima, ulaze u okvire in-
tencija Serijata za dozvo-
ljeno uljepsavanje, koje se
u nacelu uzimaju u obzir
u Serijatskom pravu i one
su samim time zakonite.
Primjeri za to su: uljepsa-
vanje velikog nosa koji je
izvan normalnih okvira i
njegovo vracanje u prirodno
stanje, isisavanje nagomila-
nog sala iz tijela koje moze
biti rezultat bolesti ili to ne
mora biti, ispravljanje zuba
ili njihovo presadivanje.
Vijece smatra da operacije
za uljepSavanje tijela, koji-
ma je cilj promjena zdrave
prirode ¢ovjeka, prema ko-
joj je Uzviseni stvorio ljude
(poput promjene spola iz
muskog u Zenski i obrnuto)
zabranjene su (a/~haram),
osim u slu¢aju kada se radi o
dvospolnoj osobi (a/-hunta),
za koju su ljekari konstati-
rali da je bliza muskom ili
zenskom spolu, pa je stoga
dozvoljeno vratiti je u sta-
nje kojem je bliza.

U zabranu spada i pretje-
rivanje u operacijama uljep-
$avanja, kojima se Zele
promijeniti organi, poput
istanjivanja nosa i sl.
Vijece preporucuje da se
prilikom izvr$avanja ope-
racija za uljepsavanje ti-
jela ili organa vodi ra¢una
o Serijatom mjerodavnim
normama i preporukama
prilikom lije¢enja (Rezo-

lucija, br. 7/24, 2014).
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EVFI je u prethodnoj rezoluciji
objasnilo islamski stav o operaciji za
uljepsavanje tijela, praveci razliku iz-
medu hirurskog zahvata za kojim po-
stoji stvarna potreba i onoga za kojim
nema nikakve potrebe i koji se ¢ini
samo iz razloga da bi se tijelo ucini-
lo mladim, ljep$im i privlacnijim za
onoga ko ga gleda. Stvarna potreba
podrazumijeva hirurski zahvat da bi
se otklonilo neko o$tecenje tijela ili da
bi se tijelo vratilo u normalno stanje
nakon odredene nesrece ili prirodne
anomalije s kojom se osoba rodila.

Iman Bint Muhammed el-Kasami
dijeli operacije za uljepsavanje tijela
na one za kojima postoji nuzda i na
one za kojima nema opravdane po-
trebe. Prva vrsta je dozvoljena, dok
je druga vrsta zabranjena, §to je stav i
EVFI, koje pravi razliku izmedu sta-
nja postojanja potrebe ili njenog ne-
postojanja (El-Kasami, 1435).

Takoder, Stalna komisija za istra-
Zivanja i fetve u Saudijskoj Arabiji,
kojom su rukovodili Muhammed b.
Ibrahim Ali Sejh i Ibn Baz, dozvo-
ljava operacije za uljepsavanje tijela
onda kada za njima postoji potreba i
kada one nece nanijeti dodatnu Stetu
pacijentu, poput operacije otklanja-
nja Sestoga prsta na ruci, smanjenje
iznimno velikog organa koji njego-
vom sopstveniku uzrokuje stid kod
Jjudi i poteskocu zbog pojavljivanja
u javnosti (Alu Sejh, Ibn Baz,2010).

Akademija za fikh pri Organiza-
ciji islamske konferencije, na svojoj
18. redovnoj sjednici, koja je odrzana
u Maleziji u 2007. donijela je odlu-
ku kojom se dozvoljavaju operacije
za uljepSavanje tijela i organa onda
kada za to postoji potreba. Akade-
mija ih smatra zabranjenim onda
kada nemaju za cilj medicinsko lije-
enje ve¢ promjenu izgleda da bi se
oponasali drugi ljudi, slijedile strasti
i mijenjala Bozija stvorenja, poput
smanjenja nosa bez potrebe, poveca-
nja usana, grudi, vra¢anja nevinosti
nakon bludnih odnosa i sl. Takoder,
zahvati uljepsavanja, o ¢ijoj zabrani
postoje jasni tekstovi, poput tetovi-
ranja, razmicanja zubi i nadoveziva-
nja kose bez Serijatskog opravdanja
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ili oni zahvati iz kojih proizlazi steta
po tijelo ¢ovjeka, zabranjeni su (Re-
zolucija br. 11/18/173,2007).

Operacije koje imaju za cilj vra-
¢anje organa u normalno stanje na-
kon nesrece, popravljanje urodenih
anomalija, popravljanje novonasta-
lih anomalija, poput presadivanja
kose onda kada ona od bolesti ot-
padne i sl., otklanjanje nakaznosti,
smanjenje prevelike tjelesne tezine,
vracanje nevinosti onda kada je nje-
no gubljenje bilo rezultat silovanja,
Akademija smatra dozvoljenim i
opravdanim.

Akademija islamskog prava pri
Rabita organizaciji u Mekki nije se
bavila detaljnije ovim pitanjem, osim
§to je donijela rezoluciju o zabrani
promjene spola, izuzimajuéi od ap-
solutne zabrane situaciju kada se radi
o dvospolnoj osobi (a/-hunta), koja
je bliza jednome spolu u odnosu na
drugi, kada je to dozvoljeno (Rezo-
lucija, br. 6, 1989).

Ukoliko detaljno analiziramo sta-
vove savremenih institucija i autoriteta
Serijatskog prava, koji se bave savre-
menim fikhskim problemima, do¢i
¢emo do zakljucka da su o operaci-
jama za uljepSavanje tijela i organa
saglasni i da ih dijele na dozvoljene
(al-halal) i zabranjene (al-haram,).
Ukratko kazano, dozvoljene su one
koje su rezultat potrebe, a zabranje-
ne one koje su $tetne i koje imaju
za cilj promjenu radi uljepsavanja,
podmladivanja i dovodenja u zablu-

du drugih Jjudi.

Uljepsavanje lica zene
savremenim sredstvima
($minka)

O ukragavanju lica i $minkanju
zena EVFI je donijelo jednu fetvu
(Fetva, br. 13/35,2024) u novembru
2024. dvadeset sedam godina od nje-
govoga osnivanja, nijednu rezoluciju
kojoj bi obavezno prethodile nauc-
ne rasprave, istrazivanja i prezenta-
cija radova na tu temu. Cini se da je
postojao odredeni vid izbjegavanja
govora o ovoj temi zbog stavova koji
to uveliko osporavaju s jedne i prakse

SAGLEDAVANJA

muslimanskih Zena na Istoku i na
Zapadu koje uveliko koriste razno-
vrsna sredstva za uljepsavanje lica. U
toj fetvi se konstatira da pokrivanje
lica Zene nije obavezno kada ono nije
mnogo ukraseno, odnosno ukoliko je
ukraseno u “razumnoj mjeri”, poput
stavljanja crnog praha ispod ociju
(surma) uz konstataciju da je bolje
ukoliko Zena izbjegava ukrasavanje
lica i potom njegovo pokazivanje
pred stranim osobama. Pretjerivanje
u ukrasavanju lica i stavljanje pretje-
rane koli¢ine pudera da bi se privukli
pogledi muskaraca je zabranjeno. Na
kraju ove fetve se konstatira zabrana
koristenja sredstava za $minkanje koje
podrazumijeva pokazivanje uvecane
liepote, $to nije dozvoljeno osim kada
se na lice nanose kreme ili sredstva
za zastitu od sunca, ili sredstva koji-
ma se prikrivaju odredene mane na
licu ili mladez.

Dr. Jusuf el-Karadavi, veliki is-
lamski ucenjak i dugogodisnji pred-
sjednik EVFI, smatra da je dozvolje-
no koristiti samo malo $minke koja
¢e pokriti eventualne tjelesne nedo-
statke na licu Zene dok ne odobrava
pretjerano ukrasavanje lica Zene po-
mocu $minke niti upotrebu karmina
za usne. Sve ono §to ¢e promijeniti
prirodu Zene u kojoj je stvorena je
takoder zabranjeno, poput neoprav-
danih estetskih intervencija na licu,
nosu, usnama ili bojenja obrva npr.
u zelenu ili plavu boju. Takoder, E1-
-Karadavi povodeci se za praksom
nekih Zena iz vremena ashaba, do-
zvoljava upotrebu rumenila za lice
kad je ono blijedo ili Zuto, nakon
bolesti ili postporodajnog krvare-
nja u onoj mjeri koliko je dovoljno
da se lice vrati u prirodno stanje, to
jeste dok ne poprimi svoju prirod-
nu boju (El-Karadavi, TV-emisija,
objavljeno 2025).

U nastavku rada ¢emo, buduéi da
0 ovoj temi postoji samo jedna fetva
Vijeca, dodatno rasvijetliti to pita-
nje na osnovu opcenitih islamskih
tekstova i stavova savremenih mu-
slimanskih ucenjaka.

Dozvoljenost upotrebe $minke i
ukragavanja lica Zene pred muzem i
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bliskim ¢lanovima porodice s koji-
ma je u rodbinskom odnosu po krvi,
mlijeku ili tazbinstvu takvoga nivoa
da trajno zabranjuje stupanje u brak
(mahram) predmet je jednoglasno-
sti islamskih ucenjaka koji se o tom
pitanju ne razilaze. Takoder, nema
dvojbi medu islamskim ucenjacima
da nije dozvoljena pretjerana i pre-
naglasena upotreba §minke na licu
Zene prilikom njenog pojavljivanja
u javnosti niti je dozvoljeno to ¢initi
iz poriva i pobuda koji nisu u skla-
du s uputama vjere i moralnim nor-
mama, poput zavodenja muskaraca.
O upotrebi $minke opéenito na licu
Zene prilikom njenog pojavljivanja
u javnosti postoji razilazenje medu
savremenim islamskim ucenjacima
na nacin da jedni to u potpunosti za-
branjuju kada se radi o pojavljivanju
u javnosti bez ikakvih izuzetaka bez
obzira na to o kakvoj koli¢ini i kojem
nacinu nano$enja se radi. Druga gru-
pacija savremenih uc¢enjaka, ve¢inom
s podrugja Egipta, dozvoljava umje-
reno koristenje sredstava za ukrasa-
vanje lica (§minka) pod uvjetom da
ponasanje i odijevanje Zene bude u
skladu s pravilima islama i morala te
da to ukrasavanje ne bude praceno
lo§im namjerama.

Stavovi koji zabranjuju

ukrasavanje lica Zene

Prvoj grupaciji onih koji ukrasa-
vanje lica Zene prilikom pojavljiva-
nja u javnosti smatraju u potpunosti
neprihvatljivim pripadaju svi oni koji
pokrivanje lica Zene smatraju oba-
veznim, a ve¢inom su to ucenjaci s
podrucja Arapskog poluotoka po-
put: Ibn Baza (Fetva br. 17405), Ibn
Usejmina (Ibn Usejmin, fetva, 2016),
Saliha el-Luhajdana, (El-Luhajdan,
fetva,2020) Usmana el-Hamisa (El-
-Hamis, fetva, 2023).

Stalni komitet za islamska istra-
Zivanja i fetve Saudijske Arabije do-
zvoljava zeni upotrebu $minke na licu
pod uvjetom da njeno lice bude po-
kriveno u javnosti (Fetva br. 15 903).

U svom stavu potpune zabra-
njenosti tog ¢ina pozivaju se na ajet
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koji zabranjuje pokazivanja ukrasa
(al-zina) pred stranim musgkarcima,
a Sminkanje i ukrasavanje lica spada
pod ukrase koje Zena ne smije po-
kazivati u javnosti, bilo da se radi o
maloj ili velikoj koli¢ini, bilo da se
ona nanosi na lice ili na Sake.

Uzviseni je rekao: A reci vjerni-
cama neka obore poglede svoje i neka
vode brigu o stidnim mjestima svojim;
i neka ne dozvole da se od ukrasa nji-
hovih vidi ista osim onoga $to je iona-
ko spoljasnje, i neka vela svoja spuste
na grudi svoje; neka ukrase svoje ne
pokazuju drugima, to mogu samo mu-
Zevima svojim, ili ocevima svojim, ili
ofevima muzeva svojih, ili sinovima
svojim, ili sinovima muzeva svojib, ili
bradi svojoy ili sinovima brace svoje, ili
sinovima sestara svojih, ili prijatelji-
cama svojim, ili robinjama svojim, ili
muskarcima kojima nisu potrebne Zene,
ili djeci koja jos ne znaju koja su stidna
mjesta Zena; i neka ne udaraju noga-
ma svojim da bi se cuo zveket nakita
njihova koji pokrivaju. I svi se Allahu
pokajte, o vjernici, da biste postigli ono
sto Zelite (En-Nur, 31).

Zastupnici ovoga stava podupiru
ga i rije¢ima Poslanika, a.s.: “Ona
zena koja se namirise i prode pokraj
ljudi da bi oni osjetili njen miris je
bludnica” (En-Nesai, 5126; Ebu
Davud, 4173; Et-Tirmizi, 2786). Po
njima, samo namirisavanje Zene u
javnosti je zabranjeno, a ukrasava-
nje lica Sminkom je jo$ prioritetni-
je zabranjeno, jer moze razbuktati
strasti nekih ljudi. Ve¢ina u¢enjaka
ove grupacije i samo otkrivanje lica
i $aka Zene smatra zabranjenim, od-
nosno smatra obaveznim pokrivanje
lica i no$enje rukavica, pa shodno
tome nema prostora za bilo kakvo
ukragavanje lica jer se ono ne smije
pokazivati i onda kada nije ukra-
$eno, a kako je tek onda kada se
malo ukrasi.

Vazno je napomenuti da navedeni
hadis o Zeni koja se namiriSe sa spo-
menutim namjerama ne podrazumi-
jeva pravnu kvalifikaciju i presudu o
doti¢nom ¢inu i osobi, nego nagla-
Savanje tezine djela da bi se ljudi od-

vratili od takvih postupaka.

Stavovi koji ograniceno
dozvoljavaju ukrasavanje
lica zene

Druga grupacija savremenih is-
lamskih ucenjaka dozvoljava umje-
reno koristenje sredstava za ukrasa-
vanje ($minka) uvjetujuéi da se time
ne skre¢u pogledi ljudi, ne izazivaju
strasti i zle pobude te da se koriste
materijali koji su Cisti i koji ne na-
nose $tetu zdravlju Zene. Svakako,
vazno je napomenuti da sredstva za
$minkanje i ukragavanje ne smiju biti
vodootporna ili vodonepropusna na
nacin da sprecavaju vodi abdesta ili
gusula da dode do koze lica koje je
obavezno oprati prilikom abdesta
ili gusula.

Dr. Ahmed Memdubh, direktor
Uprave za Serijatskopravna istrazi-
vanja i sekretar za fetve pri Egipat-
skom muftijstvu tvrdi da je upotreba
$minke za Zenu radi pobolj$anja nje-
ne koze i izgleda dozvoljena pod dva
uvjeta: da se u tome ne pretjeruje i da
se Zena u svim situacijama pridrzava
islamskih pravila ponasanja i izgleda
(Memduh, 2022).

Dr. Ali DZuma, bivsi muftija
Arapske Republike Egipat (2003-
—2013) i islamski ucenjak, smatra
ukragavanje i Sminkanje van kuce
dozvoljenim pod uvjetom da bude
umjereno, razumno i da se time ne
razbuktavaju strasti ljudi kako to ¢ine
necasne Zene ili Zene ¢ije ponasanje
nije u skladu s vrijednostima vjere i
op¢ih moralnih normi. Ukrasava-
nja poput tetoviranja su zabranjena,
shodno hadisu, i muskarcima i Zena-
ma, onima koji traze da im se to ¢ini
i onima koji taj posao izvr$avaju. Ab-
dullah ibn Omer, r.a., prenosi da je
Vjerovjesnik, a.s., prokleo onu Zenu
koja uplice tudu kosu, i onu koja trazi
da joj se uplice tuda kosa, zatim onu
koja tetovira te onu koja trazi da se
tetovira (Buhari 5940; Muslim, 2124).

U svome duzem obra¢anju mufti-
jadr. Ali DZuma za svoj stav navodi
argumente iz sunneta, prema kojima
se dozvoljava i preporucuje upotreba
kane, $to uz surmu predstavlja jedno
od malobrojnih sredstava ukrasavanja
zene u Poslanikovom, a.s., vremenu.
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Takoder, parfem koji Zena koristi
ne smije biti izrazito aromatican ili
jakog i intenzivnog mirisa (fawwah).
Zena svojim mirisanjem ne treba
imati namjeru da skrece paznju niti
da time zavodi musgkarce. Upravo
tako Ali DZuma tumacdi hadis koji
ukazuje na status Zene koja se na-
miriSe da bi muskarci osjetili njen
miris. Shodno njegovom razumije-
vanju ovoga hadisa, Zena se moze
namirisati umjerenim parfemom i
koji nije jakog mirisa (fawwah). Ali
Dzuma, takoder, smatra dozvolje-
nim umjerenu upotrebu karmina za
usne i maskare, kao i uklanjanje vis-
ka dlaka s obrva kod Zene, a ne nji-
hovo potpuno uklanjanje ili crtanje
drugih (Ali DZzuma, 2014).

Dr. Sevki Allam, bivéi muftija
Egipta (2013-2024), smatra da je do-
zvoljeno Zeni da otkrije lice i $ake. Ne
treba stavljati na lice sredstva ukra-
$avanja na nacin i u koli¢ini koja ¢e
privlaciti paznju i izazivati strasti i
iskusenja (Allam, 2016).

Dr.Isam et-Telima, jedan od uce-
njaka El-Ezhera, smatra dozvoljenim
ukragavanje lica Zene upotrebom sred-
stava za Sminku ukoliko je to umje-
reno (Et-Telima, 2019).

Dr. Ahmed Semir, u¢enjak El-
-Ezhera, navodi da ¢ovjek ima po-
trebu biti ¢ist i lijepo izgledati te da
islam to podrzava, a $to se odnosi i
na muskarce i Zene. Smatra dozvo-
ljenim koristenje sredstava za ukra-
Savanje lica (§minka) kod Zena ako
je to bez pretjerivanja i umjereno, $to
se odnosi i na koristenje parfema u
¢emu je jako vazna namjera koja ne
smije podrazumijevati Zelju da se na
taj nain privlaci paznja muskaraca.
U svom stavu o dozvoljenosti umje-
renog koristenja parfema poziva se
na istovjetno tumacenja hadisa kako
je to sluc¢aj kod muftije Alija DZume
(Ahmed Semir, 2023).

Dr. Ahmed el-Maliki, jedan od
el-ezherskih ucenjaka, smatra da
je dozvoljeno ukrasavanje lica Zene

“Mesh po mahrami i pranje lica na kome
se nalazi $minka”, https://islamskazajed-
nica.ba/index.php?option=com_conten

t&view=article&id=5913:mesh-po-ma-
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sredstvima za ukrasavanja koja nisu
Stetna i necista pod uvjetom da na-
mjera Zene ne bude losa, odnosno, da
time ne Zeli zavoditi muskarce (El-
-Maliki, 2022).

Dr. Ahmed Visam, sekretar Vi-
jeca za fetve pri Egipatskom muf-
tijstvu, smatra dozvoljenim ukrasa-
vanje zene ukoliko se ona pridrzava
islamskih normi. Ukoliko pokrive-
na zena koja se pridrzava islamskih
propisa stavi malo $minke, to je do-
zvoljeno ukoliko je bez pretjerivanja
i ukoliko ne podrazumijeva privla-
Cenje pogleda muskaraca (Ahmed
Visam, 2024).

Dr. Madzdi Asur, savjetnik egi-
patskog muftije za oblast nauke, sma-
tra dozvoljenim da Zena upotrebljava
sredstva za Sminkanje na svome licu
van svoje kuce pod uvjetom da to bude
malo i blago te da se tim ¢inom ne
privlace pogledi ljudi. Pretjerivanje u
nanosenju pudera za ukrasavanje van
svoga doma po njemu izlazi iz okvira
dozvoljenog “spoljasnjeg ukrasa” pa
je zabranjeno jer izaziva iskusenja i
nered (Asur, 2022).

Dr. Nadija Ammara, savremena
egipatska islamska pravnica, smatra
ukrasavanje lica Zene dijelom njene
prirode za ¢im ona ima potrebu pa
je to dozvoljeno i onda kada je van
kuce, ali na umjeren nacin bez pre-
tjerivanja (Ammara, 2024).

Sli¢an stav zauzima Dr. Hannan
Kattan, katarska islamska pravnica i
psihologinja, smatrajudi da je ukra-
$avanje dio prirode Zene viSe nego
muskarca, $to je potvrdila psihologija,
pod uvjetom da to ne bude pretjera-
no. U svom stavu se poziva na praksu
muslimana u upotrebi surme i kane
od vremena Vjerovjesnika, a.s., §to su
bila tadasnja sredstva za uljepsavanje
zene (El-Kattan, 2017).

Dr.Isam Omer Abdulkafi, egi-
patski islamski ucenjak, tvrdi da po
ovom pitanju nema jasnoga i vjero-
dostojnog teksta Kur’ana ili sunneta
i da u vezi s tim postoji razilazenje

rami-i-minka&ecatid=161&Itemid=733
(pristupljeno 25.11.2025); “Lakira-
ni nokti i uzimanje abdesta”, https://
islamskazajednica.ba/index.phproption
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ucenjaka o dozvoljenosti ili zabrani.
On smatra da je upotreba sredstava
za uljep$avanje lica Zene van kuce
dozvoljena ukoliko ne nanosi stetu
zdravlju Zene i ako je to umjereno
i malo na nacin da se time ne mi-
jenja njen prirodni izgled (Abdul-
kafi, 2021).

Dr. Vesim Jusuf takoder zauzi-
ma sli¢an stav koji Zeni dozvoljava
$minkanje pod uvjetom da to bude
umjereno i razumno koristenje bez
pretjerivanja i prelaska granica umje-
renosti (Jusuf, 2021).

Vazno je napomenuti da sredstva
ukragavanja ($minka) ne smiju biti
vodootporna na nacin da sprecavaju
vodi abdesta ili gusula da dospije do
koze. U tom slucaju, bilo bi obave-
zno uklanjanje $minke prije svakoga
uzimanja abdesta ili gusula da bi se
omogucilo da voda dode do koze, o
¢emu postoji mnogo fetvi savreme-
nih u¢enjaka medu kojima po ovom
pitanju nema razilazenja (Nezir Mu-
hammed Ijad, 2025).

Sli¢ne fetve se nalaze i na por-
talu Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini u rubrici “Pitanja i
odgovori”, koje podrazumijevaju da
$minka ne smije sprecavati prodira-
nje vode do lica prilikom abdesta, a
ukoliko bi to bio slucaj, abdest bez
uklanjanja $minke ne bi bo ispravan,
kao $to je slucaj po pitanju laka za
nokte koji sprecava vodi abdesta i
gusula da dode do prirodne povr-
$ine nokta i uz koji abdest i gusul
nisu ispravni.’

Stav fetvai-emina Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini iz 2021.
podrazumijeva da ekstravagancija u
odijevanju opéenito, pretjerano/pro-
vokativno dotjerivanje i $minkanje
pred drugima, osobito kada se radi
o osobama u braku, nije u skladu s
islamskim principima u odijevanju
i islamskim drus$tvenim bontonom.
Ako se radi o postupcima s ¢istim ni-
jetom i diskretnom koristenju odre-
denih preparata s ciljem maskiranja

=com_content&view=article&id=17
214:lakirani-nokti-i-uzimanje-ab-
desta&ecatid=161&Itemid=218 (pri-
stupljeno 25.11.2025).
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nekih fizickih nedostataka zbog
kojih se osoba moze osjecati neu-
godno u drustvu, smatramo da to
ne spada u odijevanje i ponasanje
koje je u Kur’anu okarakterizirano
kao neprihvatljivo.*

U ranijim odgovorima fetvai-emi-
na na portalu Islamske zajednice iz
2007°.12009. godine se $minkanje i
ukragavanje radi izlaska iz porodi¢nog
doma ne preporucuije, ali se ipak ne
smatra zabranjenim ukoliko je umje-
reno. U zavr$nom dijelu jedne od fe-
tvi stoji: “S druge strane, smatramo
da ne treba biti ni prestrog u osudi
ukoliko muslimanka eventualno iza-
de u drustvo nasminkana, drzedi se u
ostalim segmentima osnovnih normi
lijepog islamskog ponasanja, buducéi
da $minka u ovom vremenu nema
one konotacije koje je imala u ranijem
vremenu, bar ne u onom intenzite-
tu i kapacitetu. Zato bismo se radije
opredijelili za kvalifikaciju pohvalno-
nepohvalno, preporu¢eno—pokude-
no, umjesto dozvoljeno—zabranjeno.

* “Muslimanka i upotreba sminke”, https://
islamskazajednica.ba/index.php/zenska-
prava-abortus/29688-muslimanka-i-upo-
treba-sminke (pristupljeno 25.11.2025).

Alu Sayl_l Muhammad b. Ibrahim, Ibn
Baz (2010). Fatawa al-tibb wa al-
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“Dozvoljenost sminkanja”, https://islam-
skazajednica.ba/index.php/zenska-
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Fetva Bin Baza, zvani¢na stranica Bin Baz,
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(pristupljeno 25.11.2025).

Fetva broj 8659, Egipatsko muftijstvo,
muftija, Nezir Muhammed Ijad, https://
www.dar-alifta.org/ar/fatwa/deta-
i1s/21946/ (pristupljeno 25.11.2025).

Fetva Hasana Me'muna 16.10.1957, http://
islamport.com/d/2/ftw/1/11/532.html
(pristupljeno 25.11.2025).

Fetva Muhammeda b. Ibrahima Alu Sej-
ha, https://ar.islamway.net/fatwa/5093/
(pristupljeno 25.11.2025).
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Pohvalno je i preporuceno u islamu
izbjegavati i ono §to je sumnjivo.”

Zakljucak

Na osnovu navedenog, konstatira-
mo da je shodno stavovima EVFI, kao
i velike ve¢ine savremenih islamskih
pravnih institucija i u¢enjaka islam-
skoga prava dozvoljeno medusobno
lijecenje muskaraca i Zena onda kada
to nalaze potreba, uz obavezu da se i
muskarac i Zena ¢uvaju od zabranje-
nog osamljivanja, da se pridrzavaju
pravila stida, i da izbjegavaju zabra-
njeno razgoli¢avanje, vodeéi racuna
o pravilima prilikom susreta mus-
karaca i Zena. Postoje dozvoljene i
zabranjene estetske operacije na ti-
jelu muskarca i Zene. Dozvoljeno je
podvrgavanje estetskim operacijama
onda kada je u pitanju uklanjanje
odredene prirodne ili ste¢ene ano-
malije ili pak vracanje dijelova tije-
la u njihovo prirodno stanje, dok je
podvrgavanje estetskim operacijama u

> “Hidzab i $minka”, https://islamska-
zajednica.ba/index.php/zenska-prava-
abortus/1855-hidfab-i-sminka (pristu-
pljeno 25.11.2025).
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Abstract

MEDICAL TREATMENT AND BEAUTIFICATION

OF WOMEN IN THE LEGAL RULINGS OF
THE EUROPEAN COUNCIL FOR FATWA AND
RESEARCH: POSITIONS OF CONTEMPORARY

ISLAMIC SCHOLARS
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In the following lines, through the legal rulings of the Euro-
pean Council for Fatwa and Research, the decisions of other
academies of Islamic jurisprudence, and the views of contem-
porary Islamic scholars, this paper sheds light on issues related
to the medical treatment of women by male physicians, cos-
metic surgery performed on the bodies of men and women,
and the positions of Islamic scholars regarding the beautifi-
cation of women’s faces by means of contemporary products
commonly referred to in the Bosnian language as “makeup.”
These are dilemmas that Muslim families — particularly their
temale members — face on an almost daily basis, and therefore
require further clarification from the perspective of Islamic law.

Keywords:Islamic law; European Council for Fatwa and Research;
academies of Islamic jurisprudence; Islamic scholars; Muslim wom-
an; medical treatment; cosmetic surgery; beautification; makeup.
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SazeTak: Predmet ovog istrazivanja bila je futuristicka analiza odgoja i obrazovanja u 2050. godini. Cilj je bio da
se uradi analiza moguce perspektive odgoja i obrazovanja u 2050. godini, s posebnim naglaskom na utjecaj brzog
tehnoloskog razvoja. U radu su analizirane potencijalne promjene u odgojno-obrazovnim sistemima do sredine
21. stoljeca, temeljene na postojeéim trendovima, kao i na novim tehnologijama i drustvenim izazovima koji se
oc¢ekuju. Kroz pedagosku futurologiju, rad je ponudio viziju kako bi se obrazovni modeli mogli razvijati, kako bi se
prilagodili globalnim promjenama, uklju¢ujuéi digitalizaciju, automatizaciju, globalizaciju i promjene u drustvenim
vrijednostima. Fokus je usmjeren na prednosti i izazove uvodenja novih tehnologija, kao $to su umjetna inteligencija
i virtualna stvarnost, u odgojno-obrazovni proces. Istaknut je znacaj personaliziranog uc¢enja, inkluzivnosti i
odrzivosti obrazovnih praksi, kao i potreba za odgojno-obrazovnim sistemima koji omogucavaju razvoj kritickog
misSljenja i kreativnosti ucenika. Takoder, razmatrana je vaznost globalne saradnje u obrazovanju, uzimajuéi u obzir
ekonomske, politicke i socijalne promjene koje oblikuju odgojno-obrazovne sisteme $irom svijeta. Zaklju¢no, rad
je pruzio prijedloge za istrazivanje i razvoj obrazovnih politika koje ¢e omoguciti da odgojno-obrazovni sistemi
budu fleksibilni, inkluzivni i prilagodeni potrebama buduéih generacija.

Kljucne rijeci: odgoj, obrazovanje, tehnoloske inovacije, umjetna inteligencija, virtuelna stvarnost

Uvod
Odgoj i obrazovanje od presud-

ne su vaznosti za oblikovanje budu¢-
nosti, jer omogucavaju pojedincima
i drustvima da se prilagode i napre-
duju u svijetu koji se brzo mijenja
zbog tehnologkih inovacija, globalnih
izazova i drustvenih transformacija.
Prema Izvjestaju Evropske komisije
iz 2020. godine, odgojno-obrazovni
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sistemi u 2050. godini bit ¢e usmjereni
na razvoj vjestina koje omogucava-
ju kriti¢ko razmisljanje, kreativnost,
inovacije i socijalne vjestine kako bi
se ucenici pripremili za dinamican
svijet (Evropska komisija, 2020).
Takoder, Izvjestaj o globalnim obra-
zovnim trendovima iz 2022. godine
naglasava kako bi odgojno-obrazov-
ni sistemi trebali omoguciti odgoj i

obrazovanje za sve, smanjiti nejed-
nakosti i podsticati globalnu pove-
zanost. U buduénosti, tehnologije
poput umjetne inteligencije, virtu-
elne stvarnosti i prosirene stvarnosti
omogucit ¢e personalizirano uce-
nje, omogucavajuéi svakom uceniku
prilagodeni odgojno-obrazovni put
(UNESCO, 2022). Ova dostignuca
mogu znacajno poboljsati pristup
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odgoju i obrazovanju, posebno u ru-
ralnim i tesko dostupnim podrucjima,
¢ime se povecava globalna jednakost
u odgoju i obrazovanju.

Prema Izvjestaju Svjetske banke
iz 2023. godine, ulaganje u odgoj i
obrazovanje, posebno u ranim faza-
ma zivota, pruza veliki ekonomski
povrat. Svaka ulozena jedinica nov-
ca u odgoj i obrazovanje u ranom
djetinjstvu generira znacajan povrat
u obliku povecane produktivnosti i
smanjenih troskova u zdravstvu i so-
cijalnoj zastiti (Svjetska banka, 2023).
S obzirom na prednosti ranog odgoja
i obrazovanja, vazno je da odgojno-
-obrazovni sistemi budu usmjereni
na razvoj svih dimenzija ljudskog
kapitala, uklju¢ujuéi emocionalnu i
socijalnu inteligenciju.

Shodno brzini tehnoloskih pro-
mjena, odgojno-obrazovni sistemi
2050. godine morat ¢e se prilagoditi
novim realnostima, podsticuéi uce-
nike na cjelozivotno ucenje i razvi-
janje vjestina potrebnih za rad u au-
tomatiziranim industrijama. [zvjestaj
OECD-a iz 2021. godine ukazuje da
¢e odgojno-obrazovni sistemi morati
pruziti osnovne digitalne vjestine, ali
i razviti sposobnost za analizu i etic¢-
ko koristenje novih tehnologija, kako
bi se pripremili za budude izazove u
digitalnom drustvu (OECD, 2021).

Tehnologije danas snazno oblikuju
odgojno-obrazovne sisteme, omogu-
¢avajudi personalizirano ucenje, pri-
stup globalnim odgojno-obrazovnim
resursima i uvodenje novih metoda
poducavanja (Terhart,2001). Prema
izvjestaju OECD-a iz 2021. godine,
tehnologija ve¢ doprinosi transforma-
ciji uc¢ionica, omogucavajuci nastav-
nicima i ucenicima pristup digital-
nim alatima koji olaksavaju saradnju,
analizu podataka i prilagodbu nastave
(OECD, 2021).

Trenutno platforme za e-ucenje,
poput Coursera i edX, omogucava-
ju milionima ljudi $irom svijeta da
pristupe visokokvalitetnim odgojno-
-obrazovnim sadrzajima, dok je uvo-
denje umjetne inteligencije u odgoj i
obrazovanje, poput personaliziranih
sistema za ucenje, pocelo znacajno
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poboljsavati djelotvornost odgojno-
obrazovnih metoda (UNESCO,2022).

Do 2050. godine ocekuje se da
¢e tehnologija jos vise oblikovati
odgojno-obrazovne sisteme. Prema
Izvjestaju o buducnosti obrazovanja
Evropske komisije (2020), odgojno-
-obrazovni sistemi ¢e se nastaviti di-
gitalizirati, omogucavajuéi globalnu
povezanost i pristup odgoju i obra-
zovanju bez obzira na geografske
barijere. To ¢e omoguiti u¢enicima
personalizirane obrazovne puteve uz
podrsku napredne umjetne inteligen-
cije koja ¢e pratiti njihov napredak i
prilagodavati nastavni plan i program
njihovim potrebama.

Takoder, tehnologije poput vir-
tuelne stvarnosti (VR) i proSirene
stvarnosti (AR) ve¢ sada omoguca-
vaju interaktivna ucenja, dok ¢e do
2050. godine ove tehnologije omo-
guciti kreiranje potpuno uronjenih
ucionica, gdje ¢e ucenici modi uciti
kroz simulacije i virtuelne ekspedi-
cije (OECD, 2021). Uz to, blockchain
tehnologija ¢e omogucditi decentra-
liziranu verifikaciju obrazovnih cer-
tifikata i pracenje napretka ucenika,
¢ime Ce se osigurati transparentnost
i sigurnost u odgojno-obrazovnim
sistemima (UNESCO, 2022).

Cilj ovog istrazivanja je analizira-
ti perspektivu odgoja i obrazovanja u
2050. godini, s posebnim naglaskom
na utjecaj brzog tehnoloskog razvoja.
Iz ovako postavljenog cilja oblikova-
no je istrazivacko pitanje: Tehnoloske
inovacije koje oblikuju odgoj i obra-
zovanje u 2050. godini? Slijedi odgo-

vor na otvoreno istrazivacko pitanje.

Tehnoloske inovacije koje

oblikuju odgoj i obrazovanje

u2050. godini

Niz je tehnoloskih inovacija koje
bi se, imajuéi na umu brzi tehnoloski
razvoj, u meduvremenu mogle razvi-
ti a koje bi mogle oblikovati odgoj i
obrazovanje u 2050. godini. U ovom
radu fokusiramo se na postojece teh-
noloske inovacije koje uveliko ostva-
ruju svoj utjecaj: umjetna inteligencija
(AI - artificial intelligence), virtuelna
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stvarnost (VR — Virtual Reality) i
prosirena stvarnost (AR — Augmen-
ted Reality), blockchain tehnologi-
ja, internet stvari (IoT — Internet of
Things), 5G i brzi internet.

Umjetna inteligencija (A)

U 2050. godini ocekuje se da ¢e
umjetna inteligencija (Al — artifici-
al intelligence) imati klju¢nu ulogu
u oblikovanju odgojno-obrazovnih
sistema, posebno u domenama per-
sonalizacije odgoja i obrazovanja,
adaptivnog ucenja i automatizacije
evaluacija. Prednosti koje AT donosi
u ove tri oblasti mogu biti znacajne
te ¢e omoguciti razvoj odgojno-obra-
zovnih modela koji su djelotvornij,
pristupacniji i prilagodljiviji potre-
bama ucenika.

Personalizacija odgoja i obrazova-
nja pomocu Al omogucdit ¢e prila-
godbu nastavnih planova i programa
prema specifiénim potrebama sva-
kog ucenika. Prema istrazivanjima,
AT ée omoguditi analizu u¢enikovih
sposobnosti, interesa i tempa ucenja,
kako bi kreirao jedinstvene odgojno-
-obrazovne puteve (Siemens, 2005).
Koristenjem naprednih algoritama za
strojno ucenje, Al ¢e biti u mogué-
nosti prilagoditi sadrzaj nastavnih
jedinica, zadatke i materijale prema
individualnim potrebama ucenika,
bez obzira na njihovu lokaciju, dob
ili predznanje.

Jedan od klju¢nih aspekata perso-
nalizacije je moguénost prepoznavanja
stilova ucenja i prilagodbe metodo-
logije. Naprimjer, ucenici koji bolje
usvajaju gradivo kroz vizuelne mate-
rijale mogu dobiti interaktivne slike,
videosadrzaje i simulacije, dok ¢e oni
koji bolje uce uz verbalne upute dobi-
ti tekstualne resurse. Takva fleksibil-
nost i usmjerenost prema ucenikovim
potrebama kreirat ¢e okruzenje koje
omogucava maksimalnu produktiv-
nost svakog ucenika (Baker i Inven-
tado, 2014; Hiither i Hauser, 2015).

AT u 2050. godini omogudit ce
primjenu adaptivnog ucenja u stvar-
nom vremenu, gdje ¢e se odgojno-
-obrazovni sistem stalno prilagoda-
vati napretku uéenika (Jensen, 2003;
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Meyer, 2005). Adaptivni sistemi, po-
put onih koji koriste tehnike dubo-
kog ucenja, moci ¢e prepoznavati gdje
ucenik zaostaje, a gdje je napredovao,
te ¢e u skladu s tim modificirati kuri-
kulum (VanLehn,2011).To ¢e uceni-
cima omoguciti da napreduju vlasti-
tim tempom, s mogucénoséu dodatne
pomodi u slabijim podrudjima, ali i
vedim izazovima u podrudjima u ko-
jima su jaci. U konacnici, adaptivno
ucenje ¢e omoguditi da se izbjegne
problem prebrzog ili previse sporog
tempa nastave, $to je Cesta prepreka u
tradicionalnim odgojno-obrazovnim
modelima (Cao i sar., 2017).

AT ée omoguciti i bolje pracenje
emocionalnog stanja ucenika, uz
koristenje biometrijskih podataka
ili analize govora, ¢ime ¢e odgojno-
-obrazovni sistemi modi prepoznati
kada u¢enici osjecaju frustraciju, do-
sadu ili motivaciju, pa ¢e pravovre-
meno prilagoditi nastavu (D’Mello
i Graesser, 2015). Ovo ¢e dodatno
personalizirati odgojno-obrazovni
proces i omoguditi ucenje u opti-
malnim uvjetima.

Jedan od najsvjezijih i najuzbud-
vanju bit ¢e automatizacija evaluacija,
§to ¢e znacajno smanjiti teret na na-
stavnike i administraciju. AI sistemi
¢e modi provoditi evaluacije u stvar-
nom vremenu, analiziraju¢i rezultate
testova, zadataka i aktivnost ucenika,
te pruziti povratne informacije gotovo
instantno. Dodatno, AT moZe koristiti
analize velikih podataka (big data) za
identifikaciju obrazaca i predvidanje
dugoro¢nih rezultata ucenika (Baker
i sar., 2019). Ovakav pristup moze
pomodi nastavnicima da brze i preci-
znije prepoznaju ucenikove slabosti, a
samim tim i interveniraju na vrijeme.

Automatizacija evaluacija takoder
moze donijeti vecu objektivnost i sma-
njenje pristranosti u ocjenjivanju, jer
¢e Al temeljiti odluke na preciznim
podacima i parametrima, umjesto na
subjektivnim procjenama (Graesser
i sar., 2018). Kroz napredne analize,
Al moze pruziti sveobuhvatan uvid
u napredak ucenika i detaljno prika-
zati koje su podrucja koja zahtijevaju
dodatnu paznju.
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U 2050. godini umjetna inteli-
gencija ¢e drasti¢no transformira-
ti odgojno-obrazovni sistem. Kroz
personalizaciju odgoja i obrazovanja,
adaptivno ucenje i automatizaciju
evaluacija, Al ¢e omoguditi fleksibil-
ne i prilagodljive odgojno-obrazovne
sisteme koji zadovoljavaju specifi¢-
ne potrebe svakog ucenika. Iako ¢e
izazovi u vezi s implementacijom i
etickim pitanjima ostati, potencijal
AT da unaprijedi odgojno-obrazovni
proces je neosporan. Ocekuje se da
¢e se odgoj i obrazovanje, uz pomo¢
naprednih tehnologija, kretati prema
sistemu koji je inkluzivniji, pristupac-
niji i djelotvorniji.

Virtuelna i prosirena
stvarnost (VR/AR)

Virtuelna stvarnost (VR — Virtual
Reality) i prosirena stvarnost (AR —
Augmented Reality) sve vise postaju
klju¢ne tehnologije u odgoju i obra-
zovanju, jer omogucavaju inovativne
nacine interaktivnog ucenja, simula-
cija i pristupa odgojno-obrazovnim
resursima. U globalnom kontekstu,
ove tehnologije imaju potencijal tran-
sformirati odgojno-obrazovne sisteme,
poboljsati dostupnost odgoja i obra-
zovanja te olaksati u¢enje u razlicitim
okruzenjima i kulturama. Ovdje ¢emo
razmotriti kako VR i AR mogu utjecati
na simulacije, interaktivno ucenje i pri-
stup odgojno-obrazovnim resursima.

Jedna od najvaznijih primjena
VR-aiAR-au odgoju i obrazovanju
je stvaranje simulacija koje omogu-
¢avaju ucenicima da doZive i istraze
razli¢ite scenarije u sigurnom okru-
zenju. Naprimjer, u medicini, VR se
koristi za simulaciju hirurskih za-
hvata, §to omogucava ucenicima da
viezbaju bez rizika za pacijente. Kori-
Stenjem VR simulacija, u¢enici mogu
uciti iz iskustva, §to im daje priliku
da ponove postupke ili rjesavaju slo-
zZene situacije bez stvarnih posljedica
(Mikropoulos i Natsis, 2011).

Takoder, VR mozZe omoguditi si-
mulacije u industrijama poput inZenje-
ringa, vodenja slozenih laboratorijskih
eksperimenata, ili voZnje, gdje uceni-
ci mogu ste¢i prakticno iskustvo bez

potrebe za fizickim resursima (Radi-
anti i sar.,2020). Na globalnom nivou,
ovo moze smanjiti troskove odgoja i
obrazovanja, jer omogucava ucenici-
ma $irom svijeta pristup visokokva-
litetnim simulacijama koje bi inace
bile tesko dostupne zbog geografske
ili ekonomske udaljenosti.

AR i VR omogucavaju dinamic-
ne, interaktivne ulinke i iskustva
koja podsti¢u aktivno ucestvovanje
ucenika. Koristenjem VR-a, ucenici
mogu uroniti u 3D okruzenje koje
im omogucava da istrazuju historiju,
biologiju, umjetnost ili bilo koju dru-
gu disciplinu na potpuno nov nacin.
Naprimjer, umjesto da samo itaju o
drevnim civilizacijama, u¢enici mogu
posjetiti virtuelne rekonstrukecije tih
civilizacija, hodati kroz stare gradove
i interaktivno uéiti o njihovoj kultu-
ri i arhitekturi (Freina i Ott, 2015).

AR, s druge strane, omogucava
integraciju digitalnih elemenata u
stvarni svijet. Naprimjer, u¢enici mogu
koristiti AR aplikacije koje prepoznaju
objekte u ucionici i dodaju digitalne
informacije koje objasnjavaju svojstva
tih objekata. Ovo moze biti korisno
u znanstvenim i matematickim pred-
metima, jer u¢enici mogu vizualizirati
slozene koncepte poput geometrijskih
figura ili hemijskih reakcija (Bacca i
sar., 2014). Interaktivno ucenje koje
omogucavaju VR i AR ¢ini odgoj i
obrazovanje dinami¢nijim, angazira-
juéi ucenike na nacin koji im pomaze
da bolje razumiju i upamte gradivo.

Jedan od klju¢nih potencijala VR-a
i AR-a u odgoju i obrazovanju je nji-
hov doprinos globalnoj dostupnosti
odgojno-obrazovnih resursa. U regija-
ma u razvoju, gdje su fizicki odgojno-
-obrazovni resursi poput laborato-
rija, u¢ionica ili stru¢nih nastavnika
Cesto oskudni, VR i AR mogu omo-
guditi ucenicima pristup resursima i
sadrzaju koji bi inace bili nedostupni.
Naprimjer, u mnogim ruralnim po-
dru¢jima, AR i VR mogu omoguéiti
ucenicima pristup virtuelnim ucioni-
cama i interaktivnim odgojno-obra-
zovnim materijalima koji nadmasuju
fizicka ogranicenja (Kopetz, 2017).

Takoder, tehnologije poput VR-a
omogucavaju ucenicima i odgojno-
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-obrazovnim zajednicama $irom svi-
jeta da “posjete” muzeje, galerije, hi-
storijske lokalitete i druga kulturna
i odgojno-obrazovna mjesta koja bi
bila izvan njihovog geografskog do-
hvata. Ovaj pristup globalnim od-
gojno-obrazovnim resursima moze
obogatiti iskustva ucenika i poveca-
ti njihovu kulturnu svijest, $to je od
posebne vaznosti u sve vise globali-
ziranom drustvu.

Tako VR i AR nude mnoge pred-
nosti, postoje i izazovi. Naprimjer,
tehnicka infrastruktura potrebna
za implementaciju ovih tehnologija
moze biti skupa, posebno u zemljama
u razvoju. Pristup internetu i racu-
narima moze biti ogranicen u odre-
denim regijama, $to moze ograniciti
potencijal za koristenje VR-ai AR-a
u odgojno-obrazovnim sistemima
(Kukulska-Hulme, 2020). Dodatno,
potrebno je razmotriti eticke aspek-
te o privatnosti podataka, sigurno-
sti 1 utjecaju digitalne ovisnosti, §to
moze biti problemati¢no, posebno
medu mladim korisnicima.

Potencijali VR-a i AR-a za odgoj
i obrazovanje su ogromni, jer omo-
gucavaju interaktivno ucenje, reali-
sti¢ne simulacije i bolji pristup od-
gojno-obrazovnim resursima. Iako
postoje izazovi u pogledu infrastruk-
ture i pristupa, ove tehnologije nude
priliku za demokratizaciju odgoja i
obrazovanja na globalnom nivou. U
buduénosti, kako tehnologija bude
postajala pristupacnija, ocekuje se
da ¢e VR i AR igrati klju¢nu ulogu
u oblikovanju odgojno-obrazovnih
sistema Sirom svijeta, omogucavajuci
ucenicima sveobuhvatno i interaktiv-
no iskustvo ucenja.

Blockchain tehnologija
Blockchain tehnologija, koja je

poznata po svojoj decentraliziranoj i
sigurnoj prirodi, nudi znacajan poten-
cijal za transformaciju odgojno-obra-
zovnih sistema, posebno u pogledu
izdavanja diploma, verifikacije obra-
zovnih certifikata i pra¢enja napretka
ucenika. U 2050. godini ocekuje se
da ¢e blockchain imati klju¢nu ulo-
gu u digitalizaciji i modernizaciji tih
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procesa, smanjujuci mogucnost pre-
vara, poboljavajudi transparentnost
i olaksavajuéi pristup odgojno-obra-
zovnim podacima.

Jedan od najvaznijih aspekata pri-
mjene blockchaina u odgoju i obra-
zovanju je uloga koju moze imati u
izdavanju diploma. Trenutni sistemi
za izdavanje diploma cesto ukljucu-
ju centralizirane baze podataka, $to
moze biti problemati¢no u smislu
sigurnosti, pristupa i moguénosti
manipulacije podacima. Blockchain
omogucava izdavanje digitalnih di-
ploma koje su sigurne, neizmjenjive
i lahko provijerljive. Svaka diploma
bi bila pohranjena kao jedinstveni
digitalni zapis na blockchainu, gdje
bi bilo nemogucée izmijeniti ili falsi-
ficirati podatke da se to ne primijeti
(Zohar, 2018).

Blockchain omogucava stvaranje
decentralizirane evidencije dostu-
pne svim relevantnim sudionicima,
ukljucujuéi poslodavce, odgojno-
-obrazovne institucije i same uce-
nike.Tako bi se znatno smanjio
broj prevara, poput laznih diploma,
jer bi bilo potrebno imati pristup
specificnom kljucu za verifikaciju
certifikata (Mougayar, 2016). Uz
to, ucenici bi imali potpunu kon-
trolu nad svojim podacima, omo-
gucavajudi im da lahko dijele svoje
odgojno-obrazovne kvalifikacije s
poslodavcima ili drugim instituci-
jama bez potrebe za posrednicima.

Blockchain bi mogao potpuno
transformirati proces verifikacije od-
gojno-obrazovnih certifikata. Danas,
provjera autenti¢nosti akademskih
kvalifikacija Cesto zahtijeva dugo-
trajan postupak u kojem se ukljucu-
ju posrednici, poput univerziteta ili
verificiranih agencija. Koristenjem
blockchaina, odgojno-obrazovne in-
stitucije mogle bi direktno izdavati
certifikate koji su instantno verifici-
rani na blockchainu, smanjujuci tako
potrebu za vanjskim provoditeljima
verifikacije i skra¢ujuéi vrijeme po-
trebno za validaciju diploma.

Ova tehnologija omogucava i pot-
punu transparentnost, jer je mogu-
Ce pratiti i provjeriti cijeli odgojno-
-obrazovni put ucenika u stvarnom
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vremenu. Naprimjer, svaka promje-
na, poput dobivanja nove diplome
ili dodatnog certifikata, biljezi se na
blockchainu i postaje dio trajne histo-
rije studenta (Hughes i Park, 2018).
Ovo bi moglo uveliko smanjiti mogué-
nost manipulacije certifikatima i po-
boljsati povjerenje u sistem odgojno-
-obrazovnih kvalifikacija.

Blockchain nudi i moguénost za
pracenje napretka ucenika na novim
iinovativnim nacinima. Tradicional-
ni sistemi za pracenje napretka, koji
obi¢no ukljucuju centralizirane evi-
dencije, mogu biti podlozni greskama,
gubicima podataka ili manipulacijama.
Koristenjem blockchaina, svi poda-
ci o napretku ucenika — od pohada-
nja nastave do uspjeha na ispitima i
projektima — mogu se pohraniti na
decentraliziranoj mreZi.

Ova tehnologija omogucava po-
hranu podataka na siguran i transpa-
rentan nacin, ¢inedi ih dostupnim u
bilo kojem trenutku svim dionicima
(poput ucenika, nastavnika ili admini-
stratorskog osoblja). Naprimjer, uce-
nje temeljeno na blockchainu moze
olaksati u¢enicima da dijele svoj na-
predak s mentorima ili poslodavcima,
dok istovremeno omogucavaju univer-
zitetima da prate napredak studenata
kroz decentralizirani, siguran sistem
koji nije podlozan manipulacijama
(Consoli i sar., 2020).

Blockchain takoder nudi mogué-
nost stvaranja “digitalnih identiteta”
za ucenike koji omogucavaju pracenje
njihovih akademskih postignuéa kroz
cijeli odgojno-obrazovni put. Ovaj
pristup moze omoguciti personalizi-
rano ucenje bududi da ¢e institucije
modi pratiti individualne napretke i
preporudivati prilagodene odgojno-
-obrazovne resurse ili smjerove pre-
ma specificnim potrebama studenata
(Yermack, 2017).

Globalno gledajuéi, blockchain
tehnologija moze znacajno unapri-
jediti odgojno-obrazovne sisteme,
posebno u kontekstu mobilnosti uce-
nika i medunarodnih certifikacija.
Naprimjer, ucenici koji se sele iz-
medu razli¢itih zemalja ili odgojno-
obrazovnih institucija mogli bi lakse
prenositi svoje kvalifikacije, jer bi ti
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podaci bili pohranjeni na blockchai-
nu, §to bi omogudilo brzu i sigurniju
verifikaciju (Atzori, 2017).

Osim toga, blockchain omoguca-
va decentralizirane mreze koje mogu
smanjiti administrativne troskove po-
vezane s izdavanjem diploma i certi-
fikata, zbog ¢ega bi manjim odgojno-
obrazovnim sredi$tima i institucijama
u zemljama u razvoju bilo lakse da
ucestvuju u globalnim odgojno-obra-
zovnim mreZama bez potrebe za ve-
likim infrastrukturnim ulaganjima.

Blockchain tehnologija ¢e znacaj-
no promijeniti odgojno-obrazovne
sisteme u buduénosti, posebno u po-
gledu izdavanja diploma, verifikacije
certifikata i pracenja napretka uce-
nika. Ove promjene omogucit ¢e vecu
sigurnost, transparentnost i pristup
odgojno-obrazovnim podacima, ¢ime
¢e se smanjiti mogucnosti za preva-
re i ubrzati administrativni postupci.
Uz to, blockchain moze olaksati pre-
nos odgojno-obrazovnih kvalifikacija
na globalnom nivou, §to poboljsava
mobilnost u¢enika i olaksava meduna-
rodna saradnja u odgoju i obrazovanju.

Internet stvari (IoT)

Internet stvari (IoT — Internet of
Things) predstavlja tehnologiju koja
povezuje uredaje putem interneta,
olaksavaju¢i im medusobnu komu-
nikaciju i prikupljanje podataka u
stvarnom vremenu. U kontekstu od-
goja i obrazovanja, IoT uredaji mogu
znacajno unaprijediti u¢ionicke pro-
cese, personalizirati iskustvo ucenja i
omoguciti detaljno pracenje napret-
ka u¢enika. Kroz integraciju IeT-au
odgojno-obrazovne sisteme, moguce
je stvoriti “pametne ucionice” koje
pruzaju poboljsanu interaktivnost,
analizu podataka i optimizaciju na-
stavnih metoda.

Pametne ucionice koriste IoT
uredaje za optimizaciju ucionickog
okruzenja i poboljanje procesa uce-
nja. U¢ionica opremljena IoT tehno-
logijama moze ukljucivati senzore koji
prate temperaturu, vlagu, nivo CO,
i druge faktore koji utje¢u na udob-
nost ucenika i njihovu sposobnost
koncentracije. Naprimjer, istrazivanja
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su pokazala da kontroliranje okolis-
nih uvjeta moze poboljsati paznju i
angazman ucenika (Bower, 2019).
Senzori mogu automatski prilago-
diti svjetlosne uvjete, temperaturu i
ventilaciju u ucionici kako bi se stvo-
rilo optimalno okruZenje za ucenje.

Osim toga, pametne ucionice
mogu koristiti uredaje poput inte-
raktivnih ploca i pametnih projektora
koji omogucavaju dinami¢no ucenje,
gdje nastavnici mogu lahko mijenjati
sadrzaj, koristiti multimedijske resur-
se i direktno komunicirati s uceni-
cima. Ovi uredaji mogu automatski
prilagoditi nastavni materijal prema
potrebama i preferencijama ucenika,
¢ime se omogucava personalizacija
ucenja (Donnelly i O'Rourke, 2020).
U ucionicama opremljenim IoT-om,
nastavnici mogu koristiti podatke u
stvarnom vremenu za bolje razumije-
vanje u¢enikovih potreba, djelotvor-
nije planiranje i programiranje nasta-
ve i prilagodbu metoda poducavanja.

IoT uredaji omogucavaju pracenje
napretka ucenika kroz razne senzore
i uredaje koji prikupljaju podatke o
ponasanju i u¢inku ucenika. Napri-
mjer, uredaji za pracenje ucenikovih
aktivnosti (kao §to su pametni satovi
ili nosivi uredaji) mogu pratiti fizicko
i mentalno stanje ucenika, ukljucu-
juéi nivo stresa, tjelesnu aktivnost ili
¢ak kvalitetu sna. Ovi podaci mogu
biti korisni za razumijevanje emoci-
onalnog i fizi¢kog stanja ucenika, $to
moze utjecati na njihov uspjeh u uce-
nju (Kerr i Horne, 2017). Integracija
ovih podataka u odgojno-obrazovne
platforme moze pomoc¢i nastavnicima
da bolje prepoznaju potrebe svojih
ucenika i prilagode nastavu.

IoT uredaji omogucavaju i pri-
kupljanje podataka o ucenikovom
napretku u stvarnom vremenu. Na-
primjer, u¢enici koji koriste pametne
tablete mogu automatski biljeziti svoje
odgovore na zadatke i ispite, a sistemi
mogu analizirati ove podatke kako bi
dali povratne informacije o napretku
ucenika. Ova kontinuirana povratna
informacija omogucava brzu reakciju
na izazove s kojima se ucenici suo-
¢avaju i osigurava da nastavni sadr-
zaj bude uvijek relevantan i usmjeren

na njihove individualne potrebe (Si-
emens, 2005). Takoder, sistemi mogu
omoguditi prediktivnu analizu koja
predvida kako ¢e u¢enik napredovati,
te predlaze potrebne intervencije u
skladu s tim prognozama.

IoT uredaji omogucavaju kreira-
nje personaliziranih odgojno-obra-
zovnih sistema kroz prikupljanje i
analizu podataka o ucenicima. Ko-
riStenjem IoT-a, nastavnici mogu
dobiti detaljne informacije o tome
kako ucenici komuniciraju s odgojno-
-obrazovnim materijalima, koliko
vremena provode na odredenim za-
dacima i koje su njihove preferencije
u ucenju. Ovi podaci mogu pomocéiu
stvaranju personaliziranih odgojno-
obrazovnih planova i programa koji
odgovaraju potrebama svakog uceni-
ka, ¢ime se poboljsava djelotvornost
nastave (Hao 1 sar., 2020).

Naprimjer, IoT uredaji mogu pra-
titi kako ucenici reagiraju na razlicite
nastavne metode — bilo da se radi o
videolekcijama, igrama ucenja ili tra-
dicionalnim predavanjima — te pruziti
podatke koji omogucavaju optimiza-
ciju nastavnog plana i programa. Po-
daci prikupljeni putem IoT-a mogu
pomodi u prepoznavanju ucenika koji
su u opasnosti od pada akademskog
uspjeha i omoguditi pravovremene
intervencije (Leung i Chan, 2019).

Osim sto IoT uredaji omogucavaju
pracenje napretka ucenika i persona-
lizaciju nastave, oni igraju i klju¢nu
ulogu u sigurnosti i upravljanju uci-
onicama. Pametni uredaji mogu pra-
titi pristup ucionicama i osigurati da
samo ovlastene osobe imaju pristup
odgojno-obrazovnim prostorima.
Senzori za detekciju pokreta, ka-
mere i pametni sistemi za pracenje
omogucavaju skolama da poboljsaju
sigurnost ucenika i osoblja.

Takoder, IoT moZe automatizirati
mnoge aspekte upravljanja u¢ionicom,
poput upravljanja opremom, prace-
nja inventara i upravljanja energijom.
Dalje, sistemi za automatsko uprav-
ljanje svjetlom i temperaturom mogu
znacajno smanjiti troskove energije,
¢inedi skole ekologki prihvatljiviji-
ma i djelotvornijima (Koller, Haim

i Schwartz, 2016).
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IoT uredaji imaju ogroman poten-
cijal za poboljsanje odgojno-obrazov-
nih sistema kroz stvaranje pametnih
ucionica, pracenje napretka ucenika
u stvarnom vremenu, personalizaciju
ucenja i povecanje sigurnosti. Inte-
gracija IoT-a u odgojno-obrazovne
procese omogudit ¢e nastavnicima
da bolje razumiju napredak svojih
ucenika, prilagode nastavu njihovim
potrebama i poboljsaju ukupnu dje-
lotvornost odgoja i obrazovanja. Iako
postoji potreba za daljnjim razvojem
infrastrukture i rjesavanjem etickih
pitanja vezanih uz prikupljanje po-
dataka, prednosti IoT tehnologija u
odgoju i obrazovanju neupitno su ve-
like i omogucit ¢e znacajan napredak
u metodama poducavanja i uenju.

5G i brzi internet

Tehnologija 5G predstavlja sljededi
korak u razvoju mobilnih mreza, omo-
gucavajudi brzinu prenosa podataka
do deset puta vecu od trenutnih 4G
mreZa, s dramati¢no smanjenim kas-
njenjem i ve¢im kapacitetom za po-
vezivanje uredaja. Ove karakteristike
omogucavaju neprekidnu povezanost
i pristup internetu u stvarnom vreme-
nu, §to otvara vrata za napredne obli-
ke odgoja i obrazovanja, ukljucujuéi
ucenje u stvarnom vremenu, pristup
odgojno-obrazovnim resursima bez
obzira na geografske barijere i novu
dinamiku interakcije u u¢ionicama.

5G mreZza omogucava neprekidnu
i stabilnu povezanost, $to je klju¢no
za implementaciju razli¢itih odgojno-
-obrazovnih tehnologija, kao sto su
videokonferencije, online-nastava (Pe-
hli¢ i Tufekei¢, 2022; Pehli¢, Hasana-
gi¢ i Odobasi¢, 2022) i simulacije u
stvarnom vremenu. S brzim interne-
tom, ucenici i nastavnici mogu uce-
stvovati u virtuelnim u¢ionicama bez
prekida ili kasnjenja, ¢ime se pobolj-
$ava kvaliteta interakcije i angazma-
na tokom nastave. Naprimjer, u¢enje
putem videopoziva s nastavnicima
ili kolegama moze postati potpuno
besprijekorno, omogucavajuéi bolje
razumijevanje i brzi odgovor na pi-
tanja (Zhang i Zheng, 2020). Ovo je

posebno korisno za u¢enike koji Zive
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u udaljenim ili ruralnim podrugjima,
gdje pristup odgoju i obrazovanju
moze biti ogranicen.

S obzirom na moguénost smanje-
nog kasnjenja (latencije) od svega ne-
koliko milisekundi, 5G mreze omo-
gucavaju implementaciju naprednih
tehnologija, kao $to su virtuelna stvar-
nost (VR) i progirena stvarnost (AR),u
odgoju i obrazovanju. Ove tehnologije
zahtijevaju visoke brzine internetske
povezanosti kako bi se iskustva u¢inila
§to realisti¢nijima i interaktivnijima.
Ucenici mogu ucestvovati u interak-
tivnim simulacijama ili virtuelnim la-
boratorijama u stvarnom vremenu, $to
omogucava bolje razumijevanje sloze-
nih koncepata, kao $to su znanstveni
eksperimenti ili historijski dogadaji
(He, Liu i Zhang, 2021).

Jedan od najvecih potencijala 5G
tehnologije u odgoju i obrazovanju
je smanjenje geografskih barijera.
Ucenje postaje globalno dostupno
bududéi da omogucava ucenicima iz
bilo kojeg dijela svijeta da pristupe
odgojno-obrazovnim resursima i
nastavnicima u stvarnom vremenu.
S obzirom na to da 5G omogucava
brzi prenos podataka i stabilnu po-
vezanost, odgojno-obrazovne insti-
tucije mogu organizirati interaktivnu
online-nastavu koja povezuju ucenike
s predavacima, ¢ak i ako se nalaze na
suprotnim stranama svijeta. Ova mo-
guénost otvara vrata za medunarodnu
saradnju i razmjenu znanja, bez ob-
zira na fizicke i vremenske prepreke
(Saha i Sharma, 2020).

U kontekstu masovnog odgoja
i obrazovanja, 5G moze omogucdi-
ti odgojno-obrazovnim platforma-
ma da nude personalizirano ucenje
u stvarnom vremenu. Ucenici mogu
pristupiti razli¢itim odgojno-obra-
zovnim sadrzajima (videomaterija-
li, kvizovi, interaktivne vjezbe) koji
se mogu prilagoditi njihovom tem-
pu ucenja i potrebama, dok nastav-
nici mogu pratiti njihov napredak i
pruziti povratne informacije gotovo
odmah, $to ¢ini odgojno-obrazovni
proces dinami¢nijim i djelotvornijim
(Mayer-Schonberger i Cukier, 2013).

Ucenje postaje jos interaktivnije s
integracijom Internet of Things (IoT)
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uredaja putem 5G mreze. Naprimjer,
u pametnim ucionicama, uredaji po-
put pametnih ploca, nosivih uredaja
i senzora mogu kontinuirano priku-
pljati podatke o u¢enic¢kom napretku,
ponasanju i angazmanu, te omoguciti
nastavnicima da brzo prilagode svoj
nastavni pristup. Ovaj oblik pametnog
odgoja i obrazovanja moze integrirati
tehnologije kao $to su Al (umjetna in-
teligencija) i analitika podataka, koje
omogucavaju personalizirano praenje
napretka svakog ucenika i automatsku
prilagodbu odgojno-obrazovnih ma-
terijala u stvarnom vremenu (Zhang
i Zheng, 2020).

Povezivanje raznih uredaja putem
5G mreze omogucava mobilno uce-
nje u bilo kojem trenutku i na bilo
kojem mjestu. U¢enici mogu koristi-
ti pametne telefone, tablete ili druge
mobilne uredaje za pristup odgojno-
-obrazovnim sadrzajima, zbog Cega
je laksa fleksibilnost i prilagodljivost
odgojno-obrazovnog procesa, bez po-
trebe da budu fizicki prisutni u ucio-
nici. Ovaj pristup posebno je koristan
u kontekstu ucenja na daljinu ili za
ucenike koji zbog fizickih, finansij-
skih ili drugih razloga ne mogu pri-
sustvovati tradicionalnim u¢ionicama
(Schneider, Miiller i Weber, 2021).

Tako 5G nudi ogromne prednosti,
postoje i izazovi u njegovoj primjeni
u odgoju i obrazovanju. To ukljucuje
potrebu za infrastrukturnim ulaga-
njima, posebno u ruralnim podruc-
jima, te izazove u vezi s privatnoséu
podataka i sigurnosti. Mnogi IoT
uredaji i aplikacije u odgoju i obra-
zovanju prikupljaju osjetljive podat-
ke o u¢enicima, $to zahtijeva snazne
sigurnosne mjere kako bi se zastitili
li¢ni podaci (Tsiropoulou, Tsiakiris i
Karyotis, 2020). Osim toga, pristup
visokokvalitetnim uredajima i in-
ternetu moze biti nejednako raspo-
dijeljen medu razli¢itim drustvenim
skupinama, zbog ¢ega moze doéi do
digitalne nejednakosti.

Tehnologija 5G ¢e znacajno obli-
kovati odgojno-obrazovni sektor,
omogucavajuéi neprekidnu poveza-
nost, ucenje u stvarnom vremenu i
globalnu dostupnost odgojno-obra-
zovnih resursa. S njenim velikim
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brzinama, niskim kasnjenjem i vi-
sokim kapacitetom za povezivanje
uredaja, 5G otvara vrata za inovacije
u odgoju i obrazovanju, ¢ineci ga di-
namic¢nijim, interaktivnijim i perso-
naliziranim. Ipak, kako bi se u pot-
punosti iskoristio njezin potencijal,
potrebno je rijesiti izazove u vezi s
infrastrukturom, sigurnosti podataka
i digitalnoj nejednakosti.
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Abstract

EDUCATION AND UPBRINGING IN 2050:
A CONTRIBUTION TO PEDAGOGICAL
FUTUROLOGY

Izet Pehli¢, Nermin Tufek¢i¢

'The subject of this research is a futuristic analysis of education
and upbringing in the year 2050. The aim is to examine pos-
sible perspectives of educational development, with particu-
lar emphasis on the impact of rapid technological advance-
ment. The paper analyzes potential changes in educational
systems by the mid-21st century, based on existing trends as
well as emerging technologies and anticipated social challeng-
es. Through pedagogical futurology, the paper offers a vision
of how educational models may evolve in response to global
changes, including digitalization, automation, globalization,
and shifts in social values. Special attention is given to the ad-
vantages and challenges of integrating new technologies —such
as artificial intelligence and virtual reality — into educational
processes. The importance of personalized learning, inclusiv-
ity, and sustainability in educational practices is emphasized,
along with the need for systems that foster critical thinking
and creativity among learners.

The paper also considers the importance of global coop-
eration in education, taking into account economic, political,
and social changes shaping educational systems worldwide.
In conclusion, it offers recommendations for research and the
development of educational policies that ensure flexibility, in-
clusivity, and responsiveness to the needs of future generations.

Keywords: upbringing; education; technological innovations;
artificial intelligence; virtual reality.
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SazeTak: Rad' se bavi transformacijom islamske pravne misli nakon ukidanja hilafeta 1924. godine. U prvom
dijelu daje se historijski pregled nestanka centralnog autoriteta i posljedica po pravnu referentnost (merdziijje).
Potom se analizira interakcija islamskog prava s globalnim procesima — kolonijalizmom, nacionalnim i islamskim
pokretima te globalizacijom —uz poseban osvrt na ulogu medunarodnih akademija i vije¢a za fetve. Posebna paznja
posvecena je bosanskohercegovackom kontekstu i ulozi Islamske zajednice u o¢uvanju hanefijskog pravnog naslijeda
injegovoj prilagodbi savremenom drustvu. U zavr$nom dijelu rad razmatra kljuénu dilemu islamske pravne misli:
Na koji na¢in muslimani mogu pristupati fikhskim pitanjima u vremenu bez hilafeta, oslanjajuéi se na kolektivni

idztihad, interdisciplinarnu saradnju i uvazavanje razlicitih konteksta?

Kljucne rijeci: hilafet, islamsko pravo, fikh, idZtihad, Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini, kolektivni idZtihad

Uvod

Islamsko pravo (fikh) kao jedna
od temeljnih nauka muslimana uvijek
je predstavljalo bitan faktor u obli-
kovanju drustvene stvarnosti musli-
manskih zajednica. Ukidanje hilafe-
ta 1924. godine oznacilo je prelomni
trenutak u historiji muslimanskog

Osnova ovoga rada izloZena je u formi
referata “Interakcija islamskog prava i glo-
balnih islamskih tokova nakon hilafeta:
ulenjaci u potrazi za optimalnim rjese-
njima” na Okruglom stolu “Stoljece bez
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svijeta, donoseci izazove politickom
jedinstvu muslimana i pravnoj kohe-
rentnosti. Islamsko pravo moralo je
pronaéi nove nacine funkcioniranja
u odsustvu centraliziranog autoriteta.
U ovom radu polazimo od uvjere-
nja da je upravo taj trenutak raski-
da s centralnim autoritetom otvorio

halife”, odrzanom 24. decembra 2024.
godine u okviru manifestacije “Dani
islamske tradicije Bosnjaka”, u organiza-
ciji Instituta za islamsku tradiciju Bos-
njaka. Autori koriste priliku da izraze

prostor za najdublje preispitivanje
uloge islamskog prava u savremenom
drustvu. Bez centralnog autoriteta u
liku halife, odgovornost za tumacenje
i primjenu Serijatskih propisa pres-
la je na kolektivne organe ucenjaka
i pojedince koji su svojim intelek-
tualnim i prakti¢nim kapacitetima

posebnu zahvalnost dr. hfz. Elviru Du-
ranovicu, nau¢nom savjetniku Instituta,
na inicijativi, pozivu i prilici da ucestvuju
na skupu, kao i na poticaju da ovaj rad
bude pripremljen za objavljivanje.
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postavili temelje savremenog islam-
skog prava. Rad nastoji pokazati da
se 1 iza tih procesa, Cesto vodenih u
tisini i izvan velikih politickih scena,
prepoznaje vitalna snaga islamskog
prava i njegov kapacitet da odgovori
na potrebe muslimana.

Ukidanje hilafeta predstavljalo
je kraj centraliziranog politickog i
pravnog autoriteta i otvorilo put de-
centraliziranim modelima tumacenja
islamskog prava. Ovaj rad istrazuje
interakciju islamskog prava i global-
nih tokova u stoljecu nakon ukidanja
hilafeta, s fokusom na izazove i prilike
koje su oblikovale savremenu pravnu
misao. Analizira se utjecaj klju¢nih
historijskih procesa — kolonijalizma,
sekularizacije, nacionalnih i islamskih
pokreta, globalizacije — te osnivanje
medunarodnih akademija islamskog
prava i vije¢a za fetve na razvoj islam-
skog prava. Poseban naglasak stavljen
je na bosanskohercegovacki kontekst
i ulogu Islamske zajednice u ocuva-
nju kontinuiteta hanefijske pravne
skole i prilagodbi islamskog prava
multikonfesionalnom i sekularnom
okruzenju. Rad isti¢e znacaj kolek-
tivnog idztihada, interdisciplinarnog
pristupa i inkluzivnosti u oblikovanju
odgovora na savremene izazove, po-
put pitanja zdravlja i lijecenja, eko-
nomskih modela, ekoloskih izazova
i novih tehnologija.

Metodoloski, rad se oslanja na
analiticko-komparativni pristup: ko-
riste se historijski izvori, savremena
literatura i primjeri institucionalnih
rjesenja kako bi se pokazala evoluci-
ja islamske pravne misli u razli¢itim
kontekstima.

Ciljevi rada su: analizirati utjecaj
ukidanja hilafeta na islamsku prav-
nu misao; istraziti ulogu globalnih
islamskih tokova u formiranju sa-
vremenog fikha; prikazati prilagodbe
islamskog prava u Bosni i Hercego-
vini; predloZiti smjernice za daljnji
razvoj kolektivnog idztihada i inter-
disciplinarnog pristupa u rjesavanju
savremenih pitanja.

Doprinos rada ogleda se u tome
$to sistematski povezuje globalne pro-
cese i lokalne specifi¢nosti, posebno
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bosanskohercegovacki slucaj, te time
popunjava prazninu u istrazivanju
odnosa izmedu ukidanja hilafeta i
kasnijeg razvoja fikha na periferija-
ma muslimanskog svijeta.

Rad polazi od toga da je decentra-
lizacija islamskog prava nakon ukida-
nja hilafeta omogucéila vecu fleksibil-
nost i dinamic¢nost, ali istovremeno
otvorila nove izazove u odrzavanju
pravne referentnosti (merdZiijje).

Ukidanje hilafeta i
transformacija pravne
referentnosti

Hilafet, osnovan nakon smrti Mu-
hammeda, a.s., bio je simbol islam-
skog politickog jedinstva i pravne
autoritativnosti. Kroz historiju, ova
institucija se prilagodavala drustve-
nim i politickim kontekstima, dok
nije ukinut 1924. godine pod pri-
tiskom sekularnih reformi Mustafe
Kemala Ataturka. Ukidanje hilafeta
oznadilo je kraj ere centraliziranog
politickog ali i vjerskog autoriteta” te
shodno tome pocetak fragmentacije
pravne referentnosti.

Islamski svijet se nakon ukida-
nja hilafeta suocio s pitanjem kako
oCuvati $erijatski autoritet u odsu-
stvu halife, §to je potaknulo evolu-
ciju pravne misli i naglasilo vaznost
kolektivnog idztihada. Ovo pitanje
nije bilo samo institucionalno, nego
i duboko duhovno: muslimani su
tragali za nac¢inom da oCuvaju vezu
s normativnim izvorima bez politi¢-
kog okvira koji ih je stolje¢ima stitio.
Tada pitanje pravnog autoriteta pre-
lazi na kolektivne organe i lokalne
ucenjake, §to je dovelo do stvaranja
novih institucija i formata fetvi. Vaz-
no je naglasiti da je ovaj prelaz bio
manje nagla institucionalna reforma,
a vise proces u kojem su se ispreple-
tale duhovne potrebe muslimana i
prakti¢ne drustvene okolnosti.

2 Po misljenju klasi¢nih islamskih prav-
nika, primarna uloga halife je ¢uva-
nje vjere i upravljanje drzavom. U
Osmanskoj Drzavi halifa je pitanja
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Naslijede pravne skole (mezhe-
ba) kojem su muslimani odredenog
podneblja pripadali, kao i tumace-
nja vjere od strane uleme, uvijek su
snazno utjecali na primjenu islam-
skih propisa u Zivotu zajednice. Na-
kon ukidanja centralnog vjerskog
autoriteta, ta je referentnost dodat-
no dosla do izrazaja, pa su u¢enjaci i
mezhebi postali glavna pravna refe-
rentnost fikha (Ibn Asur: 2001:409).
Jos od vremena hanefijskog imama
Ebu Jusufa muslimani su na temelju
islamskog principa savjetovanja (Sure)
pratili stavove kadi el-kudata prvog
medu sudijama. U fikhskim djelima
vremenom se mijenjala terminologi-
ja simbola kolektivne normativno-
sti i primjene islamskih propisa, od
Sure, preko kadi el-kudata pa kadi el-
-d%emaa do sejh el-islama i kolek-
tivnog idztihada, ali je zadrzano te-
meljno fikhsko nacelo: referentnost
fikha je kolektivna kategorija ure-
dena prema nauci usuli-fikha i mi-
§ljenju ucenjaka jednog zavicaja o
odredenom pitanju vaznom za islam
i muslimane. Referentnost fikha od
ukidanja hilafeta naovamo bila je
iskljucivo institucionalizirana kroz
ta¢no odredenu islamsku pravnu
skolu i autorizovane ucenjake. Ona
nije mogla biti personalizirana kroz
nepogresivost li¢nosti ili stava, ma o
kome da je bila rije¢. Referentnost
fikha opée je dobro svih muslimana
¢ija autenti¢nost se direktno naslanja
na Kur’an i Sunnet kao dva osnovna
izvora islama i na prihvatanje prava
na idztihad kompetentnih ucenjaka.
Na taj nacin je zadrzana neovisnost
(istiklalija) islamske pravne misli, upr-
kos ogromnim drustvenim, ekonom-
skim, sigurnosnim i brojnim drugim
izazovima (El-Fasi, 1993:215). Nije
se u fikhu uvijek uspijevalo do¢i do
optimalnog rjesenja, nekada zbog di-
namicnosti promjena i okolnosti ili
bavljenja pre¢im pitanjima, nesnala-
zanja, lose procjene i sli¢no. Rjesenja

vjere delegirao na Sejhul-islama. O ra-
zvoju institucije halife i $ejhul-islama
viSe vidi: Smailagi¢, 1990:229-233 i
576-578.
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su bila plod vlastitog promisljanja
islamskih ucenjaka, a nikako do-
slovna preuzimanja tudih rjesenja
iz drugih pravnih sistema ili svje-
tonazora. Ako su neka pravna rje-
Senja (za pojave i izazove koji su se
prvo pojavljivali u nemuslimanskim
drustvima) i preuzimana iz drugih
pravnih sistema, morala su pro¢i
provjeru njihove kompatibilnosti s
islamskim principima i intencijama
Serijata. Period nakon pada hilafeta
karakterizira tranzicija iz centrali-
ziranog sistema islamskog pravnog
autoriteta® ka disperzivnim i Cesto
regionalnim pristupima tumacenju
Serijatskih propisa. U tom okviru,
uloga referentnosti fikha postala je
presudna za odrzavanje pravne ko-
herentnosti i prilagodbe novih iza-

zova (Ez-Zejdi, 2013:61-75).

Globalni procesi i utjecaj
na islamsko pravo
Nakon ukidanja hilafeta, global-

ni tokovi u muslimanskom svijetu
kao $to su kolonijalizam, nacionalni
pokreti, islamsko budenje (sahva),
te globalizacija, oblikovali su pravni
diskurs muslimana. Interakcija uleme
s globalnim tokovima muslimanskog
svijeta bila je originalna i transparen-
tna. Prigovori pojedinih muslimanskih
i inih autora na to da islamski prav-
nici ¢esto nisu bili na visini zadatka,
da su dodatno doprinijeli dekadenci
muslimana i da se nepotrebno i $tetno
protive reformaciji islamskog prava
uzimani su u razmatranje, a vrijeme
je uglavnom potvrdivalo promjenji-
vost globalnih tokova i postojanost
temeljnih nacela islamskog vjeroza-
kona. Zahvaljuju¢i takvom pristupu,
saCuvana je autenti¢nost islamske
pravne misli (E3-Satibi, n.d.:5/41).
Nas je stav da se ovi prigovori mogu
razumjeti samo ako se imaju u vidu
stalne napetosti izmedu promjenji-
vih globalnih tokova i postojanosti
Serijatskih principa.

Vrijedi napomenuti da su uvijek u mu-
slimanskim dru$tvima uporedo s centra-
liziranim pravnim autoritetom djelovali
i pojedinci koji su na osnovu vlastitog
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Kolonijalizam i sekularizacija
kao izazov islamskom pravu

Kolonijalizam je imao dubok utje-
caj na islamski svijet, donose¢i seku-
larne pravne sisteme koji su margi-
nalizirali Serijatsko pravo. U mnogim
muslimanskim zemljama Serijatsko
pravo bilo je ograni¢eno na porodi¢ne
i privatne sfere, dok su javni zakoni
preuzeti iz zapadnih pravnih tradicija.
Ovaj proces zahtijevao je od ucenja-
ka da redefiniraju ulogu $erijatskog
prava unutar modernih drzava. Ovo
istrazivanje polazi od stava da je to
redefiniranje bilo bolno, ali nuzno, jer
je znacilo ocuvanje kontinuiteta fikha
u potpuno novim okvirima. Izlaz je
viden u obnovi idztihada, obrazovanju
i pronalazenju alternativnih rjesenja
utemeljenih na islamskim principima.

Nacionalni i islamski pokreti:
izmedu sekularnog i vjerskog

Pored toga $to su nacionalni po-
kreti marginalizirali islamske vrijed-
nosti, a prije svega islamsko pravo, na
ra¢un nacionalnih i sekularnih jer su
htjeli pridobiti i nemuslimane, ipak
su arapski nacionalni pokreti (uru-
ba) sredinom 20. stoljeca nastojali
zadrzati islamske vrijednosti unutar
novih politickih struktura. Islamsko
budenje u drugoj polovini 20. stolje-
¢a potaknulo je intenzivnu raspravu
na globalnom nivou o mjestu i ulozi
Serijata u savremenom drustvu. Re-
zultat tih diskusija bila su osnivanja
medunarodnih akademija islamskog
prava, poput one u Kairu (1964),
Dzedi (1981), Mekki (1983), Sje-
vernoj Americi (FCNA, 1986), Indi-
ji (1988), Evropskog vijeca za fetve
(1997) i Sjevernoj Americi (AMJA,
2002), koje su omogucile razmjenu
misljenja medu u¢enjacima razli¢itih
pravnih tradicija.

Od kolonijalizma (istiamar) do
sredine 20. stoljec¢a, preko nacional-
nih pokreta sedamdesetih i islamskog

idztihada nudili rjeSenja za neka prav-
na pitanja, koja su se razlikovala od zva-
ni¢nog stava, ali se u javnim organima i
institucijama primjenjivao zvanicni stav.

budenja osamdesetih, te osnivanja
medunarodnih akademija islam-
skog prava i nacionalnih vijeca za
tetve u drugoj polovini 20. stoljeca i
doba globalizacije — svi su ti proce-
si neminovno vodili ka snaznoj in-
terakciji islamskog prava s drustve-
nom zbiljom. Pozicioniranje pitanja
referentnosti fikha nakon pada hi-
lafeta i tokom trajanja kolonijaliz-
ma, ustavno definiranje statusa Se-
rijata unutar politika nacionalnih i
islamskih pokreta, na¢in primjene
Serijatskih propisa muslimanske di-
jaspore i manjina, kreiranja balansa
izmedu islamske originalnosti (esa/a)
i muslimanske modernosti (muasa-
ra), umjerenost (vesatijja), drustvena
koegzistencija (fikhu et-teajus) i civi-
lizacijski fikh (e/-ftkh el-hadari) bila
su samo neka od dominantnih pita-
nja u proteklom periodu na koja su
Serijatski pravnici nastojali ponuditi
optimalne odgovore.

Medunarodne institucije i razvoj

kolektivnog idztihada

Usljed specifi¢nosti prilika i okol-
nosti u kojima su Zivjeli — u odnosu
na fikh — nisu svi muslimani na isti
nacin dozivjeli ukidanje hilafeta. U
odsustvu hilafeta, muslimanski prav-
nici suodili su se s pitanjem: Ko je re-
ferentan da tumaci i kontekstualizira
Serijatske propise za odredeno vrijeme
i prostor? Koja rjesenja su autenti¢na,
ali i adekvatna potrebama savremenih
muslimana? Muhamed Abduhu jos
prije pada hilafeta govorio je o tome
da “islamski zakon mora biti dina-
mican kako bi odgovorio na potre-
be muslimana u modernom svijetu”
(Abduhu, 2012:4/37); Resid Rida
medu prvima je predlagao “formira-
nje vije¢a ucenjaka kao zamjenu za
centralnu vlast halife” (Rida, n.d.:18);
Sejid Nursi objasnjavao je kako wi-
zara (ministarstvo) moze simbolizi-
rati sultanat, a mesibat (vierska elita)
moze simbolizirati Ailafet, pa kako
god wizara ima brojna tijela, tako i
mesihat ne moze biti prepusten idzti-
hadu jedne osobe nego je nuzno pri-
hvatiti vrijeme kolektiviteta (zeman
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el-dzemaa) (Sanu, 2006:110); zna-
meniti tuniski fekih Muhamed Tahir
Ibn Asur zalagao se za osnivanje me-
dunarodnog vijeca za fikh koje “ako
ne moze raditi ili postojati u hilafetu,
moze negdje drugo” jer “vijece treba
da, izmedu ostalog, raspravi pitanje
kamate” (Ibn Asur, 1984:4/87); ve-
liki sirijski pravnik Mustafa Zerka
ponudio je ideju osnivanja meduna-
rodne akademije fikha sastavljenu od
“muslimana razli¢itih specijalizacija i
zanimanja’ (El-Halid, E/-Idztibad...);
egipatski pravnik Muhamed Jusuf
Musa je smatrao da “u svijetu pored
akademija arapskog jezika moraju
postojati akademije islamskog pra-
va” (Musa, 1961:187). Takvu ideju
je kasnije prihvatio Karadavi u Ka-
taru, Buti u Siriji, Gazali u Egiptu,
Ibn Baz u Saudijskoj Arabiji i drugi
te su i oni dali vazan doprinos inte-
rakciji globalnih tokova i islamskog
prava u muslimanskom svijetu.
Zahvaljujuéi ovim i njima slicnim
pozivima, te trudu i zalaganju ovih i
drugih ucenjaka, osnovane su insti-
tucije koje su u svom radu primje-
njivale kolektivni idztihad. Upravo
su ove institucije utemeljile praksu
savremenog fikha koji ne pociva na
licnom autoritetu pojedinca, ve¢ na
kolektivnoj odgovornosti uleme. Prvo
je u Egiptu 1927. godine formirana
institucija Visokog vije¢a uleme (Hejez
kibar el-ulema), koje je 1936. godine
preimenovano u (DZemaa kibar el-
~ulema), iz kojeg je 1961. godine na-
stala Akademija za islamska istrazi-
vanja (El-Halid, E/-Id%tihad...),a na-
kon nje i ranije spomenute akademije
islamskog prava. Elaborate za osni-
vanje i rad medunarodnih akademija
islamskog prava podnijeli su: Mustafa
Ahmed Zerka 1964, dr. Zekerijja el-
-Berri 1976, dr. Jusuf Karadavi 1983,
dr. EI-Abd Halil Ebu Abd 1987,
dr. Abdulmedzid Es-Susuh 1988,
dr. Kutb Mustafa Sano 2000, Halid
Hasan el-Halid 2009.
Medunarodne akademije i nacio-
nalna vije¢a za fetve Cesto rade na
pitanjima relevantnim za savremene
muslimane, poput bioetike, ekonomi-
je, politike i drustvenih pitanja. Time
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se islamsko pravo neprestano azuri-
ra i prilagodava novim drustvenim,
tehnoloskim i ekoloskim izazovima.
Interakcija islamskog prava ostvarena
jeisa sekularnim pravnim sistemima,
posebno u pluralistickim drustvima.
To omogucéava bolje razumijevanje
i integraciju islamskog prava u $ire
pravne i drustvene strukture.

Proces kodifikacije islamskog pra-
va u proteklih stotinu godina je slo-
zen proces koji je oblikovao i dalje
oblikuje pravne sisteme u mnogim
muslimanskim zemljama. Proces ko-
difikacije odnosi se na formalizaciju
Serijatskog prava u pisani oblik zako-
na, esto u kombinaciji s modernim
pravnim principima. Ovaj proces nije
jednoli¢an i zavrSen, on kontinuirano
evoluira s razli¢itim implikacijama po
razli¢ite zemlje. Sve to osigurava da
islamska pravna misao ostane rele-
vantna i utjecajna na globalnoj razini

(El-Karadavi, 1980:184).

Bosanskohercegovacki kontekst:
kontinuitet i prilagodba fikha

U Bosni i Hercegovini odvajanje
od hilafeta pocelo je jos Berlinskim
kongresom 1878. godine. Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini pre-
uzela je ulogu klju¢ne institucije za
aktualizaciju islamskog prava u lokal-
nim uvjetima. Kroz instituciju reisul-
-uleme i Rijaseta, muslimani u Bosni
i Hercegovini zadrzali su povezanost
sa Serijatom, ali i razvili pravne mode-
le prilagodene multikonfesionalnom
i sekularnom okruzenju.

Ocuvanje zajednic¢kog pravnog
naslijeda hanefijskog mezheba bilo je
klju¢no za kontinuitet pravne misli u
Bosni. Islamska zajednica je svojim
tumacenjem povezala izmedu tradici-
onalnih uc¢enja i savremenih potreba,
$to je omogucilo inovativne pristupe
u tumacenju Serijatskih propisa.

Historijski okvir je vazan te fikh
institucionalno egzistira od 1537.
godine i osnivanja Gazi Husrev-
-begove medrese. Bosna i Hercego-
vina, smjestena na periferiji Osman-
ske Drzave, zapocela je svoj proces
pravne autonomije nakon Berlinskog
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kongresa 1878. godine. Islamska za-
jednica u Bosni i Hercegovini, osno-
vana 1882. godine, preuzela je klju¢nu
ulogu u o¢uvanju Serijatskih normi i
prilagodbi islamskog prava lokalnim
uvjetima. Uvjereni smo da iskustvo
muslimana u Bosni i Hercegovini
pokazuje da je moguce spojiti vjer-
nost mezhepskoj tradiciji i otvorenost
prema izazovima pluralnog drustva.
U ovom radu polazimo od uvjerenja
da je upravo bosanskohercegovacko
iskustvo jedan od najzanimljivijih
primjera kako se fikh moze ¢uvati u
kontinuitetu, a istovremeno kreativ-
no prilagodavati drustvu koje je slo-
jevito i multikonfesionalno. Ukidanje
hilafeta dodatno je naglasilo vaznost
ove institucije kao ¢uvara islamskog
naslijeda u regionu. Islamska zajed-
nica je most izmedu fikha u Bosni i
Hercegovini prije i nakon ukidanja
hilafeta. Ona je zadrzala kontinuitet
hanefijskog mezheba, istovremeno
razvijajudi inovativne pravne mo-
dele koji su odgovarali multikonfe-
sionalnom i sekularnom okruzenju.
Njena uloga mosta izmedu tradicije
i modernosti omogudila je ocuvanje
islamskog identiteta, ali i integraciju
u $ire drustvene strukture.
Osnivanje Islamskog teoloskog
takulteta 1977. godine kroz nastav-
ne predmete fikha osnazen je pristup
institucionalnog tumacenja islamskih
propisa. Nau¢ni radovi nastavnika,
mentorisanja nau¢nih fikhskih teza i
autorska djela iz fikha zorno pokazuju
razumijevanje i ulogu fikha u bosan-
skohercegovackom drustvu. Svoj do-
prinos razumijevanju i razvoju fikha
u bosanskohercegovackom drustvu
dali su brojni autori: dr. Mehmed
Begovi¢ (Serijatsko personalno i va-
kufsko pravo), dr. Fikret Karci¢ (Seri-
jatski sudovi i islamski reformizam),
Husein-ef. Dozo (Bejtul-mal i islam-
ske institucije), dr. Enes Ljevakovi¢
(usuli-fikh i islamske institucije), dr.
Husein Kavazovi¢ (kodifikacija Seri-
jatskog prava), dr. Ibrahim Dzana-
novi¢ (Serijatsko porodi¢no pravo),
dr. Mustafa Hasani (Serijatsko po-
rodi¢no pravo, Serijatsko nasljedno
pravo i ibadat), dr. Senaid Zajimovi¢
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(8erijatsko porodi¢no pravo), dr. Mu-
harem Stulanovi¢ (Serijatsko obi-
¢ajno pravo), dr. Sukrija Ramié¢ i dr.
Osman Kozli¢ (fikhska pravila), dr.
Sulejman Topoljak i dr. Bilal Hodzi¢
(fikh muslimanskih manjina), dr. En-
ver Gici¢ (Serijatsko nasljedno pravo),
dr. Nedim Begovi¢ (ljudska prava i
metodologija $erijatskog prava), dr.
Senad Ceman (savremene fikhske
teme i vakufsko pravo), dr. Ahmed
Purdi¢ (medunarodne akademije
islamskog prava i islamske institu-
cije), dr. Ahmed Hatuni¢ (meduna-
rodne akademije islamskog prava),
dr. Hakija Kanuri¢ (3erijatsko gra-
dansko pravo) i dr. Hamid Indzi¢
(intencije $erijata). Njihova djela
predstavljaju vazne primjere savre-
menih oblika interakcije islamskog
prava i drustvenih tokova u Bosni i
Hercegovini nakon ukidanja hilafeta.

Savremeni izazovi i perspektive
islamskog prava

Interdisciplinarni pristup je jasan
pokazatelj islamske pravne doktri-
ne nakon ukidanja hilafeta. Moze se
zakljuciti da se upravo u toj otvore-
nosti prema znanju drugih disciplina
ogleda snaga fikha kao Zive nauke, a
ne njegova slabost. Jedan od kljué-
nih izazova islamskog prava danas
je kako integrirati savremena nau¢na
dostignuca u pravnu misao. Smatra-
mo da upravo u toj integraciji lezi i
iskusenje i snaga fikha — iskusenje
jer prijeti gubitkom autenti¢nosti,
ali i snaga jer omogucava Zivu i re-
levantnu primjenu Serijata. Bioe-
tika, ekonomski modeli, klimatske
promjene i umjetna inteligencija za-
htijevaju od ucenjaka da saraduju s
ekspertima iz razlicitih oblasti kako
bi ponudili rjesenja eticki prihvat-
ljiva i pravno relevantna.

Kontekstualno tumacenje i
lokalne specificnosti

Muslimanske manjine (ekalijjat)
u vecinski nemuslimanskim zemlja-
ma zahtijevaju specifi¢ne fetve koje
uvazavaju lokalne drustvene i pravne
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kontekste. Kolektivni idztihad mora
uvazavati razlike medu pravnim sko-
lama i kulturnim kontekstima. Kon-
tekstualno tumacenje islamskih pro-
pisa, uzimajuci u obzir obicaje (urf)
i kulturne raznolikosti, klju¢ je za
odrzavanje relevantnosti islamskog
prava u globaliziranom svijetu (Ibn

Bejje, 2006:16-21).

Inkluzivnost i pluralizam u
savremenom islamskom pravu

Povecanje ukljucenosti Zena u
procese donosenja fetvi i $erijatskih
stavova moze doprinijeti balansira-
nju pravne misli i rjeSavanju pitanja
koja direktno utje¢u na muslimanke.
Pored toga, priznavanje raznolikosti
unutar mezheba i pravnih $kola osi-
gurava dinamicnost i inkluzivnost
pravne misli.

Zaklju¢na razmatranja i
preporuke
Prije svega, ukidanje hilafeta 1924.

godine oznacilo je kraj centralizira-
nog islamskog autoriteta, kao i po-
etak nove ere u kojoj su musliman-
ski pravnici morali pronadi nacine da
prilagode islamsko pravo savremenim
izazovima. U tom procesu oblikovalo
se pet glavnih karakteristika referen-
tnosti fikha: neovisnost (istiklalije),
komplementarnost (tekamulije), in-
stitucionalnost (muessesetije), oba-
veznost (ilzamije) i proceduralnost
(idzraije) (Safijuddin, 2008:26-27).
Zahvaljujudi njima, pravna rjesenja
bila su konzistentna i razumljiva mu-
slimanima. Uloga islamskih pravnika
bila je da objasne ono $to je Serijatski
dopusteno ili nije, dok je uloga musli-
mana bila da takva rjesenja prihvate
i primjenjuju ili da ih odbace.
Nadalje, islamska pravna misao u
proteklom stoljecu razvila je institute
i principe koji omogucavaju razumi-
jevanje tekstova (f7k4 en-nusus) unutar
savremene stvarnosti (fi&h e/-~vakia).
Ucenjaci su u traganju za optimalnim
rjesenjima svoj idztihad zasnivali na
intencijama (mekasid) Serijata, na svi-
jesti o posljedicama (mealat) vlastitog

promisljanja, na principu olaksavanja
(tejsir), nacelu nuznosti (darura) i na
postivanju pet zasticenih vrijednosti:
Zivota (nefs), viere (din), razuma (akl),
imovine (mal) i porodice i Casti (nes/
i ird). Buduéi da se radi vrlo ¢esto o
prakti¢nim pitanjima, neka rjesenja
Serijatskih pravnika mogu se ¢initi
krutima ili proceduralnima, no to je
odraz razlicitih uglova gledanja na
drustvene procese. Razvijanje zajed-
nickog pravnog stava o globalnim
islamskim pitanjima zahtijeva visok
stepen posvecenosti i slojevitosti spo-
znaje. Kroz vrijeme se pokazalo da je
uvazavanje razlika medu mezhebima
i kulturnim kontekstima osnova za
jacanje islamskog prava u globalizi-
ranom svijetu, pa u tom smislu fikh
moze posluziti kao primjer inkluziv-
nog pristupa.

U savremenom dobu islamski
pravnici suocavaju se s pitanjima koja
nadilaze tradicionalne okvire: zdravlje
i lijecenje, nove medicinske tehno-
logije, ekonomski modeli, klimatske
promjene, razvoj umjetne inteligen-
cije i brojna eticka pitanja. U ovome
kontekstu interdisciplinarni pristup
pokazuje se kao nuzan i dragocjen,
jer omogucava da Serijatska pravna
misao ostane i eticki odgovorna i
drustveno relevantna. Islamske pro-
pise treba kontekstualno tumaciti, uz
uvazavanje lokalnih okolnosti i kul-
turne raznolikosti. Muslimanske za-
jednice u nemuslimanskim zemljama
trebaju specifi¢ne fetve koje ¢e im
pomodi da oCuvaju vjeru, a istovre-
meno omoguce skladnu integraciju u
drustvo. Posebno se naglasava potre-
ba da u procese donosenja fetvi budu
ukljucene i Zene, kako bi se postigla
ravnoteza u pitanjima koja direktno
utjecu na njihove Zivote i iskustva.

Na kraju, Bosna i Hercegovi-
na, kao sekularna drzava s boga-
tom multikonfesionalnom histo-
rijom, pruza vrijedan primjer kako
se islamsko pravo moze prilagodi-
ti slozenom dru$tvenom kontek-
stu. Islamska zajednica je uspje-
$no ¢uvala kontinuitet hanefijskog
mezheba, a istovremeno razvijala
inovativne modele koji odgovaraju
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savremenim okolnostima — od pra-
va Zena i obrazovanja do institucio-
nalnog tumacenja vjere i medureli-
gijskog dijaloga. Paralelno s tim, na
globalnom nivou islamska pravna
misao evoluirala je kroz razlicite
tokove: modernizam i reformizam,
tradicionalizam, islamizam, sekula-
rizacija, neotradicionalizam i neo-
reformizam. Svaki od ovih tokova
predstavljao je pokusaj odgovora na
izazove moderniteta i globalizacije,
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potvrdujuéi dinami¢nost islama i
njegovu sposobnost prilagodbe ra-
zli¢itim vremenima i prostorima.
Stolje¢e nakon ukidanja hilafeta
pokazuje da islamsko pravo posje-
duje vitalnost i sposobnost prila-
godbe i bez centralnog autoriteta.
Decentralizacija je otvorila prostor
za raznolikost i fleksibilnost, ali je
istovremeno nametnula potrebu za
novim oblicima referentnosti. Pri-
mjeri poput Bosne i Hercegovine
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This paper examines the transformation of Islamic legal
thought following the abolition of the caliphate in 1924.The
first part provides a historical overview of the disappearance
of central authority and its consequences for legal reference
(mmarja‘iyyah). The paper then analyses the interaction of Is-
lamic law with global processes — colonialism, national and
Islamic movements, and globalization — with particular em-
phasis on the role of international academies and fatwa coun-
cils. Special attention is given to the Bosnian-Herzegovinian
context and the role of the Islamic Community in preserving
the Hanafi legal heritage while adapting it to contemporary
society. In its concluding section, the paper addresses a key
dilemma of Tslamic legal thought: how Muslims can approach
figh (jurisprudential) issues in a time without a caliphate, re-
lying on collective 7j¢ihad, interdisciplinary cooperation, and
consideration of diverse contexts.

Keywords: caliphate; Islamic law; figh; ijtihad (the use of rea-
son to arrive at a knowledge of truth); Islamic Community in
Bosnia and Herzegovina; collective ijtihad.
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SazeTak: S ciljem ponovne uspostave hilafeta nakon njegovog ukidanja 1924. godine u Kairu, po¢etkom maja

1926. organiziran je Sveop¢i islamski kongres. Na ovaj skup pozvani su predstavnici svih muslimanskih naroda,

medu njima i predstavnici Bosnjaka. Iako je u dopisu koji je reisul-ulema uputio drzavnim vlastima Kraljevine

SHS, a u kojem je od njih zatrazio da se delegaciji bosanskohercegovackih muslimana omoguéi ué¢esée na kongresu,

jasno naglaseno da se radi o isklju¢ivo vjerskom pitanju, drzavne vlasti nisu odobrile odlazak delegacije u Kairo

pravdajuéi takvu odluku politickim stavovima. Na osnovu arhivske grade iz Gazi Husrev-begove biblioteke u

Sarajevu, autor je u radu predstavio prepisku izmedu Ulema-medzlisa i Ministarstva vjera Kraljevine SHS u vezi

s uceséem predstavnika bosanskohercegovackih muslimana na kongresu u Kairu 1926. godine.

Kljucne rijeci: ukidanje hilafeta, Sveopci islamski kongres, Kairo, DZemaludin Causevic, Milos Trifunovic, Kraljevina SHS

Organiziranje Sveopéeg islamskog
kongresa u Kairu 1926. kao
odgovor na ukidanje hilafeta 1924.

Ubrzo nakon sto je Narodna skup-
stina u Republici Turskoj 3. mar-
ta 1924. usvojila odluku o ukida-
nju hilafeta, u Kairu je 25. marta
1924. organiziran sastanak Velikog
islamskog vjersko-znanstvenog vi-
jeca, koje je, izmedu ostalog, tacka
14, zakljucilo, da postoji potreba da
se sastane Sveop¢i islamski kongres
na koji bi bili pozvani predstavnici
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svih muslimanskih naroda kako bi se
dogovorili oko izbora novog halife i
ponovne uspostave hilafeta. Objas-
njavajuéi potrebu ponovne uspostave
hilafeta, u tacci 12 stoj:

“Zvanje hilafeta zauzima u islam-
skoj vjeri, a i u o¢ima svih musli-
mana toliku vaznost da se s time
ne moze nista usporediti, jer hi-
lafet podize ugled islamske vjere
i njegovih sljedbenika, ujedinjuje
islamsku zajednicu i ¢vrsto veze
medusobno razlicite islamske naro-

de” (Sveopéiislamski..., 1926:11).

Nakon sastanka Velikog islamskog
viersko-znanstvenog vije¢a formiran
je Odbor za organizaciju kongresa,
kojim je predsjedavao Muhamed Ebu
Fad], rektor azharskog univerziteta.
Premda je prvobitno bilo planira-
no da se Sveislamski kongres odrzi
u martu 1925. godine, zbog sukoba
na Arapskom poluotoku,! odgoden

! Radi se o sukobu izmedu Saudijaca iz
Nedzda i Hasimija iz HidZaza. Sukob
je trajao od augusta 1924. do januara
1926. godine. Opaska autora.
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je za 1926. godinu. Nakon okoncanja
borbi u Arabiji, Odbor za organiza-
ciju Kongresa je na sjednici odrza-
noj 3. februara 1926. donio odluku
da se Sveopdi islamski kongres odrzi
od 10. do 23. maja 1926. u Kairu. S
tim u vezi, upuceni su pozivi pred-
stavnicima svih muslimanskih naro-
da da prisustvuju Kongresu (Sveopéi
islamski..., 1926:10-11). U pozivu
koji je dobila Islamska zajednica u
tadasnjoj Kraljevini SHS, izmedu
ostalog, stoji:

“Islam Vas zove da prisustvujete
ovom kongresu. Vasa Vam vjer-
ska gorljivost nalaze da to izvrsi-
te. Jer ovaj je kongres prvi sveop¢i
islamski kongres na kojemu ¢ée se
sastati muslimani da izvrde svoju
viersku duznost: da rasprave svoja
najvaznija vjerska pitanja i da time
udvrste veze medu muslimanima
i saberu rastrkanu bracu u vjeri”

(Sveopéi islamski..., 1926:11).

Vec¢ 25. februara 1926. poziv da
prisustvuje Sveopéem islamskom kon-
gresu dobio je reisul-ulema za Bosnu
i Hercegovinu DZemaludin-ef. Ca-
usevi¢. Bududi da je u vrijeme Kra-
ljevine SHS Islamska zajednica bila
dvojno strukturirana s reisul-ulemom
u Sarajevu zaduzenim za Bosnu i
Hercegovinu i vchovnim muftijom
za Srbiju, Juznu Srbiju i Crnu Goru,
ovaj poziv dobio je i tadasnji vrhov-

ni muftija Mehmed Zeki-efendija.

Aktivnosti Ulema-medzlisa
uvezi s pozivom na Sveop¢i
islamski kongres u Kairu
Imajuéi u vidu znacaj Kongresa,
na kojem je trebalo razmatrati vaz-
no pitanje izbora halife, reisul-ule-
ma Causevié je, po primitku poziva
iz Kaira, to pitanje iznio na sjednicu
Ulema-medzlisa odrzanu 1. marta
1926. godine, koji je tim povodom
zakljucio da se uputi “Okruznica”
svim muftijskim uredima, Vrhovnom
Serijatskom sudu u Sarajevu, kotar-
skim Serijatskim sudovima i kotarskim
vakufsko-mearifskim povjerenstvima
da se izjasne o tome da li su saglasni
s prijedlogom Ulema-medzlisa da
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bosanskohercegovacki muslimani
imaju svoje ucesnike na Sveopéem
islamskom kongresu za izbor halife,
te ko bi ih na tom Kongresu i s ko-
jim ovlastenjima trebao predstavljati.
(Ulema-medzlis..., br.147/1926). Na
“Okruznicu”Ulema-medZlisa prispje-
lo je 111 odgovora, od kojih su svi bili
stava da Bo$njaci trebaju biti prisutni
na Kongresu, a njih 100 predlozilo
je da reisul-ulema Dzemaludin-ef.
Caugevié predvodi izaslanstvo, dok
bi drugi u delegaciji trebao biti jedan
od trojice vrhovnih $erijatskih suda-
ca (Zapisnik 21. sjednice..., 1926).

Prepiska izmedu reisul-uleme
Causevi¢a i Milosa Trifunovica,
ministra Ministarstva vjera
Kraljevine SHS

Prikupivsi sve potrebne infor-
macije, reisul-ulema Caugevic je 11.
marta 1926. uputio dopis Milosu Tri-
funovi¢u, ministru Ministarstva vjera
Kraljevine SHS, u kojima ga obavje-
$tava o pozivu koji je dobio za ucesée
na Sveopcem islamskom kongresu
u Kairu na kojem ¢e se birati halifa,
vjerski voda muslimana, a na koji su
pozvani predstavnici svih musliman-
skih naroda. U pismu se dalje navode
aktivnosti koje je Causevi¢ u svojstvu
reisul-uleme poduzeo s tim u vezi te
stavom Ulema-medzlisa, prema ko-
jem bi bosanskohercegovacke musli-
mane na Kongresu trebala predstav-
ljati dva predstavnika, reisul-ulema i
jedan od trojice sudija Vrhovnog $e-
rijatskog suda. Na kraju pisma trazi
se dozvola predstavnicima Bosnja-
ka da ucestvuju na ovom kongresu
(Gospodinu Milogu..., 1926). Dan
kasnije, 12. marta 1926. godine, pi-
smo sliéne sadrzine Caugevic je po-
slao dr. Mom¢ilu Ninci¢u, ministru
Inostranih djela Kraljevine SHS, od
kojeg je takoder trazio da omogudi
delegaciji iz Bosne i Hercegovine
ucescée na Kongresu u Kairu (Gos-
podinu dr. Momdilu..., 1926).

Takose iz Cauéeviéevog pisma mi-
nistru Vjera moglo zakljuciti kako je
on smatrao da je izbor novog halife
na Sveopéem islamskom kongresu u
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Kairu &isto vjerska stvar,za Ministar-
stvo vjera, s druge strane, radilo se o
vrlo osjetljivom politickom pitanju.
Ministar Trifunovié¢ stoga se preko
diplomatskih kanala Kraljevine SHS
informirao o mogudéim uéesnicima na
Kongresu, ulogom halife medu mu-
slimanima i implikacijama ucesca de-
legacije muslimana iz Kraljevine SHS
na tom dogadaju, nakon ¢ega je 22.
marta 1926. poslao odgovor reisul-
-ulemi Causevicu, u kojem mu skrece
paznju kako se u Statutu za autono-
mnu upravu islamskih vjerskih i vakuf-
sko-mearifskih poslova, tada vazecem
ustavu Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini uopcée ne spominje ha-
lifa, implicirajuéi time da, ako nema
halife u Ustavu Islamske zajednice,
onda on nije ni bitan za vjerske po-
slove muslimana. U drugom dijelu
dopisa ministar Trifunovi¢ je, s ciljem
podrobnijeg informiranja o hilafetu,
halifi i planiranom Kongresu u Kai-
ru, zatrazio od Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini da mu dostavi
odgovore na Sest pitanja:

1. Dalije hilafet ¢isto drzavna ili
vjerska ustanova i ako je ovo
drugo na osnovnih kojih vjer-
skih propisa (ta¢no oznaciti
te propise)?

2. Dalije do sada postojao jedan
takav hilafet zajednicki za sve
muslimane od vremena kada se
zajednica muslimana rasparca-
la na vise svjetovnih drzava?

3. Ko je nadlezan da bira halifu?
Da li samo podanici njegove
samostalne ili polusamostalne
drzave ili u tome ucestvuju i
muslimani iz drugih drzava.
Ako ucestvuju i muslimani iz
drugih drzava, na koji nacin
to rade (navesti kao primjer
jedan konkretan slu¢aj kada
je biran halifa, pa su ga birali
i nacin kako su ga birali mu-
slimani iz drugih drzava koji
nisu njegovi podanici)?

4. Kakva je vlast halife, kakve su
njegove duznosti i kako se nje-
gova vlast i naredbe izvr$avaju
medu muslimanima iz drugih
drzava koje imaju posebne,
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moguce, sasvim drugacije za-
kone u odnosu na drzavu u
kojoj se nalazi halifa?

5. Zasto je Turska Republika kao
muslimanska drzava i u kojoj
je 1 sada muslimanska vjera
drzavna, prestala osjecati po-
trebu za halifom, pa je posto-
jedi,od mnogih drzava i vedine
muslimana na svijetu priznati
hilafet, ukinula?

6. Kakvo su stanoviste po pitanju
ranijeg halife zauzele samostal-
ne muslimanske drzave Perzija,
Afganistan i Maroko? Da li ste
obavijesteni da ¢e predstavnici
ovih drzava ucestvovati na Kon-
gresu? Ako nece, kako je mogu-
¢e da te zemlje kao samostalne
islamske drzave ne osjecaju po-
trebu za tim kongresom?

7. Nakraju dopisa ministar Trifu-
novi¢ prigovorio je reisul-ulemi
da ga je neugodno iznenadilo
to §to je Ulema-medzlis pre-
ko “Okruznice” pitanje odlaska
delegacije iz Bosne i Hercego-
vine na kongres u Kairu iznio
u javnost prije konsultiranja s
drzavnim vlastima (Ministar-

stvo vjera..., br. 2384/1926).

Cim je primio dopis ministra
Trifunovica, reisul-ulema Caugevi¢
ga je proslijedio ¢lanovima Ulema-
-medzlisa s molbom da razmotre sva
pitanja spomenuta u dopisu i da na
njih pripreme odgovore (Zapisnik
21. sjednice..., 1926).

Ubrzo iza toga, 29. marta 1924.
godine, odrzana je sjednica Ulema-
medzlisa na kojoj je jednoglasno
usvojen tekst odgovora na upite Mi-
nistarstva vjera koji zbog vaznosti ra-
zumijevanja pozicije halife u stavovi-
ma bosnjackih alima u nastavku rada
prenosimo u sazetoj formi:

1. U odgovoru na prvo pitanje
istaknuto je da je u pocetku,
u vrijeme dok su svi musli-
mani uglavnom Zivjeli u jed-
noj drzavi, hilafet bio i drzav-
na i duhovna vlast. Halifa je
zamjenik Muhammeda, a.s.,
i njegova najvaznija duznost

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

je briga o vjeri. Prva Cetverica
halifa su birani od strane iz-
bornog tijela, a potom su hi-
lafet preuzeli Omejevidi, u Cije
doba on postaje nasljedan. Iako
se u doba Omejevica islamska
drzava znacajno progirila, hali-
fe iz ove porodice su kontinu-
irano vodili brigu o vjeri. Na
isti nacin su postupali i hali-
fe iz porodice Abasija koji su
hilafet preuzeli polovinom 8.
stoljeca. U pocetku je halifa
obnasao i drzavnu i duhovnu
vlast, da bi od 10.1 11. stolje-
¢a kada su Seldzuci preuzeli
vlast u Bagdadu, oni Abasija-
ma ostavili titulu halife koji od
tada ima samo vrhovnu vjersku
vlast, a seldzucki vladari po-
Celi su se nazivati sultanima.
Nakon mongolskog osvajanja
Bagdada polovinom 8. stoljeca
abasijski halifa se seli u Egipat,
u kojem je zivjelo i djelovalo
ukupno 17 halifa. Pocetkom
16. stolje¢a Osmanlije su osvo-
jili Egipat i doveli posljednjeg
halifu Mutevekkila iz porodice
Abasija u Istanbul. Od njega
je titulu halife preuzeo sultan
Selim, koji je na taj nacin uz
svjetovnu preuzeo i duhovnu
vlast nad muslimanima. Hi-
lafet Osmanlija priznavali su
muslimani u brojnim drzava-
ma koje nisu bile sastavni dio
Osmanske Carevine. Osman-
lije su vremenom uveli sluzbu
Sejhul-islama koji je bio zamje-
nik sultana (halife) za vierske
poslove, ali je stvarna duhovna
vlast ostala u rukama sultana.
Tako je trajalo do 1921. godi-
ne, kada su Turci prvo razdvo-
jili svjetovnu i duhovnu vlast
— hilafet, da bi 1924. godi-
ne konac¢no ukinuli hilafet. Iz
porodice Osmanlija bilo je 29
halifa. U okviru odgovora na
prvo pitanje spomenuto je da
se potreba hilafeta temelji na
idzmau, tre¢em izvoru islama,
te da je to pitanje obradeno u
svim vaznijim islamskim do-
gmatskim djelima.

2. Odgovarajuéi na drugo pita-

nje, istaknuto je da je zajed-
nicki hilafet za sve muslimane
postojao do 929. godine, kada
se Abdurahman III proglasio
halifom u Spaniji. U to doba
u Bagdadu je stolovao halifa

iz porodice Abasija.

. U pocetku su uglednici medu

muslimanima birali halifu iz-
medu sebe, i to se temelji na
idZmau, a nakon Pravednih
halifa, vise se nije vrsio izbor
halife, ve¢ je hilafet postao na-
sljedan, a halifa je legitimitet
dobivao kroz bejar — pristanak
muslimana. Buduéi da se pi-
tanje izbora halife nakon uki-
danja hilafeta u Turskoj, prvi
put nakon milenijske tradi-
cije nasljednog hilafeta naslo
pred islamskim ucenjacima,
Ulema-medzlis iznio je stav
da ¢e se na planiranom Sve-
opéem islamskom kongresu
u Egiptu detaljno analizirati
nacin biranja halife u skladu
s idzZzmaom, tj. modelom bi-

ranja prvih halifa.

. Kada je rije¢ o nadleznostima

halife, one su propisane Seri-
jatskim vrelima, a sastoje se
od suverene svietovne i vjerske
vlasti u drzavi u kojoj stoluje
halifa. U odnosu na muslimane
koji zive u drugim drzavama,
halifa ima samo vjersku vlast
jer izdaje ovlastenja pojedinim
vijerskim dostojanstvenicima
koji ga zastupaju u dodjelji-
vanju vjerskih duznosti: ima-
meta, hitabeta, tedrisa, fetve 1
sudstva (kada). Primjer tome
je mensura reisul-uleme za
Bosnu i Hercegovinu.

. O tome zasto je Turska Re-

publika ukinula hilafet, Ule-
ma-medzlis u svom odgovoru
naglasio je da razlozi za takav
¢in nisu poznati. Poznato je da
ogromna vecina islamskih na-
roda nije zadovoljna ukidanjem
hilafeta te stoga i Zele ponovo
uspostaviti hilafet prema ranije
spomenutim vjerskim propi-
sima islama.
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6. Konacno, vezano za odnos
Perzije, Afganistana i Ma-
roka prema hilafetu i plani-
ranom Sveopéem islamskom
kongresu, Ulema-medzlis je
odgovorio da Perzija (Iran)
ima drugacije ucenje o hilafe-
tu i brojnim drugim vjerskim
pitanjima nego sunijski mu-
slimani te da su muslimani u
Afganistanu priznavali osman-
lijski hilafet,a da muslimaniu
Maroku nisu jer njihova vla-
darska loza Idrisije smatra da
hilafet pripada njima. Ulema-
medzlisu nije bilo poznato da
li ée Perzijanci, Afganistanci
i Marokanci uéestvovati na
Kongresu, poznato im je bilo
samo to da su kao i svi dru-
gi muslimani dobili poziv za
ucesce (Gospodinu Milosu...,

br. 337/1926).

Cini se da je ve¢ po primitku do-
pisa od ministra Trifunovi¢a u kojem
je trazio da mu se odgovori na nave-
dena pitanja, reisul-ulemi Causevicu
bilo jasno da Kraljevina SHS nece
dozvoliti predstavnicima bosansko-
hercegovackih muslimana odlazak
na kongres u Kairo, pa je u svom po-
pratnom pismu od 31. marta 1926.
uz odgovore Ulema-medzlisa napi-
sao kako neugodnost koju je ministar
osjetio zbog toga sto je Ulema-medzlis
odaslao “Okruznicu” organima Islam-
ske zajednice u vezi uces¢a na kon-
gresu pokazuje da ministar Trifu-
novi¢ pitanje odlaska predstavnika
muslimana iz Bosne i Hercegovine
na kongres, iako mu je to jasno nagla-
$eno, nije uzeo kao vjerski ¢in, ¢ime
mu je Causevi¢ stavio do znanja da
se u njega nije trebao ni mijesati, te
da je slanje “Okruznice”bila njegova
duznost kao reisul-uleme. Causevi¢
napominje kako bi on li¢no bio iz-
vrgnut podsmijehu u Bosni i Herce-
govini da je postupio sli¢no kao sto
je uradio Mehmed Zeki-ef., vrhov-
ni muftija za Srbiju, Juznu Srbiju i
Crnu Goru koji nikoga nije pitao za
dozvolu da ide u Kairo, ve¢ je samo
obavijestio vlasti da je odlucio kao
delegat ucestvovati na Sveopéem
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islamskom kongresu pa nareduje da
mu se potpise punomoc s tim u vezi.
Na kraju pisma, reisul-ulema Cause-
vi¢ ironi¢no pita ministra Trifunovica
dalije Mehmed Zeki-efendija polo-
Zio ispit na postavljena pitanja te da
li mu je ministar za to dao diplomu

(Gospodinu Milosu..., br. 337/1926).

Zabrana ucesce delegaciji
muslimana iz Kraljevine SHS na
Sveopéem islamskom kongresu

Causeviceva pretpostavka da Kra-
ljevina SHS nece dozvoliti muslimani-
ma uce$ée na Sveislamskom kongresu
uskoro se pokazala tatnom. Naime, 1.
maja 1926. ministar Trifunovi¢ upu-
tio je dopis Ulema-medzlisu, u ko-
jem navodi da je Ministarstvo vjera
dobro proucilo pitanje ucesca dele-
gacije muslimana iz Kraljevine SHS
na Sveopéem islamskom kongresu
u Kairu. Ministar tvrdi kako pred-
stavnici Turske Republike, Perzije,
Indije, Maroka, Tunisa i AlZira nece
ucestvovati na ovom kongresu usljed
ega to i nije Sveopdi islamski kon-
gres, ve¢ kongres regionalnog karakte-
ra organiziran s ciljem udovoljavanja
nekim regionalnim zahtjevima koji
ne mogu biti interesantni muslima-
nima iz drugih krajeva. S tim u vezi,
polozaj muslimana u Kraljevini SHS
nije takav da bi se oni viSe zanimali
za taj kongres od muslimana Indije,
Turske, Perzije i Tunisa. Po ministru
Trifunovicu, prisustvo muslimana iz
Kraljevine SHS na tom kongresu mo-
glo bi imati negativne posljedice na
diplomatske odnose Kraljevine SHS s
nekim muslimanskim drZzavama, ¢éime
bi se odlaskom na kongres nastetilo
drzavi. Imajuéi navedeno u vidu, mi-
nistar Trifunovi¢ odlucio je sljedece:

1. Da nijedno lice iz Kraljevine
Srba Hrvata i Slovenaca ne
moze oti¢i na kongres mu-
slimana u Kairu zakazan 13.
maja 1926. godine pa da na
njemu uzme ucesce bilo sluz-
beno bilo polusluzbeno u ime
muslimana gradana Kraljevine
Srba Hrvata i Slovenaca.

TEMA BROJA

2. Ukoliko spomenuti kongres
ne bi bio odgoden i ukoliko
bi se odrzao makar $to ima
regionalni karakter, poduzeti
potrebne korake da se dobije
tacan izvjestaj o radu i konac-
nim odlukama tog kongresa
da bi se od istog mogli upo-
znati nadlezni vjerski faktori
muslimanske vjere u Kralje-
vini Srba Hrvata i Slovenaca
ukoliko se budu ovi intereso-
vali za iste (Kraljevina Srba...,
br. 159/1926).

Po primitku ove odluke ministra
Trifunovica, reisul-ulema Causevié je
10. maja 1926. s njom upoznao nize
organe Islamske zajednice uz napome-
nu da ¢e Ulema-medzlis pomno pratiti
rad kongresa i o njegovim rezultatima
upoznati sve organe Islamske zajed-
nice (Ulema-medzZlis, br. 500/1926).
Time je rasprava o uces¢u delegaci-
je Bosnjaka na Sveopé¢em islamskom
kongresu u Egiptu 1926.bila zavrsena.

U bosanskohercegovackoj stampi
je nakon Sveopceg islamskog kon-
gresa u Kairu objavljen kraéi osvrt u
listu Obzor, u kome se navodi kako
kongres nije usvojio nikakve puno-
vazne zakljucke te da je bojazan od
panislamizma koja se u Evropi mo-
gla osjetiti zbog kongresa, a ije sil-
nice su direktno pogodile muslimane
u Kraljevini SHS i Islamsku zajed-
nicu, ¢ijoj delegaciji drzava nije do-
zvolila ucesce, bila neopravdana jer su
muslimani §irom svijeta medusobno
duboko podijeljeni (Kalifatska kon-
ferencija..., 1926:3).

Zakljucak

Nakon ukidanja hilafeta 1924.
godine, u Kairu je 13. maja 1926.
organiziran Sveop¢i islamski kon-
gres na kojem se trebalo raspravljati
o ponovnoj uspostavi hilafeta i izbo-
ru halife. Organizatori su na kongres
pozvali predstavnike svih musliman-
skih naroda, medu njima i musli-
mane iz Kraljevine SHS. Po prijemu
poziva za ucesce na kongresu, reisul-
~ulema Causevi¢ postupio je u skladu
sa svojim ovlastenjima obavijestivsi
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o tom pozivu Ulema-medZlis, koji je
uputio “Okruznicu” svim organima
Islamske zajednice da iznesu svoje
misljenje o ovom vaznom pitanju.
Nakon sto je pristiglo 111 odgovora
od razli¢itih vakufskih i prosvjetnih
ustanova koje su podrzale prijed-
log Ulema-medzlisa da delegacija
iz Bosne i Hercegovine prisustvuje
na Sveopéem islamskom kongresu
u Kairu, reisul-ulema se obratio mi-
nistru Ministarstva vjera u Kraljevi-
ni SHS gosp. Trifunovicu, od kojeg je
zatrazio dopustenje da ucestvuje na

“Gospodinu dr. Mom¢ilu Ninéi¢u, mi-
nistru Inostranih djela, od 12. mar-
ta 19267, V-16-35/1926, AIZBIH,
GHBB, Sarajevo.

“Gospodinu Milosu Trifunovi¢u mini-
stru Vjera, br. 202/926 od 11. mar-
ta 1926”7, V-16-35/1926, AIZBIH,
GHBB, Sarajevo.

“Gospodinu Milogu Trifunoviéu mini-
stru Vjera, br. 337/926 od 31. marta
1926”7, AIZBIH, GHBB, Sarajevo.

ovom vjerskom skupu. Ministar Tri-
funovi¢ nije se slozio s reisul-ulemom
oko toga da je planirani kongres u
Kairu iskljucivo vijerski skup, nego
da on ima jasne politicke konotacije
te bi, eventualno prisustvo delegacije
muslimana iz Kraljevine SHS moglo
nastetiti odredenim drzavnim intere-
sima zbog Cega je ministar zabranio
sluzbeno uces¢e muslimana iz Kra-
ljevine SHS na ovom skupu.

Tako, kako je vrijeme pokazalo, na
kongresu u Kairu nije rijeseno pita-
nje izbora halife, tako da prisustvo
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Abstract

THE CALIPHATE BETWEEN RELIGION
AND POLITICS:
'The Prohibition of the Participation of the Delegation of
Muslims of the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes in
the General Islamic Congress in Egypt, 1926

Elvir Duranovié

With the aim of re-establishing the caliphate following its abo-
lition in 1924, the General Islamic Congress was organized in
Cairo in early May 1926. Representatives of all Muslim peo-
ples were invited to this gathering, including representatives of
the Bosniaks. Although, in his correspondence with the state
authorities of the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes, the
Reis al-Ulama’ explicitly emphasized that the issue was ex-
clusively religious in nature and requested that the Bosnian-
Herzegovinian Muslim delegation be allowed to participate
in the congress, the state authorities denied permission for
their departure to Cairo, justifying their decision on political
grounds. Based on archival materials from the Gazi Husrev-
beg Library in Sarajevo, the author presents correspondence
between the Ulema-Medz/is and the Ministry of Religion of
the Kingdom of Serbs, Croats and Slovenes concerning the
participation of representatives of Bosnian-Herzegovinian

Muslims in the Cairo Congress of 1926.

Keywords: abolition of the caliphate; General Islamic Congress;
Cairo; DZemaludin Causevi¢; Milos Trifunovi¢; Kingdom of
Serbs, Croats and Slovenes.
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SazeTax: Hadis predstavlja jedan od temeljnih izvora islamskog prava, ali varijacije u stepenu argumentiranja

njime izazivaju metodoloske i spoznajno-teorijske dileme, narocito u oblasti akaida. Ova studija istrazuje status

ahad hadisa u okviru islamske metodologije dokazivanja, s fokusom na razlike u pristupu medu glavnim klasi¢nim

pravcima. Takoder, kao najéesée prenosena vrsta hadisa izaziva najvise rasprava zbog svoje spekulativne prirode.

U ovom radu se povezuju stavovi razli¢itih pravaca s konceptima neupitnosti i vjerovatnosti u pogledu njihove

pouzdanosti, kao $to se uporeduje ahad hadis s Kur’anom, te prikazuje kako se taj odnos reflektira na pitanja

islamskog akaida i pravne propise. Predstavljen je i model klasifikacije vjerovatnoce pouzdanosti, koji doprinosi

preciznijem i uravnoteZenijem shvatanju ove tematike.

Kljucne rijeci: ahad hadis, vjerovatnost, neupitnost, pravci islamske doktrine, stepen potvrde, dokazivanje, akaid

Uvod

Sukob svjetonazora oko statusa
ahad hadisa u islamskoj tradiciji nije
samo pitanje metodologije, ve¢ dubo-
ko reflektira razli¢ite pristupe znanju,
autoritetu i racionalnosti. Ahad ha-
dis je predaja koju prenosi jedan ili
manji broj prenosilaca, §to ne dosti-
Ze masovnost potrebnu za tevatursku
sigurnost. Mutevatir-hadis, naprotiv,
prenosi se kroz sve generacije putem
brojnih i pouzdanih prenosilaca, sto
iskljucuje moguénost dogovora na ne-
istini. Time mutevatir postiZe najvisi
stepen izvjesnosti, dok ahad ostaje na
nivou vjerovatne predaje (Ibn Salah,
1986:27-36).

Ehli-hadis skola polazi od povje-
renja u prenosilacku tradiciju i tek-
stualnu doslovnost, smatrajuci da
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vierodostojan ahad hadis bezuvjetno
moze biti temelj i za argumentaciju u
akaidu. Nasuprot tome, esarijska sko-
la insistira na kategori¢nosti dokaza
u pitanjima vjerovanja, odbacujuéi
ahad hadis kao nedovoljno pouzdan
za prihvatanje ¢injenica iz domena
akaida. Maturidije zauzimaju sred-
nji pristup, prihvatajué¢i ahad hadis u
akaidu pod uvjetom da ne proturjeci
razumu i kategori¢nim tekstovima.

Uzrok ovog sukoba lezi u razli-
¢itim spoznajno-teorijskim prio-
ritetima: dok ehli-hadis favorizira
historijsko povjerenje u isnad/lanac
prenosilaca govoreci da poprima svoj-
stva apsolutne istinitosti, kelamske
skole naglasavaju racionalnu sigur-
nost, odnosno relativnu istinitost ahad
predaja. Takoder, razlike proizlaze iz

razli¢itih definicija znanja — da li je
ono $to se prenosi putem pouzda-
nog/sahih lanca dovoljno za potvrdu
pitanja iz islamskog akaida, ili mora
biti kategori¢no? Sukob se dodat-
no pojacava u kontekstu politickih
i teoloskih napetosti, gdje se status
hadisa koristi kao legitimacijski alat
za odredene stavove.

Definicija znacenja
neupitnosti i vjerovatnosti

U temeljnim raspravama islam-
ske pravne teorije klju¢no je razu-
mijevanje razlike izmedu onoga §to
je kategoricki potvrdeno i onoga $to je
vjerovatno (pretpostavijeno) pouzdano
ili vjerodostojno; jer nisu svaka rije¢
niti svaki tekst jednako obavezujudi.
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Ulema je kroz stolje¢a razvila sofisti-
cirane kriterije za procjenu znacenja
— Ne samo na osnovu izvora, Nego i
na osnovu jasnoce izraza, konteksta
i mogucnosti tumacenja.

Svaki Serijatski dokaz je ili ka-
tegori¢no pouzdan (_gks) ili vjero-
vatno pouzdan (k). Kategori¢an je
onaj koji je prenesen putem koji ne
ostavlja sumnju — poput mutevatir
tekstova (Kur’an i mutevatir hadis).
Vjerovatan je onaj koji je prenesen
putem koji moze sadrzavati izvjestan
stepen sumnje — poput hadisa prene-
senih od pojedinaca. Isto tako, zna-
¢enje dokaza moze biti kategori¢no
— kada ne ostavlja prostor za drugo
tumacenje, ili vjerovatno — kada se
moze tumaditi na vise nacina (E§-
-Satibi, 1996:4/8-9).

Kada govorimo o neupitnosti pre-
nosenja vjerske predaje (w,ell gks),
mislimo na ispunjenost uvjeta zeva-
tura — masovnosti prenosilaca koji
ne ostavlja prostor za sumnju. Su-
protno tome, vjerovatna pouzdanost
(&5l 5b) zahtijeva dodatnu analizu
i oprez u primjeni.

Takoder, neupitna (nepobitna, ka-
tegoricka, iskljuciva) znacenjska indi-
kacija (NI aks) mora biti jasna re-
toricki i gramaticki, tako da ukazuje
na jedno jedinstveno znacenje koje
nije podlozno tumacenju ili sumnji.
Njime se postize potpuna pouzda-
nost u vezi pravila akaida i pravnih
rjeSenja, i to bez i najmanje sumnje ili
upitnosti (E1-Gazali, 1993:1/29-31).

Karakteristike neupitnosti su:

— znacenjska indikacija ograni-
¢ena na jedno, jasno znacenje,

— izvedeni zakljudci tretiraju se
apsolutno pouzdanim,

— ova vrsta znacenja izvodi se
iz dokaza kao $to su ekspli-
citni tekst Kur’ana, mutevatir
hadisi i konsenzus islamskih
autoriteta.

Vierovatna znacenjska indikaci-
ja (N 5k) predstavlja navod koji
moze imati vise moguéih tumade-
nja. Ne rezultira potpunom neupit-
nos¢u u vezi s akaidom i pravnim
rjesenjima, ve¢ pretpostavkom koja

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

moze biti ta¢na ili neta¢na (E1-Ami-
di, 2003:2/115-118).

Karakteristike vjerovatnosti su:

— znacenjske indikacije su neo-
granicene 1 mogu se tumaciti
na razli¢ite nacine (dozvolje-
nost, zabrana ili pokudenost),

— povezana je s dokazima kao
§to su ahad predaje, analogija/
kijas i preferencija/istihsan.

Kur’an i ahad hadis

u pogledu pouzdanosti

prenosenja i znacenja

Kur’an je prenesen fevaturom i
zato ima neupitnu pouzdanost, dok
je pouzdanost ahad hadisa vjerovat-
na/spekulativna. Medutim, znacenja
i Kur’ana i ahad hadisa mogu biti i
kategori¢na ili vjerovatna, samo $to
Kur’an zadrzava visi stepen autori-
teta u dokazivanju.

Kur’an moze ukazivati na neupitna
znalenja (kao sto je I obavijajte namaz!),
ili pak vjerovatna (kao $to je Razvede-
ne Zene ce Cekati tri Cistoce/ili pranja.).

Sadrzaj ahad hadisa takoder moze
imati neupitno/kategori¢no (kao §to
je “Djela se cijene samo po namje-
rama.”), ili pak vjerovatno znacenje
ako ima vise od jedne interpretacija.
Dakle, u smislu izlaganja znacenja,
Kur’ana i hadis, gledaju¢i na kate-
gorizaciju dokaza, mogu biti jednaki
nekim okolnostima, ali to opet to ne
znadi apsolutnu jednakost.

Prema tome, Kur’an je gledajuci
na vierodostojnost prenosenja apso-
lutno neupitan, a znacenja koja nam
izlaze isto tako mogu biti neupitna/
kategori¢na ili vjerovatna. Ahad ha-
disi, isklju¢ujuéi one mutevatir, s ob-
zirom na vjerodostojnost prenosenja
su uvijek podlozni spekulativnosti, a
znacenja koja nam predstavljaju mogu
biti i kategori¢na i spekulativna.

Spoznajno-teorijski status
preteine vjerovatnosti (zann
radzih) u pravnoj metodologiji
U islamskoj pravnoj metodolo-
giji razlikovanje izmedu pretezne/

prevladavajuce vjerovatnosti (zann
radzih) i slabe vierovatnosti (zann
merdZih) predstavlja temeljni meto-
dologki kriterij za prihvatanje dokaza
i njihovu pravnu primjenu. Et-Tefta-
zanijev poznati komentar E¢-Telvih
ala’t-Tevdih li-Metn et-Tenkih fi
Usal el-Fikh je najraniji sistematski
tekst koji ovu tematiku tretira unu-
tar pravne metodologije, iako ne kao
samostalnu temu. Njegov utjecaj je
ogroman, jer je stolje¢ima bio stan-
dardni tekst u medresama, a kasni-
ji u€enjaci su se na njega oslanjali u
razradi teorije pretezne vijerovatnosti
(Et-Teftazani, 1957).

Zann radZih oznalava stanje u
kojem dokaz, iako ne proizvodi ap-
solutnu sigurnost (je4in), ipak nadi-
lazi sumnju i omogucava Serijatsko
djelovanje. Takva vierovatnost se naj-
Cescée temelji na ahad hadisima koji
su ocijenjeni kao sahih/pouzdani, i
koji se, iako nisu mutevatir, prenose
putem pouzdanog lanca i zadovolja-
vaju kriterije prihvatljivosti kod ve-
¢ine hadiskih autoriteta (Et-Tahan,
1990:27).

Nasuprot tome, zann merdzih
oznacava vjerovatnost koja je slabi-
ja od suprotne mogucénosti, te se ne
smatra dovoljnim spoznajno-teorij-
skim temeljem za pravno djelovanje.
Hadisi koji su ocijenjeni kao da if (sla-
bi) zbog prekida u lancu prenosila-
ca, slabosti u memoriji ili nedostatka
podrske iz drugih izvora, proizvode
upravo ovu vrstu vjerovatnosti (Ibn
Salah, 1986:98-101). Ve¢ina uce-
njaka ne dozvoljava pravno djelo-
vanje na osnovu takvih hadisa, osim
u kontekstu fada’il el-a‘mal/minorna
dobrovoljna djela, i to pod strogim
uvjetima (Ibn Redzeb, 1997:1/245).

Metodoloski gledano, zann radzih
se tretira kao operativna epistemo-
loska osnova — ona omoguéava do-
nosenje propisa u fikhskim pitanjima,
dok se u akaidu njen status razliku-
je medu ucéenjacima (Ibn Tejmijje,
2001:13/121-124). Ova razlika izme-
du pretezne i slabe vjerovatnosti po-
uzdanosti osigurava ravnotezu izmedu
pravne fleksibilnosti i intelektualne
rigoroznosti unutar Serijatskih okvira.
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Definicija ahad hadisa

Rije¢ dhad je mnozina od ehad
(u=), §to u arapskom jeziku znaci
Jedan ili pojedinac. Korijen rijeci je
3z s (v-h-d), a oznacava jedinstvo,
pojedinacnost i odvojenost (Medzmea
el-Luga, 1990:26/1). Za razliku od
Kur’ana, koji se prenosi mutevatir pre-
dajama cija je vjerodostojnost osigu-
rana masovnim lancima prenosilaca,
hadisi — posebno ahad hadisi koji ne
dosezu ovu razinu prolaze kroz ra-
znolike puteve prenosenja obiljezene
oscilacijama pouzdanosti. Ne moze
se svaka izjava pripisana Poslaniku,
a.s., smatrati autenti¢cnom. Stoga su
ucenjaci razvili sistem kategorizaci-
je ahad hadisa — od sahiha (vjerodo-
stojan) i hasena (dobar), preko da’ifa
(slab), do mevda’ (izmisljenog) — kako
bi rasvijetlili stepen povjerenja u svaki
pojedini tekst. Ova klasifikacija fo-
kusirana je na ahad hadise i odrazava
izazove u lancu prenosilaca, ljudske
pogreske i rizik svjesnih izmisljanja
te omogucava vjernicima i pravnici-
ma da s razborito$¢u pristupe predaji.

Prema tome, ahad hadis je predaja
koju prenosi jedan prenosilac ili gru-
pa koja ne doseze stepen tevatura —
masovnog prenosenja koje iskljucuje
svaku vrstu skepse ili upitnosti oko
njegove vierodostojnosti. Obuhvata i
kategorije garib, aziz i meshur hadisa.!

Sve ove vrste hadisa spadaju u
predaje koje se primarno prenose
od jednog ili manjeg broja pojedi-
naca, pa se pouzdanost smatra vje-
rovatnom (&2l 4:b), te se uglavnom
koriste u pravnim propisima, dok je
njihova upotreba u pitanjima islam-
skog akaida predmet rasprave medu

ucenjacima (Es-Sehavi, 1993:4/3).

Cetiri pravne $kole i ahad hadis

U pravnim pitanjima ahad hadis
se najcesée prihvata ako ispunjava
odredene uvjete vjerodostojnosti.
Medutim, kada je rije¢ o pitanjima
vijerovanja (akaid), razlike postaju
izrazenije. Neki mezhebi traze ka-
tegori¢nu sigurnost u akaidskim te-
mama, dok drugi prihvataju vjerovat-
nu pouzdanost kao dovoljan temelj.

Ova raznolikost ne ukazuje na
slabost, ve¢ na dubinu islamske me-
todologije — gdje se pravna preciznost
i teoloska odgovornost stapaju u po-
tragu za istinom. U nastavku ¢emo
ukratko prikazati kako se ahad hadis
tretira u hanefijskoj, malikijskoj, $a-
fijskoj 1 hanbelijskoj skoli s posebnim
osvrtom na razliku izmedu pravne i
teoloske upotrebe.

1. Hanefije

U vezi s pravnim stavovima: Pri-
hvataju ahad hadise ako ispunjavaju
uvjete (integritet prenosioca, ta¢nost
i nedostatak nepravilnosti).

U vezi s pitanjima iz domena
akaida: Hanefije ih metodoloski ne
prihvataju, jer uvjetuju potpunu si-
gurnost; prema njima, ahad hadisi
pruzaju samo vjerovatnost vjerodo-
stojnosti, ali ne i njenu kategori¢nost
(Es-Serahsi; 1993:1/134).

2. Malikije

U vezi s pravnim stavovima:

Prihvataju ahad hadise kao dokaz

! Garibhadis je onaj koji prenosi samo je-
dan ravija u bilo kojoj generaciji lanca pre-
nosilaca. Aziz hadis je onaj koji prenose
dva prenosioca u jednoj generaciji. Iako

je jaci od garib hadisa, i dalje ne dostize
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ukoliko ih islamski ummet (uéeni
dio) prihvati. Prema njima, ahad
hadisi pruzaju ispravne naucne ¢i-
njenice i djelovanje u skladu s njima.

U vezi s pitanjima iz akaida: Imam
Malik i neke malikije vjeruju da ahad
hadisi, ukoliko je njihov lanac preno-
Senja autenti¢an i ukoliko ih islamski
ummet (uceni dio) odobrava, pruza-
ju pouzdane naucne ¢injenice i mogu
se koristiti i kao dokaz u pitanjima
islamske doktrine (Ibn Abdulberr,
1992:1/7; Ibn el-Arabi, 2003:1/27).

3. Safije

U vezi s pravnim stavovima: Prihva-
taju ahad hadise i smatraju ih izvorom
dokaza u islamskoj jurisprudenciji.

U vezi s pitanjima iz akaida: Imam
Safija vieruje da su ahad hadisi izvor
dokaza u pitanjima islamskog akai-
da ukoliko je njihov lanac prenose-
nja autentican, i on ih odobrava za
argumentiranje u domenu BozZije

jedinosti/tevhid i Njegovih atributa
(Es-Safi, 1940:457).

4. Hanbeljje

U vezi s pravnim stavovima: Oni
se apsolutno oslanjaju na ahad hadise.

U vezi s pitanjima iz akaida: Imam
Ahmed ibn Hanbel vjerovao je da se
autenti¢ni ahad hadisi mogu koristi-
ti kao dokaz u pitanjima vjerovanja,
te je mnoga pitanja islamske dok-
trine zasnivao na njima (Ebu Jala,

1990:1/379).

stepen masovnog prenosenja, pa ostaje u
domenu pretpostavljenosti. Meshur hadis
je onaj koji prenose tri ili viSe prenosi-
laca, ali ne dostize stepen tevatura (El-

~Mektebetu’s-Samila, 2009:182).

Sazetak pravnih stavova o statusu ahad hadisa

Pravna skola U vezi s pravnim stavovima U vezi s pitanjima iz akaida
. Moze se koristiti kao dokaz pod odredenim . .
Hanefije . P Predmet neslaganja, ne koriste ga kao dokaz.
uvjetima.
. Moze se koristiti kao dokaz i pruza naucne . . .
Malikije Y .. P Moze se koristiti kao dokaz ako ga ummet prihvati.
Cinjenice.
& o L. Moze se koristiti kao dokaz ako je lanac prenosenja
Safije Moze se koristiti kao dokaz. . J P J
ispravan.
.. . . Apsolutno se moze koristiti kao dokaz ako je
Hanbelije Moze se koristiti kao dokaz. P . J
potvrden kao sahih.
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Stavovi klasi¢nih akaidskih

pravaca o ahad hadisu
Ehli-hadis prihvataju ahad hadis

u domenu akaida/islamske doktrine i
pravnim propisima. Smatraju da je pre-
vladavajuca vjerovatnost (g ,2)
dovoljna za potvrdu pitanja iz dome-
na akaida. Oslanjaju se na doslovna
znacenja bez apologetske interpre-
tacije (Ibn Kajjim, 2005:458). Imam
E5-Safi'i (1940:460-470) kaze: “Kada
nam je prenesena vierodostojna pre-
daja od Poslanika, sallallahu ‘alejhi ve
sellem, putem pouzdanog prenosioca,
mi je prihvatamo — bez obzira na to
da li je prenesena od jednog ili vise
ljudji; jer Poslanik je slao pojedince da
prenose vjeru, i nije trazio da se vijest
potvrdi od vise pojedinaca.”

Ibn Ebu’l-Tzz (2005:322), izlazu-
¢i apologetsku odbranu spoznajno-
-teorijske vrijednosti ahad hadisa,
pod uvjetom da ih ummet prihvati
kroz praksu, rekao je: “Predaja pre-
nesena od pojedinca, kada je ummet
prihvati kroz djelovanje i potvrdu,
daje kategori¢no znanje kod veéine
ucenjaka ummeta. To je jedan od
oblika mutevatira.”

Esarijski pravac ne prihvata ahad
hadis u pitanjima akaida. Za potvr-
du vjerodostojnosti pitanja iz dome-
na islamskog akaida zahtijevaju ne-
upitnost pouzdanosti i znacenjske
indikacije (INAly @yl gks). Daju
prednost razumu nad vjerovatnim

tekstom (Et-Teftazani, 2004:75).

El-Dzuvejni (1950:181) je rekao:
“Sto se tice hadisa na koje se poziva-
ju, oni su ahad (pojedinacne predaje)
koji ne daju znanje. Kada bismo ih
sve zanemarili, to bi bilo dopusteno.
Ipak, ukazujemo na moguénost tu-
macenja onih koji su zabiljezeni u
sahih zbirkama.”

Maturidijski pravac prihvata ahad
hadis u pitanjima akaida ako je u skla-
du s razumom i ne proturjeci kate-
gori¢nim tekstovima. Uvazavaju fi-
lozofski i drustveni kontekst teksta,
te nastoje uravnoteziti razum i tekst.
“Predaja prenesena od pojedinca ne
iziskuje obavezujuce znanje, jer ne
doseze stepen tevatura u pogledu re-
zultiranja znanjem i potvrdom” (El-

-Maturidi, 1970:12).

Stav autoriteta metodologije

islamskog prava/usuli-fikh
o ahad hadisu

Vedina autoriteta metodologije
islamskog prava/usuli-fikh slaze se da
haber el~vahid/vierska predaja koje po-
tjece od jednog prenosioca, ¢ak i ako je
dokazana ¢vrstim lancem prenosenja
iispunjava sve potrebne uvjete, i dalje
ostaje podlozna vjerovatnosti — speku-
laciji, a ne zasluzuje ocjenu kategoric-
nosti/neupitnosti (E1-Sesri, 1997:45).
Razlog je taj $to se nedvojbeno sazna-
nje dobija samo tevaturom — masov-
nim preno$enjem koje iskljucuje bilo
kakvu vrstu sumnje ili dogovorene

falsifikacije (EI-Dzuvejni, 1997:1/588;
El-Gazali, 1993:1/341).

Medutim, medu nekim savre-
menim uéenjacima metodologije
islamskog prava/usuli-fikh pojavilo
se odstupajuce misljenje, koje navodi
da snazna vjerovatnost (zann kavij),
sastavljena od vise premisa, ponekad
dostize nivo kategori¢nosti/neupitno-
sti. Oni smatraju da je vjerska predaja
uprkos tome $to primarno potjece od
jedne osobe, pouzdana ako ispunjava
uvjete autenti¢nosti i ako su visestru-
ki lanci prenosenja provjereni. Ipak,
vecina je odbacila ovo misljenje, in-
sistiraju¢i da vjerovatnost ne moze
dosti¢i nivo kategori¢nosti osim u
slucaju kada dostigne nivo tevatu-
ra — masovnog prenosenja (Mansur,

2014:45).

Tabelarni prikazi vjerovatnoce
pouzdanosti informacija

Predstavljene su dvije komple-
mentarne tabele koje sistematiziraju
raspon vjerovatnoce pouzdanosti in-
formacija i njithove metodoloske im-
plikacije. Prva prikazuje opéu klasifi-
kaciju od potpune sigurnosti do lazi,
s procentualnim rasponima za kate-
gorije: jekin, zann, Sekk i batil (Ha-
san,2015:18). Druga povezuje prak-
ticne primjere hadiskih kategorija sa
znanstvenim definicijama, pribliznim
omjerima pouzdanosti i odgovaraju-
¢im metodoloskim terminima.

Klasifikacija raspona vjerovatnoce pouzdanosti informacija

Kategorija Procentualni raspon Opis
;s neupitnost/potpuna 100% potpuno od'sustvo sumnje, definitivan sud koji ne dozvoljava
=2, | sigurnost kontradikciju
jaka vjerovatnost 81% — 99% pretezna pouzdanost, s vrlo malo preostale sumnje
£ umjerena vjerovatnost 61% — 80% znadajna vjerovatnoca pouzdanosti, ali s manje prostora za sumnju
<
N q O (oSH . q & O e 8
. uvjerenost koja tezi ka ta¢nosti, ali ne dostizZe nivo jake
blaga vierovatnost 51% — 60% g 2 ’ J
vjerovatnosti
blaga sumnja 40% — 49% ispod polovi¢nosti, s moguénoséu potvrde, ali uvjetno
% umjerena sumnja 20% - 39% jasna sumnja u potvrdu sa znacajnim padom pouzdanosti
o J J J [l up [T [ p
M
jaka sumnja 0% —19% jake sumnje koje ¢ine vjerovatnoc¢u potvrde vrlo malom
2 a/l
= neistina/laz
M
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Tabela kognitivnih omjera za procjenu pouzdanosti hadisa

Vista hadisa Naucna definicija Priblizni omjeri Metodoloski termin

mutevatir hadis nema moguenostt p ogreske il 100% neupitnost, sigurnost
dvoumljenja

sahih, ahad hadis moguca greska, ali preovladava 51-99% pretezna
pouzdanost vjerovatnost

hadis s opaskama na lanac ili jednaka vjerovatnoca bez 50% sumnja

tekst preferencije

slab ili odbacen hadis umanjena vjerovatnoca, cesto manje od 50% iluzija
odbacen

Ova klasifikacija se ne zasniva
direktno na tradicionalnim teksto-
vima, ve¢ predstavlja vode¢i model
koji zadovoljava potrebu za nume-
rickom koncepcijom odnosa izmedu
neupitnosti, vjerovatnosti i sumnje.

U terminologiji metodologije
islamskog prava, svaki ahad hadis
koji ispunjava uvjete vjerodostojnosti
lanca i sadrzaja spada u raspon pre-
tezne vjerovatnosti, tj. izmedu 51%
(pocetna tacka) i 99% (najnizi prag
neupitnosti), i nikada ne dostize 100%
neupitnosti. Takoder, svi ahad hadisi
nemaju podjednak stepen pouzda-
nosti; oni variraju ovisno o kvalitetu
lanca prenosilaca i sadrzaja.

Zakljucak

Ahad hadis, kao najcesce pre-
nosena vrsta hadisa, izaziva najvise
rasprava zbog svoje nekategoricke
prirode. Studija analizira stavove ra-
zlicitih islamskih pravaca prema ahad
hadisu, te ih povezuje s konceptima
neupitnosti i vjerovatnosti o njihovoj

Ebu Jala Muhammed ibn al-Husajn al-
-Farra’ (1990). E- Udde fi Usiil el-Fikh.
Ur. Ahmad ibn ‘Ali ibn Sir al-Mubaraki.

El-Amidji, Sajf al-Din (2003). E/~Ihkdm

f1 usali’l-ahkam, tom 2, str. 115-118.
Bejrut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya.
El-Dzassas, Ebu Bekr (1994). E/-Fusul
Sl-usul (ur. Salah Dzasim et-Tasmi).
Bejrut: Dar al-Kutub al-Tlmiyya.

El-Dzuvejni, Abdul-Malik (1997). E/-
-Burhan fi usulu’l-fikh. Bejrut: Daru’l-
-Kutub el-Ilmijje.
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pouzdanosti. Studija uporeduje ahad
hadis s Kur’anom, te prikazuje kako
se taj odnos odrazava na islamsku
doktrinu/akaid i pravne propise.

Pravne skole grade svoj stav o ahad
hadisu na osnovu potrebe pravnog
propisa: vecina prihvata ahad hadi-
se po standardima isnada/prenosenja,
ali samo hanefijska $kola usloznjava
ovo pitanje dodatnim uvjetom ma-
sovnosti prenosenja.

Apologetski pravci nude kontrast
izmedu doslovnih pristupa (ehli-ha-
dis) i racionalistickih ogranicenja (esa-
rije), dok maturidijski pristup nastoji
pronadi srednji put s harmonizacijom
teksta i razuma.

Metodoloska debata u usuli-fikhu
odrazava napetost izmedu zanna i
gat a/ vjerovatnosti i neupitnosti: ve-
¢ina klasi¢nih usulista drzi da zann
ostaje nesiguran, dok neki savremeni
autoriteti dopustaju da se zann kavijj
uz visestruke potvrde pribliZi kate-
gorijskom znanju.

U metodologiji islamskog pra-

va svaki vjerodostojan ahad hadis
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Abstract

AHAD HADITH BETWEEN CERTAINTY AND
PROBABILITY: METHODOLOGICAL DIFFER-
ENCES AMONG CLASSICAL SCHOOLS

Emir Demir

Hadith represents one of the fundamental sources of Islamic law;
however, variations in the degree to which it is used as legal and
theological evidence give rise to methodological and epistemo-
logical dilemmas, particularly in the field of agidah (creed). This
study examines the status of @hdd hadith within Islamic method-
ologies of proof, with a focus on differences in approach among
the major classical schools. As the most frequently transmitted
category of hadith, ghdd has also generated the greatest debate
due to its speculative nature. The paper connects the positions of
various schools with the concepts of certainty and probability re-
garding reliability, and it compares ahdd hadith with the Qur’an,
and demonstrates how this relationship is reflected in matters of
Islamic creed and legal rulings. A model for classifying degrees
of probabilistic reliability is also presented, contributing to a more
precise and balanced understanding of this subject.

Keywords: ahad hadith; probability; certainty; schools of Islamic
doctrine; degree of verification; legal proof; aqidah.
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SazeTak: Autor u radu donosi tefsir (tumacenje) sure Es-Saff (Red), 61. kur’anske sure, koja ima etrnaest ajeta,
metodom ajet po ajet. Ime je dobila po rijeci saff, koja se spominje u cetvrtom ajetu. Naziva se i sura El-Havarijjan.
Objavljena je u Medini, vjerovatno neposredno nakon Bitke na Uhudu. Glavna tema sure je, prema misljenju ovog

autora, motiviranje vjernika na iskrenost u vjeri i na borbu na BozZijem putu.

Kljucne rijeci: Es-Saff; 61. sura, tefsir, red, organizacija, iskrenost u vjeri, borba na BoZijem putu

Uvod
Es-Saftje 61. kur’anska sura, koja

ima Cetrnaest ajeta. Ime je dobila po
rije¢i saff (Cao), koja se spominje u
Cetvrtom ajetu. Sura ima i ime El-
-Havarijjun.! O vremenu njezina
objavljivanja nista se ne prenosi, ali
Mevdudi, na osnovu sadrzaja ove sure,
pretpostavlja “da je vjerovatno objav-
ljena u periodu neposredno nakon Bit-
ke na Uhudu,? jer se ¢itanjem izmedu
redova uocava jasan opis uvjeta koji su
preovladavali u tom periodu”.> Dakle,
na osnovu toga, mozemo zakljuciti da
je Es-Saff medinska sura (Ibn ‘Atiyya,
2001:5/301; Ibn al-Gawzi, 2009:8/10;
Al-Baydawi, 2000: 3/400).

Glavna tema sure je, prema na-
$em misljenju, motiviranje vjerni-
ka na iskrenost u vjeri i na borbu na

El-Havarijjuni su uenici Isaa, a.s., koji
se spominju u posljednjem ajetu ove
sure. Ovim imenom suru Es-Saff na-
zivaju neki komentatori, kao $to je Ibn
Dzuzejj (2014:6/132).

% Bitka na Uhudu odigrala se tre¢e godine
po Hidzri. Vidi: Haran, 1989:203-207;
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Bozijem putu. Mevdudi smatra da se
sura obra¢a muslimanima slabije vje-
re, zatim munaficima ili licemjerima
te iskrenim vjernicima. Prema njemu,
neki ajeti upuceni su samo jednima,
odnosno drugima ili tre¢ima. Sam stil
pokazuje kome je poruka upucena.
Naprimjer, na pocetku sure upozora-
vajudi diskurs je uperen ka viernicima
(Maududi). “Okosnica (e~mibver) oko
koje kruzi ova sura je 4izal (borba, rat),
izato je nazvana Es-Saff” (As-Sabani,
1981:3/369). Ova tema se prezentira
kroz sljedeée tematske jedinice: 1. po-
kuda nedosljednosti u rije¢ima i dje-
lima; 2. upozorenje da se ne povrijedi
Boziji poslanik; 3. Isaova, a.s., najava
Muhammeda, a.s.; 4. uzaludnost borbe
protiv BoZije vjere; 5. najbolja djela kod
Svevisnjeg Allaha; 6. obaveza poma-

ganje viere (As-Sabini, 1981:3/369).

El-Mubarekfuri, s.a.:412-429; Ibn Hi-
$am, 2022:151-174.

> Maududi, Tafhim al-Qur’an, http://
www.englishtafsir.com/Quran/61/
index.html (pristupljeno 10.11.2024);
usp. Al-Baydawi, 2000:3/400; Al-
-Bagawi, 1997: 8/104.

Na pocetku sure nalazi se opis onih
koji se bore na Bozijem putu (4),dok se
na kraju sure, u posljednjem ajetu (14)
preporucuje pomaganje vjere. Ovo, s
jedne strane, govori o iznimnoj vazno-
sti borbe i pomaganja vjere, a s druge
strane, o povezanosti pocetka i kraja
sure Es-Saff. A to se tice povezanosti
sure Es-Saff sa surom El-Mumtehine,
koja joj prethodi, ona se ogleda u tome
§to se u EI-Mumtehine spominje bor-
ba, dzihad na Bozijem putu, a taj dis-
kurs detaljnije se izlaze u suri Es-Saff
(As-Suyuti, s.a.: 140; Ibn ‘Agiba, 2005:
8/33; Halil, 2017: 233-234).

1. Sebbeha lillahi ma fi
s-semavati ve ma fi l-erdi ve

Huve 1-’Azizu 1-Hakim

=
PR

55 GBI 3 6 E)
o . T
(sl %2
Allaha slavi ono $to je na nebesima
i ono $to je na Zemlji, i On je Silni i
Mudri— Glagol sebbeha znadi i govo-
riti: Slava Bogu, Hvala Bogu (Mufti¢,
2017:622). Tesbih znadi i slavljenje
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Svevisnjeg Allaha, ali podrazumi-
jeva i priznavanje Njegove uzvise-
nosti, savrenosti i Cistote, s jedne
strane, te, s druge strane, nijekanje
svega onoga $to je neprikladno Nje-
mu pripisati. Es-Semavat (<5 2))
je mnozina od es-sema’ (:\2)) — sve
ono sto ]e iznad nas, nebo, prostor; el-
—erd () ) - zemlja; rijec ma (%), dva
puta ponovljena, koristi se da ozna-
¢i ono §to je na Zemlji i nebesima
i ono $to je nama nepoznato. Sve u
svemiru stalno slavi Svevisnjeg Alla-
ha i svjedo¢i da je On savrsen, lisen
svih mahana, na nacin ili jezikom
koji mi ne razumijemo (El-Isr@’, 44;
Ar-Razi, 1981:29/526-527). Dakle,
na pocetku sure sugerira se ispravno
shvatanje BozZijeg savrienstva, tj. da
On ne ovisi ni o kome, da se Njego-
va volja svakako ostvaruje, trudili se
ili ne u njezinom sprovodenju. Bez
obzira na to, vjernici se podsticu da
budu iskreni u vjeri i da daju sve od
sebe za pobjedu Istine.

2.Ja ejjuhe 1-lezine amen lime
tekiliine ma la tef aliin
Y\.Aujl ‘:Hji.’a\dﬂ\\@j\b)
GRS
O, vi koji vjerujete, zasto govori-
Ovo je pitanje
upuceno na nacin prijekora i poku-
de. U komentarima Kur’ana navodi
se da je jedna grupa muslimana u

vrijeme objavljivanja Kur’ana kaza-
la: “Voljeli bismo znati koje je djelo

te ono $to ne radite? —

Allahu najdraze, pa da ga radimo!”

Potom je Svevi$nji Allah propisao
oruzani dzihad pa im to nije bilo dra-
go. Ovo predanje prenosi Ibn Abbas.
Takoder se navodi da je jedna grupa
mladica razgovarala o tome kako su
u bitkama govorili ono §to zapravo
nisu ¢inili, te je objavljen ovaj ajet koji
ih ukorava zbog njihovog postupka.
Ajet, svakako, ima opéenit smisao u
ukoravanju onih koji govore ono $to

4 Al-Qurtubi (1996:18/78) navodi da je
An-Naha' rekao: “Tri ajeta me sprecavaju
da vazim ljudima: Zar vi drugim ljudi-
ma naredujete dobro, a sebe zaboravljate?!
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ne rade (At-Tabari, 2007:10/8015-
—8017; Al-Mawardi, 2012:5/527; Ibn
‘Atiyya, 2001:5/301). Ocigledno, ov-
dje je — kao i u sljede¢em ajetu — rije¢
o ljudima slabe vjere, na koje Kur’an
ukazuje na nekoliko mjesta zbog da-
vanja velikih obecanja da ¢e se bori-
ti za stvar islama, pa ¢ak i dati svoje
Zivote, ali kad to trebaju potvrditi i
izvrsiti, oni jednostavno bjeze (En-
-Nisa’, 77; Muhammed, 20).

Ovim se od iskrenih vjernika tra-
zi uskladivanje rijeci i djela. Govo-
riti jedno a raditi drugo jedna je do
najgorih osobina ¢ovjeka. Zapravo,
ta osobina je znak licemjerstva, kako
nas je podu¢io Muhammed, a.s.: “Li-
cemjer ima tri znaka cak i ako kla-
nja namaz i posti, i izja$njava se da
je musliman: kad govori — laze; kada
obeéa — prekrsi; i kada mu se nesto
povjeri —iznevjeri”. U drugom hadisu
spominje se i Cetvrta karakteristika:
kad se raspravlja, prelazi sve granice
pristojnosti (Ibn Katir, 1996:4/457).

3. Kebure makten ‘indellahi en
tekilia ma 14 tef’aliin
VG5 o S s s ;s )

(&, haks

Kako je mrsko Allahu da govorite
ono $to ne radite — Makt (=45), ovdje
prevedeno kao mrsko,znadi Zestoko mr-
ziti nesto (Ar-Razi, 1981:29/527; Az-
-Zamah$ari, 2005:1102; Al-Bagawi,
1997:8/108).1zraz ‘inde (3is dosl. kod)
u odnosu na Svevisenjeg Allaha, kako
kaze Es-Sujuti (1999:1/610), “uka-
zuje na znacenje moci, blizine i uzvi-
$enosti”. “Najvise mrsko” Svevisnjem
Allahu, dakle, jeste da govorimo ono
§to ne radimo. Vjerniku je jedino pri-
kladna iskrenost prema Svevisnjem
Allahu! Neki od dobrih prethodnika
(selefi-salih) stidjeli su se drzati pre-
davanja drugim ljudima zbog ovog (i
prethodnog) ajeta. Govorili su: Boji-
mo se Allahove srdzbe!*

(El-Bekare, 44); Ja ne elim da éinim ono
§to vama zabranjujem (Hud, 88) 1 O, vi
koji vjerujete, zasto govorite ono Sto ne ra-

dite? (Es-Saff, 2)”.

4. Innellahe juhibbu 1-lezine
jukatiline fi sebilihi saffen

ke'ennnehum bunjfmun mersis

A\.L.wdojb .ﬂ\pé‘- \Q\)
(Loyoi Qu r_@J\SLw

Zaista Allah voli one koji se bore na
Putu Njegovom u redovima kao da su
zdanje cursto— Sada Svevisnji obavje-
$tava o onome $ta On voli, te koja je
vrijednost borbe na Njegovome putu.
Borba podrazumijeva spremnost da se
odreknemo najdragocjenije stvari, na-
Sega zivota — ako je u pitanju oruzani
oblik borbe. Naglasak je ovdje na saffu
(cas dosl. red), tj. disciplini (istovjet-
nost cilja i motiva: BozZije zadovoljstvo,
uklanjanje nepravde; iskrenost), redu
(povjerenje, medusobno postovanje,
predanost, postojanost, samopozr-
tvovanje) i organizaciji (naoruzanje,
opremljenost, sofisticiranost opre-
me, uredaja), bez Cega nema uspjes-
ne vojske. Taj saff treba da prozme i
sve vidove muslimanskog Zivota i da
se oituje npr. u dZzamiji, na hadzu, u
firmi, u redu, na $alteru. Kur’an nas uci
da vjernici trebaju biti disciplinirani,
ujedinjeni i organizirani, i to poput
jedne betonske, cementirane strukture
(Uosoya OGS — bunjanun mersiis). Sve-
vi$nji Allah, dakle, voli takve. Bunjin
(0GR) — gradenje, zidanje, gradevina,
zgrada, zid; mersis — oy (0d 5
ress — zbiti, stegnuti, stisnuti, spojiﬁ) -
zbijen, stisnut, sljubljen, fvrst, solidan,
kompaktan, olovom prekriven (Mufti¢,

2017:152,614; Ar-Raz1,1981:29/527).

5. Ve iz kale Musa li kavmihi
jakavmi lime tu’zaneni ve kad
ta'lemine enni Resalullahi
ilejkum. Felemma zaga
ezagallahu kulabehum, vallihu
1a jehdil-kavmel-fasikin
&PSSH P Sl e JE35)
(-5-1‘ &l J:—v d‘ ur'bu By
SRR P F e
(Gt 5800 533

1 kad rece Musa narodu svome: “O,
narode moj, zasto me uznemiravate, a
dobro znate da sam ja zaista Allahov
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poslanik vama! I kad oni skrenuse,
Allah ucini da skrenu i srca njihova. A
Allah nece uputiti narod grjesni”—Na-
kon §to je Svevisnji Allah spomenuo
borbu i pohvalio vjernike koji ¢vrsto
stoje zajedno bore¢i se na Njegovom
putu, spominje one sinove Isr@’ilove
koji su se prema Musau, a.s., i Isau,
a.s., ponijeli neprijateljski. Na ne-
koliko mjesta u Kur’anu govori se o
tome kako su sinovi Isra’ilovi, iako
su Musaa, a.s., priznali za Bozijeg
poslanika — jer samo priznanje po-
slanstva iziskuje njegovo postivanje
i neuznemiravanje — ipak mu se su-
protstavljali (El-Bekare, 51, 55, 60,
67-71; En-Nisa’: 153; ElI-M7a’ide:
20-26; El-E’araf: 138-141; 148-
—151;'Ta Ha: 86-98). Ovdje je jasna
aluzija i upozorenje muslimanima da
ne bi trebali zauzeti isti stav prema
svome poslaniku, kao onaj §to su ga
zauzeli sinovi Isra’ilovi, jer bi ih, u
tom slu¢aju, zadesilo isto ono §to je
zadesilo sinove Isr@’ilove.

I kad oni skrenuse, Allah ucini da
skrenu i srca njihova. A Allah nece
uputiti narod grjesni (Felemma zagi
ezagallahu kulibehum vallahu I jehdi
I-kavme I-fisikin) — Zaga — &) (ov-
dje u formi: zdgu) — saviti, nageti,
odvratiti od istine; ezaga — /t\;\ na-
vratiti na okretanje (s Pravog puta)
(Mufti¢, 2017:03). Svevisnji Allah
ne sili ljude da slijede ispravni put,a
iz ovoga proizlazi da skretanje osobe
nije inicirano od Svevisnjeg, ve¢ od
te osobe ili, pak, naroda. Dakle, ¢o-
vjeku je dato pravo izbora — na sva-
kome je hoce li se pokoravati svome
Gospodaru ili ne. Nakon tog izbora,
Svevisnji omogucava Covjeku da sli-
jedi to $to sam izabere. Oni koji su
izabrali put grijeSenja i neposlusnosti
izabrali su to svojom voljom. Takve
Svevi$nji nece na silu uvesti ili vra-
titi na put milosti ako oni to sami

ne zele (Al-Mawardi, 2012:5/528;

1 oo je svjedocanstvo Tvanovo kad posla-
Se Zidovi iz Jeruzalema svecenike i Levite
da ga zapitaju: ko si ti2 /' I on prizna, i ne
zataja, ja nijesam Krist. /I zapitase ga: ko
si dakle? Jesi Ii 1lija? I rece; nijesam. Jesi li
prorok? I odgovori: nijesam. /A oni mu re-
kose: ko si2 Da mozemo kazati onima sto su
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Ar-Razi, 1981:29/528; Al-Baydawi,
2000:3/401; As-Sabiini, 1981:3/371).

6. Ve iz kale ‘Ise-bnu Merjeme
ja Beni Isra’ile inni resalullahi
ilejkum musaddikan lima

bejne jedejje mine t-Tevrati ve
mubessiren bi resulin je’ti min
badi s-muhu Ahmed. Felemma
dzaehum bil-bejjinati kala haza
sihrun mubin
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A kad rece Isa, sin Merjemin: “O,
sinovi Israilovi, ja sam vam zaista
Allahov poslanik, da vam potvrdim
prije mene objavijani Tevrat i da vam
donesem radosnu vijest o poslaniku koji
ce doci poslije mene cije je ime Ahmed!”
1 kad im je on dosao sa jasnim dokazi-
ma, oni rekose: “Ovo je sihir ocigledni!”
— Prethodni ajet, vidjeli smo, spomi-
nje prvog poslanika koji je poslan
sinovima Isra’ilovim — Musaa, a.s.,
a sada se spominje posljednji njima
poslani poslanik - Isa,a.s. Musa, a.s.,
oslovljava ih rijecima: ¢33 G O, narode
moj, dok ih Isa, a.s., oslovljava rije-
¢ima: (3 56 (Ja Beni Isra'ile) O,
sinovi Isra’ilovi. Komentari Kur'ana
objasnjavaju da je to zato $to Isa,
a.s., “medu njima nije imao rodbine
pa da oni budu njegov narod” (Az-
-Zamahsari, 2005:1103; Al-Baydawi,
2000:3/401; Al-Qurtubi, 1996:18/80).
Isa, a.s., na prvome mjestu istice da
je on Allahov poslanik koji potvrduje
prije njega objavljeni Tevrat (Toru),
tj. on ne donosi nikakvu novu vjeru,
nego samo potvrduje Musaovu. Po-
tom, obavjestava sinove Isr@’ilove o

nas poslali: sto kazes za sebe? / rece: Ja sam
glas onoga sto vice u pustingi: poravnite put
Gospodinov, kao sto kaza Izaija prorok. /
1 bijabu poslanici od farizeja, /' I zapitase
ga govoreci mu: za Sto dakle krscavas kad
ti nijesi Krist ni Ilija ni prorok? (“Sve-
to Evangjele po Ivanu”, 1:19-25, 81, u:

ISLAMSKE TEME

dolasku Muhammeda, a.s., naziva-
juéi ga imenom Ahmed (3&). Ri-
je¢ Ahmed moze znaciti nekoga ko
se najvise hvali ili nekoga ko najvise
hvali Svevisnjeg Allaha. Ime Ahmed
u Arabiji nije bilo poznato, prvi ga je
ponio Muhammed, a.s., a poslije nje-
ga nosi ga bezbroj ljudi. Muhammed,
a.s., je rekao: “Imam pet imena: Ja
sam Muhammed, i ja sam Ahmed, i
jasam El-Mahi s kojim Allah potire
nevjernistvo, i ja sam El-Hasir jer ¢e
Allah sakupiti ljude pod mojim sto-
pama i ja sam El-Akib pa nema vje-
rovjesnika poslije mene” (Ibn Katir,
1995:4/460; Al-Qurtubi, 1996:18/81;
As-Sabiini, 1981:3/372).

Izraelci su, prema Ivanovom/Jo-
vanovom evandelju, u vrijeme dolaska
Isaa, a.s., Cekali, zapravo, tri osobe:
Krista/Hrista, Iliju (tj. drugi dola-
zak Ilijin) i “proroka”.® Ovaj “prorok”
nije Ivan/Jovan. Ovo pokazuje da je
vierovanje u dolazak tog “proroka’,
odnosno poslanika bilo veoma po-
znato i radireno u to vrijeme. U tom
svjetlu treba posmatrati predvidanja u
Evandelju po Ivanu od 14 do 16 gla-
ve, npr.: I ja cu moliti oca, i dace vam
drugoga utjesitelja da bude s vama u
vijek. / Duba istine, kojega svijet ne
moZe primiti, jer ga ne vidi niti ga po-
znage, jer u vama stoji, i u vama ce biti
(14:16-17); A kad dode utjesitel), koga
cu vam poslati od oca, Dub istine, koje
od oca izlazi, on e svjedociti za mene
(15:26); Nego vam ja istinu govorim:
bolje je za vas da idem: jer ako ja ne
idem, utjesitelj ne ce doci k vama; ako
li idem, poslacu ga k vama (16:7); A
kad dode on, Dub istine, uputice vas na
svaku istinu; jer ne ce od sebe govoriti,
nego ce govoriti Sto cuje, i javice vam
Sto Ce biti u napredak./ On ce me pro-
slaviti, jer ce od mojega uzeti, i javice
vam (16:13-14).

Kojim jezikom Isa, a.s., najavlju-

je dolazak Ahmeda?® Onim kojim

Sveto pisamo Staroga i Novoga zavjeta).

Komentatori Kur’ana vele da je svaki
vjerovjesnik najavljivao svome narodu
dolazak Muhammeda, a.s., a ovdje se
posebno navodi Isa, a.s., jer je on po-
sljednji vierovjesnik prije Muhammeda,

a.s. (As-Sabini, 1981:3/372).
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su govorili obi¢ni zitelji Palestine
u njegovo vrijeme, a to je dijalekat
aramejskog jezika koji je nazvan si-
rijanski, koji se razlikovao od onog
kojim se govorilo u Damasku i nje-
govoj okolini. Cak i nakon osvaja-
nja od strane muslimana, palestinski
krs¢ani zadrzali su sirijanski oko tri
stoljeca, tj. sve do 9. stoljeca, kada je
zamijenjen arapskim. Hebrejski je
na tim prostorima, u to vrijeme, bio
izumro, a greki je, koji je bio dospio
do tih krajeva, znao mali broj ljudi.
Cinjenica je da nijedno evandelje
nije bilo napisano prije 70. godine, a ne
postoji ni originalna kopija ¢ak ni tih
evandelja na grckom, na kojem su ona
izvorno napisana. Nijedan od grckih
rukopisa koji su otkriveni i sakupljeni
ne datira prije Cetvrtog stoljeca. Sto-
ga je tesko reéi kakve su se promjene
mogle dogoditi u njima tokom prva
tri stolje¢a. U ovakvim uvjetima vrlo
je tesko s apsolutnom sigurnoséu re¢i
da su izreke poslanika Isaa, a.s., koje
se nalaze u evandeljima, sacuvane, re-
producirane i citirane vjerno i ta¢no.
Iz navedenih ulomaka moze se za-
kljuciti da “taj koji ¢e doéi” nece biti
duh, ve¢ Covjek, i to izuzetan Covjek,
Cije ¢e ucenje biti univerzalno i trajno
do Posljednjeg dana. Za tu konkretnu
osobu grcka rije¢ koristena u origi-
nalnom Jvanovom evandelju, prema
kr$¢anima, bila je Paraklet. Ali sami
krs¢anski naucnici su se suo¢ili s veli-
kim potesko¢ama u odredivanju nje-
govog znacenja. U izvornom grckom
jeziku Paraklet ima nekoliko znacenja:
pozivatiu pomoc, upozoravati, iskusa-
vati i moliti, utjesiti, dati zadovoljstvo,
ohrabriti. Shodno ovome, Paraklet bi
bio pomocnik, utjesitelj i sl. Zanimlji-
vo je primijetiti da u samom grékom
postoji jos jedna rijec periclytos —koja
u izgovoru veoma podsjeca na Para-
kleta — $to znaci Hoaljeni. Ova rije¢

7 Barnabino evandelje je stolje¢ima bilo
skriveno i skrivano. U 16. stoljec¢u u bi-
blioteci pape Siksta V postojao je samo
jedan primjerak njegovog prevoda na
italijanski jezik i nikome nije bilo do-
zvoljeno da ga &ita. Pocetkom 18. stoljeca
dogao je u ruke nekog Dzona Tolanda.
Zatim, mijenjaju¢i druge ruke, 1738.
nagao se u Carskoj biblioteci u Becu.
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je upravo sinonim za Mubammed.
Ali odluka ne ovisi samo o tome
koju rije¢ je apostol Ivan koristio na
gré¢kom, jer je i to bio prijevod jezi-
ka Isaa, a.s., koji je govorio sirijanski
i, prema tome, upotrijebio sirijansku
rije¢. Na srecu, tu originalnu sirijsku
rije¢ nalazimo u Mubamedovom, a.s.,
Zivotopisu Ibn Hisama. Uz to, iz iste
knjige upoznajemo i njenu sinonimnu
grcku rijec. Ibn Hisam je, shodno
Ibn Ishaku, reproducirao komple-
tan prevod 15:23-27 i 16:1 Ivanova
evandelja, i koristio je sirijansku rije¢
Munhamenna umjesto grcke Paraklet.
Zatim, Ibn Ishak (umro 768) ili Ibn
Hisam (umro 828) su to objasnili
ovako: Munhamenna na sirijanskom
zna¢i Muhammed, a na grékom Pa-
raklitos (Ibn Hisam, 2022:50). Pale-
stinski sirijanski govori se sve do 9.
stolje¢a; u vrijeme obojice ovih au-
tora palestinski krs¢ani govore siri-
janski, i njima, budu¢i da je Palestina
potpala pod islamsku vlast, nije bilo
tesko ostvariti kontakte s palestin-
skim kr§¢anima. Tada, takoder, Zivi
veliki broj kr¢ana koji govore greki,
i nije im bilo tesko otkriti koja gr¢ka
rije¢ prevodi odredenu sirijansku ri-
je¢. U vezi s ovim, zanimljivo je slje-
dece predanje od hazreti Abdullaha
b. Mesuda: “Kada je Negus pozvao
mubhadzire iz Mekke u svoj dvor i ¢uo
ucenje Poslanika, a.s., od DZafera b.
Ebi Taliba, rekao je: ‘Bog blagoslovio
tebe i onoga od koga si dosao! Svje-
do¢im da je on Allahov Poslanik, i
on je isti onaj ¢ije spominjanje nala-
zimo u Evandelju, i ista radosna vi-
jest koju je donio Isa, sin Merjemin”
(Musned Ahmedov). Ovo ne samo
da dokazuje da je pocetkom 7. sto-
lje¢a Negus znao da je poslanik Isa,
a.s., najavio dolazak nekog poslani-
ka, ve¢ i da je u Evandelju postojao
jasan pokazatelj “tog poslanika”, na

Jos jedan primjerak, $panski prevod s
italijanskog rukopisa, postojao je u 18.
stolje¢u (danas mu nema traga), §to je
spomenuo George Sale u Predgovoru i
Preliminarnom govoru svom engleskom
prijevodu Kur’ana (Maududi).

¥ Ko je bio Barnaba? U Dje/ima apostol-
skim se vrlo Cesto spominje tako ime-
novana osoba. Poticao je iz jevrejske

osnovu ¢ega Negus nije dugo razmi-
sljao da je upravo Muhammed, a.s.,
taj poslanik. Ostaje pitanje da li je
Negus za “radosnu vijest” Isaa, a.s.,
saznao putem Ivanova evandelja ili,
pak, nekog drugog izvora! Mozda
— Barnabinog evandelja?! Sva druga
evandelja, izuzev ona Cetiri, koja su
proglasena kanonskim, Crkva je pro-
glasila heretickim i apokrifnim.” Cak
je pripisivano da ga je ovo evandelje
napisao musliman zato $to, na neko-
liko mjesta, sadrZi jasnu najavu po-
slanika Muhammeda, a.s. Naravno,
nije ga napisao musliman, niti ovo
evandelje navode klasi¢ni musliman-
ski autori, tradicionalisti, bibliografi
i historic¢ari. Nijedan muslimanski
ucenjak prije 19. stoljeca nije nikada
spomenuo Barnabino evandelje! Oko
75 godina prije rodenjaMuhammeda,
a.s., na spisku pripremljenih kanon-
skih knjiga, koje su papskim dekre-
tom zabranjene za itanje, nalazilo
se 1 Evandelje po Barnabi (Evange-
lium Barnabe). Dakle, sami kr$¢anski
naucnici su priznali da je Barnabino
evandelje dugo bilo rasprostranjeno u
Siriji, Spaniji, Egiptu itd. tokom ra-
nih dana kré¢anstva i da je zabranjeno
kao hereticko u 6. stoljecu.

Za razliku od autora Cetiriju od
Crkve priznatih evandelja, koji sami
priznaju da nijedan od njih nije bio
pratilac Isaa, a.s., niti da je informa-
cije dobio od njegovih pratilaca —
zapravo, oni uopée nisu spomenuli
izvore iz kojih su dobili informacije
o Isau, a.s. — autor Barnabinog evan-
delja navodi da je on jedan od prvo-
bitnih dvanaest Isaovih ucenika, da
ga je pratio od pocetka do kraja, te da
biljezi dogadaje kojima sam svjedodi.®

U Barnabinom evandelju mnogo
detaljnije su opisani dogadaji iz Zivo-
ta poslanika Isaa, a.s. Teme Bozijeg
jedinstva, opovrgavanja politeizma,

porodice s Kipra. Pohvaljen je za svoje
usluge u vezi s propovijedanjem kréc¢an-
stva i pruzanjem pomodi sljedbenicima
Krista. Ali nigdje nije receno kada je
prihvatio kr§¢anstvo; njegovo ime se ne
pojavljuje ni na spisku dvanaest prvobit-
nih uéenika, koji je dat u tri evandelja.
Stoga se ne moze re¢i da je autor ovog
evandelja ta ili neka druga osoba. Spisak
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Bozijih atributa, sustine pokornosti i
morala predstavljene su na najsnazni-
ji, racionalan i iscrpan nacin. U njemu
nema ni traga onim protivrjeCnostima
kojima obiluju Cetiri evandelja u po-
gledu razli¢itih izreka Isaa, a.s. On se
predstavlja kao poslanik, i potvrduje
sve bivse poslanike i Knjige. Ono ja-
sno kaze da nema drugog nacina da se
spozna istina osim u¢enja poslanika, a
onaj ko napusti poslanike, ustvari, na-
pusta Svevisnjeg Boga. Ono predstavlja
ucenje o jedinstvu Boga, poslanstvu i
ahiretu upravo onako kako ih uce svi
poslanici. Ono podstice ljude da kla-
njaju namaz, poste i daju zekat. Njego-
va ucenja o ahiretu, prozivljenju, DzZe-
hennemu i DZennetu su otprilike ista
kao §to je dato u Kur'anu (Maududi).

Felemma dzaehum bil-bejjinati
kalii haza sibrun mubin— I kad
im je on dosao sa jasnim dokazi-
ma, oni rekose: “Ovo je sihir oci-
glednil”— Sibir (~..) je magija.

Od Ka’ba (el-Ahbara) se prenosi
da su ucenici (havarijjin) upitali Isaa,
a.s.: “O, Rahallih, hoée li poslije nas
biti jo$ jedan ummet?” On je odgo-
vorio: “Hoée, Ahmedov ummet. Oni
¢e biti mudri, znani, Cestiti i bogobo-
jazni ljudi koji ¢e imati razumijevanje
vjere (fikh) kao da su vjerovjesnici!
Bit ¢e zadovoljni malom nafakom
od Svevisnjeg Allaha, a Allah ¢e biti
zadovoljan njihovim malim djelima”

(Az-Zamahsari, 2005:1103).

7.Ve men azlemu mimmen
iftera ‘alellahi 1-kezibe ve huve
jud’a ile I-islam. Vallahu 12 jehdi

1-kavme z-zalimin
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A ima li nepravednijeg od onoga

koji iznosi 0 Allahu lazi, a on se pozi-
va u islam? A Allah nece uputiti narod

ucenika koji je dao Barnaba razlikuje
se od onog koji su dali Matej i Marko
samo po dva imena: Toma, umjesto koga
je Barnaba dao svoje ime, i Simon Ka-
naanac, umjesto koga je imenovao Judu,
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nasilnicki — Iftera alellahi I-kezibe
(301 & e (5 55\) — krivotvoroti, iz
misljati lazi na Svevisnjeg Allaha, tako
§to Ce se smatrati laznim Njegov po-
slanik, ili Knjige koje je poslanicima
objavio krivotvorenim od samih po-
slanika. Nema nepravednije osobe od
one koja o Svevisnjem Allahu izmislja
lazi, tj. izmislja neke druge da im se
pokorava(ju) mimo Njega, a istovre-
meno se poziva na predanost samo
Njemu. Takva osoba nema nikakvo
opravdanje da tako postupa, i takve,
koji to prihvate, Svevisnji ne vodi!

8. Juridune li juth’a narellahi
bi efvahihim vallihu mutimmu
niirihi ve lev kerihe 1-kafiriin

Lol 05 50,08 658 )
(053855 505 oxa 4Bl

Oni Zele utrnuti svjetlo Allahovo usti-
ma svojim, a Allah ce upotpuniti syje-
tlo Svoje makar mrsko bilo nevjernici-
ma—Atfee [BA] (ovdje u formi: |,4453)
znadi (u)gasiti, utrnuti [vatru, svjetl,
krec, zed] (Mufti¢,2017:1014). Sin-
tagma efvahibim (r.@.aa\)s\) — njihova
usta oznacava njihove planove, pro-
pagandu, lazi, optuzbe i sl. Svaki
islamski obred i znamen je Alla-
hovo svjetlo (nurullah), npr. na-
maz, ezan, dZamija, hidzab itd. (Al-
-Mawardi, 2012:5/530; Al-Qurtubi,
1996: 18/82). Kafirin mrze svaku
manifestaciju tog svjetla, jednostavno
oni to ne mogu podnijeti, i ne Zele
da se ono $iri tamo gdje oni bora-
ve. Medutim, Svevisnji kaze da ¢e
upotpuniti (mutimm) Svoju svietlost
uprkos takvima i njihovoj mrznji
prema islamu. Oni su kao oni koji
pusu u Sunce u pokusaju da ga uga-
se! Lam u li jutfi’n (1,£45) je nave-
den radi prikazivanja njihove veli-
ke Zelje da to u¢ine (Az-Zamahsari,
2005:1103; Ar-Razi, 1981:29/529).

Treba imati na umu da su ovi aje-
ti objavljeni trece godine po HidzZri,

sina Jakovljevog. U Evandelju po Luki
postoji i ovo drugo ime. Stoga bi bilo
ispravno pretpostaviti da je nesto ka-
snije, samo da bi se Barnaba iskljucio iz
ucenika, uvriteno ime Toma. Uvodenje

ISLAMSKE TEME

tj. nakon Bitke na Uhudu, kada je
islam bio ograni¢en samo na grad
Medinu, a cijela Arabija se digla da
ga unisti. U tim i takvim okolno-
stima objavljuju se rijeci: 4 Allah ce
upotpuniti svjetlo Svoje makar mrsko
bilo nevjernicima. Ko je mogao u to
vrijeme i pod takvim okolnostima
znati i predvidjeti buduénost isla-

ma (Maududi)?

9. Huve I-lezi ersele Resalehu
bil-huda ve dini 1-hakki li
juzhirehu ‘ale d-dini kullihi ve
lev kerihe I-musrikan
o35 663l 4,55 1251 sl 53)
5 55 4 ol B bl 5
65,49
On je Taj koji je posiao Svoga po-
slanika s Uputom i vjerom istinitom
da bi jé uzdigao iznad svib drugih
vjera makar mrsko bilo mnogoboscima
— Svevisnji Allah je poslao (ersele)
Muhammeda, a.s., Svoga poslanika
s Kur’anom, tj. vjerom islam, vierom
istinitom (32 s — dinil-hakk = el-
~milletul-hanefijje), vierom kojoj in-
klinira ljudska priroda, vierom koja
upucuje ka dobru, korisnom znanju
i pravednom djelovanju, tako da je to
¢ini nadmo¢nom nad svakom drugom
vijerom, makar mrsko bilo mnogobosci-
ma, tj. onima koji mijesaju druge vje-
re s Allahovom vjerom, ikoji misle da
mogu obozavati bilo koje bozanstvo
koje im se dopadne i koje pozele (At-
-Tabari, 2007:10/8020; Al-Baydawi,
2000:3/402). Islam je danas vjera
koja se prosirila po ¢itavome svije-
tu s tendencijom da postane najvi-
$e radirena vjera na svijetu. Naravno,
puka pripadnost islamu, bez duhov-
ne budnosti i fizicke spremnosti, ne
koristi mnogo, odnosno: tada musli-
mani postaju lahak plijen (danasnja
situacija u Gazi i nemar drugih mu-
slimana primjer su za to).

takvih promjena u njihove svete spise
nikada nije bilo nista protivzakonito za
kr§¢anske nauc¢nike (Maududi, Zafhim
al-Qur’an, http://www.englishtafsir.
com/Quran/61/index.html).
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10. Ja ejjuhe I-lezine amena
hel edullukum ‘ala tidzaretin
tundzikum min ‘azabin elim

BB s gy
(oell P58 (s pimrid 552

11. Tu'miniine billahi ve

Resilihi ve tudzahidine fi
sebilillahi bi emvalikum ve
enfusikum zalikum hajrun
lekum in kuntum ta’lemiin

S b)fu»\ij 45155 40 &)
;é)\fu B Jos
r:.isd\réﬂj\p-rézd

O, vi koji vjerugete, hocete i da vam
ukazem na trgovinu koja ce vas spasiti
kazne bolne: vjerujte u Allaha i Poslanika
Njegova i borite se na Putu Allahovom
imecima svojim i Zivotima svojim, to
vam je bolje, ako znate — Tidzare ( \£)
je trgovina (pOJam koji je opéepoznat);
azabin elim (J3 u\.)&) kazna bolna.
Od ¢ega se sastoji ta profitabilna trgo-
vina? Odgovor je u 11. ajetu:

1. &vrsto i iskreno vjerovanje u
Svevisnjeg Allaha i poslanstvo
Muhammeda, a.s., i

2. borba na Allahovom putu ime-
cima/bogatstvom i Zivotima.

Drugo je jedno od najvredni-
jih svjedocanstava prvog. Sli¢no je i
suri Et-Tevbe, 106. Ovo je navede-
no u formi obavijesti, tj. u sadasnjem
vremenu, a misli se na naredbu kako
bi se istaklo da je to dvoje (iman i
dzihad) nesto $to se ne izostavlja
(Al-Baydawi, 2000:3/402). Imam
Fahruddin er-Razi (29/531) veli:
“Postoje tri vrste dzihada: 1. dzihad
sa svojim nefsom/egom, a to je sa-
vladavanje nefsa uskracivajuci mu
uzitke i prohtjeve; 2. dzihad s dru-
gim ljudima, kroz napustanje pohlepe
i gramzivosti spram njihovih dobara
te milosrde i samilost prema njima i
3. dzihad protiv Allahovih neprija-
telja Zrtvujudi svoj zivot i imetak radi
pomaganja Allahove vjere.” Ova vrsta
trgovine je daleko najprofitabilnija
trgovina, od bilo koje ovosvjetske — 70
vam je bolje, ako znate.

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

12. Jaghir lekum zunabekum ve
judhilkum dzennatin tedzri min
tahtihe 1-enharu ve mesakine

tajjibeten fi dzennati ‘adn.
Zalikel-fevzu 1-'azim

¢£=J->’ 355 }—é=3f>¢5=3;eaa)
g\.@_ﬁ\ > o L;} ols
u.u: u\.o- 3 w &b\.&:«’

(A \)}AJ\VQA

On ce vam oprostiti grijehe vase i
uvest Ce vas u dzennetske basce kroz koje
Ce tecirijeke, i u dvorove divne u baséama
Adna. 10 je uspjeh veliki! — Rije¢ dzennat
(&5) je mnozina rije¢ dZennet (i)
— baséa (vrt, perivoj), jo§ preciznije:
bujna bas¢a koja ima toliko biljaka i
zelenila da joj se tlo ne vidi; basce Adna
(0ie ©lis) su sredisnji dio DZenne-
ta, tj. vjeCne basce; mesakin tajjibe
(LB {e=\ik) = stanovi ugodni, dvorovi
dz‘vm, udobni, prijatni apartamani; el-
ez (338)) — uspjeh; tri su vrste fevza
opisana u Kur'anu: 1. fevzul-mubin
— jasni/o¢igledni uspjeh (El-En’am,
16); 2. fevzul-kebir—veliki uspjeh (El-
-Burudz, 11); 3. fevzul-'azim — ogro-
mni uspjeh (EI-M#’ide, 119). Fevzu-
-mubin se navodi u kontekstu Bozijeg
oprosta gresniku i njegova uvodenja u
DzZennet; fevzul-kebir spominje se u
kontekstu srednjeg opisa DZenneta, a
Jfevzul-"azim ukontekstu najviseg opisa
Dzenneta. Ovo nam govori da posto-
je razli¢ite vrste uspjeha (Ali Khan).
Dakle, stvarni profiti od trgovine koju
¢e postiéi su: 1. spas od Allahove kazne,
2.oprost grijeha i 3. ulazak u DZennet
Cije su blagodati viecne.

13. Ve uhra tuhibbaneha nasrun

minellahi ve fethun karib. Ve

bessiril-mu'minin

_ & 5 s .3
£ 80 3 75 65 w3
(Gssid i85 Lo p

A dat ce vam i drugu blagodat koju
volite — Allahovu pomoc i pobjedu skoru!
1 obraduj vjernike! — Nasr (&5) je po-
moca, a feth (x33) — pobjeda. Ovo se na
kraju i ostv.zurg‘-a muslimani su porazili

mnogobosce i preuzeli Mekku. Iako
su pobjeda i uspjeh velike blagodati

na ovome svijetu, ipak, za vjernika,
one su manje znacajne od ahiretskog
uspjeha, i zato je prvo spomenut ahi-
retski uspjeh (u prethodnom ajetu),a
onda dunjalucki, na drugome mjestu.

14. Ja ejjuhellezine ameni kuna
ensarellihi kema kale Ise-bnu

Metjeme lil-havarijjine men
ensari ilellah. Kale I-havarijjune
nahnu ensarullihi fe amenet
ta'fetun min Beni Isra’ile ve
keferet taifeh. Fe ejjedne
l-lezine ameni ‘ala ‘aduvvihim
fe asbehi zahirin
B IRR SR AR RPHE
u*-’)\j"u r”f’ SRl s d\" Ry
:,fjgé.\ J6 i ) syl 5
:J,A %\L SAH AJJ\ )La.:\ us-
Sl 656 mu, <5885 Jolri)
(5,8 Lo Loy e (6 3T
O, vi koji vjerujete, budite poma-
gaci Allahovi kao sto je upitao Isa, sin
Merjemin, ucenike: “Ko ce biti moji
pomagaci Allaha radi?” Odgovorili su
ucenici: “Mi smo pomagaci Allahovi!”
Pa je povjerovala jedna grupa sinova
Lsrailovib, a porekla druga grupa, pa
smo Mi pomogli one koji su povjero-
vali protiv neprijatelja njihova, i oni
su poslali pobjednicz' Ensa‘r ( )\Jaj) su
havarifj) — iskreni pomagaci i posebm
prijatelji; veli se da su havarijjin bili
skromni ljudi i da su se oblac¢ili u bi-
jelu odjecu (s> haver— bjelina), pa su
zato tako nazvani; Cista i nepatvorena
stvar je takoder Aawvari; bilo ih je dva-
naest (At-Tabari, 2007:10/8023; Az~
-Zamahgari, 2005:1195).” Pomagati

? Rijed ucenici opéenito se koristila u Bibliji
za Isusove ucenike, ali je kasnije medu
kr$¢anima za njih postao preovladuju-
¢l izraz apostol (onaj koji je poslan), i to
u smislu da su oni bili Boziji apostoli,
ali i u smislu da ih je Isus obicavao slati
u razlicite dijelove Palestine kao svoje
propovjednike. Medu Zidovima je ova
rije¢ ve¢ bila u upotrebi i koristila se za
one koji su bili poslani da prikupe pret-
platu za Hram (Maududi).
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Allahu Svevisnjem zna¢i pomagati
Allahovu vjeru, tj. islam. To se od-
nosi na sve §to mozemo uciniti da
pomognemo u sirenju Allahove po-
ruke i vjere bilo putem nase izjave,
radnje i sl. To ukljucuje pridrzavanje
vjere, kao i borbu protiv onih koji se
tome protive, kao $to uklju¢uje i po-
bijanje neistine i odbranu istine, te
naredivanje dobra i zabranjivanje
zla (As-Sa'di).

Prema ajetu, jedna grupa sinova
Israilovih povjerovala je u poruku
Isaa, a.s.,a druga grupa je zanijekala,
a potom je Allah podrzao one koji su
vjerovali protiv onih koji su zanijeka-
li, pa su prvi pobijedili, ali to je bilo
nakon $to je Isa, a.s., napustio ovaj
svijet. To nam pokazuje da ponekad
mozda ne vidimo i ne¢emo vidje-
ti plodove naseg truda i zalaganja u
nase vrijeme. Takoder, iz ovog ajeta
uc¢imo da ¢e uvijek postojati ljudi koji
vjeruju i oni koji ne vjeruju, ponekad
to mogu biti i ljudi iz nasih redova.

Ovo je posljednje mjesto u Kur'anu
gdje su oni koji pozivaju ljude u Alla-
hovu vjeru nazvani Allahovim po-
magacima (ensarullih — & 3\.550)

(Ali ‘Imran, 52; El-Hadzdz, 40;

Ali Khan, https://www.nakcollection.
com/surah-burooj.html.
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Muhammed, 7; El-Hadid, 25; El-
-Hasr, 8). Kako ¢ovjek moze biti Alla-
hov pomo¢nik? Naime, ovi ljudi nisu
nazvani Allahovim pomagacima zbog
toga $to je Allahu, Gospodaru svje-
tova, bila potrebna bilo kakva pomo¢
nekih od Njegovih stvorenja, ve¢ zato
$to u sferi Zivota, u kojoj je sam Allah
dao ¢ovjeku slobodu vjerovanja i ne-
vjerovanja, poslusnosti i neposlusno-
sti, On ne Zeli ljude u¢initi vjernici-
ma i poslusnim pomocu Svoje modi.
Umjesto toga, On ih opominje kako
bi im pokazao Pravi put preko Svojih
poslanika i Knjiga. Onaj ko dobro-
voljno prihvati ovo upozorenje, on je
mu'min; onaj ko se prakticki pokorava
Njegovim naredbama, on je musliman;
onaj ko je svjestan Svevisnjeg, on je
mautteki(ja) (bogobojazni); onaj ko se
takmici s drugima za dobra djela, on
je mubsin; a onoga ko pocne raditi na
reformaciji naroda pomocu istog me-
toda opomene i pouka i na uspostav-
ljanju sistema Allahove poslusnosti
umjesto nevjerni§tva i pokvarenosti,
Allah je proglasio Svojim vlastitim
pomagacem. Ali ovo “pomaganje”,
ne daj Boze, nije u smislu da ovi ljudi
ispunjavaju neku Allahovu potrebu
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Zakljucak
Tefsirske poente:

1. Vjernici se podsti¢u da budu iskre-
ni u vjeri i da daju sve od sebe za
pobjedu Istine.

2. Govoriti jedno, a raditi drugo jed-
na je od najgorih osobina ¢ovjeka.

3. Vjernici trebaju biti disciplinira-
ni, ujedinjeni i organizirani, i to
poput jedne betonske, cementi-
rane strukture.

4. Svaki islamski obred i znamen je
Bozije svjetlo, npr. namaz, ezan,
dzamija, hidzab itd.

5. Puka pripadnost islamu, bez du-
hovne budnosti i fizicke spremno-
sti, ne koristi mnogo.

6. Svevisnji ne zeli ljude uliniti
vjernicima i poslusnim pomocu
Svoje moéi; umjesto toga, On ih
opominje putem Svojih poslani-
ka i Knjiga kako bi im pokazao
Pravi put.
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Abstract
AL-SAFF: ORDER, DISCIPLINE, ORGANIZATION
Almir Fati¢

In this paper, the author presents a zafsir (interpretation) of
Sarat al-Saft (The Ranks), the 61st chapter of the Qur’an,
which consists of fourteen verses, employing a verse-by-verse
method. The sarah derives its name from the word saff (row
or rank), mentioned in the fourth verse. It is also known as
Suarah al-Hawariyyan. It was revealed in Medina, most likely
shortly after the Battle of Uhud. According to the author, the
central theme of the strah is the motivation of believers to-
ward sincerity in faith and striving in the path of God.

Keywords: al-Saft; 61st surah; tafsir; order; organization; sin-
cerity in faith; striving in the path of God.
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Sazetak: Rad istrazuje pojam vlasti (mulk) u svjetlu kur’anskog ucenja, s posebnim osvrtom na ajete iz sure Alu
‘Imran (26-27). Analizom klasi¢nih tefsirskih komentara i drustvenog konteksta, rad pokazuje da vlast u islamskoj
misli ima dvostruku dimenziju: teolosku — koja potvrduje Boziju apsolutnu mo¢, i eticku — koja od covjeka trazi

odgovornost, umjerenost i bogobojaznost. Posebna paznja posveéena je kur’anskim pojmovima iza az (pokornost)

iulul-emr (autoritet), koji se ne tumace kao slijepa poslusnost, nego kao svjesno i moralno utemeljeno prihvatanje

autoriteta zasnovano na pravednosti i znanju. Rad zaklju¢uje da je svaka ljudska vlast relativna i prolazna, a njena

istinska legitimnost proizlazi iz sluzenja opéem dobru i o¢uvanja Bozanskog reda u drustvu.

Kljucne rijeci: Kur'an, vlast (mulk), Bozanska moé, moralni autoritet, odgovornost, itaat, ulul-emr

Bozija apsolutna vlast i mo¢

Reci: Allahu moj! Koji svu viast
imas! Ti vlast dajes kome hoces,
a oduzimas od koga T hoces! Tt
uzvisujes koga hoces, a unizujes
koga hoces! U T'vojoj ruci je dobro!
11, doista, nad svime imas moc.”
T uvodis noc u dan i uvodis dan
u noc! Zivo izvodis iz mrtvog i
mrtvo izvodis iz Zivog! Ti op-
skrbljujes koga hoces, bez ikakva
racuna (Alu ‘Imran, 26-27).

Prenosi se da je Allahov Poslanik,
a.s., kada je osvojio Mekku, obec¢ao
svome ummetu vlast nad Perzijom i
Rimom. Na to su licemjeri i jevreji
rekli: “Kako to? Nemoguce! Otkud
Muhammedu vlast nad Perzijanci-
ma i Rimljanima? Oni su mo¢niji i
ugledniji od njega!”Tada je objavljen
ovaj ajet (E1-Bejdavi, 2000).

U ajetu se spominje Bozija apso-
lutna vlast i mo¢ kroz smjenu noci
i dana, izvodenju Zivog iz mrtvog i
mrtvog iz zivog, te kroz opskrbu bez

51

racuna, ¢ime se potvrduje da Onaj
Koji ima mo¢ nad tim veli¢anstvenim
pojavama moze, po istoj volji, dati
vlast Arapima i oduzeti je Perzijan-
cima, poniziti jedne, a uzvisiti druge.
Klasi¢ni komentari Kur’ana su
bremeniti znacenjima o navedenim
kur’anskim ajetima. Komenatatori
poput El-Bejdavija kazu da rijec v/ast
(mulk) ovdje ima znacenje svijetovne
vlasti i moéi, onako kako se to uobi-
¢ajeno razumije u jeziku. Ta vlast
obuhvata nekoliko oblika:

— Obilje imetka i ugleda — pod
to spada posjedovanje dobara,
imanja, stoke, usjeva i potom-
stva. Ipak, iskustvo pokazuje da
mnogi razumni i vrijedni ljudi,
uprkos velikom trudu, jedva ne-
$to steknu, dok neki drugi stjecu
obilna bogatstva. Takva pojava
jasno potvrduje da je istinski da-
valac imetka samo Allah.

— Ugled i polozaj kod ljudi — biti
postovan, imati autoritet i

biti prihvaéen — to su vrijed-
nosti koje se ne mogu kupiti
niti nametnuti. Mnogi vlada-
ri ulazu ogromna bogatstva
kako bi stekli ugled, ali ih nji-
hovi podanici u srcu preziru.
Nasuprot tome, postoje ljudi
bez imetka i polozaja, a ipak
uzivaju duboko postovanje i
prirodan autoritet — jer im je
Allah podario dostojanstvo i
ljubav u srcima ljudi.

—  Sposobnost da se odrzivlast i da
se savlada neprijatelj — to je, ta-
koder, dar od Allaha. On daje
mo¢, ugled i pobjedu kome
hoce. Koliko je samo puta mala
skupina, s Allahovom dozvo-
lom, nadvladala mnogobrojnu

vojsku (El-Bejdavi, 2000).

Isto tako se komentatori Kur’ana
pitaju zasto se u ajetu spominje dobro,
aneizlo? Zato $to je govor u kontek-
stu dobra koje Allah daruje vjernicima,

a koje su nevjernici osporavali. Osim
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toga, sve §to Allah ¢ini — bilo da je
naizgled korisno ili Stetno — proizla-
zi iz Njegove mudrosti i koristi, pa je
u krajnjem smislu sve dobro.

A kur’anska sintagma u ajetu — bez
racuna sadrzava viseslojna znacenja
koja obuhvataju pojmove obilja, ne-
ogranicenosti i skrivenog Bozanskog
plana. Komentatori Kur'ana (Er-Razi,
n.d.) navode nekoliko znacenja Bozije
opskrbe bez ikakva racuna:

Prvo — obilje koje ukazuje na da-
vanje koje nadilazi ljudsko poimanje:
Allah daruje toliko da se to ne moze
prebrojati niti potpuno razumjeti. Takvo
davanje nije samo kvantitativno, nego
oznacava puninu blagodati koja izvire
iz neiscrpnog izvora Bozanske dobrote.
Kur'an potvrduje: Allah daruje opskrbu
kome hoce, bez mjere (Alu ‘Imran, 37).

Drugo — bez uvjeta i uzroka, gdje se
naglasava da Bozije davanje ne zavisi od
ljudskih zasluga, posrednika ili truda.
Allah daje bez ocekivanja i bez potre-
be za uzvratom, $to oslobada ¢ovjeka od
iluzije samostalnog izvora dobra i pod-
sje¢a na potpunu ovisnost o Uzvisenom.

Tre¢e — Bozanska mudrost koja po-
kazuje da ni obilje ni uskra¢ivanje nisu
slu¢ajni, nego dio mudrog Bozanskog
plana. Allah daje ili uskracuje s razlo-
gom — radi ispitivanja, zahvalnosti ili
poticanja strpljenja — uspostavljajuci
ravnotezu medu ljudima. Er-Razi dalje
istice: “Kada vidis da se rizk dijeli na
nejednake nacine, znaj da to nije bez
razloga, ve¢ da iza toga stoji Onaj koji
rasporeduje sve s mjerom, ali bez da
je iko Njemu mjerilo” (Er-Razi, n.d.).

Prema tome, ova sintagma bez ra-
¢una tako postaje zavr$ni akord teo-
loskog sklada prethodnog ajeta, gdje
Uzviseni Allah:

—  daje vlast kome hoce —jer On je
izvor moéi i drustvene nadmodi;
— oduzima vlast kome hoce — jer
On rusi oholost i laznu mo¢;
- uzvisuje i ponizava — jer On
upravlja ¢as¢u i ponizenjem;
—  uvodinocu dan i dan u noc - jer
On ureduje kosmicki poredak;
— 1zvodi Zivo iz mrtvog i mrtvo
iz Zivog — duhovno i fizicki;
— inakraju— gpskrbljuje koga hoce
bez racuna — jer On raspore-
duje sve dobro i sve blagodati.
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Na taj nacin, spomenuti kur’anski
ajeti pruzaju harmonican prikaz Bo-
zanske vlasti koja obuhvata sve sfere
postojanja: kosmos (no¢ i dan), Zivor
(Zivo 1 mrtvo), drustvo (vlast i poni-
zenje) i pojedinca (rizk i blagodat).

Kur'anska poruka

za danasnjeg covjeka

U navedenim ajetima sure Alu
‘TImran (26 127) uspostavlja se snazna
tekstualna i semanticka korelacija iz-
medu Bozije apsolutne vlasti (mulk)
i zakonitosti Zivota i smrti, svjetlosti
i tame, radanja i nestajanja. Prvi ajet
naglasava da je vlast isklju¢ivo Bozi-
ji posjed i da se ona daje i oduzima
prema Njegovoj volji, dok drugi ajet
opisuje dinamicku smjenu prirod-
nih pojava kao vidljivu metaforu iste
istine: ono $to se desava u kosmosu
odrazava se i u drustvenim odnosima.

Glagol nezea — iséupati, lisiti do-
datno naglasava dramsku dimenziju
promjene vlasti — pokazuje da se vlast
ne gubi blagim prijelazom, ve¢ ¢inom
Bozanske intervencije koja covjeka
liava modi, kako fizicke tako i mo-
ralne. Time se uspostavlja paralela iz-
medu kosmickog poretka i drustveno-
-etickog zakona: kao $to se no¢ i dan
neprestano smjenjuju, tako se i vlast
i mo¢ izmjenjuju medu ljudima po
Bozijem odredenju.

U toj korelaciji Kur’an potvrduje
da svaka promjena, bilo u prirodi ili
drustvu, jeste manifestacija Bozanske
volje i mudrosti. Vlast je, dakle, pro-
lazna kategorija, dok su pravednost,
moral i pokornost Uzvisenom Bogu
trajne vrijednosti koje odreduju smi-
sao i svrhu vlasti.

Dakle, Kur’an skrece paznju ¢o-
vjeku na ¢injenicu da je Uzviseni
Allah apsolutni posjednik vlasti. U

Njegovoj je mo¢i da vlast daje kome

! Vlast je od najopasnijih grijeha, ili bolje
re¢eno najizazovniji duhovni ispit, jer u
sebi nosi skriveni oblik sirka — zaborav da
vlast pripada samo Allahu. Vlast ¢ovjeku
lahko moze dati osje¢aj modi, nadmodi
i samodostatnosti; ljudi mu se klanjaju,
dodvoravaju mu se, a on stje¢e mogué-
nost da raspolaze imetkom, ¢ak i Zivoti-
ma drugih. Upravo zato je Poslanik, a.s.,
upozorio da ée Sejtan ljude najvise zavoditi

hoce i da je oduzima od koga hoce.
Time Kur’an jasno upozorava covje-
ka da je svaka vlast koju on ima na
Zemlji tek privid, u sustini prolazna
i relativna u odnosu na Boziju mo¢.
U osnovi, ljudska vlast nije izraz sa-
mostalnosti, nego povjerena odgo-
vornost kojom se ispituje ovjekova
pravednost i moralna zrelost.

Da bi osvijestio tu istinu u ljud-
skim Zivotima na Zemlji, Kur’an na-
vodi upecatljive primjere iz prirode
i Zivota — poput smjene dana i no¢i
te Cinjenice da Allah izvodi Zivo iz
mrtvog i mrtvo iz Zivog. Zasto su ovi
primjeri vazni? Zato §to posjedovanje
modi Cesto zasljepljuje Covieka, dok
ga zivotne ugodnosti vlasti i mo¢i na
Zemlji pocesto zavaravaju do te mjere
da zaboravlja na smrt kao neizbjez-
nu istinu. Pri tome, Kur’an podsjeca
da ljudi nisu vlasnici Zivota, iako se
Cesto ponasaju kao da jesu. Da je ¢o-
vjek zaista gospodar Zivota, pa smrti
ne bi bilo na Zemlji — a smrt je ipak
svakodnevna stvarnost koju niko ne
moze izbjeci. Da majka ima vlast nad
Zivotom, sigurno bi zaustavila smrt
svoga djeteta dok jo$ umire u nje-
nom narudju. Ovaj posljednji primjer
sam po sebi dovoljno snazno govori
o ljudskoj nemod¢i pred Bozijom ap-
solutnom voljom.

A Covjek radi kao da ¢ée vje¢no Zi-
vjeti i ponasa se kao da ima nepro-
laznu vlast na Zemlji: A/i Sejtan mu
poce bajati i govoriti: “O Ademe, hoces Ii
da ti pokaZem drvo besmrtnosti i vlast
(carstvo) koje nece nestati?” I njih dvo-
Je pojedose s njega i ukazase im se stid-
na mjesta njihova, pa pocese po njima
lisée dzennetsko stavijati — tako Adem
nije Gospodara svoga poslusao i s puta
je skrenuo (Ta-Ha, 120).

Vidimo da je vlast jedna od kusnji*
kojom je Sejtan zaveo prvog Covjeka

kroz zelju za stras¢u, imetkom i vlaséu —
avlast je, od svega toga, najopasnija. Oni
koji imaju najvie bogatstva Cesto ga trose
kako bi dosli do modi, trazedi u njoj sa-
mopotvrdivanje i uzdizanje vlastitog ega,
§to predstavlja sustinu duhovne oholosti
i prikrivenog $irka. Zato je Poslanik, a.s.,
rekao da se vlast treba davati onima koji
od nje bjeze, jer upravo takvi razumiju
njenu tezinu, odgovornost i prolaznost.
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Adema, a.s., uljepsavajuéi mu je i
nagovarajuci ga da pojede plod sa
zabranjenog drveta — da bi tako ste-
kao ono §to mu je Sejtan prikazao
kao besmrtnost i neprolaznu vlast.
Vrlo je pou¢no ovo kur’ansko upo-
zorenje: prvi Covjek na Zemlji zave-
den je upravo $ejtanovim obeéanjem
vje¢nosti i vladanja.

Nista se, zapravo, bitno nije pro-
mijenilo od Adema, a.s., do danas.
Dovoljno je pogledati savremenog
Covijeka: kada gradi kucu, koja mu je
tek nuzno utociste, on je gradi kao
da ¢e u njoj vje¢no Zivjeti — kao da
traga za besmrtnos$cu. Isto tako, goto-
vo svaki ¢ovjek tezi nekoj vrsti vlasti,
makar da bude muhbtar u selu; zeli da
se pita za nesto, da upravlja drugima.
Zelja za vjecno$cu i neprolaznom
vlas¢éu duboko su usadene u ljudsku
prirodu — to su iskonske teznje Covje-
ka. Sve ovo svakodnevno gledamo u
na$im okruzenjima.

Vratimo se ajetima s pocetka ovog
kazivanja. Koje poruke oni nose za
danasnjeg covieka? Coviek se Cesto
ponasa kao da je u njegovoj nadlez-
nosti da daje i oduzima vlast, kao da
zivoti drugih ljudi ovise o njegovoj
volji. Medutim, Kur'an iznova podsje-
¢a daje Allah jedini Gospodar svake
vlasti: On daruje vlast kome hoée, a
oduzima je od koga hoce; On pro-
duzava no¢ skra¢ujuéi dan i skracuje
dan produzujuéi no¢; On izvodi Zivo
iz mrtvog, a mrtvo iz Zivog.

Dubljim promisljanjem o ovim
ajetima, koji tematiziraju fenomen
vlasti, jasno se uoc¢ava njihova poru-
ka: kao $to Covjek nije gospodar Zivo-
ta — najvece dragocjenosti koja mu je
darovana — niti ima mo¢ da mijenja
prirodne zakone smjene dana i nodi,
isto tako on nije ni apsolutni posjednik
vlasti na Zemlji. Svaka vlast je pro-
lazna i uvjetovana Bozijom voljom,
a istinska mo¢ pripada samo Njemu.
Eto kako Kur’an posvjeséuje i ura-
zumljuje tu iskonsku ljudsku teznju
za vlasc¢u. Na posredan, ali vrlo jasan
nacin, ¢ovjek se upozorava da je vlast
na Zemlji tek iluzija koja Cesto zava-
rava mnoge ljude. Zavarava one koji
su na vlasti, one koji se bore da dodu
do nje, ¢ak i one nad kojima se vlada.
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Moze li ove kur’anske aksiome
danasnji covjek razumjeti kad se sve
vrti oko vlasti i modi, to je sasvim dru-
go pitanje. Je li vlast na Zemlji izvor
moci, privilegija i sl. na ovome svije-
tu? Naravno. Zude 1i ljudi za vlaséu
na svim razinamar Itekako. Postoje
li situacije kada je bolje imati vlast
nego je nemati? Kako da ne. Sve to
stoji u realnim Zivotnim situacijama,
ali Kur’an govori o ne¢emu drugom
— apsolutno protiv relativnog.

Kur’anski tekst ovdje nije gromo-
glasan u poruci da ¢ovjek ne treba te-
ziti vlasti. Naprotiv, Kur’an ne negira
ljudsku potrebu za drustvenim utje-
cajem i odgovornoscu, ve¢ usmjerava
paznju na karakter i moral onih koji
se uzdignu na pijedestal vlasti. Jasno
upozorava da je Stvoritelj svjetova
apsolutni Vlasnik svega $to postoji;
¢ovjek nema vlast nad Zivotom niti
nad prirodnim procesima, pa stoga ne
moze posjedovati ni apsolutnu vlast
u meduljudskim odnosima.

Primjeri iz historije pokazuju da
je svaka vlast na Zemlji, od prvog
¢ovjeka do danas, zavrsila na isti na-
¢in — oduzimanjem vlasti i modi, bilo
smréu ili smjenom. Ne postoji treéi
ishod. Zar to ¢ovijek ne vidi? Zar o
tome ne promislja? Vlast je prolazna
—kao i sam Zivot.

Oni koji obnasaju vlast

Kako bismo dublje razumjeli fe-
nomen vlasti, potrebno je imati na
umu nekoliko temeljnih ¢injenica.
Prvo, svako ljudsko bi¢e posjeduje
odredeni oblik vlasti ili mo¢i nad
nekim ili ne¢im — bilo da je rije¢ o
glavi porodice, rukovodiocu firme,
direktoru institucije, predsjedniku
drzave ili vlasniku imovine. Drugo,
sustina svakog oblika vlasti ogleda
se u pitanju: Da li onaj koji uprav-
lja drugima to ¢ini radi njihove do-
brobiti ili prvenstveno radi vlastitog
interesa? Treée, kao $to ne mozemo
tvrditi da nas vlast ne dotice u sva-
kodnevnom Zivotu, tako isto mora-
mo biti svjesni odgovornosti koju
ona nosi i pristupati svakom obliku
vlasti razumno, pravedno i s dubo-
kim osjecajem odgovornosti.

ISLAMSKE TEME

Ovi aspekti vlasti jasno su ista-
knuti na brojnim kur’anskim strani-
cama. Ovdje je bitno zadrzati paznju
na nekoliko momenata.

Proi moment: Jo$ jednom ukazu-
jemo na ¢injenicu — Kur’an opominje
da jedino Allah posjeduje apsolutnu
mo¢. Prema tome, ¢ovijek ne moze
vladati na nacin da upravlja Zivotom
drugog Covjeka, jer kao sto Allah daje
zivot, tako On daje i vlast. Kao sto
je Covjek mogao ostati bez Zivota, tj.
nikada ne biti roden, tako isto mogao
je ostati i bez ikakvog oblika vlasti
na Zemlji. E, upravo ta svijest bit-
no mijenja ¢ovjekov pogled na vlast
i ¢ini ga poniznijim, pravednijim i
svjesnijim svoje uloge.

Drugi moment: Kao $to u prirodi
postoji zakonita smjena dana i nodi,
tako i u drustvenim odnosima po-
stoji Bozanski poredak — u kojem
jedni ljudi, po Bozijoj volji, imaju
odredenu vlast nad drugima. To je
Bozija zakonitost na Zemlji. Stoga,
ta vlast ne smije prerasti u ugnjeta-
vanje, bespravno oduzimanje prava
ili ¢injenje nepravde. Ljudi su ema-
net onima koji su na vlasti, a odgo-
vornost za taj emanet mjeri se ste-
penom pravednosti i bogobojaznosti
u njegovom izvr$avanju. Kur’an nije
izostavio ni one koji teze da dodu
do vlasti. Oni koji kritiziraju sve i
svakoga da bi se bolje pozicionirali
na ljestvici vlasti, bit ¢e prokazani u
svojima nastojanjima. Svako ko misli
i govori da je zapostavljen, ponizen,
da moze/umije bolje raditi od aktu-
elnih mandatara na nekim pozicija-
ma, imat ¢e mogucnost da to pokaze,
Allah ée mu pruziti priliku da se do-
kaze, tj. prokaze. Podsjetimo se ovdje
na vrlo pou¢no kur’ansko kazivanje
o Musau, a.s., kojem se narod Zalio
na svoj nepovoljan polozaj pa im je
on odgovorio: “Mozda ée vas Gos-
podar vaseg neprijatelja unistiti i vas
zastupnicima [halifama / vladarimal
Svojim uciniti, a onda pratiti sta cete
vi raditi” (E1-A’raf, 129).

Nazalost, danas gledamo poziciju
i opoziciju u stalnoj borbi ko ¢e biti
na tronu. Pri tome se sluze svim sred-
stvima, dozvoljenim i nedozvoljenim.
Zadatak pozicije jeste da pravedno
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ISLAMSKE TEME

upravlja zajednicom i ostvaruje opce
dobro u skladu s povjerenim emane-
tom vlasti, dok je zadatak opozicije
da savjesno nadzire vlast, ukazuje na
propuste i podsje¢a je na moralnu
i pravnu odgovornost. Time se us-
postavlja ravnoteza izmedu modi i
odgovornosti kao temelj stabilnog i
pravednog poretka. Kur’an na svojim
stranicama prikazuje i one koji nisu
podlegli ¢arima vlasti i modi, kao i
one koji su spremni posegnuti za
svim sredstvima, pa i za manipulativ-
nim govorom i propagandom, samo
da bi se domogli vlasti ili ostali pod
skutima mo¢nika. Takvih kur’anskih
upozorenja ima nekoliko, naprimjer:
1 kad on pred Suleymana izade, ovaj mu
rece: “Zar da blagom mene pridobijete?
Ono §to je Allah meni dao bolje je od
onoga sto je dao vama. Vi se onome sto
vam se daruje radujete!” Vrati se nji-
mal Mi cemo im dovesti vojske kojima
se nece moci oduprijeti i istjerat cemo
ih iz Sabe poniZene i pokorene (En-
-Neml, 36 i 37).

Vrlo je zanimljiv komentar nave-
denih ajeta gdje Sulejman, a.s., kao
covjek koji ima vlast ne podlijeze iza-
zovima modi. Sulejman, a.s., nije ni
pogledao dar koji mu je poslala kra-
ljica Belkisa, niti ga je taj dar uopce
zanimao. Odbio ga je s prijekorom,
rekavsi: “Zar da blagom mene pri-
dobijete?” — $to znaci: Zar da me
potkupite imetkom kako bih vas
ostavio u vasem nevjerstvu i s va§im

2 Primjer mita i korupcije u vlasti pri-
sutan je kroz cijelu ljudsku historiju,
a Kur’an jasno ukazuje da je to jedna
od najveéih prijetnji drustvenoj pravdi
i Bozijem poretku na Zemlji. Ovaj dio
ajeta upozorava upravo na tu pojavu i
pokazuje kako se prema njoj treba od-
nositi. Mito i korupcija nastaju kada
Covjek zaboravi da vlast pripada samo
Allahu, te po¢ne njome trgovati, kori-
stedi je za licne interese umjesto za opée
dobro. Kur’an u vie navrata podsjeca
da su takvi postupci znak moralnog
sljepila i izopacenosti srca, jer onaj ko
uzima ili daje mito zapravo pokusava
izigrati Boziju pravdu. Odgovor na to,
prema Kur’anu, nije samo osuda, nego
povratak pravednosti, bogobojaznosti
i odgovornosti — svjesnost da je vlast
emanet, a ne privilegija. Vjernik treba
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vladarima? Potom je dodao: “Ono $to
je Allah meni dao bolje je od onoga
§to je dao vama” — misleéi na vlast,
bogatstvo i vojsku koje mu je Allah
darovao, a koje nadmasuju svjetovna
dobra koja su oni posjedovali. Kur’an
ovdje isti¢e razliku izmedu onih koji
se raduju materijalnim darovima i
onih ¢ije je srce ispunjeno svijes¢u o
Bozijim blagodatima. Sulejman, a.s.,
pokazuje da je istinska vrijednost u
pokornosti Allahu, a ne u gomilanju
imetka. Zato je jasno porucio da od
njih nece prihvatiti nista osim pri-
hvatanja islama — ili, u protivnom,
slijedi sukob.

Ibn Kesir u svom 7efsiru preno-
si predanje od Ibn Abbasa, r.a., da je
Sulejman, a.s., naredio $ejtanima da
mu sagrade hiljadu dvoraca od zla-
ta i srebra. Kada su izaslanici Belki-
se to vidjeli, rekli su: “Sta ée njemu
nasi pokloni pored ovoga?”

Manipulativni govor

U kontekstu vlasti Zelimo ukazati
na fenomen promjenjivosti, nestabil-
nosti, skrivenih namjera i zavodlji-
vosti svih koji su u doticaju s vlaséu.
Covjek koji je posjedovao znanje iz
Knjige® je prenio prijesto kraljice od
Sabe Sulejmanu, a.s., a ona vlastiti
prijesto nije prepoznala, Stavise za-
digla je haljinu pri ulasku u dvoranu
misleéi da je u njoj duboka voda.*
Kada joj je pokazano da je to njen

odbaciti svaku vrstu nepravde, a korup-
cija razara povjerenje, stvara nejedna-
kost, nepravdu i udaljava zajednicu od
Bozijeg zadovoljstva i blagoslova.

Radi se o ¢ovjeku kojem je dato znanje
iz Knjige — u¢eniku Sulejmana, a.s.— o
kojem Kur’an kaze: “Rece onaj kod ko-
jeg je znanje iz Knjige: Ja ¢u ti ga doni-
jeti prije nego §to ti se vrati treptaj tvoj.’
Pa posto ga (Sulejman) vidje kod sebe
postavljenog, rece: ‘Ovo je iz blagoda-
ti Gospodara mog, da bi me iskusao —
zahvaljujem li ili sam nezahvalan. A ko
zahvaljuje, zahvaljuje za dusu svoju; a
ko nezahvalan bude — a Gospodar moj
je Neovisni, Plemeniti” (En-Neml, 40).
Kraljica od Sabe, kada je usla i vidjela
svoj prijesto pred sobom, bila je zatece-
na i zbunjena onim $to vidi. Kur’an taj
trenutak opisuje rijecima: “Pa kad joj bi

prijesto i kada joj je receno da je dvo-
rana poplo¢ana uglacanim staklom,
shvatila je da stvari nisu uvijek ona-
kve kakvim se na prvi pogled ¢ine te
je zdusno prihvatila islam.

Kada je posrijedi vlast i vladanje
u ovome kontekstu, treba znati da
nisu stvari kod onih koji obnasaju
vlast onakve kakve se ¢ine na prvi po-
gled. Mudrost, karakter i sposobnost
neke osobe se vrlo Cesto p(r)okaze
tek kada po¢ne obnasati odredenu
(javnu) funkciju. Zato ljudski nara-
tivi prije dobivanja vlasti imaju mi-
nimalnu teZinu, to su obi¢no samo
floskule. Na sve ovo nam Allah, dz.s.,
ukazuje kroz tri ajeta jasnog znace-
nja: Ima ljudi cije te rijeci o Zivotu na
ovom svijetu odusevljavaju i koji se po-
zivaju na Allaha kao svjedoka za ono
$to je u srcima njihovim, a najljuci su
protivnici. Cim se neki od njih docepa
poloZaja, nastoji da napravi na Zem-
ji nered, nisteci usjeve i stoku. A Allah
ne voli nered! A kada mu se rekne: “Boj
se Allaha!” — on onda iz inata grijesi.
Njemu je dosta Dzehennem, a on je,
doista, grozno boraviste (El-Bekare,
204-206).

U ajetu se spominju rijeci koje, na
prvi pogled, odusevljavaju — govor koji
zadivljuje, ali je u svojoj sustini varljiv:
propagandni govor, govor prevare i ob-
mane. Oni koji se njime sluze nasto-
je pridobiti ljude da misle i djeluju u
skladu s njihovim interesima i Zeljama.

Medutim, kada takvi ljudi dodu do

re¢eno: ‘Udi u dvorac!’— a kad ga vidje,
pomisli da je to voda, pa podize skute
svoje. Rece (Sulejman): “To je dvorac
uglacan od stakla.” Rece: ‘Gospodaru
moj, zaista sam bila nepravedna prema
sebi, a sada se, sa Sulejmanom, predajem
Allahu, Gospodaru svjetova” (En-Neml,
44). A nesto ranije, kada je vidjela pri-
jesto, Kur’an navodi: “A kad joj bi rece-
no: Je li ovakav tvoj prijesto?” Ona rece:
‘Kao da je on” (En-Neml, 42). Izraz ke
ennebu huve (55 £8) znadi “kao da je on’,
§to otkriva njenu unutarnju zbunjenost
— ona prepoznaje da je to njen prijesto,
ali istovremeno zna da je nemogude da
se fizicki prenese s tako velike udalje-
nosti u tako kratkom vremenu. Tako se
u njoj javlja sukob izmedu percepcije i
razuma: o¢i joj potvrduju jedno, dok joj
razum govori drugo.
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vlasti, udaraju na najosjetljivije drustve-
ne odnose, narusavaju poredak, unista-
vaju hranu i razaraju potomstvo, kako
Kur’an kaze. Na taj na¢in unose nered
(fesad) medu ljude putem privlacnog,
ali obmanjujuceg govora.

Kao $to se drvo trenjem zapali,
tako i drustveni odnosi, kada se nji-
ma neprestano manipulira, bivaju
zapaljeni i razaraju se iznutra. Kao
§to trenje drveta stvara vatru, tako
i trenje medu ljudskim odnosima
moze izazvati razdor i nered. E, to
je cilj manipulativnog govora. Pro-
pagandni govor u svojoj sustini ima
ideolosku funkciju, on traje dok se
ne dovedu u pitanje temeljne egzi-
stencijalne vrijednosti poput hrane i
porodice. Zanimljivo je da se u ajetu
koristi izraz a kada se docepaju vlasti,
§to moze znaciti da ¢im takvi ljudi
okrenu leda narodu, njihov dotadas-
nji zadivljujuci govor gubi svaku vri-
jednosti pretvara se u puku retoricku
iluziju — mrtvo slovo na papiru.

Zato Kur’an nadalje kaze: Allah
vam nareduje da odgovorne poslove oni-
ma koji su dostojni povjeravate, a kada
sudite da pravedno sudite (En-Nisa’,
58). Dakle, vlast se povjerava onima
koji posjeduju moralne i profesio-
nalne kvalitete za njeno obnasanje.
Svaki oblik vlasti treba biti povjeren
onima koji su najbolji medu nama,
jer zajednica ili organizacija koju ne
predvode najbolji — bilo da je rije¢ o
dZematu, mjesnoj zajednici ili gradu
— nema buduénosti.

Fenomen vlasti u drustvu moze
se slikovito prikazati kroz metaforu
broda i kapetana. Ako kormilo broda
povjerimo neiskusnom, sebi¢nom ili
moralno posrnulom Covjeku, brod ¢e,
ma koliko more bilo mirno, prije ili
kasnije zalutati i nasukati se. Isto se
dogada i u drustvu kada vlast preuz-
mu oni koji nemaju moralne i stru¢ne
kvalitete, tada nestaje reda, povjerenja

Mnogi prevode arapsku rije¢ abd kao
sluga, e u tom slucaju je preciznije
zadrZati pojam rob. Ako znamo da je
Allah ne samo Malik — Vladar, nego
i Rab — Vlasnik, onda to implicira da
mi zapravo nemamo nista svoje, jer je
sve u Bozijoj vlasti. Takvo stanje vise
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i perspektive zajednice. Samo onaj
ko posjeduje znanje, odgovornost i
iskrenu brigu za ljude moze zajed-
nicu usmjeriti ka sigurnosti i napret-
ku. Vlast, dakle, nije privilegija, to je
emanat povjerenja i moralne obaveze.

Zato je Poslanik, a.s., s poseb-
nom paznjom birao kome ¢e povije-
riti vlast — kako zbog samog nosio-
ca vlasti, tako i zbog ljudi kojima on
vlada. Zbog njega, jer emanet vlasti
moze Covjeka slomiti ako ga ne nosi
s odgovornoscu i svijes¢u o Bogu, a
zbog zajednice, jer narod pod takvim
vodstvom ne moze napredovati. Ve-
likani su s pravom kazali da je sva-
ka institucija sjena onoga ko je vodi.
Upravo zato je presudno ko stoji na
njenom ¢elu bududi da vladar oko
sebe okuplja ljude koji s njim dijele
iste vrijednosti i osobine. Ako je on
posten i pravedan, takvi ¢e biti i oni
oko njega. Ako je pokvaren i sebi¢an,
i njegovo ¢e okruzenje poprimiti iste
crte. Mudraci su to sazeto izrazili ri-
je¢ima: “Kada konja uvedete na dvor,
nece konj postati mudrac — nego ce
dvor postati konjusnica.”

Od Ebu Zerra, r.a., prenosi se da
je rekao: “O Allahov Poslanice, zar
me nece§ postaviti za namjesnika?”
Poslanik, a.s., tapsajuci ga po rame-
nima, odgovori: “O Ebu Zerre, ti si
slab, a vlast je povjerenje (emanet). Na
Sudnjem danu ¢e biti uzrok zaljenja
i poniZenja, osim onome ko je preu-
zeo odgovornost s pravom i ispunio
obaveze” (Muslim, 4473).

Ovaj hadis jasno ukazuje na oz-
biljnost i odgovornost koju vlast nosi,
te na opasnost da ona bude uzrok ne-
sree ako se ne obnasa ispravno. Na-
posljetku je vazno istaci i ovo: Postoje
tri velike ljudske opsesije — alkohol,
blud i vlast. Od prve dvije Covijek se
moze nekako izlijeciti, odreci se tih
poroka i suzdrzati od njih. Medu-
tim, od Zelje za vlas¢u i svih njenih

odgovara konceptu roba nego sluge: rob
nema nista svoje, njegov Zivot, imovina
i porodica su u potpunom vlasnistvu
njegovog gospodara, koji moze sve
uzeti ili dati prema svojoj volji. Ovu
sustinu potvrduje i ajet: Reci: “Zaista
su moj namaz, moji obredi, moj Zivot i
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benefita gotovo je nemogude oslo-
boditi se, $to svakodnevno potvrduje
Zivotno iskustvo.

Pokornost Bogu, Poslaniku, a.s.,
i ljudskim autoritetima

O vjernici! Pokoravajte se Allahu,
i pokoravajte se Poslaniku, i onim va-
Sim ljudima koji vam zapovijedaju! A
ako se u necemu ne slazete, to Allahu i
Poslaniku prepustite ako u Allaha i u
onaj svijet vjerujete! Tako vam je bolje,
a i posljedice su ljepse (En-Nisa, 59).

Sta znadi pokornost (izaaf) i onim
vasim ljudima koji vam zapovijedaju?
Kako razumijevati kur’anske rijeci
ita'at 1 ulul-emr? U Kur'anu postoje
rijeci Cije je znacenje toliko slojevi-
to da ih je tesko precizno prenijeti
na drugi jezik bez gubitka njihove
semanticke dubine. Jedan od takvih
izraza jeste rije¢ abd, koju su bosan-
ski prevodioci najcesée prevodili kao
rob. Medutim, u bosanskom jeziku
rije¢ rob podrazumijeva stanje pri-
silnog potcinjenja i lisenosti slobode,
§to ne odgovara kur’anskom znacenju
termina abd. Kad musliman izgovara
$ehadet i svjedo¢i da je Muhammed,
a.s., “Allahov rob i Njegov poslanik”
(abdubu ve resilubu), time ne potvrdu-
je ropstvo u socioloskom ili pravnom
smislu, nego izrazava stanje potpune,
svjesne i slobodne predanosti Bogu. U
teoloskom smislu, pojam @bd oznaca-
va Covjeka koji svoju istinsku slobo-
du ostvaruje kroz svjesnu pokornost
Bozanskoj volji, jer sloboda u islamu
ne znadi odsustvo obaveze, ve¢ odgo-
vorno Zivljenje u skladu s bozanskim
poretkom (El-Isfahani, 1997).

Shodno tome, u savremenom bo-
sanskom jeziku izraz @bdubu moze
se opisno prevesti kao onaj koji je u
ibadetu, u svjesnoj i slobodnoj pre-
danosti Bogu. Takvo razumijevanje
pojma bd” u potpunosti je uskladeno

moja smrt — sve Allahovo; On je vla-
snik svega i nisam od musrika.” Dakle,
smatramo se potpuno u Bozijoj vlasti
i pod Njegovom kontrolom, svjesni
da je Zivot u potpunosti Allahov dar
i odgovornost, a ne nasa samostalna
imovina ili izbor.
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s islamskom teoloskom i antropo-
loskom misli, prema kojoj je ovjek
pozvan na slobodno sluZenje i mo-
ralno odgovorno djelovanje, a ne na
pasivnu poslusnost. Slican prevodi-
lacki problem javlja se i s kur’anskim
pojmom ifaat,koji oznacava podvrga-
vanje BoZijim propisima i moralnim
nacelima. Imenica ifa atun obuhvata
znacenja poput poslusnosti, usklade-
nosti, pokornosti, predanosti, odano-
sti i poboznog djela. Dakle, rije¢ je o
pojmu koji ne upucuje na slijepu ili
mehanicku poslusnost, nego na svje-
snu, racionalnu i moralno utemelje-
nu predanost, koja ukljucuje sve spo-
znajne i voljne kapacitete covjeka. U
tom kontekstu, pojam pokornosti u
Kur’anu ne oznacava slijepo podvr-
gavanje, ve¢ razumnu, svjesnu i eticki
utemeljenu poslusnost.® Stoga, po-
kornost ulul-emru (predstavnicima
koji zapovjedaju) ima znacenje samo
ako je u skladu s istinom, pravdom i
moralnim principima (Er-Razi,n.d.).
Kur’an ne poznaje koncepciju pokor-
nosti zasnovane na strahu, prisili ili
podanistvu. Naprotiv, iza at je izraz po-
vjerenja, razumijevanja i unutrasnjeg
priznanja autoriteta koji proistjece
iz znanja, mudrosti i moralne uzvi-
Senosti. Zato je u islamskom ucenju
poslusnost bilo kojem predstavniku
vlasti uvijek uvjetovana pravednoscu
i etickim legitimitetom, $to potvrduje
i hadis: “Nema pokornosti stvorenju
u neposlusnosti Stvoritelju” (Ahmed,
Musned, 1098).

Na taj nacin, islam ne propisuje sli-
jepo pokoravanje predstavnicima vla-
sti ili zajednice, nego afirmira model
svjesne, eticki utemeljene pokornosti,
u kojem vjernik prepoznaje Bozan-
ski poredak kroz pravedno, moralno
i odgovorno djelovanje. Samo takav
ita'at ima duhovnu vrijednost i vodi
ka istinskom miru, drustvenoj stabil-
nosti i moralnoj izvrsnosti.

¢ Owdje je rije¢ o svjetovnoj vlasti. Kada je
posrijedi duhovna vlast — za one koji po-
sjeduju znanje i svijest, pokoravanje ulul-
-emru razumije se kroz spoznaju BoZije
volje; za vedinu koja ga nema, obaveza je
slijepo slijedenje onoga sto se ne zna. Su-
§tina vjere i pokoravanja lezi u prihvatanju
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U ajetu se imperativno naredu-
je: O wjernici! Pokoravayte se Allahu, i
pokoravajte se Poslaniku, i onim vasim
ljudima. Vijernici moraju biti u ita’atu
Bogu, Poslaniku i ulul-emru.

Kada je rije¢ o pokornosti pred-
stavnicima, potrebno je napraviti ne-
koliko razlika i pojasnjenja.

Razlika u vrstama pokornosti

Ita’at prema Allahu i Poslani-
ku, a.s., razlikuje se od ifa’ata prema
ljudskim predstavnicima. Zanimljivo
je primijetiti u ajetu da glagol poko-
ravanje nije ponavljen za ulul-emr.
Muslimani ponekad pogresno in-
terpretiraju vierske postulate kao za-
htjev za bespogovornom poslusnoscéu
i pokorno$cu prema svakome i svim
sistemima. Medutim, bespogovorna
pokornost pripada iskljuc¢ivo Uzvi-
senom Bogu i Njegovom Poslaniku.
Poslu$nost ljudskim autoritetima
uvijek je uvjetovana etikom i zako-
nima BozZijim.

Ko spada u kategoriju ulul-emr?

Klasi¢na ulema se razlikuje u mi-
§ljenju o tome ko je ulul-emr —da li
su to vlastodrsci, naucnici, fakihi ili
odredene zajednice? Bosanski pre-
vodi kur’anske sintagme we u/il-emr
minkum variraju: i predstavnicima
svojim (Korkut), i onima vasim lju-
dima koji vam zapovijedaju (Karic), i
nadleznim izmedu vas (Mehanovié),
i onima izmedu vas kojima je povje-
rena viast (Asad). Samo Asad pre-
vodi ita’at kao poslusnost, dok ostali
koriste termin pokornost. Ovdje smo
skloniji da u/ul-emr prevodimo ime-
nicom autoriteti (Durakovié).

Mogucénosti neslaganja
U ajetu se navodi: ...ako se budete
razilazili, obratite se Allahu i Poslaniku...

Bozije naredbe, pri ¢emu je pokoravanje
ulul-emru u stvarnosti pokoravanje Alla-
hu, pod uvjetom da je ulul-emr istinski
vierodostojan. Kur’an isti¢e da su oni koji
su se zakleli na vjernost Poslaniku ustvari
zakleli Allahu, jer je Allahova Ruka bila

iznad njihovih ruku, naglasavajuci BoZiju

Ovo implicira da postoji prostor za
neslaganje i da bespogovorna poslus-
nost nije propisana u svim situacijama.

Granice poslusnosti

Predanja naglasavaju da nema po-
slusnosti nikome u onome §to vodi
u neposlusnost Allahu i Poslaniku.
Poslusnost ljudskim autoritetima nije
apsolutna i uvjetovana je postova-
njem Bozijeg zakona i etickih normi.
Uloga ljudskih sistema i vlasti je da
omoguce slobodu, vrednote i dobro-
bit zajednice. Autoriteti i predstav-
nici zasluzuju poslusnost samo ako
djeluju u skladu s ovim principima.
Kao primjer mozemo uzeti odnos
prema roditeljima — poslu$nost se ne
prekida dok ne vodi u zlo, a iskazana
velikodu$nost i postovanje ostaju. Na
isti nadin se moze razumjeti odnos
prema ulul-emr: Pokornost je uvje-
tovana moralnos§cu, etikom i zako-
nito$¢u njihovih postupaka.

Vlast vs. autoritet

U pokusaju razumijevanja smisla
ajeta s pocetka ovog kazivanja, nuz-
no je imati na umu najmanje dvije
temeljne ¢injenice:

Prva, kur’anski tekst karakterizi-
ra otvorenost koja omogucava nje-
govu kontekstualizaciju u razli¢itim
drustvenim i historijskim okolnosti-
ma. Ta otvorenost proistjece iz same
svrhe Kur’ana — da bude drustveno
relevantan, dinamic¢an i primjenjiv u
svim vremenima, unato¢ promjenama
koje vrijeme donosi. Jedna od njegovih
temeljnih teZnji jeste univerzalnost,
koja ga ¢ini trajnom, neprolaznom i
svevremenom vrijednoscu.

Druga, Bozanska mudrost uspo-
stavila je hijerarhiju autoriteta — Allah,
Poslanik i u/ul-emr — ne ukljucujuéi
nuzno vladare ili vlastodrsce koji krie

nadmo¢ i odgovornost u vodenju zajedni-
ce. Ova tematika zahtijeva razumijevanje
koncepta ezraispoznaju granica ljudskog
znanja, $to je kljuc za pravilno prakticiranje
poslusnosti i vjere. Ko su posjednici emra
(ulul-emr)? Kur'an za rub kaze da je od
Bozijeg emra (min emri Rabbi).
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eticke norme, ¢ime se Cuva integri-
tet i moralna konzistentnost samog
teksta. Stoga je opravdano u/ul-emr
prevoditi kao autoriteti — osobe Cija
rije¢ i postupci odrazavaju moralnu
i stru¢nu legitimnost, a ne puku mo¢
ili prisilu (Durakovi¢, 2023:250).

Kur’anska sintagma u/u/-emr ima
viseslojno i otvoreno znacenje koje
omogucava raznovrsna, ali komple-
mentarna tumacenja. Ona se moze
razumijevati i kao zapovjednici,no to
ne znac¢i nuzno da su u pitanju vla-
dari ili nosioci formalne modi. Prije
svega, rije¢ je o osobama ¢ija kom-
petencija, mudrost i eticki integritet
opravdavaju njihovo vodenje i savje-
tovanje zajednice. Vladar, dakle, nije
uvijek autoritet. Da je Uzviseni Bog
htio ukazati isklju¢ivo na politi¢ku
vlast, upotrijebio bi izraze poput ma-
lik ili sultan.

Vazno je ovdje ukazati na do-
slovno znacenje sintagme w/ul-emr,
koju su bosanski prevodioci razlicito
prevodili i interpretirali. Rije¢ emru
arapskom jeziku oznacava zapovijest,
ali i bizili sustinu necega. U tom smi-
slu, ulul-emr se odnosi na one koji su
ovladali stvarima i su$tinama, tj. na
pojedince koji posjeduju sposobnost
ispravnog razumijevanja stvarnosti i
donosenja pravednih odluka. To su
autoriteti koji zasluzuju da se slijede.

Ako ulul-emr prevedemo kao auto-
riteti, jasno se uvida da se sintagma
ne odnosi nuzno na vladare ili pred-
stavnike politicke vlasti, kako su to
neki prevodi sugerirali. Vlast djeluje

Vrlo vazna dimenzija razumijevanja
vlasti u islamu jeste razlikovanje du-
hovne i politicke vlasti. Duhovna vlast
(vlast znanja, morala i upute) uvijek
pripada onima koji posjeduju spoznaju,

Durakovi¢, E. (2004). Kur'an s prijevo-
dom. Sarajevo: CNS.

Durakovi¢, E. (2023). Tekst i kontekst.
Sarajevo: CNS.

El-Bejdavi (2000). Envar et-tenzil ve
esrar et-te'vil. Bejrut: Dar er-Rusd.
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kroz zakone i mehanizme prinude,
dok autoritet, u kur’anskom smislu,
pociva na povjerenju, kompetenciji i
moralnom ugledu. Drugim rije¢ima,
autoritet ne proizlazi iz funkcije ili
sile, ve¢ iz zasluZenog postovanja i
dosljednosti u dobru.”

Nadalje, Kur’an govori o nuznosti
pokoravanja Bogu, Poslaniku i u/u/-
-emru, jasno je da se sintagma kre-
¢e u horizontu poboznosti, eti¢nosti
i ispravnog razumijevanja Bozijeg
zakona. U ajetu je prisutna gradaci-
ja u zapovijesti pokornosti: Uzvise-
ni Bog — Poslanik — w/ul-emr. Time
se implicira da u/ul-emr nisu nuzno
politi¢ki vladari, nego autoriteti u
etickom i struénom smislu, ¢ije rijeci
imaju tezinu zbog njihove moralne i
intelektualne dosljednosti.

Ovi autoriteti mogu biti ucenja-
ci, stru¢njaci i odgovorni pojedinci
koji slijede BoZije i Poslanikove upu-
te. Medutim, naglasak je koliko na
znanju, toliko i na etici. U islamskoj
perspektivi, znanje bez moralnosti
gubi svoju legitimnost — svaka nauka
ili vjestina postaje autoritet tek onda
kada je prozeta etickim nacelima i od-
govornos§éu prema zajednici. Ovakvo
razumijevanje ima vaznu teolosku i
drustvenu dimenziju. Prvo, ono razbija
pogresnu percepciju prisutnu u ne-
kim muslimanskim drustvima, prema
kojoj se vjernici fatalisticki povinuju
svakoj vlasti. Povijest jasno pokazuje
da su brojni vladari bili skloni neprav-
di, represiji i gusenju ljudskih prava.

Tesko je zamisliti da Uzviseni Bog

bogobojaznost i mudrost — onima koje
Kur’an naziva u/ul-emr u znacenju Jjudi
od znanja i autoriteta duha. Oni odgova-
raju duhu Objave i nose odgovornost za
tumacenje, usmjeravanje i cuvanje vjere.
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nareduje pokornost takvima. Autori-
tet pojedinca ne proizlazi iz formalne
pozicije, nego iz moralne i intelektu-
alne legitimnosti. Drugo, otvorenost
kur’anskog diskursa treba razumjeti
kroz prizmu univerzalnih vrijednosti
koje Kur’an promovira. Na brojnim
mjestima on odlu¢no osuduje zu/m —
nepravdu, nasilje i zloupotrebu mo¢i.
Stoga vjernik nije duzan pokoravati
se vlasti koja promice zu/m; naprotiv,
njegova je moralna obaveza da se tak-
vom ponasanju suprotstavi. Vjernicka
pozicija, u tom smislu, nije podanicka
ni pasivna, ve¢ aktivisticka i eticka —
uskladena s Bozanskim principima
pravednosti i istine.

Zakljucak

Kur’an poima vlast kao povjereni
emanet, a ne kao trajno ljudsko pra-
vo. Apsolutna vlast pripada iskljuci-
vo Uzvisenom Allahu, dok je svaka
ljudska moc¢ relativna, prolazna i po-
dlozna moralnoj odgovornosti. Smje-
na vlasti, usporediva sa smjenom dana
i nodi, pokazuje da je sve u Bozijim
rukama i da se mo¢ ljudima na Zemlji
daje i oduzima po Njegovoj volji.
Kur’an ne odbacuje vlast covjeka,
ve¢ je uzdize na nivo odgovornosti i
sluzenja pravednosti. Ona je isprav-
na samo ako se temelji na bogoboja-
znosti, znanju i etickom integritetu.
Prema tome, istinska mo¢ ne ogleda
se u vladanju drugima, nego u vla-
danju sobom i o¢uvanju moralnog
dostojanstva pred Bogom i ljudima.

Politicka vlast, s druge strane, odnosi se
na upravljanje drustvom, dono$enje odlu-
ka i uspostavljanje reda, ali ona ne mora
uvijek biti u rukama onih koji imaju i
duhovni autoritet.
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Abstract

THE QUR’AN AND
THE PHENOMENON OF POWER
Rifet Sahinovi¢

This paper examines the concept of power (mu/k) in the light of
Qur’anic teaching, with particular reference to verses from Surah
Al ‘Imran (26-27). Through an analysis of classical tafsir com-
mentaries and the socio-historical context, the study shows that
power in Islamic thought has a dual dimension: a theological
one — which affirms God’s absolute sovereignty — and an ethi-
cal one — which requires human responsibility, moderation, and
God-consciousness. Special attention is given to the Qur’anic
concepts of #aa (obedience) and w/i al-amr (authority), which are
not understood as blind obedience, but rather as a conscious and
morally grounded acceptance of authorizy based on justice and
knowledge. The paper concludes that all human power is relative
and transient, and that its true legitimacy derives from serving
the common good and preserving the Divine order in society.

Keywords: Qur'an, power (mulk), divine power, moral author-
ity, responsibility, itd a, ulii al-amr

58



CEMERLICEVI ANGAZMANI
U ISLAMSKOJ ZAJEDNICI

(Povodom 120 godina od
rodenja Hamdije Cemerlica)

Enes KARIC

CLANCI

UDK 28-7(497.6): 929 Cemerlic H.
DOI 10.26340/muallim.v26i104.2197

SazeTak: Akademik Hamdija Cemerli¢ (1905-1990) prozivio je Zivot koji je obiljezilo gotovo cijelo 20. stoljece.

Roden je u Janji, skolovao se u rodnom mjestu, potom u Sarajevu, Beogradu i Parizu, da bi od tridesetih godina

20. stoljeca radio u Bosni i Hercegovini, odnosno u Sarajevu kao profesor Vise islamske Serijatsko-teoloske skole
(VIST), a kasnije se posvjedocuje svojim ulogama u Narodnooslobodila¢koj borbi (NOB). Radio je i kao ministar
pravosuda u Vladi Narodne Republike Bosne i Hercegovine, nakon toga kao profesor Univerziteta u Sarajevu,
dekan Pravnog fakulteta, rektor Univerziteta u Sarajevu, clan ANUBiH, predsjednik Vrhovnog sabora Islamske
zajednice u Socijalistickoj Federativnoj Republici Jugoslaviji, dekan (v.d. rektor) i profesor Islamskog teoloskog

fakulteta u Sarajevu.

Kljucne rijeci: Hamdija Cemerlic, VIST, Islamska zajednica, predsjednik Vihovnog sabora Islamske zajednice, Islamski

teoloski fakultet

Zivot u nekoliko
drzavnih sistema
Hamdija Cemerli¢ (1905-1990)"

roden je u Janji, gdje je zavr$io mek-
teb i osnovnu skolu. Djetinjstvo i ranu
mladost proveo je u Austro-Ugarskoj
(do 1918), potom u Kraljevini Srba,
Hrvata i Slovenaca (1918-1929), te
Kraljevini Jugoslaviji (1929-1941),
Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj (1941
—1945), Federativnoj Narodnoj Re-
publici Jugoslaviji (1945-1963), So-
cijalistickoj Federativnoj Republici

1 O zivotnim dionicama akademika
Hamdije Cemerlica vidi sljedece izvo-
re: Neimarlija, 1990:146-149; Durmi-
Sevié, 2008; Zbornik radova Fakulteta
islamskih nauka, broj 11, Sarajevo, 2006.
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Jugoslaviji (od 1963. do svoje smr-
ti 1990. godine). Nakon zavrsene
osnovne skole, Cemerli¢ se upisao
u Serijatsku gimnaziju u Sarajevu.
Prema podacima koje daje Historij-
ski arhiv Sarajeva, Serijatska gimna-
zija “osnovana je 25.11.1918. godine
Odlukom Narodnog vije¢a za Bosnu
i Hercegovinu. Radila je kao skola
orijentalno-klasi¢nog tipa, a njeni
ucenici mogli su nastaviti skolovanje
na islamskom teoloskom fakultetu ili
na drugim postojecim fakultetima.”

godine. Jedan blok ovog broja Zbornika
radova FIN-a sadinjavaju prilozi o Zivotu
i djelu akademika Hamdije Cemerlica,
a koji je 1 objavljen u povodu 100. go-
di$njice rodenja Hamdije Cemerlica.

Cemerlicevo skolovanje u Seri-
jatskoj gimnaziji od 1923. do 1927.
govori u prilog njegova povjerenja u
Islamsku zajednicu. Tako Serijatskoj
gimnaziji osnivac¢ nije bila Islamska
zajednica, ta srednja $kola djelovala
je u ozracju obrazovne tradicije koju
je stolje¢ima kreirao obrazovni sistem
koji se razvijao u bosanskohercego-
vackim medresama. Nakon zavr§ene
Serijatske gimnazije, Hamdija Ce-
merli¢ se upisuje na Pravni fakultet
u Beogradu (1927-1931). O periodu

Navedeno prema: arhivsa.ba (pristu-
pljeno 1. septembar 2025). Isti izvor
spominje da je Serijatska gimna-
zija radila u vremenskom rasponu
1918-1945.
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Cemerli¢eva Zivota nakon 1931. go-
dine Ahmed Mehmedovi¢ daje slje-
dece podatke:

“Po odsluzenju vojnog roka poceo
je raditi u Drinskoj finansijskoj
direkeiji u Sarajevu, a taj posao
je prekinuo 1934. godine radi
odlaska na postdiplomski studij
na Pravnom fakultetu u Parizu.
Na tom fakultetu je dvije godine
kasnije odbranio doktorsku tezu
pod naslovom Les systémes élector
aux en Yougoslavie. [ Izborni sistemi
u Jugoslaviji]. Po povratku iz Pa-
riza postavljen je za podsekretara
Trgovinsko-industrijske komo-
re u Banjoj Luci” (Mehmedovi¢,

2018:105).
U skolskoj 1936/37. dr. Hamdija

Cemerli¢ pocinje predavati na Visoj
islamskoj Serijatsko-teoloskoj skoli
(VIST), gdje je izabran za docenta
1938. godine (Neimarlija, 1990:146—
—149; Durmisevi¢, 2008). Ve¢ 1942.
godine Cemerli¢ je na VIST-u izabran
iza vanrednog profesora, predavao je
predmete “enciklopediju prava, ustav-
no, upravno i crkveno pravo” (Dur-
misevié¢, 2008). Nastavnicki rad dr.
Cemerlica na VIST-u dodatno govo-
ri 0 njegovom povjerenju u Islamsku
zajednicu i spremnosti da bude, kao
visoko obrazovani docent i profesor,
jedan od nositelja obrazovnih progra-
ma i zadataka koji su se prakticirali
na toj visokoj obrazovnoj instituciji
bosanskohercegovackih muslimana.

Autor ovog eseja sjeca se da je
akademik Cemerli¢ na Islamskom
teoloskom fakultetu, u akademskoj
1978. godini, prigodno govorio o svo-
jim godinama koje je kao nastavnik,
docent i profesor proveo na VIST-u.
U jednom od svojih sje¢anja o VIST-u
spomenuo je hadzi Mehmeda Han-
dzi¢a (1906-1944), koji je takoder

zavrs$io Serijatsku gimnaziju:

“Hadzi Mehmed Handzi¢ je na
VIST-u vazio za najobrazova-
nijeg tradicionalnog profesora i
alima. I ja sam ga uvazavao. Ali,
govorio sam mu da bi bilo dobro
da se on upozna sa savremenim
studijama o islamu. Posredstvom
tih studija, tradicionalne islamske
nauke mogle bi se djelotvornije i
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sistemati¢nije prenositi studenti-
ma i u¢enicima. Medutim, Han-
d7zi¢ nije smatrao da se od savre-
menih evropskih studija o islamu,
i tako koncipiranih teorija, ima
nesto mnogo nauditi.”

U periodu od stjecanja docenture
na VIST-u (1938) pa do 1943. godine,
Hamdija Cemerli¢ je objavio nekoliko
radova u Casopisima Islamske zajed-
nice ili su ti ¢asopisi bili ulemanski.
Njegov rad “Hilafet (vjersko jedinstvo
muslimana)”, koji je objavio u E/~Hi-
daji (Cemerlic¢, 1941-1942:82-89),
spada u red prvih pravno-teorijskih
radova o hilafetu u publicistici Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini.
Ovim je prvi put u nas jedan musli-
manski intelektualac nasiroko citirao
savremene evropske izvore i studije o
halifi i hilafetu. Jednako tako vrijedi
kazati i za njegov rad “Samouprava
u Islamskoj vjerskoj zajednici”, koji
je takoder objavio u E/-Hidaji (Ce-
merli¢, 1942-1943:200-205). U tom
ogledu on je komparirao najvisa nor-
mativna akta u Islamskoj zajednici, s
posebnim osvrtom na “samoupravu”
koju doznacavaju Islamskoj zajednici.

Odustajanje od drzavnih
funkcija - akademski angazmani

Prema biografskim izvorima o Ce-
merli¢u koje daje Ahmed Mehme-

dovié, on se:

“...u Narodno-oslobodilacki po-
kret (...) ukljucio pocetkom 1942.
godine i do kraja rata obavljao ra-
zli¢ite duznosti u najvisim poli-
tickim tijelima i organima vlasti
Bosne i Hercegovine. Bio je ¢lan
Predsjednistva ZAVNOBiH-a i
ucesnik na sva tri njegova zasjeda-
nja. Biran je i za ¢lana AVNOJ-a,a
bio je i delegat na Drugom zasje-
danju AVNOJ-a u Jajcu. Imenovan

> Sli¢éno sjecanje o djelovanju hadzi
Mehmed-ef. HandZi¢a na VIST-u
donosi i Hamdija Kregevljakovié, koji
biljezi da mu je Mehmed Handzié¢
jednom prilikom rekao: “Davno sam
ja tebi rekao da pedagogija nije nika-
kav ilum [nauka]...” (Kregevljakovi¢,
1944:77).

je za ministra pravosuda u prvoj
vladi Bosne i Hercegovine, biran
je za narodnog poslanika Usta-
votvorne skupstine FNRJ i posla-
nika Narodne skupstine FNR]J i
sudjelovao u radu razli¢itih ko-
misija Savezne i Republicke na-
rodne skupstine.”

Izvan neposrednog vidokruga na-
Seg eseja je detaljnije osvjetljavanje
perioda Drugog svjetskog rata, kad se
akademik Cemerli¢ opredijelio za Na-
rodnooslobodilacki pokret (NOP), to
jest za Narodnooslobodilacku borbu
(NOB). Tek kratko se moze ustvrditi
da je on pripadao onom dijelu “pozne
begovske elite” bosanskoheregovac-
kih muslimana koja je smatrala da
je pristupanje Titovim partizanima
i NOB-u pozitivan korak, jer NOB je
— prema njihovom uvjerenju — kako
ideoloski tako i drzavni projekt® koji
¢e Bosni i Hercegovini i njezinim
narodima osigurati opstanak, napre-
dak i mir. Tako je Hamdija Cemerli¢
bio, kako smo ve¢ spomenuli, vije¢-
nik na zasjedanju i Prvog i Drugog
ZAVNOBiH-a (Zemaljsko antifasi-
sticko vije¢e narodnog oslobodenja
Bosne i Hercegovine). O ovim an-
gazmanima profesora Cemerli¢a u
toku Drugog svjetskog rata Hasan
Muratovié¢ (1940-2020) kaze:

“Cemerli¢ je u toj borbi uce-
stvovao od pocetka i bio medu
onima koji su utemeljili moder-
nu bosansku drzavu 25. novem-
bra 1943. godine. On je bio ¢lan
ZAVNOBIH-a i uCesnik zasjeda-
nja AVNOJ-a u Jajcu 29. novembra
1943. godine na kojem je uteme-
ljeno federativno ustrojstvo budu-
¢e zajednicke drzave Federativne
Jugoslavije. Cemerlié je bio i prvi
povjerenik ZAVNOBIH-a za pra-
vosude i prvi ministar pravosuda
drzave Bosne i Hercegovine. Tu
duznost i politiku uopée ostavio

* Ahmed Mehmedovié, Leksikon bosnjacke
uleme, isto, str. 105.

O Cemerli¢evim angazmanima u
ZAVNOBiH-u pise Omer Ibrahimagic,
“Prof. dr Hamdjija Cemerli¢ (u povodu
stogodisnjice rodenja)”, Zbornik radova
Fakulteta islamskih nauka, br. 11, Sara-
jevo, 2006, str. 47-50.
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je osnivanjem Pravnog fakulte-
ta u Sarajevu 1946. godine, &iji
je bio maticar, profesor i dekan
za dugi niz godina” (Muratovi¢,

2006:34).

U karijeri Hamdije Cemerlica
godine 1946. 1 1947. bile su prelo-
mne. Tada je on napustio drzavne i
politicke funkcije i presao na Prav-
ni fakultet gdje je predavao ustav-
no pravo i srodne nau¢ne predme-
te i discipline. Muhamed Filipovi¢
(1929-2020) o tim Cemerlicevim

godinama kaze:

“Odmah nakon rata [1945], Ham-
dija Cemerli¢ je bio izabran za
profesora ustavnog prava na no-
voosnovanom Pravnom fakultetu
u Sarajevu, gdje je, nakon povlace-
nja iz politickog Zivota, radio do
svoga penzioniranja 1974. godine
i u meduvremenu bio biran dva
puta u zvanje dekana Fakulteta,
a bio je izabran, i to prvi put u
historiji univerziteta, kao kandi-
dat samih profesora i saradnika,
za rektora Univerziteta u Saraje-

vu” (Filipovi¢, 2006:34).

Kad je posrijedi Cemerli¢eva sa-
radnja s Islamskom zajednicom u
periodu njegova djelovanja nakon
1946.1 1947. godine, pa do pocetka
70-ih godina 20. stolje¢a, pomalja se

niz tema za raspravu:

1. Cemerliceva involviranost u
koncipiranje i potom dono-
Senje Zakona o ukidanju Se-
rijatskih sudova 1946. godine.

2. Ucesée u izradi novog ustava
Islamske zajednice koji je pro-
glasen u augustu 1947. godine.

3. Ukljucenost u izbor Ibrahim-
-ef. Fejica za reisul-ulemu
1947. godine.

4. Njegov angazman, posredno
ili izravno, u izradi i donose-
nju zakona o zabrani nosenja

¢ Srda¢no se zahvaljujem gospodinu Edinu
Lepenici, arhivisti u Gazi Husrev-bego-
voj biblioteci, koji mi je pronasao mnoge
dokumente iz Arhiva Islamske zajednice
(Fond Gazi Husrev-begove biblioteke).
Usp. “Zapisnik 2 sjednice I zasjeda-
nja Vrhovnog Vakufskog sabora IVZ
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zara i feredze od 29. septem-
bra 1950. godine.

5. Njegova uloga u izboru Sulej-
man-ef. Kemure za reisul-ule-

mu na otragu 1957. godine.

Dakle, da Ii je Cemerlic ucestvo-
vao u kreiranju novog ustava 1Z iz
1947. te da li je, povrh svega toga,
bio u nadleznim drzavnim komi-
sijama koje su pripremale Zakon
o zabrani nos$enja zara i feredze iz
1950. godine? Na ta pitanja nema
odgovora bez valjanih dokumenata.
Sve drugo bi bila puka nagadanja i
neka vrsta “proricanja unatrag”. U
Arhivi Islamske zajednice® nismo
nasli podatke da je Cemerli¢ izravno
ucestvovao u izradi Ustava Islamske
zajednice iz 1947. godine. Takoder,
njegova imena nema ni u zapisniku
sa zasjedanja Vrhovnog Vakufskog
sabora IVZ u FNRJ (odrzanog 27.
augusta 1947).” Takoder, na doku-
mentu koji donosi popis gostiju na
sve¢anom rucku (banketu!) u Hotel
Evropi 12. septembra 1947. godine,
nakon izbora Ibrahim-ef. Feji¢a za
reisul-ulemu, nema imena Hamdi-
je Cemerli¢a.®

Jednako tako nema podataka da
je Hamdija Cemerli¢ izravno uce-
stvovao u koncipiranju “Rezolucije
Vrhovnog vakufskog sabora Islam-
ske vjerske zajednice u FNRJ”,’ gdje
se nagovjestava skora zabrana zara i
feredze i gdje se, izmedu ostalog, kaze:

“Osobito odgovorna i znacajna
uloga je osloboditi Zenu musli-
manku zaostalog obicaja kojim
je sputana njena linost i do sada
kocen njen razvoj. Mi moramo
pomodi zeni muslimanski da ude
§to §ire u javni Zivot i da skida-
njem zara i feredZe postane rav-
nopravan ¢lan nase zajednice u
punom smislu rijeci i vazan fak-
tor u izgradnji nove Jugoslavije.

Nema vjerskih zapreka skidanju

u FNRJ, odrzanog na dne 27. avgusta
1947,u 9 sati, u prostorijama Vakufske
direkcije u Sarajevu”, Arhiva Islamske
zajednice.

$ Vidi: Banket (vecera u Hotel Evropi),
12-1X-1947 (V-17-3), Arhiva Islam-

ske zajednice.
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zara i feredze i Vrhovni vakufski
sabor smatra da je to patriotska
duznost svakog muslimana da do
kraja probudi svijest Zene musli-
manke, da oslobodena zara 1 fe-
redze konacno krene u korak sa
razvojem ostalih Zena FNRJ.”"

Ipak, jedan govor Hamdije Ce-
merli¢a na Prvom kongresu antifasis-
tkinja NOF-a (Narodnooslobodilaé-
kog fronta) za Bosnu i Hercegovinu,
koji je odrzao 1945. godine, potvr-
duje njegovu posrednu, bolje kazati
izdaleku, ulogu u davanju podrske
donosenju Zakona o zabrani zara i
teredze 1950. godine. Iako se u ovom
govoru Hamdije Cemerlica nigdje
ne spominje ni zar ni feredza, opéi
tonalitet njegovih rijeci ukazuje da
Cemerli¢ nije bio protiv donosenja
tog zakona. U spomenutom govoru
Cemerli¢, izmedu ostalog, kaze:

“Drage drugarice, majke i sestre,
sretan sam §to kao ¢lan Izvr$nog
odbora naseg NOF-a za Bosnu
i Hercegovinu mogu da vas po-
zdravim na ovom vaSem istorij-
skom sastanku, na I. Kongresu
antifaistkinja nase drage i napa-
¢ene Bosne i Hercegovine. Malo
je naroda na svijetu koji se mogu
tako ponositi sa svojim majkama
i sestrama kao nas narod. Malo je
Zena na svijetu, izuzev sovjetske
Zene, koja je dala toliko napora,
toliko krvi i pregaranja u ove Ce-
tiri godine gigantske borbe protiv
fasistickog okupatora. Mi moze-
mo biti ponosni sa vasim uceséem
u na$oj narodnoj oslobodilackoj
borbi. Zene su svojim uceséem do-
prinijele isto toliko koliko i mus-
karci na svakom polju. Na svakom
polju kao borci, kao rukovodioci,
kao organi narodne vlasti Zene su
ulestvovale uporedo s muskarci-
ma i podnijele velike napore, sve
Zrtve i postizavale sve one uspje-
he kojima se mi danas ponosimo.
I zahvaljuju¢i kojima mi danas

? Rezolucija je izglasana i obznanjena
u Sarajevu 27. augusta 1947. godine
(V=17-3), Arhiva Islamske zajednice.

10 Usp. tatku 4 iz Rezolucije Vrhovnog va-
kufskog sabora Islamsko vijerske zajednice
uFNR],izglasana 27. augusta 1947. godi-
ne (V-17-3), Arhiva Islamske zajednice.
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zborujemo u slobodnom Saraje-
vu, u slobodnoj HercegBosni.”"!

Ovu mogucéu Cemerlicevu ulo-
gu u podrsci Zakonu o zabrani zara
i feredze iz 1950. godine, vidimo i u
jednom njegovom osvrtu na Zakon
o ukidanju Serijatskih sudova u Bo-
sni i Hercegovini (od 5. marta 1946.
godine), kad je Cemerli¢ bio ministar
pravosuda u Vladi Narodne Repu-
blike Bosne i Hercegovine. U vezi s
time, Fikret Kar¢i¢ (1955-2022), ci-
tirajudi list Sarajevski dnevnik (od 9.
marta 1946), kaze:

“U vrijeme nakon donosenja Za-
kona o ukidanju Serijatskih sudova
u BiH od 5. ITI 1946., izneseni
su kriticki pogledi i na sadrzinu
i na primjenu Serijatskog prava.
Tadasnji ministar pravosuda u
BiH Hamdija Cemerli¢ u izjavi
datoj povodom donos$enja ovog
zakona istakao je da su propisi
Serijatskog prava u bra¢nim od-
nosima stavljali Zenu u podrede-
ni polozaj prema muskarcu, ali da
je primjena ovog prava dovodila
Zenu u jo§ tezi poloZaj nego $to
je i samo Serijatsko pravo propi-
sivalo” (Kar¢i¢, 2005:144).

Nije nam, zasad, moguce kazati
i5ta vise o ulozi Hamdije Cemerlica
u vremenima donosenja ova dva za-
kona (Zakon o ukidanju $erijatskih
sudova u BiH iz 1946.1 Zakon o za-
brani zara i feredZe iz 1950).

Da li je Hamdija Cemerli¢ bio
ukljucen, izravno ili posredno, u iz-
bor Sulejman-ef. Kemure za reisul-
-ulemu, na zasjedanju Vrhovnog va-
kufskog sabora 15. novembra 1957.
godine, nakon ostavke dotadasnjeg
reisul-uleme Ibrahim-ef. Feji¢a? Pre-
ma jednom dokumentu Vrhovnog
Islamskog StarjeSinstva br. 2597. iz
1957. godine, vazne instance vlasti u
Federativnoj Narodnoj Republici Ju-
goslaviji obavjestavaju se da je

1 Obracanje Hamdije Cemerli¢a na Prvom

kongresu AFZ Bosne i Hercegovine,
odrzanom 8. juna 1945. godine. Do-
stupno na: afzarhiv.org/items/show/272
(pristupljeno 26.11.2025).

12 Ovaj dokument Vrhovnog islamskog star-
jesinstva br. 2957/57, po formi izvjestaj
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“Vrhovni vakufski sabor na svo-
me vanrednom zasjedanju od 15.
novembra 1957. godine uvazio
(...) molbu Hadzi Ibrahim ef.
Fejic¢a, Reis—ul-uleme Islam-
ske vjerske zajednice u FNR]J,
za razrjeSenje duznosti zbog sla-
bog zdravlja i starosti, a zatim je
izabrao jednoglasno za novoga
Reis-ul-ulemu Hadzi Sulejman
efendiju Kemuru, dosadasnjeg
direktora Gazi Husrevbegove
medrese u Sarajevu. Odmah na-
kon izbora novi Reis-ul-ulema
Hadzi Sulejman efendija Kemu-
ra polozio je pred Vrhovnim va-
kufskim saborom zakletvu i time
stupio na duznost Reis-ul-uleme.
Predaja mensure (ovlastenja za
vr$enje vjerskih poslova) oba-
vice se prilikom ustoli¢enja 8.
decembra o. g. u 10 sati, u Gazi
Husrevbegovoj dZzamiji u Sara-
jevu prema programu koji ¢e biti
naknadno objavljen.”*?
Ovaj dokument® na narednoj
stranici donosi popis imena ¢lanova
Vrhovnog vakufskog sabora (pred-
sjednik je Sulejman Filipovi¢) s van-
rednog zasjedanja 15. novembra 1957.
godine. Medu imenima sabornika
nema imena Hamdije Cemerli¢a.
Tako postoji moguénost da se u
arhivama Islamske zajednice prona-
de dokument o nekom, moguce sa-
vjetodavnom, angazmanu Hamdjije
Cemerli¢a u IZ u vremenima 1946~
—1973, opéi je utisak da se on tada
bio posvetio svojim profesorskim i
nau¢nim obavezama na Pravnom
fakultetu, na Univerzitetu u Saraje-
vu i u Akademiji nauka i umjetnosti
Bosne i Hercegovine.

U vremenima pred osnivanje
Islamskog teoloskog fakulteta
Ime akademika Hamdije Ce-

merli¢a u glasilima Islamske zajed-
nice u SFR] pocinje se intenzivnije

datiran 16. novembra 1957. godine,
upucen je Saveznoj vjerskoj komisiji u
Beogradu, zatim Saveznom izvr§nom
vijecu, kao i republickim komisijama
za vjerska pitanja u Sarajevu, Beogra-
du, Zagrebu i Titogradu. U Izvjestaju

se ove adrese obavjestavaju: “Prednje

spominjati tek od proljec¢a 1975. go-
dine. Ne treba iskljuciti moguc¢nosti
da je on i prije 1975. godine konsul-
tativno ucestvovao u kreiranju vaznih
odluka Islamske zajednice, kao §to je
odluka da se iniciraju poslovi u vezi s
osnivanjem Islamskog teologkog fa-
kulteta u Sarajevu. Takoder, dobrotom
Osmana Lavica, bivseg direktora Gazi
Husrev-begove biblioteke, dobili smo
na uvid neke zapisnike Savjeta GHB
biblioteke iz kojih se vidi da je Cemer-
li¢ bio jedan od najistaknutijih ¢lanova
tog tijela. Angaziranim diskusijama i
prijedlozima davao je svoj akademski
doprinos radu GHB biblioteke.
Nekoliko dokumenata Vrhovnog
sabora Islamske zajednice u SFRJ spo-
minju osnivanje Islamskog teoloskog
fakulteta. Tako 11.zakljucak sa zasje-
danja Vrhovnog sabora, koje je odrza-

no 25. decembra 1973. godine, glasi:

“Sabor konstatuje da su na vrijeme
izvrSene sve predradnje za adap-
taciju ‘Pulagina dvora’u koji ée se
smyjestiti Fakultet i Gazi Husrevbe-
gova medresa sa internatom. Sve
mjere koje su do sada poduzete od
strane Vrhovnog islamskog star-
jesinstva u cijelosti se odobravaju.
Sabor zaduzuje Vrhovno islamsko
starjesinstvo da nastavi sa zapo-
Cetim poslovima na ovome za-
datku. Isto tako stavlja se u duznost
Vrhovnom islamskog starjesin-
stvu da u toku 1974. godine a uz
pomo¢ odgovarajucih stru¢njaka
izradi: a) nastavni plan i program
Islamskog teoloskog fakulteta te
ostala pravna akta potrebna za rad
fakulteta i b) da tome nastavnom
planu i programu saobrazi plan i
program Gazi Husrevbegove me-
drese u Sarajevu i Srednje ‘Alaudin’
medrese u Pristini.”**

Kao §to je poznato iz priloga Gla-
snika VIS-a i Preporoda,od 1974. go-
dine Husein Dozo (1912-1982) in-

tenzivno pise o osnivanju fakulteta.

Vam se dostavlja s molbom na znanje”.

3 U Arhivi Islamske zajednice zaveden je
pod signaturom V-1-5.

1 “Zakljuéci Vrhovnog sabora Islamske
zajednice u SFRJ odrzanog u Beogradu
25.X111973. godine”, Glasnik VIS-a,br.
3—4, Sarajevo, 1974, str. 162.
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U vezi s tim on obja$njava i “Akciju
ubiranja zekata i sadekatul-fitra” u
tu svrhu. To je tema koja zasluzuje
zaseban tretman. Zapisnik sa sjed-
nice Vrhovnog islamskog starjesin-
stva®® odrzane 8.juna 1977. godine u
Beogradu, u rezidenciji reisul-uleme,
spominje, kako se tu kaze, “Otvaranje
Islamsko teoloskog fakulteta”, gdje
se biljezi da je u tome Hamdija Ce-
merli¢ imao posebnu ulogu:

“O otvaranju Islamsko teoloskog
fakulteta i neophodnim pretpo-
stavkama za to otvaranje govorio
je dr. Hamdija Cemerli¢. U vezi
s tim doneseni su ovi zakljucci:

Fakultet ¢e nositi naziv: ISLAM-
SKO TEOLOSKI FAKULTET.

Na njemu ¢e postojati oba-
vezni i fakultativni predmeti /
ovo drugo ukoliko bude uslova/.

Uslovi za prijem studenata:
zavr$ena Gazi Husrevbegova ili
Alaudin medresa: uspjeh tri zadnje
godine, vladanje i prijemni ispit
iz srpskohrvatskog /odnosno al-
banskog/ jezika i arapskog jezika.

Broj studenata na prvoj go-
dini: 25.

Nastavnici: zvanja: docent, van-
redni profesor, redovni profesor, visi
predavac i predava¢ /u nedostat-
ku/; uslovi: doktorat za docenta a
za predavaca stru¢ni radovi.

Za profesora samo priznate
naucnike.

Izbor profesora: na odredeno
vrijeme od 5 godina.

Maticarska komisija: dr Mu-
hamed Begovi¢, dr Hamdija Ce-
merli¢ i Hamid Hadzibegi¢.

Ulogu Savjeta Islamsko teo-
loskog fakulteta vrsi VIS-o dok
se Fakultet ne kompletira.

Honorarni nastavnici ¢e se
primati pod istim uslovima kao
i redovni.

Organi upravljanja Islamsko
teoloskog fakulteta: Savjet, Na-
stavnicko vijece, rektor.

Sastav Savjeta: Cetiri ¢lana de-
legira VIS-o /sa podrudja svakog
starjesinstva po jednog/, jedan

5 Ovaj zapisnik nalazi se u Arhivi Islam-
ske zajednice u Gazi Husrev-begovoj
biblioteci, zaveden je pod signaturom:
S7-3-8.6.1977.

16 Zapisnik sa sjednice Vrhovnog
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¢lan Udruzenja ilmije /ako se
osnuje savezno Udruzenje ilmije/,
jedan asistent, jedan student, dva
nastavnika, rektor i jedan radnik.
Reis-ul-ulema daje muraselu za
nastavnicko osoblje.

Prelaz studenata sa drugih
teoloskih fakulteta ée se dozvo-
ljavati, tako da se student upisuje
u onu godinu za koju je prethod-
no polozio ispite.

Reis-ul-ulema postavlja rek-
tora na dvije godine.

O nadinu finansiranja Islam-
sko teoloskog fakulteta treba da
se razmisli do sljedeceg sastanka.

Prvi Statut ¢e donijeti VIS-o/
prof. Cemerli¢ je upoznao ¢lanove
da je njegov prednacrt veé gotov/.

Datum otvaranja Fakulteta je
ostavljen VIS-u.”¢

Poslovi spomenute maticarske
komisije (Begovi¢, Cemerli¢, Hadzi-
begi¢) bili su izbor nastavnika za
prvi nastavnicki zbor Islamskog teo-
loskog fakulteta.

U Arhivu Islamske zajednice na-
lazi se dokumentacija iz koje se vidi
da su pisma akademiku Mehmedu
Begovicu i profesoru Hamidu Ha-
dzibegi¢u poslata 31. augusta 1977.
godine. Zgotovljen tekst pisma Be-
govicu i Hadzibegicu uradio je osob-
no Hamdija Cemerli¢, dok je Aziz
Kadribegovi¢, sekretar VIS-a, prenio
tekst pisma na memorandume VIS-a.
Pismo Begovi¢u i Hadzibegicu glasi:

“Na sjednici Vrhovnog islamskog
starjesinstva u SFRJ, odrzanoj 8.
juna 1977. godine u Beogradu,
izabrani ste za ¢lana Maticarske
komisije za izbor nastavnika prve
godine Islamsko teoloskog fakul-
teta u Sarajevu. Molimo Vas da
ovaj izbor potvrdite. Naknadno
¢emo Vas obavijestiti o datumu
sastanka za izbor.

Po ovlastenju Reis-ul-uleme
Sekretar
Alziz] Kadribegovi¢.””

islamskog starjesinstva, odrzane 8.
juna u Beogradu, u rezidenciji reisul-
uleme (SZ-3-8.6.1977), Zapisnik vo-
dio: Aziz Kadribegovié.

7 Arhiv Islamske zajednice, 1155/77
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Nedugo zatim, akademik Mehmed
Begovi¢ salje odgovor Vrhovnom islam-
skom starjesinstvu, pismo je datirano

14. septembra 1977. godine i glasi:

“Po povratku u Beograd zate-
kao sam Vase pismo od 30. VIII
1977.u kome me izvjeStavate da
sam izabran za ¢lana Maticar-
ske komisije za izbor nastavnika
Islamsko-oteoloskog fakulteta. Te
se duznosti sa zadovoljstvom pri-
mam. Molim da me na nekoliko
dana ranije obavijestite o danu u
kome ¢e se odrzati sjednica na-
vedene komisije.

Beograd, 14. IX 1977.
Dr M Begovi¢™®

Ovu maticarsku komisiju ne tre-
ba mijesati s maticarskom komisijom
Islamskog teoloskog fakulteta koja je,
po svoj prilici, pocela s radom tokom
1974. godine, jos u vrijeme dok je re-
isul-ulema bio Sulejman-ef. Kemura.

O ukljucenosti nekolicine ule-
manskih, profesorskih i akadem-
skih li¢nosti u osnivanje i pokretanje
Islamskog teoloskog fakulteta dobro
dokumentiranu i izloZenu studiju
napisao je Samir Beglerovi¢ (Begle-
rovi¢,2017:11-39). 1z Begleroviceve
studije vidi se posve jasno i Cemer-
liceva klju¢na uloga u sedamdesetim
godinama 20. stoljeca.

Nositelj najvisih funkcija u

Islamskoj zajednici

Podsje¢amo da u periodu od 1946.
godine, pa sve do ranih 1970-ih godi-
na,u publikacijama Islamske zajednice
nema podataka o Cestim angazmani-
ma Hamdije Cemerlica u organima
i tijelima Islamske zajednice. Ali da
je moguce da “se Hamdiju Cemerli-
¢a pitalo za savjete”, ili da je on kon-
sultirao ljude iz Islamske zajednice
ili osobe bliske njoj, potvrduje jed-
no svijedocenje Omera Nakicevica o
susretu s Cemerli¢em iz (februara?)

(FIN-1-43/77), 30. august 1977.

18- Arhiv Islamske zajednice, 1155/77 (FIN-
-1-43/77), 30. august 1977. (prosireno
sa pismom dr. Mehmeda Begovica, koje
je pridodato spisu).
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davne 1974. godine. Nakicevic¢evo
svjedocenje govori da je Cemerlic bio
itekako uklju¢en u najvaznija zbiva-
nja u Islamskoj zajednici:

Vrhovnog sabora profesor akade-
mik dr Hamdija Cemerli¢. A za
predsjednika StarjeSinstva Islam-
ske zajednice u SR Bosni i Her-

“Jedan od tih susreta bio je u vre-
menu izbora novog reisa [1975.
god.]. Proglo je nekoliko vremena
od smrti rahmetli Kemure i tre-
balo je izabrati nekoga drugog.
U to vrijeme bio sam jedan od
profesora GH medrese. Ne znam
zato je pao izbor i na mene i jo§
jednog moga prijatelja da i nas
konsultuju. Susret [sa Cemer-
licem] je bio pomalo neobican
i veoma konspirativan. Ovo ne
znadi da [Cemerli¢] nije i druge
li¢nosti konsultirao. Bilo je to u
mjestu Ljesevo, ali da bi bilo u
punoj konspiraciji, sjeli smo po-
red jednog stoga sijena i razgo-
varali. Kratko je izloZio o ¢emu
e razgovarati. Posto se radilo
o izboru novog reisa, predocio
nam je, nama dvojici, osobe koje
su, kako mi to danas kazemo ‘u
igri’. O svakoj li¢nosti iznosio
je ono $to je istice, pozitivno ili
negativno. Vagali smo svaki po-
jedina¢no, podrazumijevajuéi tu
i drustvene okolnosti. Kada smo
se opredijelili za jednu li¢nost,
dr Hamdjija Cemerli¢ je rekao:
‘E sada, ako ga izaberemo, da ne
istupamo protiv njega i ne unosi-

mo metez” (Nakicevi¢, 2006:83).

cegovini dr Ahmed ef. Smajlovi¢”

(“Novo rukovodstvo...”, 1975:1).

Spomenuti tekst pisao je, po sve-
mu se da zakljuciti, Husein-ef. Pozo,
tada odgovorni urednik Preporoda.
To se vidi po stilu pasusa ovog tek-
sta, kao i po prioritetima koje list
Preporod (kroz pero Huseina Doze)
stavlja novoizabranim funkcionerima
u duznost. O ovome $to sada istile,
i na sta podsjeca novo rukovodstvo
Islamske zajednice, Husein Dozo je
pisao ve¢ godinama na stranicama
Preporoda i Glasnika V1S-a.

Vratimo li se tekstu “Novo ruko-
vodstvo Islamske zajednice u SFR
Jugoslaviji”, tu se potcrtava neko-
liko, za Dozu i tadasnje urednistvo
Preporoda, vaznih stvari. Prvo, Pre-
porod smatra da novo rukovodstvo
Islamske zajednice treba imati u vidu
“nove dzematlije”:

“Ne smije se ni za tren izgubiti
iz vida ¢injenica da stojimo pred
novim dzematlijama. Pripadnici
Islamske zajednice, koristedi posto-
jece moguénosti koje im pruza nasa
nova drustvena stvarnost, aktivno
su ukljuceni u savremeni progre-
sivni razvoj. Neposredno ucestvu-
juu svim dru$tvenim zbivanjima i

Prema prilozima u listu Preporod
iu Glasniku VIS-a,1975. godina bila
je prelomna u Cemerli¢evim velikim
angazmanima u Islamskoj zajednici.
Cemerlicevo ime pocinje se spomi-
njati sve Cesce u vijestima u kojima se
govori da je Vrhovno islamsko star-
jeSinstvo u SFR] donijelo odluku o
osnivanju Islamskog teoloskog fakul-
teta. U broju od 1.aprila 1975. godine,
list Preporod (tada glasilo Udruzenja
ilmije u Bosni i Hercegovini) na pr-
voj stranici donosi veliki, reklo bi se
svecani, naslov: “Novo rukovodstvo
Islamske zajednice u SFR Jugosla-
viji”. U anterfileu ove vijesti kaze se:

“Na zasjedanju Vrhovnog sabora
IZ u Beogradu za novog vrhov-
nog poglavara Islamske zajedni-

procesima. Nisu tu viSe nepismeni
ili polupismeni ljudi. Treba znati
da savremeni dZematlija ima svoj
poseban odnos prema religiji. Tra-
dicionalisticko tumacenje i shvaca-
nje vjere ocito ga ne zadovoljava.
Suvige je formalisticko, misticko
i metafizi¢ko. On bi u vjeri htio
da vidi dublji smisao. Htio bi da
u njoj vidi neceg ovozemaljskog,
Zivotnog, Zelio bi da mu se istine
prevedu na njegov jezik i potkrijepe
njegovim argumentima. Pogresno
bi bilo misliti da nove generacije
nemaju sluha za religiju i da pre-
ma njoj nisu raspolozene. Ta¢no je
da ih prezivjeli oblici religioznog
ispoljavanja i primitivna predstava
o vjeri ne mogu oduseviti” (“Novo

rukovodstvo...”, 1975:1).

ce u SFRJ izabran hadzi Naim
ef. Hadziabdi¢. Za predsjednika
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Drugo, Husein Dozo jasno uka-
zuje da je Islamski fakultet, koji se

uskoro treba osnovati i otvoriti u
Sarajevu, velika $ansa da “savreme-
ne interpretacije islama” zamijene i
- . I,
potisnu “prezivjele oblike religioznog
ispoljavanja”. Dozo kaze:

“Upravo to nas najsnaznije upo-
zorava na veliki historijski znacaj
otvaranja Islamskog fakulteta u
Sarajevu. Ovaj projekat je impe-
rativ nadeg trenutka. Bez Fakul-
teta na$ vjerski Zivot ne moze se
razvijati 1i¢i u korak sa savreme-
nim razvojem drustva. Otvaranje
Islamskog fakulteta, i to §to prije,
ostaje kao sveti amanet i priori-
tetni zadatak novog rukovodstva
Islamske zajednice. To nije samo
obaveza niti se tako smije shva-
titi. U tome treba gledati poseb-
nu Cast koju je sudbina dodijeli-
la ovog generaciji. Trebalo je da
prode znatan broj vijekova i §to
vedi broj generacija pa da sazriju
uslovi za otvaranje ovog fakulteta”
(“Novo rukovodstvo...”,1975:1).

Ova dionica o potrebi otvaranja
Islamskog fakulteta zavrsava se, za
svaki slucaj, spomenom socijalisti¢-

ke Jugoslavije:

“Nije puka slucajnost da se to
[skoro otvaranje Islamskog fa-
kulteta] ostvarilo bas u socijali-
stickoj Jugoslaviji, koja pociva na
principima jednakosti i ravno-
pravnosti svih zajednica, naroda
i narodnosti, i u kojoj se ti prin-
cipi dosljedno sprovode u praksi”
(“Novo rukovodstvo...”,1975:1).

U tadasnjim medijima Islamske
zajednice (Preporod i Glasnik VIS-a)
sve od aprila 1975. godine, kad je novo
rukovodstvo Islamske zajednice preu-
zelo duznost, jasno se vidi da je otvara-
nje Islamskog teoloskog fakulteta bila
glavna njezina briga i preokupacija.

U meduvremenu je list Preporod,
1. marta 1976. godine, gotovo na
samu godi$njicu izbora novog ruko-
vodstva Islamske zajednice u SFR],
objavio veliki i po svemu ekskluzivni
razgovor s akademikom Hamdijom
Cemerli¢em, u svojstvu predsjednika
Vrhovnog sabora Islamske zajednice
u SFRJ. Cemerli¢ je uovom razgovo-
ru posvetio veliku paznju otvaranju
Islamskog teologkog fakulteta:
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“Proces formiranja i proces rada
Islamskog teoloskog fakulteta pri-
vodi se kraju. Zgrada Fakulteta i
Medrese biée gotova u toku prve
polovine ove godine, a paralelno
sa radovima na izgradnji zgrade
i njene opreme preduzimaju se i
mjere na izradi nastavnog plana
i programa pojedinih predmeta i
rjeSavanje drugih pitanja vezanih
za pocetak rada i pravilan razvoj
buduéeg Fakulteta” (“Razgovor s
predsjednikom...”, 1976:8-9).

Sa stranica Preporoda iz ovih
godina vidi se da je opredjeljenje
redakcije i uredivacke politike bilo
da se akademiku Hamdiji Cemer-
licu pruzi maksimalna podrska. U
vijesti “Visoko priznanje Hamdi-
ji Cemerlicu” javnost se informira
o sljedecem:

“Predsjednik Vrhovnog sabora
Islamske zajednice u Jugoslaviji,
akademik dr. Hamdija Cemerli¢,
primio je 11. maja [1976.] orden
francuske vlade za zasluge na una-
predenju francuske kulture i nje-
nom upoznavanju u nasoj sredini.
Odlikovanje je urucio francuski
ambasador u SFRJ Pjer Sebijo”
(“Visoko priznanje...”, 1976:7).

Od spomenutog razgovora s Ce-
merlicem u listu Preporod (1. mart
1976. godine) proteklo je otprilike
osamnaest mjeseci do pocetka rada
Islamskog teoloskog fakulteta. Fakul-
tet je svecano otvoren 29. septembra
1977. godine, a Glasnik VIS-a obja-
vio je pozdravni govor dr. Hamdije
Cemerli¢a, u kojem je on poruéio
uglednim zvanicama:

“Vi ste svojom posjetom ovoj na-
$oj akademiji dokazali da shva-
¢ate znacaj ovoga dana, otvaranja
naSeg Fakulteta, i nasih napora
koje smo ulozili da dovedemo
do kraja ovaj zapoceti poduhvat.
Shvatili ste znacaj koji ova na-
ulno nastavna ustanova treba da
ima u naSem daljem Zivotu, i to
ne samo nase vjerske zajednice,
nego i opée drustvene zajednice.
Napori na izgradnji Islamskog te-
oloskog fakulteta trajali su duze
vremena. U tom procesu rada
pokazali su veliko pozrtvovanje
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organi Islamske zajednice, njezi-
ni sluzbenici i svi muslimani. Mi
u ime Vrhovnog sabora, osjeca-
mo posebno zadovoljstvo da im
izrazimo punu zahvalnost. Ali,
duzan sam da napomenem, da
svi ti napori ne bi doveli do ova-
kvog kraja i uspjeha, da organi
nase drustveno-politicke zajednice
nisu shvatili znacaj ove ustanove
za nas razvoj i pruzili nam punu

pomo¢” (Cemerli¢, 1977:509).

Vidi se da u ovoj pozdravnoj rijeci
Hamdija Cemerli¢ pazljivo bira formu-
lacije i nastupa ne samo kao prvi dekan
(zapravo /v.d./ rektor) Islamskog teo-
loskog fakulteta, ve¢ i kao predsjednik
Vrhovnog sabora Islamske zajednice u
SFRJ. Njegovo ukazivanje na pomo¢
“organa nase drustveno-politicke za-
jednice”samo se po sebi razumije kao
potvrda saradnje Islamske zajednice
sa socijalistickim vlastima i drzavnim
institucijama. U istom smislu trebalo
bi razumjeti i Cemerliceve rijeci da
Fakultet ima znacaj “ne samo za nasu
vjersku zajednicu, nego i opéu drustve-
nu zajednicu”. Naime, sintagme “nasa
drustvena zajednica’i “op¢a drustvena
zajednica”bile su uobicajene drustveno
pozeljne, takoredi, postapalice tokom
60-ih, 70-ih i 80-ih godina 20. stolje-
¢a u govorima i istupima zvani¢nika
Islamske zajednice u SFRJ.

Prvi dekan Islamskog
teoloskog fakulteta

Preporod u novembarskom bro-
ju 1977. godine donosi veliku vijest
“Islamski teoloski fakultet poceo sa
radom”, a u odvojenom dijelu na dnu
stranice donijeta je kratka informa-
cija “Prvi radni ¢as”, u kojoj njezin
autor Mustafa Sjenar (1950-2018),
prvi sekretar Islamskog teoloskog
fakulteta, istice da je taj Cas odrzao
upravo Hamdija Cemerli¢ koji je, iz-
medu ostalog, kazao:

“Pocetak rada Islamskog teoloskog
fakulteta znadi i preuzimanje pune
odgovornosti studenata, nastavni-
ka i svih onih koji su neposredno
i posredno ukljuéeni u njegov rad
pred sadasnjicom i buduénoséu
Islamske zajednice u Jugoslaviji,
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pred njenim razvojem u kojem su
razlozi i svrha osnivanja Fakulte-

ta” (“Islamski teoloski...”, 1977:8).

U istom broju Preporoda, na str. 8,
u izdvojenom stupcu, naslovljenom
“Nastavnici islamskog teoloskog fa-
kulteta”, objavljene su slike i nabraja-
ju se imena prvog nastavnickog zbora
Fakulteta, ovim redom: Husein Dozo,
Hamid Hadzibegi¢, Ibrahim Trebinjac,
Hamdija Cemerli¢, Ahmed Smajlo-
vi¢, Jusuf Rami¢ i Hilmo Neimarlija.

Islamski teoloski fakultet, taj glav-
ni projekt rukovodstva Islamske za-
jednice koje je izabrano u proljece
1975. godine (reisul-ulema Naim-
-ef. Hadziabdi¢, akademik Hamdi-
ja Cemerli¢ i dr. Ahmed Smajlovi¢),
pridruzujuéi im svakako i Husein-
-ef. Pozu koji je o potrebi otvaranja
Islamskog teoloskog fakulteta obja-
vio neusporedivo najvise tekstova,
pokazao je svoje prve rezultate kroz
nepune Cetiri akademske godine.

Tako Glasnik VIS-a u broju 2.
(mart—april) 1981. godine objavljuje
poduzi tekst “Prvi rezultati visegodis-
njih napora”iz pera dekana Islamskog
teoloskog fakulteta Hamdije Cemer-
lica (Cemerli¢, 1981:109-112). Na
stranicama ovog broja Glasnika VIS-a
prva generacija studenata Islamskog
teoloskog fakulteta predstavila se svo-
jim radovima i esejima. U nekoj vrsti
radosti Cemerli¢ kaze:

“Prvo godiste studenata Islamsko-
-teoloskog fakulteta, upisanih u
vrijeme otvaranja Fakulteta, uslo je
u zavr$nu godinu svojih studija. U
ovom broju ‘Glasnika’ ovi studen-
ti objavljuju svoje radove i time se
predstavljaju nasoj islamskoj jav-

nosti” (Cemerli¢, 1981:109).

U svome eseju “Prvi rezultati vise-
godisnjih napora” Cemerli¢ se ukratko
osvrée na pitanje visokog islamskog te-
oloskog obrazovanja tokom proteklih
razdoblja Islamske zajednice (period
Austro-Ugarske, te period do pocetka
Drugog svjetskog rata), on tvrdi da je:

“...evolucija u ovom pravcu isla
[...] tesko i sporo, u znaku ostrih
sukoba izmedu konzervativnih
i novih progresivnih shvatanja.
(...) U ovom razdoblju [izmedu
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dva svjetska rata] reformisana je
pocetna vjerska nastava, osno-
vane su savremene srednje vjer-
ske skole i najzad, neposredno
pred pocetak drugog svjetskog
rata, osnovana je i Visa Seriatsko-
-teoloska skola. Takvo je stanje u
Bosni i Hercegovini na podruc-
ju vjerskog obrazovanja bilo do
pocetka drugog svjetskog rata”
(Cemerli¢, 1981:110).

U svome eseju osvrée se i na pro-
tekle nepune cetiri godine [1977-
—1981] od otvaranja Islamskog teo-
loskog fakulteta:

“Fakultet je poceo sa prvom go-
dinom i postepeno upisivao po-
jedina godista tako da danas radi
sa ove Cetiri godine. U predenom
vremenu bilo je mnogo poteskoca
koje su se mogle samo postepe-
no savladivati. Osnovna potesko-
¢a sastojala se je u regrutovanju
kvalifikovanog nastavnog kadra,
posebno za teoloske discipline.
Malo je bilo kandidata za uni-
verzitetske nastavnike i Fakultet
je bio prinuden da angazuje na-
stavnike za ove discipline iz reda
Jjudi koji u muslimanskoj javnosti
uzivaju ugled istaknutih struc¢-
njaka u odredenim disciplinama,
iako nemaju formalnih uslova za
izbor u zvanje nastavnika po op-
Steprihvacenim univerzitetskim

kriterijima” (Cemerli¢, 1981:109).

Rukovoden svojim ogromnim
iskustvom na podrugdjima saradnje
sa socijalistickim vlastima, akademik
Hamdija Cemerli¢ isti¢e da je vieme-
nom nakon Drugog svjetskog rata i:

“...uspjesnim zavrsetkom prve faze
industrijalizacije zemlje pojacao
se je i standard vjernika i oni suu
sve vecoj mjeri poceli davati svoje
priloge za potrebe Zajednice. (...)
U ovo vrijeme Islamska zajednica
se je dovoljno osnazila i organiza-
ciono uévrstila da se je moglo pri-
stupiti neposrednim pripremama
za osnivanje Teoloskog fakulteta.
Sazrelo je shvatanje da je krajnje
vrijeme da se nas obrazovni sistem

9 Rije¢ je o dokumentu Sabora Islamske
zajednice za Starjesinstvo 1Z u BiH,
Hrvatskoj i Sloveniji.

% Imamovi¢, tj. Fadil Imamovi¢ (1912—
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osnivanjem Fakulteta upotpuni
i time pruzi moguénost mladim
Jjudima da dobiju najvise vjersko
obrazovanje u nasoj zemlji. (...)
Akcija za prikupljanje potrebnih
sredstava za izgradnju zgrade Fa-
kulteta i Gazihusrevbegove me-
drese trajala je nekoliko godina i
zavr$ena sa punim uspjehom tako
da je Fakultet u skolskoj godini
1977/78. poceo sa radom” (Ce-
merli¢, 1981:111).

Covjek normativne kulture

(rijec na kraju)

Akademik Hamdija Cemerli¢, kao
dekan ili rektor (obje titule spominju
se u dokumentima), i kao profesor na
predmetu Drustveno i politicko ure-
denje SFRYJ, ostao je na Islamskom
teoloskom fakultetu sve do 1986. go-
dine. Autor ovog eseja imao je sre¢u
da kao student prve generacije, i kao
asistent prve generacije ITEF-a,upam-
ti taj bezmalo desetogodisnji period
Cemerlicevih angazmana. Osim §to
je bio osoba visoke kulture i velikog
obrazovanja, on je bio i ¢ovjek “od
procedure”. Institucijama se rukovodi
po propisima i normativnim aktima,
one ne smiju do¢i na rub voluntariz-
ma, Cesto je govorio. U dokumentu
iz Arhiva Islamske zajednice naslov-
lienom “Koncept izvjestaja za Sabor
1976-1980. godine”,” u jednoj alineji
istice se uloga Cemerlica kao pravnika:

“Nadahnuti nastupnom besjedom
Reis-ul-uleme, odrzanom prilikom
ustolicenja u Gazi Husrevbegovoj
dZzamiji u Sarajevu dana 18. maja
1975. godine, nasa oba Sabora /vr-
hovni i republicki/ dali su veoma
znacajan doprinos poboljsavanju
iboljem organizovanju svih vido-
va islamskog Zivota, a narocito na
planu izrade i dono$enja norma-
tivnih akata. Na c¢elu oba Sabora
nalazili su se dva eminentna prav-
nika /Cemerli¢ — Imamovi¢/, % pa
je ova ¢injenica bila od odlucujuce
vaznosti za plodonosan rad jednog

i drugog Sabora.”?!

-1997), bio je predsjednik Sabora
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, Hrvatskoj i Sloveniji u peri-

odu od 1976. do 1980. godine.

I dugogodisnji dekan Fakulteta
islamskih nauka Ismet Busatli¢, inace
nekadasnji ¢lan Sabora Islamske za-
jednice Bosne i Hercegovine, Hrvat-
ske i Slovenije, izabran 1976. godine,
spominje ulogu Hamdije Cemerlica
kao predsjednika Vrhovnog sabora
Islamske zajednice u SFRJ u brizi
oko dono$enja normativnih akata:

“Akademik prof. dr Hamdija Ce-
merli¢ zagovarao je i nastojao us-
postaviti Islamsku zajednicu kao
organizovanu cjelinu u kojoj je bit-
no pitanje pravilnog funkcionisa-
nja svih njenih dijelova. Vjerovao
je da je to uvjetovano pravilnim
razgraniCenjem odnosa izmedu
visih i nizih organa. (...) Znao
je da se ovako postavljeni odno-
si utvrduju normativnim aktima
koji obavezuju sve organe, poje-
dine sluzbenike i viernike da se
kre¢u u granicama tako utvrdenih
odnosa da bi Zajednica normal-
no funkcionisala, poslovi u njoj
na vrijeme i uredno se obavljali”

(Busatli¢, 2006:85—-86).

Period od nepunih deset godina
Cemerliceva rukovodenja Islamskim
teoloskim fakultetom (1977-1986)
pamti se kao formativni period te
na$e najvise obrazovne institucije
u Islamskoj zajednici. Profesor Ce-
merli¢ je uspjesno obavio svoju ulo-
gu utemeljitelja Fakulteta, bio je ko-
munikativna i uvijek odvazna osoba,
od njega se moglo uciti kako jedna
obrazovna i naucna institucija izra-
sta u akademsku sredinu koja postuje
autoritet znanja, nauke i obrazovanja.

Akademik Cemerli¢ je svake go-
dine odrzavao visesatne sastanke sa
svim studentima Islamskog teoloskog
takulteta, priredivao ih je u amfiteatru
najmanje jednom godis$nje, nekada
i dva puta. Podrzavao je atmosferu
otvorenosti, istinite i odgovorne ri-
jeci i respekta prema svacijoj ulozi i
mjestu koje institucija nudi po svo-
joj naravi. “Nastava ne smije podje-
tinjiti”, govorio je porucujudi time
da su nastavnici ti koji moraju drzati

2 Koncept izvjestaja za Sabor 1976-1980.
godina (neobradena grada Vrhovnog sa-
bora), Sarajevo, decembra 1979. godine,
str. 6-7, Arhiva Islamske zajednice.
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dostojanstvo nastavnog procesa i sa-
mih predavanja na akademskoj razi-
ni prema kojoj ¢e krenuti studentsko
ucenje i naukovno uzdizanje. Akade-
mik Hamdija Cemerlic svakodnevno
je boravio na Fakultetu, u nastavi, u
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Abstract

CEMERLIC’S ENGAGEMENTS WITHIN

THE ISLAMIC COMMUNITY
(On the Occasion of the 120th Anniversary
of the Birth of Hamdija Cemerli¢)
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Academician Hamdija Cemerli¢ (1905-1990) lived a life that
spanned nearly the entire twentieth century. Born in Janja, he
received his education in his hometown, then in Sarajevo, Bel-
grade, and Paris. From the 1930s onward, he worked in Bosnia
and Herzegovina, particularly in Sarajevo, as a professor at the
Higher Islamic Shari‘a-Theological School (VIST). He later
distinguished himself through his roles in the National Libera-
tion Movement during World War II. Cemerli¢ also served as
Minister of Justice in the Government of the People’s Repub-
lic of Bosnia and Herzegovina, subsequently as a professor at
the University of Sarajevo, Dean of the Faculty of Law, Rector
of the University of Sarajevo, member of the Academy of Sci-
ences and Arts of Bosnia and Herzegovina, President of the
Supreme Council of the Islamic Community in the Socialist
Federal Republic of Yugoslavia, and as Dean (and Acting Rec-
tor) and professor at the Islamic Theological Faculty in Sarajevo.

Keywords: Hamdija Cemerli¢; VIST; Islamic Community;
President of the Supreme Council of the Islamic Commu-

nity; Islamic Theological Faculty.
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Sazetak: U radu se razmatraju dva glavna toka razmisljanja o Bozijoj rijeci i njenom razumijevanju unutar islamske

misli — mu‘tezilijski i e$‘arijski — te njihove implikacije u nekim savremenim pristupima razumijevanju kur’anskog

teksta. Iako izmedu ova dva toka postoje nepomirljive razlike — prvi zastupa stav o stvorenosti, a drugi o vje¢nosti

Bozije rijeci — zajednicka im je pozicija o transcendentnoj i imanentnoj dimenziji Bozije rijec¢i, odnosno njezina

nadhistorijska i historijska stvarnost. Autor se osvrée i na esencijalisticki i postmodernisticki pristup u savremenim

tokovima misljenja, koji podrazumijevaju kontinuitet, ali i diskontinuitet tradicije u pristupu kur’anskom tekstu.

Takoder se razmatraju priroda rijeci i ¢in razumijevanja, pri ¢emu se naglasava njihova metafizicka podloga.

Kljucne rijeci: Kur'an, Rije¢ Bozija, mu‘tezilije, es arije, islamska misao

Uvod

Neosporna je ¢injenica da Kur’an
— na ¢ijim temeljima islam izrasta kao
vjera, kultura i civilizacija — predstav-
lja Bozanski govor objavljen Mu-
hammedu, a.s., preko meleka Dzi-
brila. Otuda, radi se o tekstu koji
muslimani percipiraju u njegovoj cje-
lovitosti i svetosti. Njegovo objavlji-
vanje oznacava prodor transcenden-
cije u historiju, rascjep u vremenu i
njegovom trajanju, u odredenom hi-
storijskom i drustvenom kontekstu.
Kako je objavljen svim ljudima kao
Radosnica (busra), Vodilja (huda),
Razluéitelj istine od neistine (Fur-
kan), on je Ziva Rije¢ Bozija za koju
vezu svoju sudbinu muslimani $irom
svijeta. On se neprestano citira na
arapskom jeziku, prevodi i komen-
tira na druge jezike, kako zbog vjer-
skih tako i zbog kulturnih potreba.

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

O modalitetima, razlozima i cilje-
vima prevodenja i objavljivanja svetih
tekstova, uklju¢ujuéi i razumijevanje
Kur’ana, postoji izuzetno bogata i
raznovrsna literatura. Takoder, obil-
na je literatura koja razmatra potre-
bu za prevodenjem i interpretacijom
kur’anskog teksta.

Medutim, ono na $ta ¢emo se
osvrnuti u ovom kratkom tekstu jeste
transcendentna i imanentna pozicija
Bozije rijeci, o kojoj se nasiroko ra-
spravlja i sam ¢in prevodenja, odno-
sno hermeneuticki pristup — razumi-
jevanje i tumacenje kur’anskog teksta.

Transcendentni i imanentni
aspekt Bozije rijeci
Pristupajuéi ovom hermeneutic-

kom problemu, neophodno je ima-
ti na umu dvije stoZerne ¢injenice

vezane za Kur’an: Kur’an kao Ri-
je¢ koja posjeduje i transcendentnu
(nadhistorijsku) i imanentnu (histo-
rijsku) dimenziju. U raspravama koje
se vode o ovim dvjema dimenzijama,
centralni problem predstavlja rascjep
ili kontinuitet izmedu transcenden-
cije i imanencije kur’anskog teksta,
odnosno pitanje: Koja je tacka pove-
znica koja spaja ili razdvaja ove dvije
dimenzije Kur’ana? Jer, rije¢ je o fe-
nomenu koji nadilazi vrijeme i histo-
riju, a istovremeno egzistira unutar
njihove dimenzije. Ili, da li njegovo
objavljivanje Poslaniku na arapskom
jeziku, u odredenoj kulturnoj sredini
i kontekstu, podrazumijeva otkidanje
od njegove transcendentne podloge i
poprimanja konture teksta prilagode-
nog okolnostima u kojima je nastao i,
shodno ovome, ima li ili nema traga
svetosti u njegovom razumijevanju.
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I1i, ako je refleksija necega $to je nad-
historijskog porijekla, je li moguce
da nema nikakva traga njegovom
temelju na koji se naslanja. Pozici-
je o ovim pitanjima granaju se u ra-
zli¢itim smjerovima. Neki to vide u
njegovom izrazu, drugi u njegovom
stilu, a tre¢i pak u konceptima ili ide-
jama na koje on upucuje.

Cinjenica je da niko ne porice
njegovu transcendentnost unutar
klasi¢ne i savremene islamske misli.
No, postoje razilazenja o tome kako
treba Citati taj tekst, da li kao i svaki
drugi tekst ili, pak, imati u vidu nje-
govu svetost, Zivost, tajanstvenost.

Da bismo ovo bolje razumjeli,
najprije razmotrimo pitanje same
rijeci u teologko-filozofskom smislu.
Rije¢ predstavlja jednu stvarnu cje-
linu o kojoj ovisi sve §to jeste, i nista
se od nje ne moze odvojiti. U islam-
skoj teoloskoj misli, rije¢ Budi (Kun)
oznacava pocetak stvaranja, odrzava-
nja i nestajanja stvari u svijetu — cak
i samog svijeta. Stvari i svijet mogu
nestati, ali Rije¢ ne moze nestati:
kada nije bilo nicega (nista/‘adem),
postojala je Rijec¢. Stavige, i to “ni-
$ta” — u krajnjoj konsekvenci — jeste
Rije¢. Analogno tome, i kada svijet
nestane, Rijec¢ ée ostati.

Kako je svijet nastao — prema uce-
nju svetih tekstova —iz Bozije Rijeci:
Budi!, jasno je da ta Rije¢ prethodi
i samom svijetu, kao vje¢no Bozije
svojstvo koje ima svoju stvarnu, on-
tolosku dimenziju, neovisnu o samom
svijetu. Drugim rije¢ima, bivstvovanje
svijeta sadrzano je u samoj toj Rijedi,
u ¢inu njene aktualizacije. Dakle, sve
religijske tradicije zastupaju njenu
metafizicku i ontolosku dimenziju u
kontekstu svetog jezika. Izgovorena
rije¢ je, putem objave, prenosilac isti-
ne ili na¢in na koji se ona aktualizira.

Stoga, kada se govori o Kur’anu
kao Rijeci (Bozijoj), u islamskom
misljenju postoje dva medusobno
nepomirljiva stava, koja imaju zna-
¢ajne konsekvence ¢ak i u savre-
menim raspravama o Kur’anu kao
Bozijoj Rijeci. Jedni smatraju da je
kur’anska Rije¢ vje¢na, dok su dru-
gi misljenja da je kur’anska Rijec¢
stvorena kao i ostale stvari u svijetu,
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pa i sam svijet. O stvorenosti Bozi-
je rijeci svjedo¢i misljenje prisutno
uglavnom u mu‘tezilijskoj koli i
medu savremenim neomu'‘tezilijama,
a o nestvorenosti Bozije rijeci go-
vori es‘arijska $kola, koja je imala
dominantnu poziciju u islamskom
teoloskom misljenju. Na potonjem
misljenju naslanjaju se i fetve o po-
trebi prevodenja Kura'na na strane
jezike nakon §to su prevazideni neki
stavovi uleme da je nemoguce pre-
voditi Kur’an na druge jezike zbog
semantike kur’anskih ajeta, odnosno
znacenjskog sloja koji ne moze biti
prenesen u drugi jezik. Da bi se ri-
jesila dilema da li Kur’an treba pre-
voditi ili ne, Vrhovno vije¢e uleme
El-Ezhera 1936. godine donijelo je
fetvu da prevodenje Kur’ana doslov-
no nije odgovarajuée, nego da je mo-
guce tumaciti ajete na druge jezike,
dodaju¢i mnoge rijeci i fraze, ¢ime
se, na neki nacin, izbjegava doslov-
ni prijevod (Ihsanoglu, 1986:569).
Tacnije, evo o ¢emu se radi. Mu'te-
zilije argumentiraju da je Kur’an
stvoren da bi izbjegli “antinomiju”
glede vjerovanja na koja su ukazi-
vali kr§¢anski teolozi u debatama s
islamskim teolozima o ajetu u kojem
se govori da je Isa, a.s., ustvari Rije¢
Bozija. Analogno ovome, ako se pri-
hvati tvrdnja da je Isa, a.s., Rije¢ Bo-
Zija, kao $to se spominje u Kur’anu,
onda se istovremeno prihvata ili pri-
znaje Bozanski status Isaa, a.s. Ovo
je glavna karakteristika u diskursu
mu‘tezilija glede rasprave o Bozi-
joj rijeci. Stoga, mu'‘tezilije zastupa-
ju drugadiju poziciju od dotadasnje
teoloske debate o vje¢noj Bozijoj
Rijec¢i — Kur’anu. Nisu se upustali u
razloznu diskusiju o transcendentnoj
naravi BoZije rije¢i (Levhi-mahfuz)
i njenoj aktualizaciji u arapskoj for-
mi koja bi predstavljala vje¢ni Boziji
govor. Tvrde¢i da je Kur’an stvoren, a
ne vjecan, otvorili su raspravu u sa-
vremenom muslimanskom misljenju
o razumijevanju Kur’ana u odrede-
nom drustvenom i jezickom kontek-
stu. Ovom se diskursu posebno pri-
klanjaju poznati savremeni mislioci
Egip¢anin Nasr Hamid Ebu Zejd i
Alzirac Muhammed Arkun.

CLANCI

Ebul-Hasan el-E$‘ari i njegovi
sljedbenici, s druge strane, smatrali
su da je Bozija Rije¢ (Kur'an) vjec-
na. Njihov argument ide u sljedecem
pravcu: rije¢i imaju i drugu dimenziju
osim one koja se iskazuje odredenim
jezikom, a njihovo verbalno ocitova-
nje ne iscrpljuje sav njihov kvalitativni
sadrzaj, ve¢ samo odredene zvucne,
gramaticke ili verbalne artikulacije.

Kao primjer EI-Eg‘ri koristi sin-
tagmu govor duse (hadisun-nefs), koja
ukazuje na unutarnji govor, nezavisan
od vanjskih manifestacija. Pojedno-
stavljeno re¢eno, ono §to nam govori
dusa ne dolazi ni u formi gramatike,
niti u formi rijeci ili verbalnog izra-
za. Radi se o ne¢emu §to razumije-
vamo na nama svojstven nacin koji
nije ni¢im posredovan. Analogno ovo-
me, kur’anske rije¢i imaju i unutar-
nju dimenziju ili znacenje. Medutim,
ovdje se ne ulazi u duboku raspravu
da li se rijeci “spustaju s neba ili nicu
iz zemlje”, ili da li su potaknute iznu-
tra ili dolaze izvan ¢ovjekovog bitka.
No, ve¢ se naslucuje da rijec¢i imaju
mnoga svoja znacenja i da nisu obic-
na imena stvari.

U ovom se kontekstu postavlja pi-
tanje: gdje je tacka poveznica izmedu
“unutarnjeg” i “spoljasnjeg” govora
Bozije Rije¢i? Radi se, zaista, o dubo-
kom filozofskom problemu koji ulazi
u sferu tajne i nedokucivosti za ljud-
ski razum. Stoga, prema El-Es‘ariju,
ne treba ni postavljati pitanje na koji
nacin rijesiti ovaj problem — jer ga je,
zapravo, nemoguce rijesiti.

Evo jos nekoliko primjera u prilog
njegovoj nerjesivosti: gdje se nalazi
tacka poveznica, naprimjer, izmedu
Zivota i smrti, vjecnosti i prolaznosti,
zdravlja i bolesti, nastajanja i nesta-
janja, jednog i mnostva? Definitivno,
ne postoji konacan odgovor koji bi
jasno locirao tu poveznicu. Ne moze
se, dakle, objasniti ni tacka povezni-
ca ni tacka razdjelnica izmedu tran-
scendentne i imanentne dimenzije
Bozije rijeci.

U ovom kontekstu El-Eg‘ariji
nije promakla, kao i kod rasprave o
Bozijoj biti i svojstvima, po mislje-
nju Henrya Corbina, razlika izmedu
svojstva kao koncepta, motri li se na
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kvalitativnom planu i dvojstvo svoj-
stva, motri li se na kvantitativnom
planu (Corbin, 1977:132). Koncept
je jedan, ali su njegove manifestacije
mnogostruke. Radi se o dva razlici-
ta plana motrenim u njihovoj relaciji.
Relacija je, dakle, ono $to spaja ove
dvije ¢injenice. Radi se o jednom di-
jalektickom problemu koji obuhvata
mnoge sfere realnosti gdje se krajnosti
kona¢no smiruju u jedinstvu.

Sama kategorija #a #i/, koja se pri-
pisuje mu'‘tezilijama, potjece od arap-
skog korijena u znacenju posuda bez
vode (Corbin, 1977:132). Otuda, da
bi naglasili apsolutnu transcendent-
nost Boga, mu‘tezilije smatraju da
Bog nema svojstava, ve¢ da su po-
tonja, poput ostalih stvari, stvorena,
kao $to je, naprimjer, Boziji govor.
Analogno tome, neki neomu'‘tezilije,
pod utjecajem savremenih lingvista,
smatraju da i kur’anske rijeci treba
puniti znacenjima zasnovanim na
pretpostavljenim poticajnim mogudé-
nostima koje one otvaraju.

U muslimanskom misljenju,
kur’anska formula o Bozijoj obja-
vi — “pomno Cuvana ploca” (Levhi-
mahfuz) — podlijeze posebnoj inter-
pretaciji i ima svoje reflekse, odnosno
odraze, u historiji. Na taj nacin, objava
se “spusta na srce” Poslanika u odre-
denom historijsko-drustvenom kon-
tekstu, na odredenom jeziku, i samim
tim podlijeze razli¢itim na¢inima ra-
zumijevanja, odnosno hermeneutike.

Ovim se pojasnjavaju i transcen-
dentna i imanentna dimenzija Bozije
Rijeci. Medutim, njeno objavljivanje
unutar odredenog historijsko-drustve-
nog konteksta ne iscrpljuje cjelokupan
sadrzaj niti potpuno znacenje tog go-
vora, odnosno teksta. Prije svega, treba
imati na umu ¢injenicu da Kur’an ne
nudi konacna rjesenja za izazove s ko-
jima se zajednica suocava tokom svog
historijskog razvoja. On se, takoder,
bavi i “vje¢nim pitanjima” ¢ovjekovog
bivstvovanja — pitanjima koja covjek
iznova i neprestano postavlja, trazeci
odgovore na njih. Rije¢ je o pitanjima
od apsolutne vaznosti, ali odgovori na
njih nisu apsolutni. Ti odgovori svjedo-
e samo o vlastitoj relativnosti. Stoga,
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ma kakva bila interpretacija teksta,
ona je relativna i ne moze se smatrati
jednom za svagda datom.

Trazenje odgovora na ta pitanja
uvjetovano je i njihovim razumije-
vanjem, odnosno hermeneutikom. U
Kur’anu se, zaista, susre¢emo s ajetima
(sama rije¢ ajet, mnozina ajat, znaci
znak, znamenje — nesto $to upucuje,
usmjerava; drugim rije¢ima, nesto
§to je otvoreno, a ne zatvoreno, i §to
u sebi nosi znacenja) koji Covjeka
usmjeravaju na nacin na koji treba
razmigljati o sebi samom (znamenja
u njemu samom), ali i o znakovima
u svijetu oko sebe, ¢ija je vrijednost
opéevazeca — ne samo za muslimane,
nego za sve ljude.

Na osnovu tog razumijevanja, od-
nosno hermeneutike, razvilo se vise
razlic¢itih modusa pristupa tumacenju
teksta: spoljasnji (zahir) pristup, od-
nosno doslovno razumijevanje, koje
se u sunijskoj tradiciji uglavnom na-
slanja na isnad; unutarnji (batin) pri-
stup, koji podrazumijeva hijerarhijsko
iviseznacno (polisemno) tumacenje,
karakteristi¢no za $iijsku tradiciju,
te alegorijsko (medzazi) znacenje,
prisutno u misti¢koj tradiciji (Ar-
koun, 1994).

Svi ovi pristupi polaze od tri klju¢-
ne pretpostavke koje pomazu u razu-
mijevanju teksta: kontekst u kojem
je Kur’an objavljen, gramaticka i lin-
gvisticka struktura teksta, te univer-
zalno znacenje teksta koje se odnosi
na sve ljude, bez obzira na njihovu
religijsku pripadnost.

Dosadasnje prevodenje, odnosno
razumijevanje kur’anskog teksta, po-
kazuje da interpretaciju karakterizira
promjenjivost, dok tekst ostaje uvi-
jek isti — onakav kakav je objavljen.
Sve §to nastaje unutar musliman-
skog misljenja predstavlja refleksiju
tog teksta, odnosno Bozijeg govora.
Naprimjer, i filozofija, i sufizam, i
kelam predstavljaju razli¢ite nacine
razumijevanja teksta, odnosno poku-
$aje udubljivanja u njegova znacenja
(Anawati, 1974:357-378).

Da bi se odgovorilo na izazove koje
vrijeme donosi, postoje i savremeni
pristupi razumijevanju i prevodenju

kur’anskog teksta. Smatra se da svaki
prijevod teksta predstavlja interpre-
taciju njegovih znacenja, koja izra-
njaju iz dubine teksta. Naime, rijeci
ili znacenja mogu biti preoblikovani
i dobiti drugaciju formu, ali sustina
ostaje nepromijenjena.

Medutim, postoje i suprotna mi-
$ljenja koja prenebregavaju slojevi-
tost teksta, smatrajuci da znacenja
nisu u sebi pocivajuca, da nisu fik-
sna, odnosno da ona ne proizlaze iz
njegovih dubina, nego da ajeti jed-
nostavno otvaraju moguénosti i da
ih onaj koji recipira te moguc¢nosti
“puni” znacenjima koja dolaze izva-
na, da se na osnovu tih znacenja do-
daju druga znacenja od percipijenta
i tako dalje, prikazujuéi Kur’an kao
otvoreni sistem znacenja.! Da bi se
tekst “napunio” znacenjima, treba
biti svjestan nadolazeéih izazova
koje odreduje iskustvo. Ovakav po-
stupak, tvrdi se, unosi dinamicki as-
pekt u samom tekstu odvajajuci ga od
njegove fiksne prirode utemeljene na
transcendenciji. Svako Citanje teksta
proizvodi nova znacenja zavisnim od
historijskog i drustvenog konteksta.

Ovdje nije tesko zakljuciti da se
ta znacenja javljaju kao znakovi po-
redani jedan do drugoga, pri ¢emu
je svako znacenje aktuelno za odre-
deni historijski kontekst, odnosno
imanentno tom kontekstu. Ovakav
pristup ima svoje uporiste u savre-
menoj filozofskoj koncepciji koja je
antiesencijalisti¢ka, a ¢ija je stoZerna
premisa da ne postoji sustina koja se
reflektira, koja bi imala svoje odra-
ze,nego da je promjena sama sustina
stvari; biti u promjeni ili moguénosti
znaci, ustvari, biti u postajanju a ne
u postojanju. Prema ovoj koncepciji,
cilj se gubi iz vida, odnosno “djelatna
historija” nema krajnji cilj kome tezi,
§to je stav s kojim se nijedna teologija
nebeskih religija ne bi mogla sloziti.

Druga znac¢ajna naznaka glede
kur’anskog teksta koja se nadove-
zuje na prethodno spomenuto, ali

! O ovom problemu nagiroko raspravlja Nasr

Hamid Ebu Zejd u svom djelu Mefhim
en-nass: dirase f1 ‘ulim el-Kur'an, E1-Mer-

kez es-sekafi el-‘arebi, Bejrut, 2000.
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koja ne razdvaja transcendentnu od
imanentne dimenzije Kur’ana,ima u
vidu njegov deskriptivni i normativ-
ni aspekt. Normativni aspekt je sadr-
zan u moralnim vrijednostima koje
se moraju izvr$avati, a deskriptivni
aspekt tice se opisa situacija, Covje-
kovog odno$enja prema sebi, svijetu,
povijesti, drustvu s ciljem da potkri-
jepi moralnu svijest kod ljudi. Ovaj
drugi aspekt zahtijeva kontekstualnu
interpretaciju teksta, imajudi u vidu,
dakle, nadolazece stvari koje donosi
zivot (Rahman, 1983:11-14).
Izmedu ova dva aspekta treba
posredovati refleksija koja predstav-
lja vezivnu tacku izmedu tradicije i
promjena koje nadolaze. Kako je in-
terpretacija mijenjajuca, uvijek moze-
mo, dakle, imati novo razumijevanje
ili interpretaciju, a da bismo dogli do
ovoga, potrebna su nam velika po-
znavanja savremenih lingvistickih
i filozofskih promisljanja. Samo na
ovaj nacin tekst moze biti dinamican,
a ne stati¢an koncept. Budud¢i da je
Kur’an usredsreden na moralne vri-
jednosti, kakve su, naprimjer, pravda,
ljubav, milost i sl. koje imaju univer-
zalno znacenje, podrazumijeva se da
one ne zavise od historijskih okolno-
sti ili vremenskog konteksta, ve¢ je
njihovo ishodiste ekstrahistorijsko
— one nisu sacinjene od materijalne
sastavine i ne proizlaze iz historijskih
uzroka poput drugih vrijednosti koje
i§¢ezavaju ¢im se iscrpi uzrok zbog
kojeg su nastale, poput ekonomskih,
politickih i drugih vrijednosti. Vri-
jednosti imaju svoju svrhu koja strsi
u njima (Rahman, 1983:9). Rahman
tvrdi da je refleksija vezivna tacka
izmedu nadolazecih izazova i kon-
teksta u kom je Kur’an objavljen.
Radi se o samorefleksiji — u stalnoj
svjesnosti o sebi i vlastitim vrijed-
nostima (Rahman, 2017:79).
Fazlur Rahman smatra da ko-
munikacijski aspekt sadrzan u sa-
moj vrijednosti nadilazi rascjep iz-
medu transcendentne i imanentne
dimenzije vrijednosti, koje nisu samo
puke apstrakcije i realizacije. Po nje-
mu, Kur’an je krcat vrijednostima,
svaka vrijednost ima svoj cilj kome
teZi i nije rije¢ o neCemu $to je samo
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po sebi i nista vise. Naprimjer, ¢im
pomislimo na pravdu, istovremeno
postajemo svjesni neke Zivotne situ-
acije. Pravda se, dakle, mora odnositi
na nesto, iako postoji nezavisno od
te konkretne okolnosti. U biti pravde
sadrzan je i njen objekt —ono s ¢ime
pravda uspostavlja odnos, odnosno
komunikaciju. U samoj toj vrijedno-
sti sadrzani su oznacitelj i oznaceno.
Ne mogu biti pravedan ako ne po-
stoji nesto ili neko prema kome se
ta pravednost ocituje. Ovdje treba
naglasiti sljede¢u ¢injenicu: pravda je
neiscrpna — ona je prisutna svuda i
uvijek, kao univerzalna vrijednost. I1i,
naprimjer, znanje. Ono se mora od-
nositi na nesto; ne mogu posjedovati
znanje, a da ne znam nista. Shodno
tome, normativni aspekt svetog tek-
sta ostaje nepromjenjiv, djelotvoran i
neiscrpiv. Radi se o konceptima koji
ukazuju na nesto ekstrahistorijsko i
historijsko. Kako je Kur’an objavljen
kao odgovor na odredeni drustveno-
-historijski kontekst u mekanskoj i
medinskoj zajednici, smatra Fazlur
Rahman, snagom refleksije mozemo
izvuéi univerzalne koncepte, sagledati
unutarnju nit kur’anskih ajeta i in-
terpretirati ih u kontekstu zahtjeva
vremena, uvazavajuci, pri tome, do-
prinose razuma, a svijest o sebi sa-
mima i normativnim vrijednostima,
s moralnim sadrzajem, predstavlja
polog ocuvanja identiteta vrijednosti
(Rahman, 1982:6). Direktno obraéa-
nje Kur’anu i suocavanje s izazovima
koje nosi sa sobom “djelatna povijest”
trebaju imati primarno znacenje, a
bogata egzegetska tradicija jezic¢kim,
gramatickim i stilskim karakteristi-
kama moze biti od koristi i ona ima
sekundarno znacenje.

Medutim, sveti tekst, kao doga-
daj, reflektira znacenja koja imaju
univerzalnu primjenu. Da li ta zna-
enja izviru iz samog teksta ili mi taj
tekst ispunjavamo novim znacenji-
ma, pronalaze¢i ih u moguénostima
koje nude kur’anski stavci — pitanje
je o kojem se jo§ uvijek vode duge i
plodne rasprave medu lingvistima. U
svakom slucaju, rije¢ je o otvorenom
pitanju koje zahtijeva temeljite i $i-
roke elaboracije.

CLANCI

Komunikacija s tekstom

Kur’anski tekst je neodvojiv od
svakodnevnog Zivota vjernika. On je
prisutan kakav jeste. Njegova prisut-
nost je sama komunikacija s tekstom.
Ta komunikacija dolazi do izrazaja u
obredoslovnoj i intelektualnoj sferi
od najviseg do najnizeg sloja svijesti
i prakse kod muslimana. Da li se ra-
zumijeva ili ne razumijeva (u izvor-
nom obliku kod onih koji ne znaju
arapski jezik), on se ipak dozivljava
u njegovoj svetosti i izvornosti. Kako
je Sveti tekst objavljen na arapskom
jeziku, razumijevanje i prevodenje tog
teksta zahtijeva objasnjenje samog ¢ina
razumijevanja i prevodenja. Ili, razu-
mijevanje, interpretacija i prevodenje
predstavljaju posebnu vrstu komuni-
kacije, odnosno dodira s Rije¢ju.

Dosadasnje interpretacije i pre-
vodi mogu biti od velike koristi, ali
to ne znaci da posjeduju esencijalno
znacenje. Oni to ne mogu imati jer
su uvjetovani odredenim historijskim,
kulturnim i drustvenim okolnostima.
Ono §to zaista ima esencijalno znace-
nje jeste sam ¢in razumijevanja, od-
nosno komunikacija s tekstom koja
polucuje ili stvara znacenja. Prema
ovom shvatanju, razumijevanje op-
¢enito nije “metodoloski postupak”,
ve¢ dogadaj — pokretljiv, poticajan
postupak — jer je i sam tekst doga-
daj, i kao takvog ga treba razumije-
vati (Gadamer, 1978:13).

Sam ovaj dodir implicira ¢in razu-
mijevanja ili interpretacije. Razumi-
jevanje kao i rije¢ ontoloske je naravi.
Zbog toga, razumijevanje u savreme-
nim filozofskim promisljanjima jeste
poseban filozofski koncept. Taj ¢in,
kako tvrdi Martin Heidegger, pred-
stavlja egzistencijalnu karakteristiku
samog Covjekovog bitka. Razumijeva-
nje teksta kao dogadaja ne svodi tekst
na obic¢an predmet, jer se u tom slucaju
tekst ne dozivljava onakvim kakav za-
ista jeste (Heidegger, 1985:152-182).
Ako se tekst svede na puki predmet,
on se time zatvara — “zasvoduje” — i
gubi Zivost i dinami¢nost neophodne
za autenti¢no razumijevanje.

Zadrzavanje na interpretaciji tek-
sta, a ne na samom tekstu kao doga-
daju —kao $to je i nase razumijevanje
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dogadaja koji definitivno dolazi od-
nekud — ne predstavlja istinsko razu-
mijevanje teksta, nego razumijevanje
same interpretacije. Da razumijeva-
nje ima ontoloski status, pokazuje ¢i-
njenica da ono predstavlja odredeni
oblik komunikacije. U svom izvornom
obliku, ¢ovijekova komunikacija nije
determinirana niti uvjetovana — ona
prethodi svakoj determiniranosti i
uvjetovanosti. Mi nismo stvorili ko-
munikaciju, ona dolazi odnekuda i
mi Zivimo u toj komunikaciji.

Heidegger govori o preddeter-
miniranom ili preduvjetovanom
razumijevanju, u njegovom najne-
posrednijem odnosu sa stvarima u
svijetu — kada stvari, poput teksta,
kao dogadaji, same govore o sebi.
Tek nakon toga dolazi refleksija o
tom razumijevanju, kojom se stvara
teorija ili umjetnost razumijevanja —
hermeneutika. Tu je rije¢ o razumi-
jevanju u njegovoj neposrednosti i
jednostavnosti, §to upravo predstav-
lja zadatak filozofske hermeneutike
(Heidegger, 1985:152-182).

Prema hermeneutici koju zastu-
paju Heidegger i Hans-Georg Ga-
damer, iskustvo dozivljaja jezika ili
teksta — oslobodeno slojeva koji su se
vremenom natalozili na njih — pret-
hodi ¢ak i lingvistici ili teoriji jezika.
Teorija dolazi tek kasnije. Ona moze
biti korisna, ali se ne moZe smatrati
jedinom relevantnom za istinsko ra-
zumijevanje teksta. Ucenja ovih dvaju
filozofa itekako su utjecali na neke
tokove razumijevanja teksta medu
muslimanskim misliocima.

Nije tesko uo¢iti da je svaki prevod
svetog teksta na drugi jezik odredena

Anawati, Georges C. (1974). “Philoso-
phy, Theology and Mysticism”. U: The
Legacy of Islam, ur. ]. Schacht i C. E.
Bosworth, str. 350-391, 2.izd. Oxford:
Oxford University Press.

Arkoun, Mohammed (1994). Rethink-
ing Islam: Common Questions, Un-
common Answers. New York: West-
view Press.

Corbin, Henry (1977). Historija islamske
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vrsta interpretacije, ali ne i prevod u
smislu potpune originalnosti ili izvor-
nosti, jer u tekstu uvijek nesto izmice.
Kur’anski tekst je takve naravi da, ¢ak
i u formalnom smislu, nije moguce
posegnuti za kona¢nom interpretaci-
jom. Originalni tekst je poput sustine
koja se reflektira i izbija u historij-
skom toku vremena. Levhi-mahfuz je
na nebesima i ima svoje mnogostru-
ke realizacije, koje predstavljaju dodir
izmedu transcendencije i imanencije.

Medutim, u svijetu “nastajanja i
nestajanja’, komunikacija ili dodir
s tekstom svjedodi o relaciji izme-
du postojanja i postajanja — odno-
sno bitka i bivanja. Sveti tekst je, u
krajnjoj konsekvenci, oblik relacije,
odnosno posrednika izmedu Boga
i covjeka. Ako je sveti tekst posred-
nik, onda postaje suvisno praviti rez
izmedu transcendencije i imanencije.
Rije¢ je prisutna u konkretnom hi-
storijskom kontekstu, prilagodena
jezickoj strukturi i sredini u kojoj se
pojavljuje. Otuda se postavlja pitanje:
Sta je sveto u toj rijeci?

Vra¢amo se na stvarnost same
Rijeci kojom je zapoceta ova raspra-
va. Rije¢, u svojoj biti, nije od ovo-
ga svijeta — ona izbija odnekud, iz
onostranog, ali su njene manifesta-
cije mnogostruke. Njen je zadatak da
upucuje, usmjerava, da ukazuje i nije
samo puka “etiketa” stvari, jer je me-
tafizicke i ontoloske naravi.

U svjetlu savremenih hermeneutic-
kih promisljanja i pristupa kur’anskom
tekstu poticajna pitanja na koja Kur’an
aludira sadrze velike moguénosti za re-
fleksiju o smislu, odgovornosti, dijalo-
gu, moralnim vrijednostima, odnosenju
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jednih prema drugima, krivnji (grije-
hu), dobrim djelima i mnogim drugim
pitanjima koja su svagda prisutna. Sva
ova pitanja svjedoe o nadnaravnosti
kur’anskog teksta.

Zakljuéak

U muslimanskom misljenju, kla-
si¢nom i savremenom, dominiraju,
kao $to smo vidjeli, dva toka mislje-
nja glede razumijevanja BozZije rijeci:
es‘arijski i mu‘tezilijski. Umnazanje
koncepata nastalih na temeljima ova
dva toka misljenja, a tiu se herme-
neutickih zahvata, predstavljaju jos
uvijek zivu diskusiju koja je u potrazi
za snalaZzenjem u savremenim toko-
vima misljenja. Ti koncepti oslika-
vaju ne samo kontinuitet hermene-
uticke tradicije kur’anskog teksta u
muslimanskom misljenju ve¢ i radi-
kalna prelamanja i rezove, a napose
u periodu postmoderne (savremene
neomu tezilije). Refleksija je ona ve-
zivna tac¢ka izmedu stamenih, u sebi
pocivajucih koncepata, koji preten-
diraju biti jednom za svagda dati
(esencijalisticki pristup) i dominan-
tnih zapadnih koncepata koji utjecu
na savremene islamske mislioce. T1i
pristupi su utemeljeni na ontoloskoj
razlici izmedu transhistorijskog i hi-
storijskog aspekta BoZije rijeci gdje
je promjena u biti samog misljenja, u
potrazi za novim sadrzajima refleksi-
je udosluhu s vremenom i njegovim
zahtjevima. Radi se o refleksiji kojoj
ipak ne izmice — bez obzira na prela-
manja i razlikovanja od tradicional-
nog pristupa — odnos izmedu tran-
scendencije i imanencije u historiji.

(preveo Hrvoje Sarini¢). Zagreb: Naprijed.

Ihsanoglu, Ekmeleddin (1980). Bib/io-
grafia botérore e pérkthimeve té Kuranit
té Shenjté té botuara mé 1513. Istanbul:
Qendra pér Historiné, Artin dhe Kul-
turén Islamike.

Rahman, Fazlur (1982). Islam and Mo-
dernity: Transformation of an Intellec-
tualn Tradition. Chicago: University
of Chicago Press.
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Abstract

TWO DOMINANT CURRENTS OF
UNDERSTANDING THE QUR’ANIC WORD IN
ISLAMIC THOUGHT

Hasan Dzilo

'This paper examines two main currents of thought concerning the
Word of God and its understanding within Islamic thought—the
Mu'tazilite and the Ash‘arite schools and their implications for
some contemporary approaches to understanding the Qur’anic
text. Although there are irreconcilable differences between these
two currents — the former advocating the createdness, and the
latter the eternality, of the Word of God — they share a common
position regarding the transcendent and immanent dimensions
of the Divine Word, that is, its supra-historical and historical
reality. The author also addresses essentialist and postmodern-
ist approaches in contemporary currents of thought, which
imply not only continuity but also discontinuity of tradition in
approaching the Qur’anic text. Furthermore, the nature of the
word and the act of understanding are examined, with empha-
sis placed on their metaphysical foundation.

Keywords: Qur'an, Word of God, Mu'‘tazilites, Asharites, Is-
lamic thought.
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IZMEDU ISTINE,
NEGIRANJA | REALNOSTI:
Memorijalizacija

ratnih zlocina u Zvorniku

Muamer DZANANOVIC

Univerzitet u Sarajevu — Institut za istrazivanje zlocina
protiv covjecnosti i medunarodnog prava
muamer.dzananovic@iziz.unsa.ba

SazeTak: U periodu 1992-1995. godine na podrucju Zvornika izvrseni su sistemski zlo¢ini nad Bosnjacima,
ukljuc¢ujuéi oruzani napad, okupaciju, zatocenja, mucenja, masovna pogubljenja i silovanja u brojnim logorima,
medu kojima su TSC “Karakaj”, Dom kulture “Pilica”i “Liplje”. Velikosrpski zlocinci su primarno ciljali muskarce,
dok su Zene, djeca i stariji prisilno premjestani, a Zene izloZene i seksualnom nasilju. Uz to, zlo¢inci su unistavali
kulturno i vjersko naslijede Bo$njaka. Masovna ubijanja nastavila su se i tokom genocida u Srebrenici 1995. godine,
¢ime je Zvornik postao jedno od kljuénih mjesta kontinuiranih ratnih zlo¢ina i masovnih grobnica Bosnjaka.

Negiranje ratnih zlo¢ina i historijski revizionizam ostaju aktuelna tema u bosanskohercegovackom drustvu.
Fokus na lokalnoj zajednici Zvornik pokazuje aktuelne pojave negiranja zlo¢ina i revizionizma, ali i napore u
memorijalizaciji, koje pretezno vode porodice Zrtava, Islamska zajednica i lokalna udruzenja, dok kontinuirana
institucionalna podrska gotovo ne postoji.

Primjeri spomen-obiljezja u Bijelom Potoku, logora “Pilica” i “Liplje” te Memorijalnog centra u Kalesiji
svjedoce o zlo¢inima i omogucavaju odrzavanje sje¢anja, no nedovrseni projekti, zapusteni objekti i ogranicena
funkcionalnost ovih prostora pokazuju duboke manjkavosti u kulturi pam¢éenja. Problemi uklju¢uju ogranicen
pristup istraziva¢ima, nepostojanje adekvatne edukativne funkcije memorijalnih centara i zavisnost od entuzijazma
pojedinaca, dok politic¢ke institucije Cesto ne preuzimaju odgovornost.

» o«

Kljucne rijeci: Zvornik, Bosnjaci, genocid, “Pilica’, “Liplje” zlocini, Memorijalni centar u Kalesiji, revizionizam,
memorijalizacija

Zloéini u Zvorniku 1992-1995.!

Nakon obimno provedenih pri-
prema, izvr$en je oruzani napad 8.
aprila 1992. godine, a potpuna oku-
pacija gradskog jezgra Zvornika za-
vrsena je 9. aprila 1992. godine, uz

! Do saznanja iznesenih u ovom poglavlju
autor je dosao kroz viSegodisnja empi-
rijska istrazivanja, koja su objavljena u

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

ucesce “paravojnih jedinica”, JNA i
snaga samoproglasene “Srpske opsti-
ne Zvornik”. Nakon toga uslijedila je
kampanja sistemskog zatocenja, mu-
¢enja i masovnog ubijanja, primarno
bosnjackog;, ali i drugog stanovnistva

koautorskom djelu Zvornik 1992-1995:

Genocid na kapiji Bosne. Vidi: Dzanano-
vi¢ i Mulagi¢, 2025.

—romskog, hrvatskog i pojedinih pri-
padnika srpske nacionalnosti koji su
branili svoje komsije ili nisu podrza-
vali uée$ée u izvrSenju zloc¢ina (Dza-
nanovi¢ i Mulagi¢, 2025). Kampanja
je uklju¢ivala primarno vojnosposobne
muskarce, progon i deportaciju Zena,
djece i starijih lica.

Dana 9. aprila 1992. u prostori-

jama Kriznog $taba samoproglasene

74



CLANCI

1 s,
Nowi Ivor Compeny |

/(\/

7

i

Pl

LN

e [
R ool (S

PN e e~ T
Kok Teshencad Seimad

Screaue A iings not reated 1o deteraan tacites.

Schediie B blings related 10 Getention faclties
Screaue C- ostenton feolmes

Screase D Couruchon of Gl MOnuMEnts and Se¥C0 Bes
creaue € Stesienca kilings

T
< © » ] £

~) TR
— R
v i b
e S :
. = ‘.
N s st U
V't_\_
R
&

Drinjats Schood

[ |
-

—

T B} e

h N £ ! %

Exoaomia Fame

Ao Factory

Case No IT-85-5/18 Source: Diaital Atlas of BiH. GISDATA

Zacredb. KFOR map of BiH 1 25k

52

Sistem koncentracionih logora u Zvorniku (Foto: ICTY)

“Srpske opstine Zvornik” u Karaka-
ju formiran je zatocenicki objekat
— logor “Alhos”, kroz koji ¢e kasnije
prodi na stotine Bosnjaka iz Zvorni-
ka i drugih mjesta. Uslijedilo je for-
miranje brojnih logora: Sud za pre-
krsaje, upravna zgrada “Novi Izvor”,
“Standard”u Karakaju, “Ekonomija”
u Karakaju, “Liplje” u Liplju, Dom
kulture u Celopeku, Dom kulture
“Pilica”, Dom kulture u Drinjaci,
TSC “Karakaj” i drugih (DZanano-
vi¢ i Mulagi¢, 2025).

Zatvaranje i zatoCenje bili su samo
prvi korak u izvr$enju mnogobrojnih
oblika zlo¢ina nad logorasima. Zvor-
nicki logori ubrzo su postali “tvorni-
ce smrti”, u kojima su svakodnevno,
uz razli¢ite oblike zlostavljanja, ubi-
jani zatoCenici. Skoro svi zatoCenici
po pravilu su podvrgavani mucenju.

Logor TSC “Karakaj”bio je logor
s najveéim razmjerima izvrSenja ubi-
stava. U ovom logoru, 1. juna 1992.
godine, zatoceno je skoro 650 mus-
karaca i mladi¢a s Bijelog Potoka,
Klise, Puli¢a, Kuci¢ Kule i okolnih
sela petkovackog kraja. U narednim
danima, tokom kampanje mucenja
i ubijanja, gotovo svi ovi zatoCenici,

75

izuzev nekoliko izuzetaka, pogu-
bljeni su u logoru TSC “Karakaj”,
Domu kulture “Pilica”i objektu zva-
nom “Gerina klaonica” (DZananovié
i Mulagi¢, 2025).

Obrazac izvr$enja zlo¢ina, koji je
ukljucivao razdvajanje muskaraca od
ostale populacije, masovna pogublje-
nja i zatoCenja muskaraca i prisilno
premjestanje Zena, djece i starijih lica,
primjenjivan je u mnogim zvornic¢-
kim mjestima. Takav obrazac zlo¢i-
na proveden je masovnim ubijanjem
muskaraca i mladiéa u: Jusi¢ima, Gr-
bavcima, Drinjaci, Divi¢u, Glumini i
drugim selima i naseljima. Pogubljenja
su izvrSavana uglavnom strijeljanjem,
dok je u odredenom broju slu¢ajeva
dolazilo i do klanja Zrtava (DZana-
novi¢ i Mulagi¢, 2025).

Pored spomenutih oblika zlo-
¢ina pocinjenih nad zatocenicima,
Zrtve su u masovnom obliku pod-
vrgavane i zlo¢inu silovanja. Ovaj
oblik zlo¢ina primarno je vr$en nad
Zenama, djevojkama i djevojcicama,
ali i nad odredenim brojem muska-
raca. Silovanja su se desavala u broj-
nim objektima zatocenja, pri ¢emu
je logor “Liplje” najpoznatiji primjer

sistemskog seksualnog zlostavljanja
zena, djevojaka, pa i djevojcica. Ne-
koliko stotina osoba bilo je zatoceno
u logoru devet dana, tokom kojih su
bile izlozZene silovanju i seksualnom
zlostavljanju. Posebno je istaknuto da
je vedi broj maloljetnica bio podvrg-
nut ovom obliku zlo¢ina (DZanano-
vi¢ i Mulagi¢, 2025).

Logor “Liplje” je zapravo jedini
oslobodeni logor tokom Agresije na
prostoru Bosne i Hercegovine, jer su
pripadnici Armije Republike Bosne i
Hercegovine (ARBiH) 2. juna 1992.
godine uspjeli osloboditi zatocenike.
Pored logora “Liplje”, Zene, djevojke i
djevojcice su podvrgavane silovanju i
u drugim logorima, u kojima su pret-
hodno zatocene u velikim razmjerima.
Medu takvim mjestima izdvajaju se:
Dom kulture “Drinjaca”, dzamija u
Duli¢ima, kuée u Grbavcima i Glu-
mini, kué¢a u Srpskoj Varosi i drugi
objekti. Musgkarci su ovom obliku
zlo¢ina bili izloZeni u logoru Doma
kulture “Celopek”, ali i u nekim dru-
gim logorima.

Jedini preostali teritorij Zvornika
pod kontrolom legalnih snaga RBiH
bio je prostor regije Sapne. Prostor
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Sapne i okolnih naselja bio je izlo-
Zen sistemskom granatiranju i snaj-
perskom djelovanju, usljed Cega je
ubijen veliki broj civila, medu kojima
nisu postedeni ni najmladi ¢lanovi
drustva. Uz izuzetne napore Armije
RBiH, uspjele su se zaustaviti veli-
ke ofanzive VRS na ovom prostoru.

Tokom Genocida u Srebrenici i
njenoj okolini jula 1995. godine, mno-
gobrojni zlo¢ini pocinjeni su upravo
na podrudju opéine Zvornik. Zvor-
nik je zapravo najmasovnije strati-
ste Bosnjaka 1995. godine, kako kao
mjesto pogubljenja, tako i kao lokacija
masovnih grobnica. Takoder, stotine
Zvorni¢ana, posebno onih s prostora
juzne zvornicke teritorije, ukljucujuéi
Drinjacu, ubijeno je tokom jula 1995.
godine. Zbog ¢injenice da je ovo po-
drugje bilo stratiste i mjesto masov-
nih grobnica genocida, ono postaje
jedno od klju¢nih mjesta paméenja
genocida nad Bosnjacima (Dzana-
novi¢ i Mulagi¢, 2025).

Kampanja zlo¢ina i progona bos-
njackog stanovni$tva na prostoru
Zvornika godine dostigla je takve
razmjere da je ukljucivala obrasce
postupanja na osnovu kojih se jasno
uocavala namjera da se djelimi¢no
ili u cijelosti uniste Bosnjaci kao na-
cionalna, etnicka i/ili vjerska grupa,
$to predstavlja klju¢nu determinantu
zlo¢ina genocida. Dodatni argument
ovoj tvrdnji predstavlja utvrdena ¢i-
njenica da je na prostoru Zvornika
1992-1995. primjenjivano sistemsko
spaljivanje, rusenje i unistavanje dza-
mija i drugih islamskih vjerskih obje-
kata na teritoriji zauzetoj od strane
VRS/V], s ciljem unistenja i brisanja
tragova kulturnog i vjerskog nasli-
jeda (DZananovi¢ i Mulagi¢, 2025).

Nakon potpisivanja Opéeg okvir-
nog sporazuma za mir u Bosni i Her-
cegovini,odnosno Dejtonskog mirov-
nog sporazuma, proteklo je nekoliko
godina do prvih pokusaja Bosnjaka iz
Zvornika da se vrate na svoja ognjista.
Pokusaji povratka obiljezeni su orga-
niziranim i ucestalim napadima na
povratnike. Cak i danas, nakon toliko
godina od pocetka povratka, Bo$nja-
ci u Zvorniku izlozeni su razli¢itim
oblicima diskriminacije.

Novi Muallim e zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104

Jedan od novijih primjera je Popis
stanovni$tva iz 2013. godine, koji je
pokazao da u Zvorniku zivi 17.920,
odnosno 47,5% Bosnjaka manje nego
1991. godine. Medutim, u periodu
nakon 2013. godine situacija se do-
datno i drasti¢no pogorsala. Zbog
teskih Zivotnih uvjeta stanovnistva,
koje i toliko godina nakon Agresije
nazivamo povratnicima, nastavio se
drasti¢an odliv stanovnistva iz Zvor-
nika, kao i iz cijelog donjeg Podrinja.

Negiranje i relativizacija zlo¢ina

Zlocini pocinjeni na prostoru
Zvornika bili su sastavni dio vise
optuznica i presuda pred meduna-
rodnim, regionalnim i nacionalnim
sudovima. Unato¢ brojnim presuda-
ma, pouzdanim dokazima i utvrde-
nim ¢injenicama o pocinjenim ubija-
njima velikih razmjera, zatocenjima,
masovnom silovanju, sistemskom
protjerivanju i deportaciji te izvrée-
nju drugih zlo¢ina nad Bos$njacima
Zvornika, spomenuti zlocini i dalje
postaju predmet razlicitih oblika re-
lativizacije i negiranja.

Jedan od klju¢nih dogadaja u zlo-
¢inima nad Zvorni¢anima jeste 9.
april, koji lokalna zvornicka zajed-
nica obiljezava kao Dan oslobadanja

Zvornika. Ipak, tog dana 1992. prili-

kom okupacije Zvornika “paravojne”

jedinice iz Srbije, potpomognute JNA
i snagama “Srpske opstine Zvornik”,
pocinile su masovne zlo¢ine u grad-
skom dijelu Zvornika. Praksa obilje-
zavanja “oslobadanja Zvornika” seze
u 1993. godinu (Dzananovi¢ i Mu-
lagi¢, 2025) i, dakle, traje sve do da-
nas. Ovo, naravno, nije samo slucaj
Zvornika, nego je dio Sire strategije
negiranja i relativizacije pocinjenih
zlo¢ina u Bosni i Hercegovini u pe-
riodu 1992-1995. godine, koja u po-

sljednjih trideset godina obuhvata sve

2 1. BUPYAHCKA TMIJEIIAJIUICKA
BPUTAJIA — nokymeHTapHu QuiMm,
https://www.youtube.com/watch?v=8-
NoIlHCeSsg, posjeta 11. oktobar 2025.
“Krivi¢na prijava protiv Svetozara An-
dri¢a”, 2. mart 2018, http://www.hlc-
rdc.org/?p=34855, posjeta 11. oktobar

sfere i oblike srpskog establishmenta.
Ono $to se nazire jeste da je negiranje
genocida postalo duboko ukorijenjeno
u klju¢nim institucijama unutar enti-
teta RS i unutar Republike Srbije te
da ga podrzavaju $ire narodne mase
(Dzananovi¢, 2023: 66—88).

U periodu od aprila do juna 1992.
godine, teritorija Zvornika pod kon-
trolom VRS pripadala je zoni odgo-
vornosti Bir¢anske brigade VRS. Iako
je angaziranje Bircanske brigade u
Zvorniku bilo obiljezeno zlo¢inima
nad Bo$njacima, mediji RS-a i dalje
plasiraju narativ o “herojskoj” ulozi
ove jedinice u periodu 1992-1995.2
Komandant te brigade bio je Sveto-
zar Andri¢, koji je izdavao naredbe
kojima je zahtijevano nezakonito
zatvaranje preostalih civila Bosnjaka
sjeveroisto¢ne Bosne u logore, pri-
marno onih u Vlasenici, Osmacima
i Zvorniku. On je svojom naredbom
osnovao i zloglasni logor “Susica” u
Vlasenici. Iako je Fond za humani-
tarno pravo protiv njega 2018. godi-
ne podnio krivi¢nu prijavu Tuzilastvu
za ratne zlo¢ine Republike Srbije za
pocinjene zlo¢ine nad Bosnjacima,
do danas nije bilo adekvatne reakcije
pravosudnih organa. Andri¢ trenut-
no obavlja visoke politicke funkcije
u Srbiji.?

Jedan od simbola zlo¢ina genoci-
da nad Bos$njacima Zvornika i donjeg
Podrinja jeste mjesto Petkovci, naselje
koje se nalazi u neposrednoj blizini Bi-
jelog Potoka, Klise i Duli¢a. Upravo
tu, u julu 1995. godine, tokom zavrs-
ne faze genocida u i oko Srebrenice,
u prostorijama lokalne osnovne gkole
zatoCeni su Bosnjaci, zarobljeni nakon
pada enklave. Uvjeti u kojima su dr-
zani bili su nehumani — zatocenici su
premladivani, poniZavani i zadrzavani
bez hrane i vode, prije nego $to su izvo-
deni na egzekucije. Nedugo potom,u
neposrednoj blizini skole, pored brane

2025; “U poslanickoj klupi Skupstine
Srbije sa krivi¢nom prijavom za ratne
zlo¢ine u BiH”, 7. august 2020, https://
www.slobodnaevropa.org/a/svetozar-
andric-skupstina-srbija-vojska-rat-
bih/30771761.html (pristupljeno 11.
oktobar 2025).
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“Crvenog mulja”, zapocela su masov-
na strijeljanja. Tu je, prema dostupnim
istrazivanjima, ubijeno vise od 1.200
Bosnjaka, ¢iji su posmrtni ostaci ka-
snije pronadeni u viSe primarnih i se-
kundarnih masovnih grobnica (ICTY,
Proostepena— Karadzi¢; ICTY, Pruo-
stepena — Mladic).

Ono §to dodatno svjedodi o kon-
tinuitetu zlo¢inacke politike na tom
podrudju jeste ¢injenica da je bosnjac-
ko civilno stanovnistvo iz okolnih sela
oko Petkovaca ve¢ 1.juna 1992. godine
bilo potpuno protjerano. Tog dana, ne-
koliko hiljada civila, ukljucujuéi Zene,
djecu i starce, sakupljeno je i prisilno
sprovedeno u koloni koja je prolazila

upravo pored brane “Crvenog mulja”

— istog mjesta koje ¢e tri godine kasni-
je postati mjesto pogubljenja velikog
broja srebrenickih Bosnjaka. Tokom
tog ranijeg progona, u Bijelom Poto-
ku,u neposrednoj blizini Puli¢a i Pet-
kovaca, izvrSena je brutalna selekcija.

* “Zvornik: spomenik s tri prsta kod mje-
sta masovnih egzekucija’, 9. juni 2017,
https://balkans.aljazeera.net/news/
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Spomenik u Petkovcima (Foto: Aljazeera)

Blizu 650 muskaraca, medu kojima su
bili i stariji maloljetnici, odvojeni su
od svojih porodica, zatoceni i ubije-
ni u narednim danima (DZananovié,
Mulagi¢, 2025).

Danas, tri decenije nakon poci-
njenih zloc¢ina, lokalna zajednica u
Petkovcima i okolini gotovo u pot-
punosti ignorira ¢injenicu da su nji-
hova naselja bila poprista masovnih
ubistava. Lokalna vlast i stanovnis-
tvo ponasaju se kao da se ni$ta nije
dogodilo.* Umjesto obiljezavanja
stratista na kojem je ubijeno vise od
hiljadu neduznih ljudi, u centru na-
selja dominira monumentalni spo-
menik posvecen “srpskim Zrtvama”iz
Petkovaca, na ¢ijem je vrhu istaknut
simbol s tri podignuta prsta. Hikmet
Kar¢i¢, izmedu ostalog, navodi da je
pozdrav s tri prsta, poznat i kao “srp-
ski pozdrav”, zapravo pozdrav jednom
rukom s ispruzenim palcem, kazi-
prstom i srednjim prstom. U svojoj

balkan/2017/6/9/zvornik-spomenik-
s-tri-prsta-kod-mjesta-masovnih-egze-
kucija, (pristupljeno 11. oktobar 2025).
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izvornoj simbolici ovaj gest predstav-
lja Sveto trojstvo u pravoslavlju, iako
je tokom rata u Bosni i Hercegovini
poprimio sasvim drugacije znace-
nje (Karci¢, 2022). Opcepoznato je
kako su srpski vojnici tokom ¢injenja
zlo¢ina nad Bosnjacima simboli¢no
dizali tri prsta dok su izvrSavali ubi-
stva i druga zlodjela. Ovakav odnos
prema proslosti ne odrazava samo
negiranje i ignoriranje zlo¢ina, nego
predstavlja i svjesni pokusaj potiski-
vanja pamdcenja na Genocid, ¢ime se
dodatno vrijeda dostojanstvo Zrtava
i njihovih porodica. Ignoriranje ¢i-
njenice i nepostojanje adekvatnog
obiljezavanja stratista u Petkovcima
demonstrira sistemsku drustvenu i
politicku nebrigu za istinu o podi-
njenim zlo¢inima.

Memorijalizacija zlo¢ina:
izmedu realnosti i moguénosti
U Bijelom Potoku, nedaleko od

Petkovaca, izgradeno je spomen-
obiljezje na kojem su upisana ime-
na 675 Bosnjaka zarobljenih 1. juna

Novi Muallim ¢ zima 2025 ¢ god. XXVI © br. 104
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Spomen-obiljezje u Bijelom Potoku (Foto: RtvGlasDrine)

1992. godine u okolini Petkovaca,
a potom ubijeni u narednim dani-
ma u Zvorniku.’

Ovaj spomenik, kao i mnogi dru-
gi na podrucju Zvornika, izgraden
je na inicijativu i uz finansijsku po-
drsku porodica ubijenih srodnika.
Godisnjice sje¢anja na pocinjene
zlo¢ine nad Bos$njacima Zvorni-
ka organizira Islamska zajednica u
Bosni i Hercegovini (IZBiH), u sa-
radnji s udruZenjima porodica Zrta-
va.® Program obiljezavanja godi$nji-
ca sastoji se od posjeta stratistima
i provodenja prigodnog vjerskog
programa. Centralna manifestaci-
ja zlo¢ina nad Bo$njacima Zvorni-
ka organizira se u Memorijalnom

> “Bijeli Potok kod Zvornika: Postavljene
ploce sa 675 imena ubijenih Bosnjaka/
Bosnjakinja 1.juna 1992.7, 30. maj 2022.
https://podrinjemedia.ba/2022/05/30/
bijeli-potok-kod-zvornika-postavljene-
ploce-sa-675-imena-ubijenih-bosnjaka-
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centru Zrtava zlo¢ina iz Zvornika u
Kalesiji simboli¢no 1.juna, dakle na
dan pocinjenja najmasovnijeg zlo¢in
nad Bosnjacima Zvornika, zlo¢in
“Bijeli Potok”.” U sklopu progra-
ma klanja se i kolektivna dzenaza
ekshumiranim/identificiranim Zr-
tvama zlo¢ina koje se ukopavaju u
Memorijalnom centru u Kalesiji,
gdje su dosad ukopana 804 Zvor-
ni¢ana i manji broj Zrtava iz drugih
op¢ina. Memorijalni centar naprav-
ljen je na prostorima zvornicke su-
sjedne op¢ine Kalesija, koja se na-
lazi na prostoru entiteta Federacije
Bosne i Hercegovine, zbog proble-
ma s odobravanjem izgradnje me-
morijalnog centra u Zvorniku. Prva

bosnjakinja-1-juna-1992-video-prilog/,
posjeceno 11. januar 2025.

O ulozi Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini u ocuvanja sjecanja na ge-
nocid i zlo¢ine nad Bosnjacima vidjeti:
Karci¢, 2015. i Karcié, 2021.

kolektivna dzenaza organizirana je
oktobra 1999. godine, kada su sa-
hranjene 274 Zrtve ubijene 1992.u
Zvorniku, a ekshumirane iz masovne
grobnice “Ramin grob”u Zvorniku
1998. godine (Dzananovi¢ i Mula-
gi¢,2025). Mnoge porodice su ipak
odlucile svoje srodnike, Zrtve zloc¢i-
na, sahraniti u mjestima porijekla, na
prostoru mjesnih i seoskih mezarja u
Zvorniku. U skoro svim zvornickim
mjestima u kojima su ubijani bos-
njacki civili nalaze se, uglavnom u
haremu dzamija, spomen-obiljezja
na kojima su popisana imena Zrta-
va. Ima i izuzetaka, pa se spomen-
obiljezja nalaze izvan prostora nad
kojim ingerenciju ima IZBiH, poput

7 “Zvornik: Subota 1. juni — ‘Staza smr-
ti’ iz Klise prema Bijelom Potoku”,
30. maj 2019. https://podrinjemedia.
ba/2019/05/30/zvornik-subota-1-ju-
ni-staza-smrti-iz-klise-prema-bijelom-

potoku/, posjeceno 11. januar 2025.
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onih u Liplju ili Kamenici. Takoder,
karakteristika oznacavanja mjesta
zlo¢ina u Zvorniku jesu i ozna-
¢ena mjesta pojedinih masovnih
grobnica. Posebno je to izrazeno
na podruc¢ju Kamenice, u kojoj je
otkriven sistem sekundarnih ma-
sovnih grobnica Zrtava Genocida
u Srebrenici i oko nje 1995. godi-
ne. Ukupno je pronadeno trinaest
sekundarnih masovnih grobnica u
Kamenici. Zbog sve toga, Kame-
nica se naziva Dolinom grobnica. U
recentnim aktivnostima mjestana
Kamenice svaka masovna grobni-
ca je obiljezena, a u Kamenici je
otvoreno centralno spomen-obi-
ljezje, na kojem je prikazan sistem
sekundarnih masovnih grobnica.
Memorijalni centar u Kalesiji,
koji se nalazi uz mezarje u kojem su
ukopane zrtve zlo¢ina poc¢injenih na
podruéju Zvornika, zamisljen je kao
cjelovit prostor sjecanja i edukacije.
Osim mezarja, kompleks obuhvata i
pratece objekte koji su trebali biti ko-
risteni u edukativne svrhe, te za stalne
postavke posvecéene kulturi pamcenja
na Zrtve i zlo¢ine poéinjene u perio-
du 1992-1995. godine. Medutim, ti
segmenti jo§ uvijek nisu u funkeiji,
¢ime je znacajno umanjena uloga i
potencijal ovog prostora u procesu
institucionalne memorijalizacije.
Posebno je vazno naglasiti da je
na odrzavanju mezarja, izgradnji
objekata i nastojanju da ovaj kom-
pleks zazivi u punom smislu, pri-
marno angaziran Ahmet Grahi¢,
predsjednik Udruzenja porodica
zarobljenih i nestalih u Zvorniku,
zajedno sa svojim saradnicima i po-
rodicama Zrtava. Zahvaljujuéi njiho-
vom dugogodi$njem radu, mezarje i
prostor oko njega odrzavaju se i do-
punjuju, a Udruzenje kontinuirano
provodi niz aktivnosti — od organi-
ziranja prevoza svjedoka na sudenja
u Beogradu i u Sarajevo, do razlici-
tih projekata s ciljem ocuvanja isti-
ne i sje¢anja. Na prostoru Zvornika
djeluje i nekoliko drugih udruzenja
porodica Zrtava i prezivjelih, koja,
svako u okviru svojih skromnih mo-
guénosti, nastoje doprinositi kulturi
pamcenja i borbi protiv zaborava.
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272.1 MRTVYVI SU
RN )
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MEMORIJALY;

Kalesija Gorpj,

CENTA

Memorijalni centar u Kalesiji u cijem kompleksu su sahranjene 804 Zrtve
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Planirano je da se u okviru me-
morijalnog kompleksa upisu imena
svih Zrtava zloc¢ina, ¢ime bi se omo-
gudilo trajno i dostojanstveno ¢uva-
nje njihovog identiteta.

U posebno izgradenoj memori-
jalnoj sobi planirano je postavljanje
fotografija i drugih materijala koji
sviedoce o zZrtvama i zlo¢inima. Iako
je prostor te sobe izgraden prije Sest
do sedam godina, projekt nikada nije
finaliziran zbog nedostatka sistemske,
institucionalne i finansijske podrske.
Ovaj problem ukazuje na dublju, struk-
turnu manjkavost odnosa prema kul-
turi pamcenja u Bosni i Hercegovini
— narocito kada se radi o sredinama
poput Zvornika, koje su bile popriste
zlo¢ina i Genocida nad Bos$njacima.

Politicke strukture svih nivoa vlasti
morale su pokazati znatno vecu od-
govornost i podrsku, posebno kada je
rije¢ o institucionalnoj memorijaliza-
ciji koja ima edukativnu, istrazivacku
i dokumentarnu funkciju. Zvornik,
kao jedno od najmasovnijih stratista
Bosnjaka u periodu 1992-1995. go-

dine, zasluzuje da njegov memorijalni
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VLI EREY

Dom kulture “Pilica’, 2024. godine

kompleks bude ureden, opremljen i
stavljen u punu funkciju — ne samo
kao prostor pijeteta, nego i kao centar
ucenja, dokumentiranja i prenosenja
istine buduéim generacijama.

U tom smislu, nedovrsenost i ogra-
nic¢ena funkcionalnost Memorijalnog
centra u Kalesiji ne predstavljaju samo
tehnicki i finansijski problem, ve¢ i sim-
boli¢no pitanje odnosa drzave i drustva
prema zZrtvama. Dokle god objekti po-
sveceni istini, sje¢anju i pravdi ne budu
u potpunosti zazivjeli, proces suocava-
nja s prosloscu i izgradnje trajne kulture
pamcenja ostat ¢e nedovrsen.

Memorijalizacija zlo¢ina - primjer

logora Dom kulture “Pilica”

Objekti zatocenja i pogubljenja —
stratista Bosnjaka na podrudju Zvor-
nika — u velikoj mjeri su unisteni ili
zapusteni, $to znadi da su fizicki tra-
govi zlo¢ina sistemski uklonjeni ili ra-
zoreni. Jedan od rijetkih objekata koji i
danas stoji, premda u rusevnom stanju,
jeste Dom kulture “Pilica”. Dom kul-
ture “Pilica” ima posebno simbolicko

Hirvojs Polan [Counsay Poclo]

znacenje. Tokom Agresije, od 5. do 8.
juna 1992. godine, u njemu su bili za-
toceni Bosnjaci iz vise zvornickih sela
oko Bijelog Potoka prije strijeljanja,au
julu 1995. godine, u sklopu Genocida
u i oko Srebrenice, u njemu je strije-
ljano stotine zatocenika. Na taj nacin,
logor Dom kulture “Pilica“ predstavlja
kontinuirani prostor zlo¢ina nad Bos-
njacima u razli¢itim fazama Agresije i
upravo zbog toga njegova zastita i va-
lorizacija ima izuzetnu vaznost.
Medutim, pitanje zastite ovih
objekata ne svodi se samo na odrza-
vanje zgrade, ve¢ ima i $iri politic¢-
ko-institucionalni kontekst. Uz stalnu
nebrigu, pojavljuju se i aktivni otpori
prema pokusajima dokumentiranja i
valorizacije ovih prostora. Primjerice,
¢lanovi tima Memorijalnog centra
Srebrenica sprijeceni su prilikom sni-
manja prostora Doma kulture “Pilica”
u sklopu pripreme izlozbe, iako su ra-
nije obavijestili policijske strukture o
namjeri snimanja. Tom prilikom ih
je legitimirala policija i udaljeni su
s lokacije.® Ovaj incident pokazuje
visestruke probleme. Objekat koji bi
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Norveski akademik Arne Johan Veltlesen i Muamer DZananovic ispred spomenika
ubijenim stanovnicima Liplja i kuce koja je sluzila kao logor u Liplju, 2018. godine

mogao sluziti kao autenti¢no mjesto
sjecanja i edukacije nije zazivio u toj
tunkciji, ne samo zbog nedostatka
sredstava, nego i zbog odsustva volje
nadleznih institucija da obezbijede
njegovu dostupnost i zastitu. Zabra-
na snimanja i legitimiranje tima koji
radi na projektu postavljanja izlozbe
u Domu kulture “Pilica” ukazuje na
to da institucije nisu uvijek spremne
omoguditi istrazivacima pristup ovim
prostorima, da to zabranjuju jer su
dio sistemskog negiranja, iako je ri-
je¢ o lokacijama od javnog i memo-
rijalnog znacaja.

Kada objekti koji su bili mjesta
zatoCenja i pogubljenja ostaju zapo-
stavljeni ili nepristupacni, Salje se jasna
poruka da drustvo nije spremno ili se
ne zeli suoditi s punim naslijedem tih
zlo¢ina. Zastita objekata poput Doma
kulture “Pilica” omogudilo bi sjecanje
Zrtvama, ali i edukaciju mladih gene-
racija, istrazivanje i dokumentiranje.
Odsustvo funkcije takvog prostora
znaci gubitak te $anse.

“Policija sprijecila MC Srebrenica sni-
manje u Zvorniku: Legitimisani ¢lano-
vi tima”, Oslobodenje, 18. januar 2025.
https://www.oslobodjenje.ba/vijesti/
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Zbog svega navedenog, zahtjev da
se Dom kulture “Pilica” otkupi, zastiti
istavi u funkciju nije samo pitanje ar-
hitekture ili lokalne inicijative, to pred-
stavlja ¢in institucionalne i drustvene
odgovornosti. Ubacivanje ovoga u $iri
kontekst, zajedno s nefunkcioniranjem
memorijalnih centara, jasno pokazuje
da proces institucionalne memorija-
lizacije u Bosni i Hercegovini i dalje
ima ozbiljne manjkavosti.

Memorijalizacija zlo¢ina -

primjer logor “Liplje”

Brojni primjeri potvrduju da se u
oblasti kulture pamcenja Cesto funk-
cionira na entuzijazmu pojedinaca, te
da se u praksi ucini onoliko koliko
oni sami uspiju ostvariti. O pogub-
nim posljedicama izostanka sistem-
ske memorijalizacije svjedo¢i i kuca
u Liplju, jedan od objekata koji je
tokom Agresije sluzio za zatoenje
civila. Nazalost, danas taj prostor
izaziva vedi interes medu stranim

bih/policija-sprijecila-mc-srebrenica-
snimanje-u-zvorniku-legitimisani-cla-
novi-tima-1014072/, posje¢eno 10. ok-
tobar 2025.

istraziva¢ima Genocida i ratnih zlo-
¢ina nego medu domacom javnoscu,
politi¢arima i nau¢nicima. Rije¢ je o
dvospratnoj kudi ¢iji je gornji sprat i
danas o¢uvan u izvornom stanju,a u
kojoj je bilo zatoceno vise od 400 ci-
vila, uglavnom Zena i djevojaka. Ona
simbolizira silovanja i ostaje jedini
oslobodeni logor, odnosno zatocenicki
objekat, na prostoru Republike Bosne
i Hercegovine. Ipak, osim obiljeza-
vanja godisnjice oslobadanja logora
2.juna — dogadaja koji se uglavnom
odrzava zahvaljujuéi zalaganju lokal-
nih aktivista — izostaje odgovaraju-
¢a institucionalna memorijalizacija i
priznavanje ovih zlo¢ina.

Kao mogucée dugoro¢no funk-
cionalno rjeSenje za memorijaliza-
ciju bivseg logora Liplje, ali i nekih
drugih objekata kulture pamcéenja
zlo¢ina nad Zvorni¢anima, moglo
bi se razmotriti da ovi objekti po-
stanu depadansi centralnog Memo-
rijalnog centra u Kalesiji. Takav pri-
stup omogucio bi o¢uvanje i zastitu
autenti¢nih lokacija, kao i njihovu
integraciju u $iri sistem edukativne
i memorijalne funkcije, pruzajuéi
trajnu podrsku u procesima doku-
mentiranja, istraZivanja i pamdenja.
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Svjesni smo da je iluzorno oceki-
vati da ¢e uskoro zazivjeti jedinstve-
na drzavna strategija memorijalizacije
proslosti,odnosno perioda 1992-1995.
godine. Nazalost, jedinstvena strategija
ocigledno nije moguca niti na nivou
entiteta. Unutar Federacije Bosne i
Hercegovine, iako javno manje ekspo-
nirana, situacija u obrazovanju, memo-
rijalizaciji i kulturi paméenja takoder
je slozena, ako ne i slozenija nego na
prostoru RS-a. Medutim, znacajne in-
gerencije za ovu oblast spustene su na
nizZe nivoe vlasti, §to znadi da rjesenja
moraju biti trazena u okviru realnih,
lokalnih okolnosti. Tako bi, naprimjer,
Kanton Sarajevo, u saradnji s drugim
kantonima te kantonalnim ili fede-
ralnim institucijama, mogao preuzeti
brigu o razvoju memorijalnih centara
i adekvatne kulture pamcenja, naslo-
njene na nau¢na istrazivanja. Tuzlan-
ski kanton mogao bi biti odgovoran
za memorijale u Kalesiji ili u Veljaci-
ma u Bratuncu, Bosansko-podrinj-
ski kanton za one u Visegradu, Fodi,
Unsko-sanski kanton za memorijale
u Prijedoru i sli¢no.

Memorijalno-edukativni centri,
uz prisustvo barem jedne kvalificirane
osobe — kustosa za pojedine op¢ine ili
regije — predstavljaju cilj kojem bi tre-
balo teziti. Ucenici,a pogotovo domaci
i strani studenti, naucnici i istrazivadi,
morali bi ih redovno posjeéivati i biti
adekvatno upoznati s ¢injenicama. Na
primjeru Zvornika i drugih mjesta u
bosanskohercegovackom entitetu RS,
izuzevsi Memorijalni centar Srebreni-
ca— Potocari, jasno se vidi drustvena
nebriga i nedostatak institucionalne
podrske, dok je kultura pamcenja u
velikoj mjeri prepustena udruzenjima
i entuzijazmu pojedinaca, koji uglav-
nom nisu kvalificirani da adekvatno
djeluju u ovoj oblasti.

U tom kontekstu, treba dodati da
IZ BiH ¢esto preuzima ulogu glavnog

nosioca memorijalizacije u mjestima

Arhiv ICTY - on/ine baza.
Dzananovi¢, Muamer i Mulagi¢, Elvedin
(2025). Zvornik 1992-1995: Genocid

na kapiji Bosne. Sarajevo: Univerzitet u
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gdje ne postoji adekvatna opcinska,
kantonalna ili druga vlast, a posebno
na prostoru RS-a. Kroz organiziranje
obiljezavanja godi$njica, edukativnih
programa i o¢uvanje lokalnih memo-
rijalnih prostora, IZ, pored Udruzenja
zZrtava, predstavlja jednu od klju¢nih
drustvenih institucija koja doprinosi
ocuvanju kolektivnog pamcenja. Ako
tome dodamo i ¢injenicu da izosta-
je sistemska institucionalna podrske
nauénim ustanovama, naucnicima,
te projektima naucnog istraZivanja
— postaje jasno koliko je ugrozena
sistemska i stru¢na obrada proslosti.
Kultura sjecanja ili pamcéenja, kako
se popularno naziva, ¢esto se svodi na
projekte koji nemaju dovoljnu nau¢nu
snagu, metodolosku rigoroznost niti
kredibilitet da doprinesu istrazivanju
i dokumentiranju zlo¢ina. Takvi pro-
jekti Cesto ostaju fragmentirani, ne-
integrirani i nedovoljno utemeljeni,
§to dugorocno ugrozava objektivnu
rekonstrukciju historijskih ¢injenica
i sposobnost drustva da nau¢no sa-
gleda razmjere pocinjenih zlocina.
Dodatno, ili prethodno napisanom
u prilog, u javnoj sferi primjetna je
pojava svojevrsne “estradizacije pros-
losti”, gdje se komemoracije, dogada-
ji, memorijalni i edukativni sadrzaji
ponekad kreiraju za dnevno-politicke
svrhe, bez stvarne dugoro¢ne snage u
o¢uvanju narativa, trajnog postovanja
prema Zrtvama i istine o zlo¢inima
nad njima. Takav pristup, osim §to
podriva nau¢nu i moralnu vrijednost
memorijalizacije, dugoro¢no slabi
drustvenu sposobnost da se s pros-
los¢u suoci objektivno i odgovorno.

Zakljuéak

Na sirem prostoru opéine Zvor-
nik tokom proljeca i ljeta 1992. go-
dine podinjeni su masovni zlo¢ini nad
bosnjackim civilima, koji su se u po-
jedinim dijelovima opéine nastavili i
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Setka Agresije na Republiku Bosnu i
Hercegovinu. Posebno brutalni zlo-
¢ini zabiljezeni su tokom jula 1995.
godine, u okviru Genocida nad Bos-
njacima u Srebrenici i okolini, ¢ime je
prostor Zvornika po broju zato¢enih,
ubijenih i masovnih grobnica postao
jedno od najmasovnijih stratista Bos-
njaka u periodu 1992-1995. godine.
Unato¢ jasnim dokazima o poci-
njenim zlo¢inima, Zvornik i §iri pro-
stor RS-a postali su mjesta sistemskog
negiranja i historijskog revizionizma.
Institucionalna memorijalizacija zlo-
¢ina gotovo u potpunosti izostaje, dok
politicke strukture svih nivoa vlasti
nisu osigurale adekvatnu podrku u
stvaranju funkcionalnih memorijal-
nih centara i edukativnih prostora.
Memorijalizacija je u velikoj mjeri
prepustena entuzijazmu pojedinaca i
radu Islamske zajednice, dok je izo-
stala podrska nau¢nim institucijama i
projektima naucnog istrazivanja zlo-
¢ina, a kultura paméenja se svodi na
projekte koji ¢esto nemaju dovoljnu
nau¢nu snagu, metodolosku rigoro-
znost i kredibilitet da sistemski dopri-
nose dokumentiranju i analizi zlo¢ina.
Kroz ovaj rad ukazali smo na zna-
¢aj organizacije memorijalnih centara
i spomen-soba, koje bi trebale sluziti
kao mjesta edukacije, kolektivne iz-
gradnje kulture pamdenja i podsje-
¢anja na nevino ubijene. Takvi centri,
u kombinaciji s procesom trazenja
nestalih i adekvatnim edukativnim
programima, klju¢ni su za odrzava-
nje pamdenja, ja¢anje nau¢ne obra-
de pravnih i historijskih ¢injenica te
podizanja svijesti sadasnjih i buduéih
generacija. Iako se u ovom radu foku-
siramo na lokalnu zajednicu Zvornika,
navedeni izazovi i preporuke primje-
njuju se i na brojne druge zajednice u
RS-u i §ire, gdje su pocinjeni zlo¢ini
ostali neprikazani ili nedovoljno in-
stitucionalno prepoznati.

Bosniaks and discrimination against
returnees in Republika Srpska”. Bo-
snian Studies — Journal for Research of
Bosnian Though and Culture. VII, 1.
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Abstract

BETWEEN TRUTH, DENIAL, AND REALITY:
THE MEMORIALIZATION
OF WAR CRIMES IN ZVORNIK

Muamer Dzananovi¢

During the period 1992-1995, systematic crimes were com-
mitted against Bosniaks in the area of Zvornik, including
armed attacks, occupation, detention, torture, mass executions,
and rape in numerous camps, among which were the Tech-
nical School Center “Karakaj,” the Cultural Center “Pilica,”
and “Liplje.” The Great-Serbian perpetrators of crimes pri-
marily targeted men, while women, children, and the elderly
were forcibly displaced, with women additionally subjected to
sexual violence. In addition, the perpetrators destroyed Bos-
niak cultural and religious heritage. Mass killings continued
during the genocide in Srebrenica in 1995, making Zvornik
one of the key locations of continuous war crimes and mass
graves of Bosniaks.

"The denial of war crimes and historical revisionism remain
pressing issues in Bosnian-Herzegovinian society. A focus on
the local community of Zvornik reveals ongoing manifestations
of crime denial and revisionism, as well as efforts at memori-
alization, which are predominantly made by victims’ families,
the Islamic Community, and local associations, while sustained
institutional support is almost entirely absent.

Examples of memorial sites at Bijeli Potok, the “Pilica” and
“Liplje” camps, and the Memorial Center in Kalesija testify to
the crimes and enable the preservation of memory; however,
unfinished projects, neglected facilities, and the limited func-
tionality of these spaces reveal deep shortcomings in the culture
of remembrance. The problems include restricted access for re-
searchers, the lack of an adequate educational function of memo-
rial centers, and dependence on the enthusiasm of individuals,
while political institutions often fail to assume responsibility.

Keywords: Zvornik, Bosniaks, genocide, “Pilica,”“Liplje” crimes,
Memorial Center in Kalesija, revisionism, memorialization.
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Sazetaxk: U radu se obraduje doprinos etverice bosnjackih pravnika Abdulaha Ajnija Busatli¢a, Mehmeda Alija
Cerimovi¢a, Mehmeda Begovica i Abdulaha Skalji¢a u tumaceniju i prakti¢noj primjeni nacela nuznosti (dariira)
u Serijatskopravnim pitanjima prve polovine 20. stolje¢a. Busatli¢, oslanjajuci se na fikhska pravila poput Propisi
se mijenjaju s promjenom vremena (i okolnosti) i Nuzda dozvoljava (ono sto je inace) zabranjeno, zagovara normativne
prilagodbe “u duhu vremena”uz jasno razgraniéenje forme i sustine. Cerimovié, u svojstvu fetvai-emina, nijansira
norme prema stepenu ugrozenosti nuznih interesa vjere i pazljivo razdvaja temeljne istine vjerovanja (usil al-din) od
pravnih normi (ahkam) podloznih izuzecima u nuzdi. Begovi¢, modernisticki orijentiran, promjene gradi pretezno
na racionalnim (2¢/) argumentima i socijalnoj nuznosti, ali s manjom formalno-pravnom utemeljenoséu u klasi¢nim
izvorima. Skalji¢, polazeéi od izvanrednih ratnih okolnosti, koristi dariru da zastiti javni interes i porodicu (npr.
status nestalih), ali upozorava na granice zadiranja u sustinske odredbe $erijatskog prava. Iako razli¢itih polazista,
ovi autori oblikuju domaéi, problemski orijentiran pristup u kojem se cuvaju temeljne vrijednosti vjere i zajednice,
aistodobno traze rjesenja uskladena s promjenom vremena i drustvenih prilika.

Kljucne rijeci: nacelo nuznosti, darira, Serijatsko pravo, Abdulah Ajni Busatlic, Mehmed Ali Cerimovié, Mebhmed Begovig
Abdulah Skaljic

Primjena nacela nuznosti u sudije pomogli su mu da siroko pro- Prvi od uleme pruzio je pod;éku
djelu Abdulaha Ajnija Busatlica ~ matrasavremena Serijatskopravna pi-  reisul-ulemi DZemaludinu Cau-
tanja svoga vremena. $evicu i stao u odbranu njegovih
(1871-1946) Ja svog jeg
Hafiz Abdulah Ajni Busatli¢! b <
L. da “ d u a . ,Jn‘l,‘hlisa‘,lc kll}(: ! Hafiz Ajni Abdulah-ef. Busatli¢, vrhov- zavrSene medrese upisuje se na Serijatsku
Jjeje 2.1n 0 najz?:acaj it sefrqz.lts ni $erijatski sudija, roden je u Vlaseni- sudacku skolu koju, kao odlican u¢enik u
pravnika u Bosni i Hercegovini izme- ci 1871. godine. Upisuje Gazi Husrev- svim predmetima, zavrava 1896. godine,
du dva svjetska rata. Njegovo obra- -begovu (Kur§umliju) medresu u Sara- a onda stazira na sudovima u Brékom i
zovanje i uspjesna praksa Serijatskog jevu, koju zavrsava 1891. godine. Nakon Mostaru do 1899. godine. Kao Serijatski
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modernistickih stavova. Kao prav-
nik, radio je to krajnje argumentira-
no i odmjereno. Napisao je brosuru
(Busatli¢, 1928a) u kojoj je ponudio
vlastite stavove “u duhu vremena i
prema prilikama i okolnostima”. Svje-
stan sloZenosti situacije u kojoj su se
nasli muslimani tog vremena, ustvr-
dio je da “silom prilika mi smo pali
u jedan tezak polozaj, koji se moze
ublaziti i otkloniti samo smisljenim
i uplanjenim radom a nikako druga-
¢ije”. Za tesko stanje muslimana A.
Busatli¢ kaze: “Hodze su zaista na
prvom mjestu krive nasoj zaostalo-
sti... Narodu se nije dalo zaviriti ¢ak
ni u vjerske propise na svom mater-
njem jeziku” (Busatli¢, 1928a:8). O
bosnjackoj inteligenciji pise: “Vrlo su
slabo zalazili u narod... oni sve na svi-
jetu kritikuju, kritikuju i nista vise...
najveé¢im su dijelom alkoholicari i
slabi uzori za svoj narod... oni vjer-
ske obrede posve zanemaruju... oni
i dalje pijuckaju i kritikuju... kada se
je od njih koji popeo na ¢urs, ili na
katedru da nam progovore o evrop-
skoj kulturi i napretku, kako i na koji
je natin doslo do nje...” (Busatli¢,
1928a:10-11).

Istupanje reisa Caugevica smatrao
je njegovom obavezom. “Ne moze se”,
smatrao je Busatli¢, “od reisa zahti-
jevati da na pojedina pitanja Sutke
odgovara, ili, da ih daje po instiktu
¢arsije.” Promjenu u Serijatskoprav-
nim rjesenjima smatrao je nuZnom
ukoliko se tom procesu pride iskreno
i s ciljem da se dode do istine. Sma-
trao je da “sve §to je nesavremeno
mora da padne pred savremenoséu”.
O nastojanjima tradicionalne uleme

sudija radi u Sanskom Mostu 1903. go-
dine, Foci i Sarajevu od 1906. godine.
Od 1911. do 1913. hafiz Ajni sluzi u
svojstvu Serijatskog suca kao ekonom
Serijatske sudacke skole u Sarajevu i u
tom vremenu predaje Arapsku knjizev-
nost i Serijatsko-sudski postupak. Od
1913. godine hafiz Ajni je ponovo na
Serijatskom sudu u Sarajevu, ali i da-
lie predaje Serijatski postupak petom
godistu spomenute $kole. U augustu
1929. promoviran je u vrhovnog Seri-
jatskog sudiju i na tom je polozaju ostao
do penzioniranja 1935. godine. Umro
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u pitanju no$enja $esira i pokrivanja
zenina lica Busatli¢ je smatrao da sve
§to su na tom polju uradili u smislu
zabranjivanja, jeste to “da su uspo-
rili ono §to ima da dode i bez njih i
njihove volje” (Busatli¢, 1928a:31).

U argumentaciji svojih stavova A.
Busatli¢ poziva se na fikhsko pravilo
propisi se mijenjaju s promjenom vreme-
na, kao i na racionalan dokaz prema
kojem je “vrijeme (priroda) jace i od
najsavr$enijih propisa, pa ko se vre-
menu ne polaze, tog vrijeme pregaza,
i uzaludan mu biva svaki otpor, kao
§to ée to biti i u ovim pitanjima”. U
dokazivanju valjanosti vlastitih stavo-
va, A. Busatli¢ se koristi analogijom
u osporavanju stare fetve prema kojoj
je musliman koji nosi $esir izasao iz
islama i postao nevjernik. “Po tome
bi”, smatrao je on, “svaki nemusliman
koji obuce fes time postao musliman,
a tako se ne postaje musliman” (Bu-
satli¢, 1928a).

Kao iskusni Serijatski pravnik, on
se medu prvima u Bosni i Hercego-
vini pozivao na nacelo nuznosti kod
argumentacije novonastalih fikhskih
pitanja, pozivajuéi se na hadis koji
uglavnom znadi isto $to i poslovica:
“Nuzda zakon mijenja” (Busatli¢,
1928a:28).

On je uspostavio odgovaraju-
¢u Serijatskopravnu terminologiju
saradujudi s profesorima drugih
fakulteta, uglavnom profesorima
Sveucilista u Zagrebu. Na tom po-
lju dao je iznimno znacajan dopri-
nos pa se s pravom moze smatra-
ti utemeljiteljem Serijatskopravne
terminologije na bosanskom jeziku

(Kasumovi¢, 1996:325).

je u Sarajevu 2. novembra 1946. godi-
ne. Vidi: Kasumovié, 1996:323-333;
Tralji¢, 1997:511-516; Mehmedovié,
2018:96-97.

U praksi se postavilo pitanje je 1i Seri-
jatski sud nadlezan da registrira brak
izmedu jednog muslimana i Zene koja
prede na islam, a nalazi se u ranije za-
klju¢enom braku s nemuslimanom. Po
Cisto Serijatskim propisima, u sluéaju
kad nemuslimanka prede na islam i
pozove svoga muza nemuslimana da
ucini isto, a on to odbije, Serijatski sud
je nadlezan da na zahtjev Zene izrekne

CLANCI

A. Busatli¢ pravio je razliku izme-
du promjenjive forme i nepromjenjive
sustine oCuvanja nuznih $erijatskih
vrijednosti. Svoju brosuru zavrsa-
va rijeCima: “Iz ovog svega ne treba
uzet, §to je Zeni dopusteno otkriva-
nje lica, da joj je dopusteno i prima-
nje posjeta stranih lica, pohadanje
javnih sumnjivih lokala i razvratnih
zabava, mije$anje sa inovjercima itd.
Bez pratnje i sporazuma sa muzem,
osim slucajeva potrebe i nuzde i to sve
pod uslovom ocuvanja irza i obraza,
koji su za svakog sveti a za muslima-
ne presveti” (Bugatli¢, 1928a:34-35).

Osjecaj za realnost u kojoj je zi-
vio ovaj Serijatski pravnik pokazao je
podrzavajudi stav veéine Serijatskih
sudova o nenadleznosti registracije
braka muslimana i Zene koja prede
na islam,” obrazlazuéi takav stav ri-
jecima da je “prece vjersku snosljivost
odrzavati medu gradanima osobito
one drzave u kojoj ima pripadnika
razli¢itih vjeroispovjesti, kakva je i
nasa drzava, nego li pojedinim lici-
ma puscati, da oni prelazima iz jedne
viere u drugu, osobito radi razrjesa-
vanja brakova i sklapanja novih prave
unutar drzave vjerski antagonizam i
stvaraju vjersku mrznju” (Busatli¢,
1923:24).2 Prakticiranje srednjeg puta
islama danas u Bosni i Hercegovini
moze se promatrati u svjetlu ovakvih
pravnih misljenja Busatli¢a, koji je
koristeéi nacelo nuznosti, u ovom
slucaju slobode vjerovanja, uspije-
vao pronaci najprikladnija rjesenja i
onemoguciti zloupotrebu tumacenja
Serijatskog prava.

S ciljem zastite casti ljudi i jed-
nakosti pred Serijatskim sudovima,

rastavu postojeéeg nemuslimanskog
braka i da registrira novi islamski brak
s licem islamske vjere koje Zena odabe-
re. Neki Serijatski sudovi u Jugoslaviji
poceli su primjenjivati ove propise uz
punu podrsku odredenih organa IVZ
(Ulema-medzlis u Sarajevu). Vedina
Serijatskih sudova proglasila se nenad-
leznim u ovim pitanjima. Vidi: Kar¢i¢,
2005:28.

Sli¢ne stavove i argumentaciju iznio je
i Mehmed Begovi¢ u tekstu “Moze li
prelaz na islam posluziti kao uzrok za
razvod braka”. Vidi: Begovi¢, 1939.
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moze se posmatrati i nastojanje Bu-
satlica da se muZevo pravo na jedno-
strani raskid braka svede na slucaje-
ve navedene u zakonu ili fiksirane
prilikom sklapanja braka, kao $to
je to suzeno kod supruge (Busatli¢,
1927:196). Ovaj prijedlog u praksi
nije prihvacen, nego su se Serijatski
sudovi opredijelili za jednu tehnicku
mjeru — usporavanje brakorazvodnog
postupka (Karci¢, 2005: 140).

S ciljem olaksavanja stanja mu-
slimana, Busatli¢ se zalagao da se za
Serijatske sudove izradi jedan zakon o
porodi¢nom i nasljednom pravu mu-
slimana “shodno duhu vremena, a u
okviru Serijatskih temelja, bez obzi-
ra na mezheb i nejednaka misljenja
pojedinaca, pravnih filozofa, i njemu
prikljuditi isto tako shodan i savremen
postupnik u tim pravima i to sve na
nasem jeziku” (Busatli¢, 1928b:157).
Potrebu za kodifikacijom Serijatskog
porodi¢nog i nasljednog prava Bu-
Satli¢ je obrazlozio na sljededi nacin:
“Ovo je nuzno izraditi i uzakoniti
radi toga da se, neki pravni propi-
si nehanefista®, koji su savremeniji,
uzakone i za nas hanefiste, pa da se
time postigne bolja svrha u krojenju
pravde i da zavlada jednoobraznost
u postupku, a narocito radi toga da
svak moze upoznati to svoje intimno

* Onih koji nisu sljedbenici hanefijskog
mezheba.

Mehmed Ali-ef. Cerimovi¢ roden je u
Ljubuskom 1874. godine, gdje je zavr-
§io mekteb i nekoliko razreda mjesne
medrese, ruzdiju je pohadao u Mostaru,
zatim prelazi u Sarajevo i upisuje Serijat-
sku sudacku skolu, koju zavrsava 1896.
godine. Kao $erijatski sudija radi u Bile-
¢ od 1898. godine, zatim 1901. godine
prelazi u Ljubinje, gdje ostaje punih 12
godina. Od jeseni 1913. godine radi kao
Serijatski sudija u Bijeljini, od 1921. go-
dine u Travniku i najzad u Sarajevu, od
6. decembra 1926. godine, na Sreskom
Serijatskom sudu, gdje je i umirovljen u
septembru 1935. godine. Umro je u Sa-
rajevu 2. marta 1943. godine. O njemu
vidi: Tralji¢, 1943:253-255.

Pozicija tradicionalne uleme nasih pro-
stora u periodu izmedu dva svjetska
rata moze se svesti na sljedece: o¢uva-
nje postojeéeg misljenja i prakse, od-
brana i ocuvanje tradicionalnog islam-
skog nacina Zivota (koji podrazumijeva,
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pravo i odnosne duznosti,a da o nji-
ma i drzava moze voditi ¢ist racun”

(Busatli¢, 1928b:157).

Primjena nacela nuznosti

u djelu Mehmeda Alija

Cerimovica (1874-1943)

Mehmed Ali Cerimovié®, kao po-
bornik tradicionalnog islama u Bosni
i Hercegovini, pozivao se na nacelo
nuznosti u argumentiranju vlastitih
stavova, ali i u odbrani tudih pozi-
cija. U svojim stavovima Cerimovi¢
nije bio krut, prihvatao je drustve-
ne promjene i snazno se zalagao za
ocuvanje tradicionalnih vrijednosti
islama, umjerenost i Serijatski ute-
meljeno tumacenje vjerskih propisa.®
Odgovarao je na pitanja kao pred-
sjednik i fetvai-emin Ulema-med-
Zlisa, a ona sloZenija pitanja prepu-
$tao je na razmatranje Sirem savjetu
reisul-uleme.”

Smatrao je da “muslimanu nije ni
u kojem sluc¢aju dozvoljeno da aktiv-
no sudjeluje ili uéestvuje u ma kojem
vijerskom obredu druge vjere, jer bi
tim postupkom izgubio iman, pa bi
mu ga trebalo ponoviti, a i ni¢ah, ako
je ozenjen”.® Ulema-medzlis na ¢elu s
predsjednikom i fetvai-eminom Ce-
rimovi¢em dao je objasnjenje u kojem

izmedu ostalog, pokrivanje Zenina lica
i njezino iskljudivanje iz javnog Zivota),
tradicionalno tumacenje islamskog pra-
va (dopustenost poligamije, muzevljevo
ekskluzivno pravo na jednostran razvod
braka itd.) i postojecih islamskih ustano-
va (imobilnost vakufa, njihov individu-
alisticki karakter, postivanje ustanovlje-
nog nacina njihova koristenja itd.) Vidi:
Begovi¢, 2007:33-34.

Mehmed Pasi¢, profesor Serijatske gi-
mnazije u Sarajevu, objavio je u E/-Hi-
daji pismeni zahtjev Ulema-medzlisu
da odgovori na sljedeca pitanja: 1. Da
li je po Serijatu dozvoljeno drzati slike
umrlih osoba u prostorijama u kojima se
obavlja namaz? 2. Smije li musliman i¢i
nemuslimanu na krsne slave i Cestitati
mu ih? 3. Smije li musliman uéestvova-
ti u sprovodu nemuslimana? 4. Smije li
musliman proizvoditi i prodavati alko-
holna pic¢a? 5. Smije li kod osiguravaju-
¢eg drustva osigurati zZivot, kucu, duc¢an?
6. Smije li muslimanka podrezati kosu
i gologlava izlaziti u javnost? 7. Jesu li

se kaze da se norma (hukm) fetve od-
nosi na onoga koji aktivno sudjeluje
u slavi, rije¢ima i pokretima, a ne na
muslimanskog sluzbenika, predstav-
nika i sl. koji je vjerski obrazovan i
na kojega sam obred nece djelovati.
On moze posmatrati obred, bez ak-
tivnog sudjelovanja u njemu.” Kod
izdavanja navedene fetve vodilo se
racuna o nastojanju ocuvanja nuzne
vrijednosti viere (din) te se na osnovu
toga dalo migljenje o razliitoj normi
u odnosu na onoga na koga se dato
pitanje odnosi. Takav ¢in bio bi za-
branjen (arim) muslimanu kojem bi
prisustvovanje samom obredu slabilo
¢vrstinu njegove vjere, ali isti ¢in bio
bi dopusten (mubah) muslimanu na
¢iju vjeru takvo prisustvo u obredu
ne bi negativno djelovalo.

U tekstu pod nazivom “Zasto
islam ne dozvoljava muslimanki
brak s nemuslimanom” (Cerimo-
vi¢, 1939/40:37-39) moze se jasno
vidjeti sva dubina pravne misli i si-
stemati¢nost u formuliranju stava o
odredenom pitanju savremenosti i
svevremenosti. U prvom dijelu tek-
sta Cerimovi¢ obrazlaze razloge zbog
kojih su “nase vjerske vlasti stavile
kod nasih $erijatskih sudova zabra-
ne na sklapanje mjesovitih brako-
va muslimana sa nemuslimankom”.

dozvoljene kamate od 4 do 6%? Vidi:
Pasi¢,1939:112-113. Na prva tri pitanja
Cerimovic nije odgovorio, prepustivii ih
na razmatranje Sirem savjetu reisul-ule-
me. Prodaju i proizvodnju alkoholnih pic¢a
ocijenio je zabranjenim, jer je taj ¢in po
sebi zabranjen (bardm li dhatibi). Kad je
u pitanju osiguranje, uputio je zainteresi-
ranog na stajalista tradicionalnog islam-
skog ucenjaka iz Egipta Muhammada
al-Bahita, a na pitanje u vezi s kamatom
na fetvu Isma‘tla Haqqgja (umro 1127. po
H.), koja je ve¢ bila objavljena u Bosni i
Hercegovini. Negativan stav zauzeo je i
spram izlaska Zene s frizurom u javnost,
vodedi rauna o ofuvanju nuznog inte-
resa casti. Vidi: Begovi¢, 2007:38.

Fetva je zavedena u aktu pod brojem
9145/38 od 9.1.1939. godine. Glasnik
Islamske vjerske zajednice Kraljevine Ju-
goslavije, Sarajevo, br. 2,1939, str. 71.
Fetva je zavedena u aktu pod brojem
1695/39 od 4.3.1939. godine. Glasnik
Islamske vjerske zajednice Kraljevine Jugo-
slavije, Sarajevo, br. 5-6, 1939, str. 270.
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Pojasnjava da se to ¢ini kako bi na
taj nacin “otklonili op¢u i javnu Stetu
od nase Islamske vjerske zajednice”,
navodeci lose posljedice' takve prak-
se “Sto sve obara i unistava islamsko
vjerovanje, vierovanje u BoZije je-
dinstvo”. U argumentaciji stava Ce-
rimovic¢ se poziva na fikhska pravila
o nacelu nuznosti (darira).”* U dru-
gom dijelu teksta autor objasnjava
za$to je zabrana braka muslimanke
s nemuslimanom pravedna sa Seri-
jatskopravnog i drustvenog gledista.
Muslimanka u takvom braku ne bi
bila u stanju izvrsavati svoje islamske
duznosti, ¢ime bi bio ugrozen nuzan
interes ocuvanja vjere. Iz navedene
argumentacije zabrane jasno se vidi
da je propis normiran na osnovu na-
Cela nuznosti ocuvanja vlastite vjere,
$to je bilo propisano i Medzellom.™
U tekstu pod nazivom “Ibadetski
vaktovi i njihovo astronomsko racu-
nanje vremena’ (Cerimovi¢, 1934/35:
212-217), autor, govoreéi o promjeni
Serijatskih odredbi u nuzdi (dartra),
pravi jasnu razliku u primjeni nace-
la nuznosti na pitanja koja su pravne
prirode, u odnosu na vjerske istine
dogmatskih (gida) pitanja.” Norma
se kod pitanja pravne prirode moze
u nuzdi mijenjati, ali “kod vjerskih

10" Kao sto je krstenje djece koja su potekla iz
takvog mjesovitog braka,a osobito ako su
brak sklopili po kr§¢anskom obredu i una-
prijed se zapisnicki obavezali da ¢e djeca
iz njihova braka biti kr$¢anske vjere. Na-
dalje, upotreba svinjske masti i svinjskog
mesa kao i vina u kuéi, svetkovanje slava,
postavljanje ikona, paljenje kandila itd.

Pozvao se na Medzellu, citirajuéi dvoje-
zi¢no, na bosanskom i osmanskom je-
ziku, ¢lanove Med=elle odnosno fikhska
pravila, i to ovim redom: ¢l. 23: “Ono
§to je dopusteno iz nekog izvinjujuceg
razloga, prestat ¢e biti dopusteno, kad
tog izvinjujuceg razloga nestane”; ¢l.
26: “Da bi se otklonila opéa javna Ste-
ta, odobravat ¢e se trpljenje specijalne
privatne Stete”; ¢l. 27: “Kad se sastanu
dvije Stete (fesad), tezu Stetu treba ot-
kloniti lak§om $tetom”; €l. 30: “Bolje je
odstraniti zlo, nego pribaviti korist”; ¢l.
39:“Ne moze se poredi da se promjenom
vremena mijenja i primjena zakona”; i ¢l.
46: “Kad se sastane razlog koji dopusta
nesto udiniti i zapreka koja tome stoji
na putu, dat ée se prvenstvo zapreci.”
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propisa ukoliko se oni odnose na vjer-
ske istine — dogme mora se ostati kod
nassa (Svetog teksta), koji je dokazan,
a da se tome ne moze niti $ta dodati,
niti §ta oduzeti”. Jasno je da je Ceri-
movi¢ bio duboko svjestan potrebe
oCuvanja i nepovredivosti nuznih in-
teresa pri normiranju odredenih vjer-
skih pitanja te na osnovu toga iznala-
zio rjeSenja prihvatljiva ljudima, a po
mijeri Serijata. Zbog toga su rjeenja
koja je nudio muslimanima bila jasna
i razlozna, jer su bila sredina izmedu
onih koji su smatrali da se sasvim ko-
motno moze uzeti u obzir astronom-
sko racunanje odredivanja pocetka
i kraja lunarnih mjeseci i onih koji
takvu moguénost apsolutno odbijaju
prihvatiti. “Astronomsko je racunanje
vremena ipak najsigurniji dokaz iza
rujeta i tekmili selasina”, zakljucu-
je Cerimovié."* Potom autor navodi
polemiku islamskih u¢enjaka o tome
da li je razlog norme (‘i/lat al-hukm)
i uzrok postu nastupanje mjeseca ra-
mazana ili zapovijed Zakonodavca,
zakljucivsi “da je uzrok ili sebeb postu
nastupanje (hulul) mjeseca Ramazana,
a ne videnje mladaka, odnosno navr-
Setak 30 dana proslog mjeseca, kako
je to g. Handzi¢ u svom ¢lanku (Novi

Behar, br. 3—4) istakao”."

12 Mehmed-Ali Cerimovi¢ poziva se na &l.
122: “Ne moze se vjencati muslimanka
za drugoga osim samo za muslimana;
zenidbeni ugovor muslimanke sklo-
pljen sa licem druge vjere bezuvjetno je
po propisima islamskog prava nevaljan
i ne moze biti priznat.”

Autor se poziva na Komentar Osmanskog
gradanskog zakona (Sharh al-ahkam al-
—shar iyya), u kojem stoji: “Nuzda mijenja
hukume u ibadetu i u drugom, jer nuzda

13

¢ini dozvoljenim i ono §to je zabranjeno.”

4 Smatrao je da se moZe pristupiti astronom-

skom racunanju u slucaju da se ne moze
(nuzda) zbog vremenskih uvjeta vidjeti
mladak, “ali gdje god se dokaze rujet (vi-
denje - S.C.) ili na njem osnovan tekmi-
li-selasin (upotpunjenje mjeseca s trideset
dana — S.C.), onda nema ni nuzde da se
posluzimo astronomskim racunanjem’”.

Cerimovi¢ u navedenom tekstu ospora-
va argumentaciju Mehmeda Handzi¢a
i Busatli¢a te nagovjestava mogucénost
izrade takvima Islamske zajednice, $to je
danas postala praksa,a Cerimovic je ve¢
tada naslutio ono §to bi moglo nastati:
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U Cerimoviéevim tekstovima ima
jo$ primjera primjene nacela nuzno-
sti koje ovom prilikom ne¢emo na-
voditi. Citajuci njegova djela, jasno
se uocava njegova sposobnost vaga-
nja izmedu ocuvanja nuznih interesa
vjere, s jedne strane, i realnog stanja
muslimana, s druge strane. Kad god
bi uspio odrediti tezinu povrede nuz-
nog interesa, njegovo pravno mislje-
nje bilo bi konciznije i dugotrajnije.
U tome se i ogleda slozenost proce-
sa normiranja ljudskih postupaka u
datim okolnostima, kao i opcéenita
tleksibilnost Serijatskog prava, vi-
dljiva svim pravnicima s istan¢anim
osjeajem za mjeru stvari.

Primjena nacela nuznosti u djelu
Mehmeda Begovi¢a (1904-1990)
Mehmed Begovi¢'® kao moder-

nist i pobornik reformiranog islama
u Bosni i Hercegovini u¢estvovao je
u raspravama drustveno-kulturnog
statusa Bosnjaka u prvoj polovini 20.
stoljeca. Njegova brosura O polozaju i
duZnostima muslimanke prema islam-
skoj nauci i dubu danasnjeg vremena
(Begovi¢, 1931) izazvala je brojne

reakcije tradicionalnih Serijatskih

“Starjesinstvo bi moglo npr. da ispita i
nade pravu razliku, zasto se ne bi mo-
gao uzeti astronomski ra¢un i po njemu
postupiti za Ramazan i za druge mje-
sece, kako se i za namaz uzima. Moglo
bi u toj stvari i fetvu izdati, a ne nare-
diti. Dalje bi Starjesinstvo moglo, da u
svom kalendaru koji izdaje svake godine
prilozi jednu tablicu u kojoj ¢e sasvim
ta¢no i pouzdano, prema podacima ne-
kog glavnog observatorija ili resadhane,
biti oznacene ne samo mijena mjeseca,
zalazak sunca i zalazak mjeseca, nego i
onu no¢ kada je moguce vidjeti mladak,
odnosno koliki je minimum potreban da
mjesec sija poslije sunca, pa da se moze
vidjeti mladak prostim okom. Kada ovo
Starjesinstvo uéini, onda ée svaki kadija
i muftija, koji budu svjesni svoje duzno-
sti, pridrzavajuéi se Serijatskih propisa,
znati §ta imaju da rade.”

1¢- Akademik prof. dr. Mehmed Begovi¢
roden je u Nudolu kod Trebinja 8. aprila
1904. godine. Po okon¢anju mekteba i
osnovne $kole u Lastvi pohadao je Ve-
liku gimnaziju u Sarajevu. Gimnaziju je
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pravnika koji su prigovarali za ne-
dovoljno poznavanje fikha, sluZenje
neautoritativnim zbornicima neha-
nefijskih pravnih $kola, djelima ori-
jentalista i projektima kodifikacija
koje su pripremile neislamske vla-
de (Coki¢, 1931; Mehinagi¢, 1933).

Begovic¢ se zalagao za to da ule-
ma vodi, a ne slijedi mase. Ukazivao
je na to da “nas je uistinu dovelo do
zastoja krivo poimanje i tumacenje
vjere i njenih zasada, koje nas je vo-
dilo vierskom formalizmu i udaljavalo
od sustine i duha islama” (Begovi¢,
1931:6). Na poligamiju u Kur’anu
gledao je kao na “jednu socijalnu
nuznost”. Islamski nacin odijevanja
muslimanke (pokrivanje) smatrao je
ustanovom koja “joj preci slobodan
rad i mijesanje u drustvo”.'” Njegova
argumentacija, Serijatskopravno gle-
dano, nije bila dovoljno utemeljena.
Odstupio je od tada uobicajene prakse
da se Serijatski propisi normiraju po
prioritetu izvora. Ne pozivajudi se na
kur’anske ili hadiske citate, konsenzus
uleme ili analogiju Serijatskih pravni-
ka, Begovi¢ uvodi metodu normiranja
Serijatskih propisa primarno putem
racionalnih dokaza. Serijatske kadije
tog vremena s pravom su se uspro-
tivile uvodenju metodologije prema

dovrsio u Mostaru 1922. godine, a onda
i Pravni fakultet u Beogradu 1926. go-
dine. Na postdiplomski studij iz Serijat-
skog prava odlazi u Alzir 1927. godine,
zavr$ava ga za tri godine i vraca se na
Pravni fakultet u Beograd, gdje je iza-
bran za $efa Katedre za Serijatsko pravo.
Za docenta je izabran 1931. godine, a
za vanrednog profesora 1937. godine, u
34. godini Zivota. Za redovnog profeso-
raizabran je 1946, a za dekana Pravnog
fakulteta u Beogradu 1953. godine. Za
dopisnog ¢lana Srpske akademije nau-
ka i umjetnosti izabran je 1958, a za re-
dovnog 1965. godine. Bio je predsjednik
Naucnog vije¢a Balkanoloskog instituta
i predsjednik Nauc¢nog vijeca Etnograf-
skog instituta, ¢lan Meduodjeljenskog
odbora za orijentalne studije SANU-a,
¢lan Crnogorske akademije nauka i um-
jetnosti, ¢lan Odbora za astronautiku
(Kozmicko pravo). Umro je 1990. go-
dine. Vidi: Dzananovi¢, 1990:167-171.
Dio teksta u kojem se kaze: “Ne smije
se drzati da je Kur’an propisao onakav
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kojoj su se i orijentalisti mogli pred-
stavljati kao ljudi koji bolje razumiju
Serijatsko pravo od samih $erijatskih
pravnika. Na taj bi se nacin eventu-
alno rijesilo jedno sporno pitanje, ali
bi se istovremeno otvorilo vise dru-
gih pitanja, ¢ime se dodatno slabila
Serijatskopravna utemeljenost nor-
me odredenog novonastalog pitanja.
Pola stoljeca kasnije, Serijatski
pravnici pocet ¢e pisati i zagovara-
ti teoriju intencija Serijata i nacela
nuznosti. Moguce je ustvrditi da bi
samim tim i prihvatljiviji, da se u vla-
stitoj argumentaciji pozivao na nacelo
nuznosti, da je viemenom metodo-
loski definirao nacin primjene nace-
la nuznosti unutar $erijatskopravne
nauke, s jedne strane, i drustvenih
prilika Bosnjaka, s druge. Umjesto
toga, tumacilo se “moranjem”, §to su
postojece vlasti koristile za slabljenje
vierskog identiteta Bosnjaka i dodat-
no zbunjivanje vjernika.
Analiziraju¢i navedenu brosuru
M. Begovica, moguce je uociti zelju
modernista za promjenama i njiho-
vo pozivanje na nuzno stanje i do-
zvoljenost promjene obi¢ajnog prava.
Za njih “Zensko pitanje” nije poslje-
dica norme, nego obicaja, dok je za

nacin pokrivanja kakav se danas prak-
tikuje kod nas i u nekim drugim mu-
slimanskim zemljama. Boze sacuvaj!
Kur’an doduse propisuje da se Zene
pokrivaju, ali §ta da pokrivaju i na ka-
kav nacin. Kad iznesemo istorijat ove
institucije, vi Cete vidjeti da pokrivanje
lica nije nikako propisano Kur’anom,
nego da se to uvelo obi¢ajem” izazvao
je velik nemir i polemiku medu ta-
dasnjom ulemom.

“Ve¢ i oni okorjeli muslimani morali
su skloniti glavu i dopustiti Zenama i
kéerkama da rade i privrjeduju i izvan
kuée”; “Moralo se pokoriti vremenu i
prilikama, i dopustiti da se novi nara-
$taj odgaja sam pod udarcima Zivota i
da skupo placa stecena iskustva”; “Stari
su u nekoliko ostali vjerni proglosti, a
mladi su odbacili kao bezvrijedno sav
taj trud starih generacija i posli novim
ali neodredenim i nedefinisanim pute-
vima...” Vidi: Begovi¢, 1931:73.
“Premda je nasa stara generacija mogla
trpiti udare novog vremena i gledati

18

19

tradicionaliste to pitanje norme, a ne
obi¢aja. Nacelo nuznosti Begovi¢ de-
finira kao “moralo se™® trpjeti, ali ne i
debatirati o tome." To ukazuje na svi-
jest ovog vrsnog islamskog pravnika o
slozenosti procesa promjena izazvanih
silom prilika u drustvu i odredivanja
prioriteta.’ Nacelo nuznosti definira
kao individualni moral, koji po nje-
mu znaci da musliman “mora paziti
da ne povrijedi interese drugih, tudi
Zivot, Cast i imovinu”, za §ta su po-
trebna dva uvjeta: ljubav i izbjegava-
nje sebi¢nosti (Begovi¢, 1931:81).1z
toga se moze zakljuciti da se Begovi¢
u svom promisljanju vodio nacelom
nuznosti na na¢in kako je percipirao
vlastitu okolinu i prilike, snazno na-
glasavajudi potrebu uvazavanja prilika
u kojima se Zivi.*! Begovi¢ je smatrao
nuznim “da se islam naucava na sa-
vremen i prikladan nacin; kao vjera
morala, razuma, snosljivosti i napret-

ka” (Begovi¢, 1931:9).

Primjena nacela nuznosti u djelu

Abdulaha Skaljiéa (1904-1967)

Abdulah Skalji¢?2, kao Serijat-
ski sudija, pisao je o aktuelnim Se-
rijatskopravnim pitanjima Bognja-
ka u prvoj polovini 20. stoljeca. U

umiranje i nestajanje starog patrijar-
halnog drustva, ipak nije mogla snositi
da se o tome debatira i da se opravdaje
ovo rusenje ili da se govori o mjerama
koje bi mogle pospijesiti tok toga svega,
pa makar te mjere nosile u sebi bolju
i zdraviju buduénost.” Vidi: Begovi¢,
1931:73.
Autor se pitao emu vode novinske ra-
sprave Bosnjaka s naslovom “Fes ili §e-
§ir”, “Za otkrivanije ili protiv pokrivanja”.
“Treba ih smatrati kao neodvojive sasto-
jine nadeg bica, pa da bi mogli dovesti
u jedan harmoni¢ni sklad svoje li¢no i
socijalno postojanje.”
2 Abdulah-ef. Skalji¢ roden je u Rogati-
ci 6. septembra 1904. godine. Mekteb
i osnovnu §kolu zavrio je u rodnom
mjestu, a Okruznu medresu zavrsio je
1921. godine u Sarajevu. Kasnije pre-
lazi u Serijatsku sudacku gkolu, koju
zavrSava 1925. godine. Prvu sluzbu
zapocCeo je kao sekretar muftijstva u
Pristini 1927. godine. Dvije godine
kasnije polaze Serijatsko-sudacki ispit
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tekstu “Proglasenje mrtvima osoba
nestalih iza 6. travnja 1941” (Ska-
lji¢, 1943:82-84) govori o iznimnim
propisima koje su ratne prilike iza-
zvale,” a kojima se indirektno mi-
jenjaju propisi $erijatskog materi-
jalnog prava u oblasti nasljednog i
zenidbenog prava. Navedenu odluku
smatra pogresnom sa stanovista Seri-
jatskog prava, prihvatljivom u dijelu
reguliranja pravnog polozaja nestale
osobe u odnosu prema drzavi i u pi-
tanju drzavne brige o porodici nesta-
le osobe, a neprihvatljivom u dijelu
izdavanja potvrde (i/mi haber) od
Serijatskog suda da supruga nesta-
le osobe nema zapreke u sklapanju
novog braka, jer bi takav postupak
bio u “ocitoj opreci sa $erijatskim Ze-
nidbenim pravom”. Analizom izne-
senih stavova u spomenutom tekstu
moze se utvrditi kako je A. Skalji¢
primjenom nacela nuznosti dokazi-
vao opravdanost registriranja nesta-
lih osoba u mati¢nu knjigu umrlih,
bez obzira na neprihvatljivost takvog
postupka prema odredbama Serijat-
skog materijalnog prava. Zastitu i
koriStenje materijalne pomo¢i drza-
ve porodicama nestalih osoba sma-
trao je nuznim interesom, jednako
kao i zastitu odredbi vjerskog pra-
va u nadleznosti Serijatskih sudova.
Takvim razumijevanjem drustvenih
dogadaja, Skalji¢ je pokazao da pri-
likom pravne kvalifikacije odredene
prakse vodi racuna o zastiti nuznih
interesa koji se mijenjaju s promje-
nom okolnosti i Zivotnog okruzenja.

U drugom tekstu naslovljenom
“Znacaj nasih vjerskih i drzavnih

u Ministarstvu pravde u Beogradu,
nakon Gega radi kao pripravnik u Se-
rijatskom sudu u Pristini. Od 1930.
do 1944. godine Skalji¢ djeluje kao
Serijatski sudac u DPakovici, Skoplju,
Trebinju i Travniku. Nakon Drugog
svjetskog rata radi kao $erijatski sudi-
ja u Sreskom narodnom sudu, a onda
kao mladi pravni referent. Nakon uki-
danja Serijatskih sudova 1946. godine,
Skalji¢ se upisuje na Pravni fakultet u
Sarajevu i diplomira u redovnom roku
1950. godine. Na Institut za proucava-
nje folklora prelazi 1948., gdje ostaje
deset godina. Krace vrijeme radio je
kao sekretar na Muzickoj akademiji.

89

praznika i manifestovanje vjerske
i nacionalne svijesti muslimana”
(Skaljié, 1938:425-434) on poku-
$ava odrediti mjeru nacionalnom
i vjerskom osje¢aju Bosnjaka tog
vremena. Smatrao je da “buduénost
i razvoj vjerske zajednice zavisi od
vjerske svijesti i vjerske prosvjece-
nosti njenih ¢lanova”. Nacelo nuz-
nosti definirao je kao “moramo”**
za budenje islamske svijesti i vjer-
skog osjecaja koristiti mevludske,
ramazanske i bajramske prilike.
Skalji¢ se u nuznom interesu ou-
vanja vjere uspjesno koristio nace-
lom nuznosti.*

To se ne moze redi za njegov po-
kusaj o¢uvanja nacije.?® Sli¢no kao i
M. Begovi¢, Skalji¢ je ukazivao na
nuznost prilagodavanja forme isla-
ma datim okolnostima, ali bez pre-
tjeranog truda i umijeca u Serijat-
skopravnoj argumentaciji vlastitih
stavova, §to je ostavljalo moguénost
za dodatno zbunjivanje musliman-
skih masa, koje su od uleme trazile
misljenje i obrazlozenje odredenih
stavova. Posljedica takvog pristu-
pa normiranju novonastalih pitanja
bila je da se obican svijet nerijetko
opredjeljivao za stroziji (azima), a
ulema za laksi (rubsa) pristup, $to je
dodatno usloznjavalo stanje musli-
mana u smislu tumacenja i o¢uvanja
nuznih interesa vjere.

Zakljuéak

Analiza pokazuje da se nacelo
nuznosti u bosnjackoj Serijatskoprav-
noj misli prve polovine 20. stoljeca

Kona¢no, od 1958. pa do odlaska u
mirovinu 1967. godine Skalji¢ radi u
Zemaljskom muzeju u Sarajevu, kao
struéni i visi saradnik te kao pomo¢-
nik direktora. Umro je u Sarajevu 14.
novembra 1967. godine. O njemu
vidi: Tralji¢, 1976:217-221; Tralji¢,
1998:322-327.

Skalji¢ se kriticki osvrnuo na zakonsku
odredbu o proglagenju mrtvima osoba
nestalih iza 6. travnja 1941. godine,
objavljenu u broju 78 Narodnih novi-
na od 8. travnja 1942. godine.
“Moramo danas da se posluzimo svim
modernim sredstvima da bi kod nase
omladine, koja je okupirana kojekakvim
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razvijalo kao operativni instrument
o¢uvanja vjere, drustvenog reda
i javnog interesa u promjenjivim
politicko-pravnim kontekstima.
Metode se razlikuju. Jedne su ¢vr-
sto zasnovane na klasi¢nim izvo-
rima, druge naglasavaju “socijalnu
nuznost”. Te razlike ne ponistavaju
nego dopunjuju zajednicku teznju
da se klasi¢ni izvori povezu s real-
nim potrebama zajednice.

Abdulah Ajni Busatli¢ afirmi-
ra dariru kao legitiman temelj za
prilagodbe, jasno razlikujuéi pro-
mjenjivu formu i nepromjenjivu
sudtinu, te poziva na kodifikaciju
porodi¢nog i nasljednog prava “u
okviru Serijatskih temelja”, ¢ime
dariry pretvara u program norma-
tivnog uredenja.

Mehmed Ali Cerimovi¢ djeluje
u okviru zajednice i institucionalne
fetve. Precizno mjeri utjecaj prakse
na Jin, razlikuje vjerovanje od nor-
me i nudi srednje rjesenje izmedu
strogoce i komotnosti zasnovano na
procjeni Stete i koristi.

Mehmed Begovi¢ prepoznaje
“socijalnu nuznost” i potrebu mo-
dernizacije, ali argumentaciju ne
oslanja dovoljno na klasi¢ne izvo-
re niti postuje njihovu hijerarhiju,
pa to unosi dozu nejasnoce. Njegov
doprinos ide u prilog razumnim
promjenama, ali bi bio uvjerljivi-
ji da ih je jasnije vezao za nacelo
nuznosti i ciljeve Serijata.

Abdulah Skaljic’ uizuzetnim (rat-
nim) okolnostima koristi darzru da
zastiti porodicu i javni poredak (npr.
status nestalih), uz jasno povlacenje

nezdravim idejama i nelijepim razono-
dama, pobudili interes za nasu vjeru...”
Neprimjenjivanje nacela nuznosti u
normiranju pojava za Skalji¢a znaci
“rusiti vjeru, rusiti svoju vjersku za-
jednicu, gubiti dusevni oslonac i srlja-
ti u ponor bezvjerstva, koji sa sobom
donosi samoubojstva, moralne izopa-
cenosti, zlo¢instva, komunizam i dru-
§tveno rasulo”.

Maternji jezik naziva srpskim ili hrvat-
skim, a za rodendan NJ. V. kralja i na
obiljezavanje Dana ujedinjenja predlaze
da “treba prilikom ucenja dova u dza-
mijama na gore navedena dva praznika
da budu dzamije pune muslimana”.
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crte prema materijalnim normama
zenidbenog i nasljednog prava.

U ¢jelini, darara kod ovih auto-
ra prolazi put od prakti¢nog pre-

Begovi¢, Mehmed (1931). O polozaju i
duznostima muslimanke prema islam-
skoj nauci i dubu danasnjeg vremena.
Beograd: Graficki umetnic¢ki zavod
Planeta.

Begovi¢, Mehmed (1939). “Moze li
prelaz na islam posluziti kao uzrok
za razvod braka”, Arhiv za pravne
i drustvene nauke. U Gazi Husrev-
-begovoj biblioteci moze se naci pod
signaturom III 1437.

Begovi¢, Nedim (2007). Doprinos Mehme-
da Ali-ef. Cerimovica Serijatsko-prav-
noj nauci u BiH. Sarajevo: El-Kalem.

Busatli¢, Abdulah (1923). “Nesto o na-
dleznosti za sklapanje brakova po-
muslimanjenih lica”, Mjesecnik, 1,24.

Busatli¢, Abdulah (1927). “Pravni polo-

Zaj supruge u bra¢nom, imovinskom
i nasljednom pravu”. U: Spomenica za
1II kongres pravnika Kraljevine SHS,
Zagreb, 195-196.
Busatli¢, Abdulah (1928a). Pitanje
muslimanskog napretka u Bosni i Her-
cegovini — povodom poznatih izjava g.
Reisul Uleme i drugih — Iskrena i otvo-
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poznavanja izuzetnih stanja do sviesno
artikuliranog metodoloskog kriterija
za normativne prilagodbe. Upravo u
toj raznolikosti pristupa lezi trajna vri-
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THE APPLICATION OF THE PRINCIPLE OF NE-

CESSITY IN SHARIAH LEGAL RULINGS BY ABDU-
LAH AJNI BUSATLIC, MEHMED ALI CERIMOVIC,
MEHMED BEGOVIC AND ABDULAH SKALJIC
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'This paper examines the contributions of four Bosniak ju-
rists—Abdulah Ajni Busatli¢, Mehmed Ali Cerimovi¢, Me-
hmed Begovi¢, and Abdulah Skaljié—to the interpreta-
tion and practical application of the principle of necessity
(darirah) in Shariah legal issues during the first half of the
twentieth century. Busatli¢, relying on juristic maxims such
as legal rulings change with the change of time (and circum-
stances) and necessity permits what is otherwise prohibited, ad-
vocates normative adaptations “in the spirit of the time,”
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while clearly distinguishing between form and substance.
Cerimovi¢, in his role as fatwa authority, refines legal norms
according to the degree of threat to essential religious inter-
ests and carefully differentiates between core doctrinal truths
(usal al-din) and legal rulings (ahkdam) subject to exceptions in
cases of necessity. Begovi¢, with a modernist orientation, bases
changes primarily on rational arguments and social necessity,
though with less formal grounding in classical legal sources.
Skaljic’, responding to extraordinary wartime circumstances,
employs the concept of darirah to protect public interest and
the family (e.g., the status of missing persons), while caution-
ing against encroachment upon essential provisions of Shari‘ah
law. Despite differing starting points, these scholars collectively
shaped a domestic, problem-oriented approach that preserved
core values of religion and community while seeking solutions
aligned with changing social realities.

Keywords: principle of necessity; darirah; Shari‘ah law;
Abdulah Ajni Busatli¢; Mehmed Ali Cerimovi¢; Mehmed
Begovi¢; Abdulah Skalji¢.
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BOSNJACKI STUDENTI U

BECU | NJIHOV DOPRINOS
KULTURNOM PREPORODU |
POLITICKOM ORGANIZIRANJU
BOSNJAKA POCETKOM

20. STOLJECA

Jakub DERVIC

Sazetak: Dolazak Austro-Ugarske u Bosnu i Hercegovinu oznacio je prekretnicu u historijskom razvoju Bosnjaka.
Izlazak iz okvira osmanske kulturne zone i ulazak u svijet zapadnoevropske kulture i drustvenih normi pruzao je,
pored ozbiljnih izazova, i nove moguénosti za kulturni, obrazovni i intelektualni razvoj. Iako su u pocetku medu
Bos$njacima prevladavali strah i neizvjesnost u pogledu o¢uvanja vjerskog i nacionalnog identiteta, postupno se
pojavila nada i svijest o moguénostima koje modernizacija pruza. Posebnu ulogu u ovom procesu odigrali su
bosnjacki studenti u Becu, koji su kroz obrazovanje i kontakte s evropskim institucijama razvijali ideje o kulturnom
i politickom preporodu Bosnjaka. Oni su prepoznali $ansu za uklju¢ivanje svoje zajednice u savremene tokove
evropskog drustva, postavljajuéi temelje intelektualnog i politickog aktivizma medu Bos$njacima. Krajem 19. i
pocetkom 20. stoljeca javlja se prva generacija bosnjackih studenata i intelektualaca $kolovanih u duhu evropske
misli. Njihovo ukljucivanje u politicki i kulturni Zivot Bosne i Hercegovine pokrece znacajne procese drustveno-

-kulturnog preobrazaja Bosnjaka.

Kljucne rijeci: Austro-Ugarska, Bec, Bosnjaci, modernizacija, obrazovanje, kulturni preporod, politicko organiziranje

Uvod

Kulturni preporod Bo$njaka na po-
Cetku 20. stoljeca zapoceo je pokretanjem
Casopisa Behar 1900. godine, a dodatni

1 Na fakultetima i vi§im $kolama u Gracu
u to vrijeme nije boravio veliki broj nasih
studenata kao $to je bio slucaj sa Zagre-
bom ili Becom, gdje je boravio znatno
vedi broj studenata iz Bosne i Herce-
govine. Ipak, treba spomenuti nekoliko
znaajnih imena ¢ji je studijski boravak
zabiljeZen na visokogkolskim ustano-
vama u Gracu, kao $to su: Abdurezak
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zamah dobio je osnivanjem kulturno-
-prosvjetnog drustva “Gajret” 1903, kao
i osnivanjem islamske dionicke stampa-
rije u Sarajevu 1905. (Tralji¢, 1999:11).

Hivzi Bjelevac, bosnjacki knjizevnik,
publicist i prevodilac. Pohadao je Aka-
demiju za finansijsko-ekonomsku struku
u Gracu. Smail-aga Cemalovié, zavrsio
je trgovacku akademiju u Gracu. Bio je
osnivaé lista Musavat — zvani¢no gla-
silo Muslimanske narodne organiza-
cije, koji je pokrenuo i uredivao s Os-
manom Diki¢em. Hamzalija Ajanovi¢

Prvu generaciju zacetnika kulturnog
preporoda &inili su intelektualci skolova-
ni na prestiZnim univerzitetima Austro-

-Ugarske Monarhije —u Be¢u, Gracu',

studirao je slavistiku i romanistiku u
Betu, Zagrebu i Gracu. Politicki je ak-
tivan nakon Prvog Svjetskog rata. Na
izborima 1920, 1923. i 1925. biran je
za poslanika u Parlamentu Kraljevi-
ne SHS, a od 1922. glavni je urednik
Pravde, glasila JMO. Jedan je od glav-
nih osniva¢a Muslimanskog kulturnog
drustva Narodna uzdanica 1923. godine.
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Zagrebu? i Budimpesti®. Posebno su
se isticali bosnjacki studenti u Becu,
koji su u periodu 1904-1918. bili or-
ganizirani kroz tri studentska udru-
zenja: “Zvijezda™, “Svijest™ 1 “Klub
muslimanskih akademika™ u Becu.

Prvi bosnjacki studenti u Becu
nisu pokazivali znacajniju zaintere-
siranost za ukljucivanje u politicka
pitanja koja su u to vrijeme bila ak-
tuelna u Bosni i Hercegovini. Veliki
broj njih bili su stipendisti Zemaljske
vlade, koja je u sustini imala cilj obra-
zovati lojalan, prije svega administra-
tivni kadar, zbog ¢ega je najvise bilo
studenata prava. Studenti su trebali
biti oblikovani u duhu zapadne civi-
lizacije, a smatralo se prikladnim da
budu §to vise udaljeni od bilo kakvih
politickih aktivnosti i dogadaja, kako
u Bosni i Hercegovini, tako i u samoj
austrougarskoj prijestolnici (Dauto-
vi¢, 2019). Cak se i u statutima stu-
dentskih udruzenja Bosnjaka u Becu
izri¢ito navodilo da se iskljucuju bilo
kakve politicke aktivnosti (Kemura,
1997:336). Medutim, spomenuta
drustva se nisu u potpunosti odricala
politickog djelovanja i aktivnosti, $to
je jasno vidljivo iz programske orijen-
tacije, sadrzane u “Zvijezdinom po-
zivu”. U tom dokumentu naglaseno
je “da ¢e nasa Zvijezda’ biti srediste

2 Od zagrebackih studenata iz tog perioda
svakako treba spomenuti sljede¢a imena:
Mahmud Behmen, novinar i politi¢ar
koji je zavrsio pravo u Zagrebu. Bio je
¢lan Jugoslavenske muslimanske organi-
zacije od njezina osnutka, a 1923-1929.
njezin glavni tajnik te glavni urednik
sarajevske Pravde, glasila JMO. Zaim
Sarac zavr$io je pravni fakultet u Zagre-
bu, gdje je i doktorirao. Dugogodisnji je
aktivista u muslimanskom potpornom
drustvu “Gajret”, gdje je od 1936. godi-
ne obavljao funkciju potpredsjednika. U
periodu 1945-1946. bio je na éelu mus-
limanskog drustva “Preporod”, koje je
zamijenilo ranija potporna udruzenja
“Gajret”i “Narodnu uzdanicu”. Husein
Ali¢, bosanskohercegovacki politicar i
pedagog, u Banjoj Luci zavrsio je gim-
naziju, a potom je nastavio studije na
Filozofskom fakultetu Univerziteta u
Zagrebu. Bio poslanik JMO u Narod-
noj skupstini — mandat je osvajao 1923,
1925.1 1927. godine. Uéestvovao je u

osnivanju “Narodne uzdanice”, gdje
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oko kojega ¢e se okupljati svi Bos-
njaci muslimani akademicari u Becu
i tu medusobno misli izmjenjivati, tu
se razgovarati o potrebama i rana-
ma svog islamskog naroda u Bosni
i Hercegovini, tu traziti lijekove na-
§im ranama, jednom rijeci tu raditi
i pripravljati se za rad oko napretka
ehli islama u koliko nam prilike i sla-
be sile dopustaju” (Bosnjak 14/1904;
Behar 4/1903-04).

Politicka desavanja pocetkom 20.
stolje¢a u Bosni i Hercegovini, ali i
na Balkanu uopde, ostavila su vidlji-
vog traga i na bosnjackim studenti-
ma izvan domovine. Sve izrazenija
nastojanja srbijanske i hrvatske po-
litike da Bosnjake pridobiju na svoju
stranu rezultirala su time da se medu
omladinom i studentskom populaci-
jom javljaju simpatije i naklonjenost
prema jednoj od ovih nacionalnih op-
cija. Prosrpski i prohrvatski orijenti-
rani bo$njacko-muslimanski studenti,
naro¢ito u Becu, agresivno su isticali
svoja politicka uvjerenja. To je do-
velo do podjele u prvom bosnjacko-
muslimanskom studentskom udru-
zenju “Zvijezda”, i to na one koji su
podrzavali srpsku politiku i one koji
su se opredjeljivali za hrvatsku na-
cionalnu ideju, te na one koji su bili
u vedini i nisu Zeljeli pristati niti uz

je dugi niz godina bio aktivan u ruko-
vodstvu. Osman Nuri Hadzi¢, Ismet-
-beg Gavrankapetanovi¢, Dzafer-beg
Kulenovi¢ i drugi studirali su u Zagre-
bu i Becu.

> Medu bosnjackim studentima, koji su svo-
je obrazovanje stjecali na univerzitetu u
Budimpesti spomenut ¢emo neka imena:
Sefkija Behmen, politicar i javni radnik.
Pravni fakultet zavrsio je u Budimpesti.
Bio je ¢lan Jugoslavenske muslimanske
organizacije. Kratko je zastupao JMO u
vladi Ljubomira Davidovi¢a, gdje je vo-
dio resor socijalne politike i istovremeno
bio zamjenik ministra narodnog zdravl-
ja. Kratko je uredivao list Pravda, glasilo
JMO. Dr. Saéir Sikiri¢, profesor arapskog
i perzijskog jezika i knjizevnosti. Studij
orijentalistike zavrsio je na Univerzi-
tetu u Budimpesti, gdje i doktorirao s
tezom o derviskim redovima u Bosni
i Hercegovini. Predavao je arapski je-
zik na Serijatskoj gimnaziji, Serijatskoj
sudackoj skoli, Visoj islamskoj $erijatsko-
-teoloskoj skoli i Filozofskom fakultetu
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jednu od spomenutih strana (Musa-
vat 2/1907). Ove podjele dovele su
do istupanja dijela studenata iz “Zvi-
jezde”. Jedni su se okupljali u okvi-
ru neformalne grupe, dok su drugi
osnovali novo udruzenje napredne
islamske omladine “Svijest” u Becu
(Kemura, 1977:337).

Politicka borba za islamsku vjer-
sku, vakufsku i obrazovnu autono-
miju u Bosni i Hercegovini, koju su
pokrenuli Bo$njaci, a koja ¢e kasnije
prerasti u pokret, potom i u osniva-
nje prve bo$njacke muslimanske poli-
ticke stranke (Muslimanska narodna
organizacija), potakla je i bo$nja-
¢ke studente u Becu da se aktivnije
ukljuce u politicke tokove i sudbin-
ska pitanja bo$njackog naroda tog
vremena. Kao primjer njihovog ak-
tivnijeg ukljucivanja u politicke pri-
like u Bosni i Hercegovini moze se
navesti Proglas muslimanske omladine
u Becu, upucen narodu Bosne i Her-
cegovine, iza kojeg je stajala skupina
bosnjackih studenata srpske orijen-
tacije. Ovim proglasom se, zapravo,
prvi put jedan dio bosnjacke inteli-
gencije solidarizirao s autonomnim
pokretom u Bosni i Hercegovini, na
¢ijem je Celu bio mostarski muftija
Ali Fehmi-ef. Dzabi¢. Cinjenica je
da se tokom cijelog perioda u kojem

u Sarajevu. Salih-beg Bakamovi¢, pisac i
prevodilac, u Budimpesti je zavrsio Ori-
jentalnu akademiju i radio kao predavac¢
stranih jezika.
Muslimansko akademsko udruzenje
“Zvijezda” (njem. Islamistisch akade-
mische Verein “Zvijezda”) osnovano je
u Becu 1904. godine i smatra se prvim
bosnjackim organiziranim drutvom
u dijaspori.
Udruzenje napredne muslimanske om-
ladine iz Bosne i Hercegovine “Svijest”
(njem. Verein der fortschrittlichen is-
lamistischen Jugend aus Bosnien und
der Herzegowina “Svijest”) osnovano
je 1907. godine. Ovo drustvo nastalo je
istupom iz “Zvijezde” dijela studenata
koji se nisu slagali s njenom politicko-
-nacionalnom orijentacijom.
¢ “Klub muslimanskih akademika u Becu”
(njem. Klub der islamistischen Akade-
miker aus Bosnien und der Herzego-
wina in Wien) osnovan 1913. godine, a
okupljao je studente koji nisu pripadali
nijednom od dva postoje¢a udruzenja.
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je vodena borba za vjerskoprosvjetnu
autonomiju znacajan dio bosnjacke
inteligencije nalazio po strani. Veéi
dio njih smatrao je autonomni pokret
zastarjelim i pogresno usmjerenim u
odnosu na stvarne interese bosnjac¢-
kog naroda. Istovremeno, u njezinim
redovima bio je prisutan i svojevrsni
oportunisticki odnos prema austro-
ugarskoj vlasti, od koje je ta inteli-
gencija u mnogome zavisila. Proglas
je u velikoj mjeri bio antihrvatski i
antiaustrougarski intoniran, §to je
dovelo do toga da je Zemaljska vlada
administrativnim mjerama zabranila
njegovo rasturanje u Bosni i Hercego-
vini, a njegove potpisnike izvela pred
sud. Postupak je zavrsen izricanjem
blagih kazni (Kemura, 1977).
Povratkom u Bosnu i Hercegovinu
nakon zavr$enih studija, zna¢ajan broj
bosnjackih intelektualaca tek tada ¢e
se aktivno ukljuciti u javni i politi-
¢ki zivot zemlje. Njihovo djelovanje
imalo je presudan znacaj za bosnja-
¢ki kulturni i intelektualni preporod
pocetkom 20. stolje¢a. Ucestvovali
su u osnivanju i razvoju modernih
obrazovnih institucija, pokretanju
i uredivanju Casopisa i novina, te u
oblikovanju novih politickih i dru-
Stvenih organizacija. Na taj nacin
ova generacija $kolovanih ljudi po-
stala je nosilac procesa modernizacije
u slozenim politi¢kim i drustvenim
okolnostima austrougarske vladavi-
ne. Medu istaknute becke studente
iz Bosne i Hercegovine krajem 19.
i pocetkom 20. stoljeca ubrajaju se:
Osman Nuri Hadzi¢, Ahmed-beg i
njegov brat Ibrahim-beg Defterdare-
vidiz Trebirga, Mehmed-beg Kulino-
vi¢ iz Jajca, Camil Karamehmedovi¢ iz
Trebinja, Abduselam-beg, Halid-beg
i Mehmed-beg Hrasnica iz Sarajeva,
Safvet-beg Basagic iz Nevesinja, Sef-
kija Gluhi¢ iz Mostara, Sukrija Alagi¢
iz Tuzle, Hamid-beg Dzini¢ iz Banje
Luke, Be¢ir Mehmedbasi¢, Edhem-
-beg Bahtijarevi¢ i Ahmed Muhibi¢
(Kemura, 1986:22). Pored navedenih

Na ¢ast doktora medicine promovira-
nih u Becu do 1909. bili su: dr. Mustafa
Denisli¢ iz Sarajeva 1906, dr. Abdulah-
-beg Bukvica iz Rogatice, dr. Muharem
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imena, posebno treba spomenuti i
sljedeée studente u Bec¢u od kojih su
neki kasnije dali nemjerljiv doprinos
u kulturnom, posebno politickom
organiziranju Bosnjaka: Mehmed
Spaho, Hamdija Karamehmedovi¢,
Abdullah-beg Bukvica, Ejub Muje-
zinovi¢, Ismet-beg Gavrankapeta-
novi¢, Mustafa Denisli¢, Hafiz Alija
Buli¢, Atif Hadzikadi¢, Hajdar Cekro,
Dzafer-beg Kulenovi¢, Salih Emin
Alicehié, Salih Bakamovi¢, Osman
Dziki¢, Husein Brki¢ i dr.

Ovdje ¢emo nesto opsirnije spo-
menuti tek dio beckih studenata ¢iji
je doprinos oblikovanju bosnjacke
kulture i politickog Zivota u ranim
desetljecima 20. stoljeca bio od izu-
zetne vaznosti. Treba napomenuti da
se medu ovim li¢nostima nalazi i ne-
koliko ljekara koji su bili prvi doktori
medicine medu Bosnjacima i uveliko
doprinijeli razvoju medicine, higijene
i zdravstvene kulture toga vremena
u Bosni i Hercegovini.”

Zacetnici bosnjackog

nacionalnog preporoda

Kako je ve¢ naglaseno, s pojavom
lista Behar 1900. godine zapocinje
novo poglavlje bosnjackog kulturnog
preporoda. Ovaj ¢asopis je imao po-
sebno ivrlo zna¢ajno mjesto u razvoju
i jacanju bosnjackog kulturnog, poli-
tickog i narodnosnog identiteta. Nje-
govim pokretanjem otvara se vrijeme
knjizevnih listova i ¢asopisa u Bosni i
Hercegovini, posebno kod Bosnjaka.
Pokretaci ¢asopisa Bebaruz poznatog
javnog i kulturnog radnika Edhema
Mulabdi¢a bili su dva becka studen-
ta: Safvet-beg Basagic¢ i Osman Nuri
Hadzi¢ (Jalimam, 2003:21).

Dr. Safvet-beg Basagic

Roden je 6. maja 1870. u Neve-
sinju. Gimnaziju je zavr$io 1895. u
Sarajevu. Od 1895. do 1899. studirao

je na Beckom univerzitetu orijentalne

Midzi¢ iz Biha¢a 1908, dr. Murat Sari¢
iz Gacka, dr. Hamdija Karamehmedovi¢
iz Trebinja i dr. Ejub Mujezinovi¢ iz

Ljubuskog 1909.

jezike, arapski i perzijski. Doktorat
je odbranio 1910. godine na temu
Die Bosniaken und Hercegovcen auf
dem Gebiete der islamischen Litera-
tur — Bosanci i Hercegovci u islamskoj
knjizevnosti, i stekao zvanje dokto-
ra nauka. Jedno vrijeme radio je kao
profesor u sarajevskoj Velikoj gi-
mnaziji (Prva gimnazija). Jedan je
od osnivaca drustava “Gajret”, “El-
-Kamer” i “Muslimanski klub”. Bio
je pjesnik, historicar, dramski pisac,
prevodilac s orijentalnih jezika. Go-
dine 1910. izabran je za zastupnika
u Bosanskom saboru i odmah poslije
smrti Ali-bega Firdusa imenovan je
za predsjednika Sabora. Nakon rata,
od 1919. godine radi kao kustos u
Zemaljskom muzeju u Sarajevu sve
do 1927. godine, kada je umirovljen.
Umro je 9.aprila 1934. u Sarajevu, a
sahranjen u haremu Begove dZamije.
Safvet-beg Basagic zauzima istaknuto
mjesto medu najvaznijim licnostima
u povijesti Bosnjaka.

Osman Nuri Had%i¢

Osman Nuri Hadzi¢ (1869-1937)
bio je bosnjacki pravnik, knjizevnik,
publicista i kulturni radnik. Zavrsio
je Serijatsku sudacku skolu u Sara-
jevu. Godine 1893. postao je prvi
Bosnjak iz Bosne i Hercegovine upi-
san na Pravni fakultet u Zagrebu.
Nekoliko godina proveo je na sko-
lovanju u Becu, odakle se ponovno
vratio u Zagreb, gdje je i diplomirao
1899. godine. Po zavrsetku studija,
sluzbovao je na Okruznom sudu u
Sarajevu, zatim u Zemaljskoj vladi
i na Serijatskoj sudackoj skoli, gdje
je radio kao profesor i jedno vrijeme
kao upravnik. U knjizevnom stva-
ralastvu pisao je i pod zajednickim
pseudonimom Osman-Aziz, zajedno
s I. Mili¢evi¢em, objavivsi romane i
zbirke pripovjedaka s tematikom iz
bosnjacko-muslimanske tradicije i
savremenosti: Bex nade (1895), Bez
svrhe (1897) i Pripovijesti iz bosan-
skog Zivota (1898). Zajedno sa Safvet-
-begom Basagicem i Edhemom Mu-
labdi¢em pokrenuo je 1900. godine
dvosedmiéni list Behar. Posebno zna-
¢ajna su njegova djela Mubammed
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a.s. i Kur'an i Islam i kultura, kojima
se svrstao medu autore koji su u 20.
stolje¢u u Evropi ostavili zapazena
djela iz povijesti islamske kulture.

Doprinos kulturnom i

politickom preporodu Bosnjaka

Prvo bosnjacko muslimansko
drustvo u Bosni i Hercegovini bilo
je udruzenje “Gajret”, osnovano 1903.
godine u Sarajevu. U svojoj osnov-
noj djelatnosti ono je bilo zamisljeno
kao drustvo za potpomaganje bo$nja-
¢kih ucenika srednjih i visokih skola
u Bosni i Hercegovini, ali i u okviru
Austro-Ugarske Monarhije. Klju¢nu
ulogu u osnivanju ovog drustva imala
je prva generacija bosnjacke inteligen-
cije koja se skolovala u austrougarskoj
prijestolnici. Krajem 19. stoljec¢a bos-
njacka akademska omladina u Be¢u
uocila je potrebu organiziranja Bos-
njaka u savremena udruzenja. Nai-
me, odlukom vlade 1899. godine, u
Becu je osnovan “Institut za bosan-
sko-hercegovacke visokoskolce™, &ija
je deklarirana svrha bila olaksavanje
studija bosanskim studentima, ali je
u pozadini stajala intencija politi-
¢ke kontrole i utjecaja na student-
sku populaciju (Dautovi¢, 2019).
Uvidjevsi da stipendije i smjestaj,
koje im je omoguéila austrougar-
ska vlada, sa sobom povlace i svo-
jevrsni gubitak vlastitog identiteta
te da podrazumijevaju i propagira-
nje austrougarske politike, shvatili
su da je finansijska neovisnost stu-
denata od presudnog znacaja. Ona
je bila klju¢na za njihovo slobodno
i ideoloski neoptereéeno obrazova-
nje izvan granica vlastite domovine

8 Institut fiir bosnisch-herzegowinische Hoch-
schiiler in Wien.

U prvom rukovodstvu “Gajreta” najvaznija
mjesta zauzimaju upravo becki studenti:
dr. Safvet-beg Basagi¢, predsjednik, dr.
Halid-beg Hrasnica, zamjenik preds-
jednika, i Hasan Hodzi¢, tajnik.
Medu osnivacima Islamske dionicke
§tamparije istaknuto mjesto zauzi-
ma dr. Halid-beg Hrasnica, jedan od
prvih doktoranata iz Beca i znacajna
licnost pocetkom 20. stolje¢a. Vidi:
Residbegovi¢, 2001:221-226.
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(Mehmedovi¢-Mulali¢, 2013:295).
Njihovo nezadovoljstvo kulminiralo
je pobunom, nakon ¢ega su mnogi
izgubili stipendije i ostali bez sred-
stava za nastavak $kolovanja. Takve
okolnosti potaknule su bosnjacke
studente iz Beca da upute apel su-
narodnjacima u Bosni i Hercegovi-
ni s ciljem snaznije afirmacije mo-
dernog obrazovanja. Na osnovu te
inicijative, ubrzo se medu bosnja-
¢kom inteligencijom razvila ideja o
formiranju drustva koje bi pruzalo
podrsku siromasnim Bos$njacima u
srednjoskolskom i univerzitetskom
obrazovanju (Kemura, 1986: 30).
Inicijativa za osnivanje “Gajreta”
potekla je od brac¢e Defterdarevic,
Ahmed-bega i Ibrahim-bega, koji
su pripadali prvoj generaciji fakul-
tetski obrazovanih Bosnjaka. Medu
osniva¢ima drustva “Gajret” pono-
vo se susreu imena Edhema Mu-
labdica i Safvet-bega Basagica, ali i
drugih bosnjackih studenata iz Beca,
od kojih su neki od njih ucestvovali
u osnivanju drustva, a drugi kasnije
postali istaknuti ¢lanovi i rukovodioci
ove organizacije.” Osnivanje Islam-
ske dionicke Stamparije u Sarajevu
(1905)™ uklapa se u kulturni i pro-
svjetni zamah koji je pratio pojavu
bosnjackog preporoda na prelazu iz
19.u 20. stoljece. Udruzenje islamske
omladine u Sarajevu, osnovano tako-
der 1905. godine, u svojim redovima
okuplja bosnjacke intelektualce koji
se vra¢aju u Bosnu i Hercegovinu
sa studija u Becu (Sari¢, 2005). Dr.
Safvet-beg Basagi¢, Sukrija Alagié,
Semsi-beg Salihbegovié, dr. Mustafa-
-Denigli¢, dr. Halid-beg Hrasni-
ca i Salih Alicehi¢ bili su neki od

' Na prvim izborima za Bosanski sa-
bor u maju 1910. godine Musli-
manska narodna organizacija osvo-
jila je 24 izborna poslanicka mjesta
predvidena za Bo$njake muslima-
ne. Na listi sabornika nasla se i gru-
pa svrdenika studija u Becu: Camil
Karamehmedovi¢, Sefkija Gluhig,
dr. Hamdija Karamehmedovi¢ i dr.
Safvet-beg Basagi¢, koji ¢e obnasati
i duznost predsjednika Sabora.

12 Nakon §to je Ahmed-beg Defterdarevi¢
doktorirao, Safvet-beg Basagi¢ je
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inicijatora i istaknutih ¢lanova ovog
udruzenja. Veliki broj studenata s
austrougarskih univerziteta u Za-
grebu, Becu, Gracu i Budimpesti u
kasnijem periodu postat ¢e politicki
aktivni unutar tada postojecih bosnjac-
ko-muslimanskih politickih stranaka.
Tokom austrougarske vlasti najprije ¢e
djelovati kroz Muslimansku narodnu
organizaciju'’ (MNO), a posebno ¢e
se istaknuti prilikom osnivanja Ju-
goslavenske muslimanske organiza-
cije JMO). Mnogi od njih postat ¢e
znacajni clanovi stranke, neki ¢ak kao
osnivadi i istaknute li¢nosti u ruko-
vodstvu, dok ¢e drugi obavljati kljuc-
ne funkcije u Centralnom odboru. U
nastavku ¢emo ukratko predstaviti
studente s austrougarskih univerziteta
u Zagrebu, Becu, Gracu i Budimpesti
i njihov politicki angazman.

Abmed-beg Defterdarevic roden je
1871. godine u Trebinju, gdje je za-
vrsio osnovnu $kolu, a gimnaziju u
Sarajevu. S navr$enih 20 godina De-
fterdarevi¢ odlazi u Bec¢, gdje studira
pravo. U 27. godini Zivota, 23. februara
1898. godine Defterdarevi¢ je promo-
viran u doktora pravnih nauka. Bio je
to prvi Bosnjak doktor nauka u Bosni
i Hercegovini."? Po povratku iz Beca
Ahmed-beg Defterdarevi¢ se aktivno
ukljucio u politicki Zivot te ga nalazimo
medu prvacima Jugoslavenske musli-
manske organizacije. Defterdarevi¢ je
bio i jedan od osnivaca drustva “Gaj-
ret”. Umro je 1930. godine i pokopan
u haremu tuzlanske Husein Caugeve
ili Dzindijske dzamije.

Camil Karamehmedovi¢ (1867~
—1917) je, prema navodima lista Bo-
Snjak, prvi Bosnjak s diplomom be-

Ckog Pravnog fakulteta. Bio je jedan

napisao pjesmu “Cestitam ti beze
i viteze”, koju je posvetio prvom
Bosnjaku doktoru nauka: “Cestitam ti
beze i viteze / Casno slavlje danasnjega
dana / Starina te uz sudbinu veze
Herceg-Bosne ponosnih Ajana / Kad
bi Bog do i sreca nam dala, da se
bezi ugledaju u te, moj doktore /
ova zemlja mala brzo slavi krcala bi
pute Bozje vjere / Kad bi zamijeni-
li sablju s perom, mejdan s ucilistem
/ mi bi opet velikani bili i vladali
svojijem ognjiStem.”
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od osnivaca i aktivnih ¢lanova Musli-
manskog akademskog drustva “Zvi-
jezda”u Becu. Kao aktivan politicar,
nakon povratka u Bosnu i Hercegovi-
nu biran je za ¢lana prvog saziva Bo-
sanskog sabora 1910. godine na listi
Muslimanske narodne organizacije.

Dr. Mehmed Spaho (1883-1939)
roden je u Sarajevu, gdje je zavrsio
osnovnu skolu i gimnaziju. Pravni fa-
kultet zavrsio je u Becu 1906. godine.
Nakon zavrsenog doktorskog studija
na istom fakultetu 1908. promoviran
je u doktora pravnih nauka. Nakon
povratka u Bosnu i Hercegovinu brzo
se ukljucuje u javni i politicki Zivot
prvo kao ¢lan Muslimanske narodne
organizacije, lan Narodnog vije¢a po-
slije sloma Austro-Ugarske a poslije i
predsjednik najvece bosnjacko-musli-
manske stranke, Jugoslavenske musli-
manske organizacije. Bio je ministar
u Kraljevini SHS a poslije i Kraljevini
Jugoslaviji u nekoliko saziva tadasnjih
vlada (ministar Sumarstva i rudarstva,
ministar trgovine i industrije, mini-
star finansija i ministar saobracaja).
Dr. Mehmed Spaho je uzivao veliko
povjerenje bosnjackog stanovni$tva.
Umro je iznenada 29. juna 1939. go-
dine u Beogradu pod nerazjasnjenim
okolnostima. Bio je politicki lider Bos-
njaka u periodu izmedu dva svjetska
rata i jedna od najznacajnijih li¢nosti
u povijesti bosnjackoga naroda. Uko-
pan je u haremu Gazi Husrev-begove
dZzamije u Sarajevu kao jedan od naj-
zasluznijih prvaka Bosnjaka.

Dr. Halid-beg Hrasnica (1874—
—1942) bio je istaknuti javni radnik
i politicar. Godine 1896. zavrsio je
Pravni fakultet u Becu, a doktori-
rao 1899. godine. Od 1910. bio je
aktivan u politickom Zivotu Bosne i
Hercegovine. Bio je predsjednik Mu-
slimanske samostalne stranke, posla-
nik u Bosanskom saboru a kasnije i
jedan od utemeljitelja Jugoslavenske
muslimanske organizacije u kojoj
je obnasao duznost dugogodisnjeg

13 List Bosnjak 13.07.1893. godine pise:
“Ovih se dana povratio Camil ef. Ka-
ramehmedovi¢ rodom Trebinjac sa
sveudilista u Becu, gdje je izucio prava i
polozio sve propisane ispite. Ovo je prvi
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potpredsjednika. U skupstinu Kralje-
vine SHS i Jugoslavije biran je u neko-
liko izbornih ciklusa. Takoder, bio je
ministar pravosuda u vladi Kraljevine
Jugoslavije. Halid-beg Hrasnica je,uz
dr. Mehmeda Spahu, bio najznacajnija
politicka licnost Bosnjaka u vrijeme
stare Jugoslavije i njegov najblizi sa-
radnik. Jedan je od osnivaca Islam-
ske dionicke Stamparije u Sarajevu i
Udruzenja islamske omladine u Sa-
rajevu. Ostavio je znacajan i dubok
trag u kulturnom i politickom Zivo-
tu Bosnjaka pocetkom 20. stoljeca.
Dr. Hamdija Karamehmedovi¢
(1883-1968) bio je bosanskoherce-
govacki ljekar, politi¢ar i kulturni rad-
nik. Zavrsio je gimnaziju u Sarajevu, a
studij medicine u Becu, gdje je i dok-
torirao (1910). Usavr$avao se na uni-
verzitetima u Pragu, Minhenu, Be¢u i
Berlinu. Bio je sef Odsjeka za zarazne
bolesti Drzavne bolnice u Sarajevu, a
kasnije i njen upravnik. Na prvim izbo-
rima za Bosanski sabor 1910. izabran
je kao kandidat Muslimanske narodne
organizacije (MNO). Bio je dio libe-
ralnog krila bosnjacke elite, zalagao se
za obrazovanje Bosnjakinja i reformu
arapskog pisma za potrebe bosanskog
jezika. Bio je aktivan i u drustvu “Gaj-
ret”. Jedan je od osnivaca Jugoslaven-
ske muslimanske organizacije na ¢elu
s hafizom Ibrahim-ef. Maglajlicem i
zajedno s dr. Halid-begom Hrasni-
com njen potpredsjednik. Bio je mini-
star narodnog zdravlja te ministar bez
portfelja u vladi Kraljevine Jugoslavije.
Sefkija Glubic (1878-1927) $ko-
lovao se u Sarajevu, gdje je pohadao
Veliku gimnaziju, a Pravni fakultet
zavrsio je u Becu 1905. godine. U au-
strijskoj prijestolnici bio je aktivan u
Muslimanskom akademskom drustvu
“Zvijezda”. Prije Prvog svjetskog rata
obnasao je duznost narodnog posla-
nika u Saboru Bosne i Hercegovine,
a nakon rata kratko je bio ministar
poljoprivrede u prvoj vladi Kraljevine

od nase muhamedanske mladeZi, koji je
svrdio gimnaziju ovdje, te otisavu Be¢ i sam
tamo svrsio. Sad ¢e se na$ prvi pravnik na-
kon 16. godisnjeg neprekidnog skolovanja
odmoriti, pa ¢e ga onda visoka zemaljska

SHS. Od 1922.do 1924. godine obav-
ljao je funkciju gradonacelnika Tuzle.
Hajdar Cekro (1885-1940) bio je
bosanskohercegovacki politicar. Studi-
je je zavr$io u Becu, gdje je 1912. go-
dine diplomirao na Tehni¢kom fakul-
tetu. Bio je aktivan ¢lan studentskog
drustva “Zvijezda”, koje ga je 1908.
godine, zajedno s Avdom Sumbulom,
poslalo u Istanbul da podnese protest
protiv Aneksije Bosne i Hercegovi-
ne od strane Habsburske monarhije.
Po povratku u domovinu, zaposlio
se kao inzenjer u odboru Vakufsko-
mearifskog sabora. Nakon zavrsetka
Prvog svjetskog rata i stvaranja Kra-
ljevine SHS, nakratko se ukljucio u
politicki Zivot. Zajedno sa Sukrijom
Kurtovi¢em bio je jedan od vodecih
ljudi Muslimanske tezacke stranke.
Kraée vrijeme obavljao je duznost
predsjednika “Gajreta”.

Ismet-beg Gavrankapetanovié roden
je 1876. godine u Pocitelju. Nakon za-
vriene Serijatske sudacke skole u Sara-
jevu studirao je pravo u Becu i Zagre-
bu. Na mjesto kotarskog predstojnika
u Ljubuskom postavljen je 1915. go-
dine. Od 1923. do 1941. godine bio
je istaknuti funkcioner Jugoslavenske
muslimanske organizacije. Kao njen
kandidat biran je u Saveznu skupstinu
na izborima 1923,1925,1927,1935.1
1938. godine. Bio je zastupnik u Hrvat-
skom drzavnom saboru 1942. godine,
a potom i veliki Zupan u Sarajevu.

Dzafer-beg Kulenovic(1891-1956)
pohadao je gimnaziju u Sarajevu i
Tuzli. Godine 1909. upisao je studij
u Becu, ali se vraca u Zagreb, gdje
zavr$ava i doktorira pravo. U Becu
je bio aktivan medu tamo$njom stu-
dentskom populacijom. Godine 1909.
izabran je za predsjednika Udruzenja
napredne islamske omladine “Svijest”
u Becu. Nakon stvaranja Kraljevine
Jugoslavije pristupa Jugoslavenskoj
muslimanskoj organizaciji JMO). Na
svim izborima biran je za narodnog
zastupnika. Nakon smrti Mehmeda

vlada negdje imenovati vjezbenikom. Mi
mu iskreno &estitamo ovaj sretni svrSetak
njegovih nauka, te mu u budude Zelimo
svaku sre¢u, dobro zdravlje i dobar uspjeh
u buduéem zvanju.”
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Spahe izabran je za predsjednika
JMO. U Cvetkovicevoj, a poslije i u
Simovicevoj vladi bio je ministar bez
portfelja, te ministar Suma i ruda. Bio
je protiv podjele Bosne i Hercegovine
prema sporazumu Cvetkovi¢-Macek.
Nakon proglasenja NDH, na ¢elu de-
legacije predstavnika JMO posjetio je
A. Paveli¢a, izrazivsi podrsku NDH.
Nakon toga imenovan je potpredsjed-
nikom Vlade NDH i na toj duznosti
ostaje sve do sloma NDH.

Atif Had%ikadic (1884-1945) bio
je bosnjacki pedagog i politicar. Stu-
dirao je i doktorirao filozofiju u Becu,
gdje se isticao kao ¢lan prohrvatskog
UdruzZenja napredne muslimanske
omladine iz Bosne i Hercegovine
“Svijest”. Nakon povratka u Bosnu i
Hercegovinu radio je kao profesor na
Serijatskoj sudackoj skoli u Sarajevu.
Bio je jedan od osnivaca i istaknutih
predstavnika Jugoslavenske musliman-
ske organizacije. Vise puta je biran
za narodnog poslanika na parlamen-
tarnim izborima (1920, 1923, 1925,
1927). Djelovao je i u kulturno-pro-
svietnom drustvu “Narodna uzdani-
ca’, kojim je kasnije i predsjedavao.
Nakon uspostave NDH, 1941, bio je
kratko vrijeme gradonacelnik Sarajeva
(april-august 1941), a potom ravna-
telj Trgovacke akademije u Sarajevu.

Abdullah-beg Bukvica (1881-1969)
je bosanskohercegovacki lije¢nik i po-
liticar. Prvi je lije¢nik u Brckom i je-
dan od prvih Bosanaca i Hercegovaca
koji je diplomirao na Medicinskom
fakultetu u Be¢u (1906). Jedan je od
osnivaca kulturno-prosvjetnog drus-
tva “Islahijjet”, u kojem je jedno vrije-
me obavljao duznost tajnika,a 1922.
godine izabran je za predsjednika
drustva. Dr. Bukvica je sa¢inio pro-
gram ovog potpornog drustva. Ta-
koder je bio ¢lan Vakufskog sabora
za Bosnu i Hercegovinu u Sarajevu.

Ejub Mujezinovic (1882-1934) bio
je bosanskohercegovacki ljekar i aktiv-
ni borac za prava Bosnjaka. Zavrsio je
gimnaziju u Sarajevu, gdje je maturirao
1903. godine. Studij medicine pohadao
je u Becu od 1903. do 1909. godine,
kada je promoviran u doktora medicine.
Aktivno se zalagao za prava Bosnja-
ka i bio narodni poslanik u Beogradu
1919. godine. Njegovim zalaganjem
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1926. godine u Banjoj Luci osnovan
je mjesni odbor “Gajreta”, kojem je bio
predsjednik do 1929. godine.

Moustafa Denisli¢ (1878-1941) bio
je prvi Bosnjak koji je stekao titulu
doktora medicine. Nakon §to je 1899.
godine maturirao na Velikoj gimnaziji,
studij medicine zavrsio je na Be¢kom
univerzitetu 1905. godine. Glavni je
inicijator osnivanja studentskog drustva
“Zvijezda” u Becu 1904. godine. Na-
kon povratka u domovinu, Denigli¢ je
bio aktivan i u drustvenom Zivotu Bo-
sne i Hercegovine kao ¢lan Glavnog
odbora kulturno-prosvjetnih drustava
“Gajret”1 “Narodna uzdanica”. Radio
je kao lije¢nik u Zemaljskoj bolnici
te kao Sef gradske zdravstvene sluzbe
grada Sarajeva.

Doprinos na
vjerskoprosvjetnom planu

Na vjerskoprosvjetnom planu po-
jedini studenti iz Be¢a bili su naro¢ito
aktivni. Veliki broj njih svrstavao se u
red vjerskih modernista i iskreno je po-
drzavao reisul-ulemu DZemaludin-ef.
Causevica, njegove reformisticke ideje
i prosvjetiteljske stavove. Mnogi su se
ukljucili u rad pedagoskih i obrazov-
nih institucija, gdje su dali znacajan
doprinos obrazovanju djece i omladi-
ne u skladu s modernim obrazovnim
normama koje su se oblikovale u to
vrijeme. Iz te grupe beckih studenata
izdvajamo sljede¢a imena:

Alija Buli¢ (1876-1911) bio je
bosnjacki pedagog i prosvjetni rad-
nik. Skolovao se u Livnu i Sarajevu, a
arapski jezik studirao je na Univerzi-
tetu u Becu, gdje je diplomirao 1904.
godine. Radio je kao profesor na je-
vrejsko-sefardskoj skoli u Sarajevu
te na Velikoj gimnaziji u Mostaru i
kasnije u Tuzli. Bio je ¢lan kulturno-
prosvjetnog drustva “Gajret” i zna-
¢ajno doprinio obrazovanju bosnja-
¢ke omladine u Bosni i Hercegovini.
Zajedno s Ali-ef. Kadi¢em napisao
je Gramatiku i vjeZbenicu arapskog
Jezika, koja je Stampana 1907. godi-
ne. Sluzila je kao udzbenik arapskog
jezika u gimnazijama i medresama.

Sukrija Alagic (1881-1936) bio je
arabist, kulturni radnik, ucitelj, teo-

log i leksikograf. Orijentalne jezike i
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slavistiku studirao je na Filozofskom
takultetu u Becu, gdje je diplomirao
1905. godine. Radio je kao profesor
u Sarajevu, Mostaru, Tuzli i Der-
venti. Bio je ¢lan Vakufsko-mearif-
skog povjerenstva i saradnik kultur-
nog drustva “Gajret”. Alagi¢ je bio
najpoznatiji kao pisac i prevodilac s
arapskog jezika. Svoje radove objav-
ljivao je u listovima Gajret, Novi Be-
har i Narodna uzdanica. Najpoznatiji
rad mu je bio prevodenje tumacenja
Kur’ana od poznatog muslimanskog
mislioca modernistickog usmjerenja
Muhammeda Resida Ridaa.

Salih-beg Bakamovic (1885-1940),
mostarski intelektualac i poliglota, sko-
lovao se u Carigradu, Becu i Budimpesti,
gdje je zavrsio Orijentalnu akademiju i
radio kao predavac stranih jezika. Bio
je izuzetni poliglota, a govorio je i pi-
sao: francuski, njemacki, turski, arap-
ski, madarski, italijanski, esperanto i
perzijski, a djelimi¢no i grcki, $panski
i engleski jezik. Kao ¢lan kruga vijer-
skih modernista, istakao se kao pisac
i prevodilac djela o reformizmu, pani-
slamizmu, emancipaciji muslimanske
zZene i razvoju naprednih ideja u arap-
skom, turskom i bosanskom kontekstu.

Salih Emin Alicehic (1865-1908)
bio je bosanskohercegovacki pedagog
i kulturni radnik. U rodnom Travniku
pohadao je mekteb i medresu. Nakon
toga je bio rasporeden kao privreme-
ni uditelj u Narodnu osnovnu skolu
u Mostaru, a od 1888. godine u sara-
jevsku ruzdiju (drugu narodnu musku
osnovnu 8kolu). Godine 1890. polo-
Zio je uciteljski ispit, nakon Cega ga je
Zemaljska vlada u Bosni i Hercegovi-
ni poslala na studij u Visu pedagosku
skolu (Pidagogium) u Becu, koju je
zavr$io kao prvi Bosnjak. Po povratku
1894. godine imenovan je direktorom
sarajevske ruzdije a nakon toga bio
je i direktor islamske uciteljske skole
Darul-muallimin. Jedan je od osni-
vaca UdruZenja islamske omladine
u Sarajevu 1905. godine.

Housein Brki¢ (1889—-1961) zavrsio
je studije u Becu i Zagrebu 1922. go-
dine. Radio je kao profesor u Mostaru,
Stocu, Trebinju i Sarajevu. Poslije Dru-
gog svjetskog rata bio je prvi gradona-
Celnik Sarajeva. Gradonacelnik je bio
od 1945. do 1947. godine. Poslije radi
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na Visoj pedagoskoj skoli u Sarajevu, a
nakon osnivanja Filozofskog fakulteta
u Sarajevu 1950. izabran je za profesora
geografije na Katedri za geografiju. Bio
je dekan Filozofskog fakulteta u Sara-
jevu. Husein Brki¢ je bi osniva¢ i dozi-
votni pocasni predsjednik “Geografskog
drustva Bosne i Hercegovine”.

Zakljucak
Grupa u radu spomenutih bo-
$njackih studenata koja se krajem

Bebhar, 4/1903-04, 21, 334.

Bosnjak, XIV/1904, 10.

Dautovi¢, Rijad (2019). “Islamitisch
akademischer Verein ‘Zvijezda ”
Uber den 1904 gegriindeten ersten
muslimischen Verein in Osterreich,
Wiener Geschichtsblitter. Band 74, Nr.
4. Verein fiir Geschichte der Stadt Wien,
397-406.

Jalimam, Salih (2003). “Historijsko-
edukativna uloga Casopisa ‘Behar’ u
jacanju identiteta Bosnjaka”, Znakovi
vremena. C’asopi& za filozofiju, religiju,
znanost i drustvenu praksu 21,19-27.

19. 1 pocetkom 20. stoljeca skolova-
la u Becu odigrala je klju¢nu ulogu u
bosnjac¢kom nacionalnom i kulturnom
preporodu. Kroz osnivanje kulturno-
prosvjetnih drustava, aktivan rad u
medijima, obrazovnim institucijama
i politickim organizacijama, znacajno
su doprinijeli ja¢anju bosnjackog na-
cionalnog identiteta i razvoju kultu-
re. Radilo se o izvanrednoj generaciji
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angazmanom i vizijom dala neprocje-
njiv doprinos oblikovanju kulturne i
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Abstract

BOSNIAK STUDENTS IN VIENNA AND THEIR
CONTRIBUTION TO CULTURAL RENEWAL AND
POLITICAL ORGANIZATION OF BOSNIAKS AT
THE BEGINNING OF THE 20TH CENTURY

Jakub Dervi¢

'The arrival of Austro-Hungarian rule in Bosnia and Herzego-
vina marked a turning point in the historical development of
the Bosniaks. The transition from the Ottoman cultural sphere
into the world of Western European culture and social norms,
alongside serious challenges, also offered new opportunities for
cultural, educational, and intellectual development. Although fear
and uncertainty initially prevailed among Bosniaks regarding the
preservation of religious and national identity, hope gradually
emerged along with awareness of the opportunities provided
by modernization. A particularly significant role in this process
was played by Bosniak students in Vienna, who, through edu-
cation and contact with European institutions, developed ideas
of cultural renewal and political organization among Bosniaks.
They recognized the opportunity to integrate their community
into contemporary European social currents, thereby laying the
toundations for intellectual and political activism. By the late
nineteenth and early twentieth centuries, the first generation
of Bosniak students and intellectuals educated in the spirit of
European thought emerged. Their engagement in the political
and cultural life of Bosnia and Herzegovina initiated important
processes of socio-cultural transformation among the Bosniaks.

Keywords: Austro-Hungary; Vienna; Bosniaks; modernization;
education; cultural renewal; political organization.
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Sazetak: Covjek je stvoren od zemlje, na njoj Zivi, iz nje se hrani, i na kraju se u nju i polaze nakon ovozemnog

zivota. Kao jedinom stvorenju koje ima pravo izbora, pokornosti ili nepokornosti, ostavljena mu je moguénost da

podarene blagodati odgovorno koristi. Neodgovornim odnosom spram prirode i njenih blagodati, covjek moze

predi granice i nanijeti $tetu sebi i stvorenjima oko sebe. Posebno je to izrazeno u vremenu nakon industrijske
revolucije, koja je Covjeka stavila u centar, a prirodu promovira iskljucivo kao resurs koji se moze koristiti bez ikakvih
ogranicenja. Takvim odnosom ¢ovjek ugrozava zivot na Zemlji. Islamski princip odnosa spram prirode vrac¢a

¢ovjeka njegovom iskonu, emanetu halife odgovornog za svoje postupke, i poziva ga na odgovornost Gospodaru

svega stvorenog za taj emanet. Kroz analizu islamskih izvora, u ovom radu ¢emo istrazivati i ukazati na temeljne

principe ekologije, ravnoteze i odgovornosti u islamu.

Kljucne rijeci: islam, priroda, stvorenja, emanet, stvaranje

Uvod

Priroda u islamu zauzima sredisnje
mjesto znaka Bozije veli¢ine i mo¢i.
Svaka komponenta svijeta prirode, od
biljaka i Zivotinja do planina i mora,
smatra se stvorenom po Bozijoj volji,
a ljudi imaju odgovornost da ¢uva-
ju tu Boziju tvorevinu. Kroz analizu
islamskih izvora, u ovom radu ¢emo
istrazivati i ukazati na temeljne prin-
cipe ekologije, ravnoteze i odgovor-
nosti u islamu.

Primarni izvori islamskog ucenja
o prirodi su Kur’an i hadisi u kojima
su jasno navedeni temelji odnosa
na relaciji Bog — ¢ovjek — priroda.
Uz to, djela iz islamske filozofije
sadrze brojne teme o onome $to
bi se na Zapadu nazvalo teologijom
prirode. Sastavni dio ovih djela su
radovi iz tesavufa koji sadrze naj-
dublje izraze islamske metafizike i
teologije prirode.
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Priroda je potvrda Bozijeg
bivanja - blagodarno djelo
Bozijeg stvaranja
U islamu, cijeli svemir se sma-
tra stvorenjem Allaha, dz.s., Koji je
stvorio sve u ravnotezi i harmoniji.
Kur’an ¢esto spominje prirodu kao
znak BozZije modi i kreativnosti, pozi-
vajuciljude da obrate paznju na svijet
oko sebe i da razmotre njegove tajne:
A $to ne pogledaju Zemlju, koliko ple-
menitih vrsta bilja dadosmo da po njoj
raste? Zaista je u fome znak, ali vecina
njib nece da vjeruje (E3-Su’ara, 7-8).
A Zemlju smo prostrli i po njoj nepo-
micne planine razbacali i ucinili da na
njoj sve s mjerom raste, i dajemo vam iz
nje hranu, a i onima koje vi ne hranite.
1 ne postoji nista cije riznice ne posjedu~
Jemo, a od toga Mi dajemo samo onoliko
koliko je potrebno (E1-Hidzr, 19-21).
Allah je onaj koji Salje vjetrove da
donesu oblake, zatim ih usmjere prema

zemlji, pa ih ujedinjuju u kisu, kojom
oZivljava zemlju nakon Sto je bila

mrtva (Er-Rum, 48).

“Halk je izraz koji se koristi u
Kur’anu za opisivanje Allahovog,
dz.§., stvaranja svijeta. To je sveo-
buhvatni pojam koji uklju¢uje sve
pojedinacne stvari koje vidimo
oko sebe ukljucujudi i nas same.
Rije¢ okruzenje moze se koristiti
kao zamjena za halk u veéini si-
tuacija. Zemlja je jedini dom koji
ljudi dijele s milionima drugih
vrsta za koje mnoge od njih i ne
znamo. Ona pruza ljudima i svim
drugim Zivim bié¢ima sve za za-
dovoljenje svih potreba. To je dar
od Stvoritelja za prosle, sadasnje
i buduée stanovnike ovog svijeta”

(Khalid, Thani, 2007).

Bog je apsolutni Stvoritelj, i sve
u univerzumu — od najdaljih galak-
sija do najdubljih mora i najmanjih
Cestica — rezultat je Njegove volje i
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modi. Svaki dio stvaranja, ¢ak i sama
priroda, nosi duboko znacenje koje
nas podsjeca na Njegovu savrsenost
i nepobjedivu mo¢.

Sam ¢in stvaranja svijeta je jed-
nostavan za Boga, jer Njegova rije¢
ima neogranicenu snagu: samo kaze
“Budi!” i sve nastaje. Ovo pokazuje
razliku izmedu Bozije modi i ljud-
skih moguénosti — ljudi mogu stva-
rati samo iz postojecih resursa, dok
Bog stvara iz nicega.

Priroda u Kur’anu

Priroda se u Kur’anu pojavljuje u
Sest razlicitih nivoa:

Prvo: nebo (spominje se 120), ne-
besa (190), Zemlja (461), Sunce (33),
Mjesec (27), zvijezde (13), planeta
(5), vjetar/vietrovi (27), oblaci (9) i
ptice (20).

Drugo: zemlja (spominje se 461),
brdo/brda (39), kamen (12), zemljana
pradina (17), glina (12), vatra (145),
zeljezo (6), zlato (8) i srebro (7).

Trece: voda (63), rijeka/rijeke (59),
izvori (22) i more (41),

Cetvrto: sadnja (14), drveée (26),
biljke (27), zelenilo (8), plodovi (24),
vrtovi i cvijece.

Peto: Zivotinje zvijeri (3), konji,
mazge, magarci, krava, kamila, in-
sekti i dr.

Sesto: ljudsko tijelo i njegove tje-
lesne potrebe: jelo, pice, zastita, nje-
gova uloga na ovom svijetu.

Nasi prethodnici su nauku o pri-
rodi podijelili na ovih Sest nivoa i
imenovali ih naukama: o kosmosu
(ilmul-feleki vel-enva’i), rudama i mi-
neralima (meadin), biljkama (nebat),
Zivotinjama (hajvan) i Covjeku, psi-
hologija (n¢f5) i njena vezi s tijelom
(Hanafi, 2010:2-8).

Raznovrsnost zivota na Zemlji
— razlicite vrste biljaka, Zivotinja, pa
i ljudi — rezultat su Njegove modi.
Svaka vrsta, bez obzira na to koliko
je mala ili velika, ima svoju specifi¢nu
funkciju i mjesto u BoZijem stvaranju.

Pored vidljivih znakova, postoje
nizovi sakrivenih i o¢ima nevidljivih
svjetova i odnosa u prirodi koje po-
znaje samo njihov Stvoritelj. Oni se
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pojavljuju u svim vidovima stvaranja
ili refleksijama, od stvorenja, govora,
kretanja po jasno oznafenim puta-
njama, do principa po kojima se sve
odvija u skladu koji se naziva fitra.

“Objava Nestvorenog je objava
vie¢nog Bozijeg Govora (kalamu-
llah) npr. Kur'ana, Tevrata, Indzi-
la. Objava stvorenog je, u najsi-
rem smislu kazano, neobuhvatno
i nesagledivo BoZije stvaranje. U
Prirodi se ocituje stvaranje svje-
tova svemira, te potom minerala,
biljaka (flore), Zivotinja (faune),
Covjeka. Vanjsku Prirodu vidljivu
ljudskim perceptivnim i receptiv-
nim moc¢ima Kur’an naziva op-
¢om sintagmom: Nebesa i Zemlja
(as-samawat wa l-ard). Nutarnju
Prirodu, njene nutarnje zakoni-
tosti, ili to po ¢emu jeste kakvoca
stvari i stvorenja, Kur’an imenuje
rije¢ima frtrah ili sunnah. Priroda
je sa svojim svjetovima u Kur’anu
rasko$no pokazana. Svojim pori-
jeklom i postojanjem Priroda je

Boije stvaranje” (Kari¢, 2008:64).

Bozije stvaranje, pored jasnog
smisla Gospodaru nas, Ti ovo nista
nisi uzalud stvorio (Alu Imran, 191)
sa sobom nosi i ljepotu u onome $to
je stvoreno. Covjek, kao i sva druga
bica, uzivaju u blagodatima koje su
na njihovu korist, ali i koje im estet-
ski veoma dobro odgovaraju.

“Semiotika prirode u Kur’anu
moze se sazeti u jednostavnu te-
meljnu istinu: Priroda je tijelo
stvorenih znakova koji otkrivaju
Boziju blagodat, milost i stvara-
lacku dobrotu ¢ovjecanstvu. Ali
ljepota kojom je Bog obdario
zemlju takoder je test: Ono 7o je
na zemlji mi smo napravili, ali kao
svjetlucavu predstavu za zemlju
(zinatan laha), kako bismo ih mo-
gli iskusati— koje od njih ponasaju
se najbolje” (McAulife, 2003:535).

Kako primjecuje dr. Yusuf Qa-
radawi, dva su temeljna principa na
kojima obitava priroda, ona je je pri-
lagodena u svim segmentima na ko-
rist ugodnog Zivota ¢ovjeka i upot-
punjenja njegovih potreba, kao i da
je stvorena kao jedna cjelina koja
jedna drugu nadopunjuje i djeluje

zajedno, shodno zakonitostima koje
je postavio Uzviseni Gospodar (Al-
-Qaradawi, 2001:246).

Kada se na cjelovit nacin pogle-
da svijet stvorenog, kada mu se pri-
stupi kao daru od njegovog Stvori-
telja, vjernici duboko u sebi osjecaju
zahvalnost na podarenoj blagodati i
traze nacina da zahvale na njoj.

“I ovo nas kona¢no dovodi do tre-
¢e definicije prirode koja je data
Kur’anom: priroda je utjelovljenje
Bozije milosti. Zapravo, s obzi-
rom na to da BozZiju volju ne veze
nikakva druga volja, a s obzirom
na to da je Bog svemoguc¢, mo-
gao je odabrati provaliju krajnjeg
ni$tavila za razliku od stvaranja
punog obilja bica. To §to je iza-
brao ovo drugo, manifestacija je
Njegove milosti (rahme)” (No-
manul Haq, 2003:123).

Bozija mo¢ u stvaranju nije samo
nesto §to mozemo vidjeti u prirodi,
to je duboko povezano s nasom vije-
rom i duhovnim Zivotom. Sve u uni-
verzumu, od najjednostavnijeg bica
do najdubljih tajni svemira, nosi pe-
¢at Njegove modi i mudrosti. Kroz
razmisljanje o Njegovom stvaranju,
viernik je pozvan da se pokloni, bude
zahvalan i potaknut da bolje razumije
svoju ulogu u ovom Bozijem svijetu.

Princip ravnoteze i
harmonije (mizan)

U islamu je mizan (ravnoteza)
kljuéni princip. Svi prirodni procesi
i ekosistemi postoje u savrenoj rav-
notezi, koju ljudi ne smiju narusava-
ti. Svi resursi na Zemlji — voda, zrak,
tlo, biljke i Zivotinje — Boziji su daro-
vi, a ljudska bi¢a su samo privremeni
upravitelji tih darova. Mizan je, prije
svega, pokazatelj Bozije modi i savr-
Senstva. Kur’an jasno naglasava da je
Bog stvorio univerzum s preciznom
ravnotezom, gdje nista nije prepusteno
slucaju. Allah kaze: I nebo je podigao i
postavio mizan, da ne biste narusavali
mizan. I uspostavite mizan pravedno, i
ne smanjujte mjeru (Er-Rahman, 7-9).

Ovaj ajet jasno ukazuje na to da je
Bog stvorio savr$eni mizan, univerzalnu
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ravnotezu, u kojoj sve stvari imaju
svoje mjesto i funkciju. Niko, ni ¢o-
viek ni priroda, ne smije narusiti ovu
ravnotezu. Svaka stvar u univerzumu
je precizno uskladena i upravljana
Bozijom voljom, od atomskih Cestica
do galaksija, od zakona gravitacije do
ciklusa Zivota i smrti. Mizan u ovom
kontekstu nije samo fizicka ravnote-
za,ve¢ iduhovna, moralna i drustvena
ravnoteza koju ¢ovjek treba postovati.

“Doslovno ‘skala ravnoteze’, rije¢
‘mizan’ukazuje na sklad Allahovog
stvaranja. Izrazava savr$enu ravno-
tezu i apsolutnu pravdu stvaranja,
koju su ljudi, kao nasljednici, duzni
pomodi u odrzavanju. Allah kaze:
Sunce i Mjesec se okrecu prema obra-
Cunu, a zvijezde i drvece klanjaju se
u oboZavanju. On je podigao nebo i
postavio ravnoteZu tako da niko ne
moze prekrsiti ravnotezu [Kur’an,
55:5-8]. Ljudi moraju pomoéi u
odrzavanju kosmicke ravnoteze
djelujuéi pravedno prema priro-
di, kao i jedni prema drugima.™

Premda nije stvoritelj prirode,
niti njen odrzavatelj, covjek moze
narus$avati njen sklad djelujuéi pre-
ma principima fesada,’ nereda kojim
narus$ava Boziju kreaciju. On se moze
ogledati u nizu aktivnosti koje ¢ovjek
¢ini, od nekontroliranog unistavanja
prirodnih resursa, zagadivanja Cistih
predjela, unistavanja biodiverziteta pa
do narusavanja meduljudskih odno-
sa. Stoga Fazlun Khalid upozorava:
“...da nam je Allah UzviSeni naredio
da budemo pravedni prema prirod-
nom poretku i da ga odrzavamo u

ravnotezi” (Khalid, Thani, 2007:44).

Ljudska odgovornost

prema prirodi

U islamskom ucenju, ¢ovjek je
stvoren kao BozZiji namjesnik (halifa)
na Zemlji. Namjesnistvo nije samo

! “Ekologija i islamske vrijednosti”, https://
www.islamweb.org/en/article/101577
(posjeéeno 24.6.2025. godine).

2 Allah kaze: Kada im se kaze: “Ne remetite
red na Zemljil”— odgovaraju: “Mi samo red
uspostavljamo!” Svasta! Uistinu, oni nered
siju, ali to ne osjecaju (E1-Bekare, 11-12).
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privilegija, nego i teret koji podrazu-
mijeva upravljanje Zemljom u skla-
du s Bozijim zakonima i o¢uvanju
ravnoteze u stvaranju. Covjek, kao
Allahov namjesnik na Zemlji, treba
upravljati prirodom i drustvom na
nacin koji odrazava Boziju pravdu,
milost i mudrost.

Allah, dz.5., kaze: 4 kada je tvoj
Gospodar rekao melecima: “Zaista cu
Ja na Zemlji postaviti namjesnika...”
(El-Bekare, 30). Ovaj ajet se odno-
si na Adema, prvog ¢ovjeka, koji je
postavljen kao Boziji namjesnik na
Zemlji. Kroz ovu ulogu, ¢ovjek je
pozvan da vodi Zivot u skladu s mo-
ralnim vrijednostima koje je Allah
propisao. Namjesnistvo nije samo
politicka ili ekonomska vlast, veé
je to i duhovna odgovornost da ¢o-
vjek bude posten, pravedan i mudar
u svom postupanju.

“Islam odgaja muslimana na prin-
cipu saradnje sa svime §to ga okru-
zuje u duhu dobro¢instva, kao sto
se prenosi u hadisu kog prenosi
Muslim: “Zaista je Allah propisao
dobroéinstvo prema svemu.’ Sto
znaci da je to u¢inio strogom oba-
vezom” (Al-Qaradawi, 2010:23).

Na osnovama namjesnistva, ¢o-
vieku je data odgovornost da razvija
etiku ocuvanja Bozije kreacije, kroz
odgovoran i brizan odnos prema
svemu stvorenome. Razradujudi te-
matiku etike prema prirodi u islamu,
Ibrahim Ozdemir nudi principe koji
se mogu izvesti iz kur’anskog teksta.

“Sljededi principi, koji su neop-

hodni za bilo kakvu ekolosku

etiku, mogu se izvuéi i izvesti
iz Kur’ana:

1. Prirodni svijet ima ontolosko
i objektivno postojanje kakvo
je stvorio Bog i koje odrazava
Njegova imena i svojstva.

2. Priroda u cjelini, koju je stvorio
i odrzava Bog, ima sustinsku
i inherentnu vrijednost, neo-
visno o korisnosti za ljude.

3. Ljudska bi¢a,iako na vrhu kre-
acije, samo su ¢lanovi zajednice
prirode. Oni imaju odgovor-
nosti prema cijeloj okolini, bas
kao §to imaju odgovornosti
prema svojim porodicama.
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4. Ljudska bica su namjesnici
Boga na zemlji, i zato ¢e im
ubudude biti sudeno za njihova
djela. Oni ¢e biti odgovorni i
za svoje postupke povezane s
okolinom.

5. Bioloska raznolikost i bogat-
stvo ekosistema rezultat su
Bozijeg stvaranja i Njegove
volje; stoga ekosistem treba
postovati i odrzavati.

6. Priroda je stvorena u redu
i ravnoteZi i s izvanrednom
estetskom ljepotom, i svi ovi
aspekti prirode, dok unapre-
duju Zivot Covjecanstva ovdje,
trebaju biti postovani, razvija-
ni i zasticeni u skladu s tim.

7. Svi obrasci ljudske proizvod-
nje i potro$nje trebaju se te-
meljiti na ukupnom poret-
ku i ravnotezi prirode. Prava
Covjecanstva nisu apsolutna
i neogranicena. Ne mozemo
bezbrizno konzumirati i za-
gadivati prirodu kako Zelimo.

8. Sprijeciti pojavu korupcije u
ekosistemima, sprijeciti ko-
rupciju na Zemlji (fasad fi'l-
-ard), jedna je od primarnih
odgovornosti svih vjernika”
(Ozdemir, 2003: 60).

Ova ¢ovjekova odgovornost po-
sebno dolazi do izrazaja ukoliko se
poveze s ¢injenicom da cijeli Svemir,
na njemu svojstven nacin, slavi Alla-
ha i zikr Mu &ini.

“...sav kosmos slavi Allaha, dz.5.,

kosmos s ¢ovjekom ucestvuje u

slavljenju i pokornosti Stvori-

telju i Allah se obraca i drugim
stvorenjima, a ne samo Covjeku

(naprimjer péeli, zemlji, nebesi-

ma, vatri) te stoga Covjek treba

brinuti o ¢itavom kosmosu od
najmanjih do najvecih stvorenja”

(Jum’a, 2009:21).

Namjesni$tvo ¢ovjeka na Zemlji
takoder podrazumijeva odgovornost
prema drugim ljudima, Zivotinjama
i svim Zivim bi¢ima. Islam poziva
na uzajamno postovanje, ljubaznost,
pravdu i saosjecanje prema svim Alla-
hovim stvorenjima.

“U islamskoj ekoloskoj etici, bu-
dudi su sva prava izvorno bozan-
ska, svako bi¢e u Prirodi ima svoje
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pravo (haq). Priroda ima svoja
prava koja joj kao i ¢ovjeku daru-
je Bog. Ona sudjeluje u slavljenju
Boga i u ozbiljenju vrijednosti.
Stoga je Priroda objekt moralnih
duznosti” (Hodzi¢, 2005:277).

Ovaj svijet je prostor u kome ¢o-
vjek obitava te se stoga prema njemu
mora odnositi tako “da tu kucu pazi
na nacin unapredenja svih pogod-
nosti i ugodnosti” (Hemet-pasaza-
de, 2010:2).

Muslimani su promatranje i pro-
misljanje prirode uvijek smatrali ve-
oma vaznim aspektima i svog du-
hovnog putovanja. Koncept ¢ovieka
i prirode, kao i prisustvo metafizicke
doktrine i hijerarhije znanja, omogu-
¢ili su islamu da razvije mnoge pri-
rodne (fizicke) nauke koje su utjecale
na razvoj znanosti na Zapadu,a dau
isto vrijeme pioniri tih nauka budu
nosioci metafizickog znanja.

“Neko kao sto je Ibn Sina mo-
gao bi biti lije¢nik i peripateticki
filozof, a ipak izlagati svoju ‘ori-
jentalnu filozofiju’ koja je trazila
znanje putem iluminacije. Nasir

C. Foltz Richard (2003). “Islamic Envi-
nonmentalism: A Matter of interpre-
tation”, Islam and Ecology. Cambridge:
Harvard University Press.

“Ekologija i islamske vrijednosti”, https://
www.islamweb.org/en/article/101557/
ecology-and-islamic-values-i pristu-
pljeno 24.6.2025. godine.
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—ihsas bi al-bi’a fi al-wa’y al-arabi al-
~islami.‘Amman: Al-Mu’tamar al-am
al-kamis ‘aSar li akadimiyya Ali al-
-bayti al-Malikiyya al-Bi’a fi al-islam.

Hod7i¢, Dzevad (2005). “Islamski reli-
gijski osnovi za svjetsku ekolosku eti-
ku”.U: Etika. Priredio DZevad Hod7ié.
Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu.

“Islam’s view of Nature”, https://funci.org/
islams-view-of-nature/?lang=en&lang-
en pristupljeno 2.1.2025.

Jum’a, Ali (2009). “A/-Bi’a val-hifazu
alagha min manzur islami. Al-Qahira:

Sarika al-Wabil as-Sayyib.
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al-Din al-Tusi bi mogao biti vo-
deci matematicar i astronom svog
vremena, kao i autor izvanredne
rasprave o sufizmu. Muhy al-Din
ibn al-’Arabi bi mogao biti vodeca
linost u najezoteri¢nijoj dimenzi-
ji sufizma, a ipak objasniti §irenje
svemira i kretanje objekata. DZa-
bir ibn al-Hayyanova privrzenost
sufizmu nije ga sprijecila da osnuje
algebru i hemiju. A Ibn Jarir al-
Tabari, jedna od najistaknutijih
liénosti u islamskoj jurispruden-
ciji, historiji i tumacenju Kur’ana,
pisao je o vietrovima koji gone
oblake kako bi kisa padala. Ibra-
hem Haqgi iz Erzuruma, poznati
sufija iz sedamnaestog vijeka, bio
je briljantan astronom i matema-
ticar, kao i specijalista za okultne
nauke” (C. Foltz, 2003:242).

S obzirom na ¢injenicu da prirodni
poredak “nije neovisno podrucje stvar-
nosti, ve¢ da njegovo nacelo pociva u
drugom podrudju stvarnosti, koje je
bozansko” (C. Foltz, 2003:244), ¢o-
viek treba zahvaljivati Bogu na po-
klonjenim blagodatima i iskazivati
strahopostovanje prema podarenom,

(3

posebno imajuéi u vidu da je: “...u
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nifestaciju Bozije mo¢i. Njihova od-
govornost kao Bozijih namjesnika na
Zemlji zahtijeva pazljivo upravljanje
resursima, postovanje Zivotinjskog i
biljnog svijeta te ocuvanje okolisa za
budude generacije. U tom kontekstu,
priroda nije samo fizicki prostor koji
treba ocuvati, nego i duhovni izvor
kroz koji ljudi mogu dosti¢i duhov-
nu povezanost s Bogom. Vjernici u
svim poslovima, paiu odnosu prema
drugim stvorenjima, svjetovima koji
ih okruzuju, traze nacin da ostvare
ravnotezu, duhovni smiraj i zasluze
milost Gospodara stvorenog, kako na
ovom svijetu u ugodnom Zivotu, tako
i u vidu nagrade na ahiretu.

al-‘am al-kamis ‘asar 1i akadimiyya
Ali al-bayti al-Malikiyya Al-Bi’a fi
al-islam.

McAuliffe Jane Dammen (2003). Erncyclo-
pedia of the Qur’an. Volume three.
Boston.

Ozdemir, Ibrahim (2003). Islam and
Ecology, Toward an Understanding of
Environmental Ethics from a Quranic
Perspective. U: slam and Ecology: A
Bestowed Trust. Cambridge: Harvard
University Press.

S. Nomanul Haq Islam and Ecology:
Toward Retrieval and Reconstruction,
https://www.amacad.org/sites/defa-
ult/files/academy/multimedia/pdfs/
publications/daedalus/fall2001/01_
fall_daedalus_Haq.pdf pristupljeno
4.12.2025.

Sukrullah, ibn Hemet-pasazade (2010).
Al-Bietu wa Azarbajdzan. ‘Amman:
Al-Mu’tamar al-‘am al-kamis ‘adar li
akadimiyya Ali al-bayti al-Malikiyya
Al-Bi’a fi al-islam.

102



BE
G il & anlll Jle
L5361 ams

0 Ly cs i Leas < tans ke )31 o 0L G4
LY g el @) s 3yl ga LY 0 Loy syl s
4 i gl r,.a..;l\ r\.ﬁo’a..ﬁ Lo 4l cfa Al Olaaddly dclbll,
WLl sy apdall o QLAY Jalas 13 Lol Y g e el
Ay or DLy Aty ) all Gy 2pad) 55l iy W
delall )l cugel @l sl 3 ools Ko W 1 yos
Gratl 3l o darlall oy S G Ol iy 3))
OV (258 Bl sigs s 3508 ST 095 aslasel ye=d il
O Zagall e M) 3 LN Tkl T lsd) (2,1 e 5L
aly @l je Jogad) 2add) BT ) sl J) olay =
Jol I ey bl &) pled BLYT el e 2 Oy
cle sl I QU 13n Gty G W @dl olial

AN G ady5edly 03y ) 22 )

B DL b el daglall L i lall SLK)

103

ESE)

Abstract

THE NATURAL WORLD
INTHE ISLAMIC PERSPECTIVE

Vehid Arnaut

Human beings are created from the earth, live upon it, derive sus-
tenance from it,and ultimately return to it after their worldly life.
As the only creature endowed with the freedom of choice — obe-
dience or disobedience — humans are entrusted with the respon-
sibility to use the blessings bestowed upon them in a conscien-
tious manner. Through irresponsible attitudes toward nature and
its resources, humans may transgress boundaries and cause harm
to themselves and other creatures. This tendency has become par-
ticularly pronounced since the Industrial Revolution, which placed
humans at the center and promoted nature solely as a resource
to be exploited without limitation. Such an approach endangers
life on Earth. The Islamic perspective on relationship with na-
ture restores humans to their original role as trustees (khulafi),
responsible for their actions and accountable to the Lord of all
creation for the trust (amdinah) they bear. Through analysis of Is-
lamic sources, this paper explores and highlights the fundamental
principles of ecology, balance, and responsibility in Islam.

Keywords: Islam; nature; creation; amdnah; creation.
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