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Uvodnik

Imajudi u vidu da je muzika postala neizbjezni dio savre-
menog stila Zivota, proljetni 105. broj Novog Muallima,
otvaramo s aktuelnom temom “Serijatskopravni status
pjesme, muzike i sviranja muzickih instrumenata” auto-
ra Ahmeda Hatuniéa, a koja je Cesto u ZiZi interesira-
nja islamoloskog diskursa u Bosni i Hercegovini danas.
Autor u radu prezentira argumente za i protiv muzike i
muzickih instrumenata u islamu. Obilje jasno prezen-
tiranih argumenata koje su islamski ucenjaci koristili
uobli¢avajudi svoje stavove o muzici pomodi ¢e u Sirem
sagledavanju ovog pitanja.

Almir Pramenkovi¢ u tekstu “Savremena zapadna hi-
storiografska kritika Zivotopisa poslanika Muhammeda,
a.s.”, koji donosimo u rubrici Sagledavanja, analizira me-
todoloske pristupe savremenih zapadnih historicara koje
karakteriziraju antisupernaturalna i antiteisticka polazista
uz nerijetku selektivnost i ideolosku pristrasnost koji do-
vode do kontradiktornih prikaza Poslanikove, a.s., li¢nosti.

“Kad ve¢ pises pricu, neka bude lijepa” naslov je inter-
vjua autorice Ilme Deli¢ koji je obavila s prof. dr. Amrom
Ryadom, Sefom Odsjeka za arabistiku i islamistiku na
Katoli¢kom univerzitetu Leuven u Belgiji. Dr. Amr kroz
intervju govori o islamskom reformistickom diskursu,
digitalnoj humanistici, poloZaju muslimana u Evropi i
drugim zanimljivim temama.

U Temi broja objavljujemo pet tekstova o mektepskoj
pouci. Prvi tekst “Mekteb u identitetu Bosnjaka”, ¢iji su
autori Vahid Fazlovi¢ i Mensur Husi¢, oslovljava temeljne
identitetske odrednice: bosanski jezik, islam, Bosnjaci i
ulogu mektepske pouke u njihovom o¢uvanju i promo-
viranju. Naredni je tekst Ahmeta Skopljaka “Doprinos
takmicenja kvalitetu mektepske pouke”, u kojem autor
istrazuje znacaj mektepskih takmicenja za motivaciju po-
laznika u mektebu. Sljedeéi rad u Temi broja “Umjetna
inteligencija u islamskoj vjeronauci: izmedu pedagoskih
potencijala i eti¢kih izazova”bavi se savremenim tehno-
loskim dostignuéima i njihovim pozitivnim i negativnim
efektima na razvoj mladih osoba. S druge strane, Anida
Manko u tekstu “Inkluzija u mektepskoj pouci: Iskustva
iz perspektive mualima” potvrduje opredijeljenost Islam-
ske zajednice da drzi $irom otvorena vrata svojih odgoj-
no-obrazovnih ustanova djeci i mladima s potesko¢ama
u razvoju. U tom smislu, prostor za napredak autorica
je prepoznala u nedostatku stru¢ne obuke medu muali-
mima/vjerouditeljima koji rade s djecom s potesko¢ama
u razvoju, $to bi se moglo nadomjestiti organiziranjem
stru¢nih seminara ili tematskim radionicama na tu temu.

Kur’anskim poukama iz kazivanja o ranijim BoZijim
poslanicima i njithovim narodima bavi se rad Elmira Ma-
§ica “Salih, a.s., i njegov narod Semud”, koji donosimo u
rubrici Islamske teme.
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U dosadasnjem periodu Novi Muallim se rijetko
bavio vjerskom sluzbom u Oruzanim snagama Bosne
i Hercegovine iako je ta sluzba koncipirana kao za-
sebno Vojno muftijstvo. Sretni smo $to smo u prilici u
ovom broju u rubrici Clanci ponuditi tekst “Uloga vjere
u vojsci — moje iskustvo” Jessice Meyeraan, brigadnog
generala americkih Zra¢nih snaga. Autorica u tekstu
govori o nezamjenjivoj ulozi vojnih kapelana i duhov-
nog zdravlja vojnika tokom izvr$avanja kompleksnih
misija i zadataka. U istoj rubrici donosimo jo§ tri teksta.
Elvir Duranovi¢ u radu “Hanikah: vjerska i humani-
tarno-prosvjetna ustanova u kulturi islama” tematizira
ovu vaznu ustanovu koju su Osmanlije uspostavile na
tlu nase zemlje, a o kojoj se, osim osnovnih podataka,
vrlo malo zna. Autor u radu govori o namjeni hanikaha,
njegovim pocecima i historijskom razvoju, arhitekturi i
unutarnjem uredenju kao i znacaju koji je hanikah imao
u ofuvanju i razvoju tesavufske misli u kulturi islama.
Test “Polozaj Roma muslimana zapadne Srbije prema
izvjestajima Imamata dZemata Visegrad (1937-1941)”
autora Hikmeta Karcic¢a skreée paznju na malo poznatu
¢injenicu da je Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini
u periodu pred Drugi svjetski rat preuzela brigu o vjer-
skim i duhovnim potrebama Roma muslimana koji su
Zivjeti u zapadnoj Srbiji. Nastojanjem imama Hasan-ef.
Hadziabdica iz Visegrada kroz organiziranje Uzickog
dzemata 1937. godine pitanje vjerskog prosvjeéivanja
Roma muslimana pokrenuto je s mrtve tacke, ali su
ratna desavanja 1941. godine to zaustavila i prekinula.
Posebnu tezinu ovom radu daju podaci o demografskoj
strukturi muslimanskog stanovnistva Uzickog dzema-
ta iz 1937. godine, koji predstavljaju vrijedan izvor za
proucavanje manjinskih muslimanskih zajednica izvan
Bosne i Hercegovine. Rubriku Claznci zatvaramo radom
Elvedina Subasic¢a “Novine Preporod: 55 godina vjero-
dostojnosti”, u kojem autor donosi osvrt na razvoj Pre-
poroda koji se od svog utemeljenja 1970. godine razvio
u ugledan medij Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini. Subasic¢ u tekstu skrece paznju na klju¢ne obla-
sti kojima se Preporod u savremenom kontekstu bavi.

Rubrika Esej s tekstom “Nezir-ef. HadZiomerovic:
Traganje za naukom od Visokog do Carigrada” auto-
ra Mustafe Berhamovica tematizira Zivotopis ovog
vrijednog viso¢kog imama, koji se, tragajuci za nau-
kom, iz Visokog uputio u Istanbul kako bi se poslije
zavr$enih studija vratio u Bosnu i Hercegovinu, gdje
je predano radio na vjerskom prosvjecivanju Bosnjaka
u Visokom, Te$nju, Konjicu i drugim mjestima $irom
Bosne i Hercegovine.

Elvir Duranovi¢
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SazeTtak: Ovaj rad bavi se Serijatskopravnim statusom i propisima koji se ti¢u pjevanja pjesme, slusanja i izvodenja

muzike, kao i sviranja, posjedovanja i kupoprodaje muzickih instrumenata kroz prizmu pravnih argumenata i

stavova islamskih ucenjaka klasi¢nog i savremenog perioda. Radi se o aktualnom i vaznom pitanju koje se tice

svakodnevnog Zivota muslimana na Istoku i na Zapadu, koji s namjerom ili bez nje, nekada u prolazu ili silom

prilika, slusaju muzicke izvedbe. Putem $erijatskopravnih argumenata i stavova islamskih u¢enjaka potrebno je

ovo pitanje dodatno rasvijetliti, §to smo i ué¢inili u ovom radu.

Kljucne rijeci: pjesma, muzika, muzicki instrumenti, dozvoljena muzika, zabranjena muzika, islamsko pravo, fetva

Uvod

Slusanje muzike i pjevanje pjesa-
ma sastavni je dio Zivota kroz brojna
stolje¢a u proslosti i u gotovo svim
ljudskim civilizacijama, ukljucujudi i
onu koju su izgradili muslimani di-
ljem muslimanskoga svijeta. U savre-
menom dobu pridaje se velika paznja
slusanju muzike, upotrebi muzickih
instrumenata, $to su sredstva za za-
bavljanje i opustanje ljudi u vrijeme
njihove razonode i odmora. U vecoj
ili manjoj mjeri slusanje pjesme uz
pratnju muzickih instrumenata pri-
sutno je danas kod svih generacija i
struktura stanovni$tva, kod mladih i
starih, obrazovanih i neobrazovanih,
stanovnika i gradova i sela. Muzika
je vremenom postala neizostavni dio
zZivota ljudi u svec¢anim prilikama, na
drzavnim i politickim skupovima i
manifestacijama, prilikom slusanja
vijesti, gledanja filmova ili pracenja
odredenih obrazovnih sadrzaja u sko-
lama ili na univerzitetima.
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U Bosni i Hercegovini, kod mu-
slimana i onih koji to nisu, muzika je
prisutna u brojnim segmentima njiho-
ve stvarnosti, od gledanja televizijskih
programa i vijesti, slusanja radioemisija
do politickih i sportskih skupova kada
se obavezno intonira drzavna himna.

Medu muslimanima Bosne i Her-
cegovine, kao i medu muslimanima u
svijetu i islamskim ucenjacima, posto-
je oni koji slusanje muzike, pjevanje
uz muzicke instrumente smatraju u
potpunosti neprihvatljivim i zabra-
njenim i njihovi stavovi su itekako
primjetni, glasni i vidljivi u podrudju
medusobnih razgovora i rasprava kao
i na polju drustvenih mreza i napisa.
Kod nas se rijetko ¢uju ozbiljni gla-
sovi ili ¢itaju ozbiljne nauc¢ne studije
po ovom pitanju koje nalazu drugadiji
stav uvjetne dozvoljenosti i jednoga
i drugoga, pjevanja pjesme i naro¢i-
to sviranja muzickih instrumenata.

Na bosanskom govornom po-
drudju o ovoj temi gotovo da nema

nau¢nih radova i studija. Postoji
nekoliko prevoda radova i poglav-
lja knjiga na ovu temu, poput rada
Sejjida Husejna Nasra “Islam i mu-
zika — pravna i duhovna gledista” u
Casopisu Ziva bastina — Casopis za
filozofiju i gnozu, u prevodu Bajra-
ma Dizdarevi¢a'. U prevodu djela
Savremene fetve I dr. Jusufa Kara-
davija objavljena je obimna fetva na
temu “Slusanje pjesama” u prevodu
Ahmeda Hatuni¢a i grupe prevodi-
laca. U djelu Halal i Haram u islamu
istoga autora u prevodu Dzemalu-
dina Latica i Seida Smajkica tretira
se pitanje pravnog statusa muzike.
U bosanskom izdanju kapitalnog
djela Ebu Hamida Muhammeda el-
-Gazalija u prevodu Zuhdije Ha-

sanovica i drugih nalazimo obimno

! Vidi takoder: Sejjid Husejn Nasr, “Islam
i muzika”, s engleskog prevela: Meliha
Kreco, Islamska misao, god. X1, br. 128,
1989, str. 12-15
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poglavlje posveéeno slusanju pjesme.
Na web-portalima Islamske zajed-
nice objavljeno je vise fetvi na ovu
temu: “Slusanje muzike” iz decem-
bra 2010, “Muzika u islamu”iz aprila
2012, “Bavljenje muzikom i ispravnost
ibadeta”iz januara 2025, “O muzici i
muzickim instrumentima” iz marta
2025, “Muzika bez teksta”, “Muzika
kao posao”, “Slusanje ilahija i sevda-
linki uz muziku”iz januara 2025. go-
dine. Na web-portalima i drustvenim
mreZama postoji mnostvo fetvi onih
koji osporavaju dozvoljenost pjesme
uz muzicke instrumente, a koje u ma-
njoj ili vecoj mjeri kritiziraju pravne
stavove u¢enjaka Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini.

Zbog vaznosti ove teme, ali i ne-
dostatka ozbiljnih studija o pjevanju
i muzici, u ovom radu ¢emo dodat-
no rasvijetliti Serijatskopravni status
muzike i muzickih instrumenata kroz
prizmu dokaza i stavova islamskih
ucenjaka klasi¢nog i savremenog pe-
rioda. Uzet ¢emo u obzir dostupnu
literaturu, ali i videozapise savre-
menih islamskih u¢enjaka koji su u
svojim medijskim nastupima tretirali
ovo pitanje.

Stav islamskih u¢enjaka koji
slusanje muzike i sviranje na
muzickim instrumentima
smatraju zabranjenim (haram)

Nema dvojbi medu islamskim uce-
njacima po pitanju toga da je pjesma
zabranjena ukoliko sadrzava ili pozi-
va na bilo §ta §to je zabranjeno, po-
put alkohola, bluda ili nekog drugog
grijeha. Takoder, islamski u¢enjaci su
jedinstveni po pitanju dozvoljeno-
sti pjesme koja ne sadrzi elemente
zabranjenog ukoliko nije pracena
muzickim instrumentima samo u
odredenim opravdanim i priznatim
povodima zakonitog slavlja, poput
svadbenog veselja, dolaska kudi na-
kon duzeg vremena, bajramskih dana
isl. U svemu izvan toga su o¢evidno
zauzeli razli¢ita stajalita (El-Kara-
davi, 2010, I, 702).

Hanbelijski pravnici klasicnog pe-

rioda smatraju pjevanje same pjesme
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bez muzicke pratnje dozvoljenim
dok sviranje na svim muzic¢kim in-
strumentima smatraju zabranjenim.
Nije dozvoljeno nista od uda (lutnje),
zurli, bubnja i rebaba, niti sliénih in-
strumenata, kao $to nije dozvoljena
ni igra kockom, $ah i tome sli¢no.
Ako se na gozbi (svadbi) nade nesto
od toga, nije dozvoljeno odazvati se
takvom pozivu. Sto se tice pjevanja,
uljepsavanje glasa i melodi¢nog izgo-
varanja, to je samo po sebi dopusteno.
Stavige, rekli su da je to pohvalno pri
ucenju Kur’ana, pod uvjetom da ne
dovede do izmjene ijednog harfa niti
do dodavanja rije¢i; u suprotnom, to
je zabranjeno. Isto tako, melodi¢no
izgovaranje i uljep$avanje glasa pri
kazivanjima koja sadrze pouke, mu-
drosti i sli¢no — ima isti propis.

Hanbelijski pravnici smatraju da
je ucenje Kur’ana po muzickim me-
lodijama pokudeno, te da je i samo
slusanje (takvog ucenja ili pjevanja)
pokudeno (El-Dzeziri, 2003:2/43).

Ibn Baz smatra svaku vrstu mu-
zike, bez obzira na vrstu muzickog
instrumenta koji je proizvodi, zabra-
njenom. Svaka vrsta muzike po njemu
kvari srca ljudi, unosi bolest u njih i
odvraca ih od ¢injenja dobrih djela
zbog ¢ega je se ljudi moraju okaniti,
shodno rije¢ima Uzvisenog: Ima lju-
di koji kupuju price za razonodu, da bi,
ne znajuci koliki je to grijeh, s Allahova
puta odvodili i da bi ga predmetom za
ismijavanje uzimali. Njih ceka sramna
kazna (Lukman, 6).

Po shvatanju Ibn Baza i drugih
koji osporavaju dozvoljenost muzi-
ke i muzickih instrumenata, lehvel/-
~hadis/price za razonodu spomenute u
6.ajetu sure Lukman podrazumijevaju
pjesmu i muzicke instrumente koji je
prate. On tvrdi: “Obaveza je pripad-
nicima islama da to napuste i da se u
tim i drugim pitanjima ne povode za
nevjernicima. Muzika, lutnja, violina i
sve druge vrste muzickih instrumena-
ta spadaju u zabranjene stvari. Sve to
¢ini skupinu muzickih instrumenata
koje je Allahov Poslanik, a.s., osudio”
(Ibn Baz, fetva br. 8128).

Brojni islamski uc¢enjaci klasic-
nog i savremenog perioda smatraju

da se citirani ajet ne odnosi samo
na muziku ve¢ na bilo koje sredstvo
zabave koje ima za cilj odvracanje s
pravoga puta i dovodenje Covjeka u
zabludu. Zapravo, ajet ukazuje na
zloupotrebu odredenih stvari u svr-
hu zavodenja ljudi, $to je u svakom
slu¢aju zabranjeno. Moze se posje-
dovati, proizvoditi, prodavati alatka,
masina, oruzje, knjiga, ¢ak i mushatf,
koji se mogu zloupotrijebiti i kori-
stiti za ciljeve koji nisu plemeniti niti
dobri (Karadavi, 2010).

Ajet ukazuje na to da ¢e sramnu
kaznu na drugome svijetu zadobiti
svako onaj ko god kupuje price za
zabavu koje se sastoje od muzike, po-
ezije, prica, glume, predstava, filmova
1svega onoga Sto se mozZe nazvati go-
vorom, radi zabave, a da se to kupuje
radi dovodenja ljudi u zabludu, nji-
hovog odvracanja od islamskog za-
konodavstva (Serijat) ili ismijavanja
s njim (El-Dzedi’, 2022:72).

Zbog toga citirani ajet ne moze po-
sluziti kao argument za opéenitu za-
branu muzike i muzickih instrumenata.

Protivnici dozvoljenosti muzike
pozivaju se i na sljedece ajete: Pa zar
se ovom govoru iscudavate — i smijete
se, a ne placete — gordo dignutih glava?
(En-NedZm, 59-61). Komentator
Kur’ana Ibn Abbas, r.a., navodi da rije¢
samidun (gordo dignutih glava) koja
je navedena u ajetu u nekim govorima
podrazumijeva pjesmu. E1-Gazali na
to odgovara: “Ja kazem da bi, u tom
slucaju, trebalo zabraniti smijanje i
plakanje jer se i to spominje u aje-
ti kerimu” (E1-Gazali, 2005:4/284).

Vjerovjesnik, a.s., je u vierodostoj-
nom hadisu rekao: “Uistinu ¢e se u
mom ummetu pojaviti ljudi koji ¢e
dopustenim smatrati blud, svilu, alko-
hol i muzicke instrumente (ma‘azif)”
(Buhari, br. 5590).

Ukoliko sagledavamo znacenje
navedenog hadisa koji se uglavnom
navodi kao jedan od temeljnih argu-
menata onih koji muziku smatraju
zabranjenom, uvidamo da se u njemu
zabranjuje Cetvero: hirr — spolni organ
Zene (Mufti¢, 1997:281), svila, alkohol
i muzicki instrumenti. Spolni odnosi
su dozvoljeni medu supruznicima pa
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se ovdje ne radi o apsolutnoj zabrani
odnosa, §to bi se moglo naslutiti iz
sadrzaja ovog hadisa. Svila je tako-
der spomenuta u ovom hadisu, na
osnovu Cega bi se moglo razumjeti
da je potpuno zabranjena svim lju-
dima, medutim drugi hadisi govo-
re o tome da je svila dozvoljena za
Zene — muslimanke, a nije dozvo-
ljena muskarcima — muslimanima.
U obje ove spomenute stvari po-
stoje dozvoljene i zabranjene situa-
cije, zapravo nekada je spolni organ
Zene potpuno zabranjen, ukoliko se
radi o vanbra¢nom odnosu, a nekada
dozvoljen, ako su supruznici u pra-
vosnaznom braku. Takoder, svila je
nekome dozvoljena — Zenama, a ne-
kome, tj. muskarcima, zabranjena.

Po pitanju alkohola, u Kur’anu
nalazimo ajet: Pitaju te o vinu i kocki.
Reci: “Oni donose veliku stetu, a i neku
korist ljudima, samo je Steta od njih
veca od koristi...” (E1-Bekare, 219).
Shodno ovom i drugim ajetima, sva
opojna sredstva su zabranjena, dok
ona §to ne opijaju i dobivaju se alko-
holnim vrenjem, poput siréeta, nisu
zabranjena. Upotreba alkohola u me-
dicinske svrhe onda kada to nalaze
krajnja nuzda i kada nema drugoga
lijeka moze biti dozvoljena.

Jedan dio islamskih ucenjaka je iz
prethodno citiranog hadisa izveo ap-
solutnu zabranu samo muzickih in-
strumenata, a bilo bi za ocekivati da
i po ovom pitanju postoje dozvolje-
ne i zabranjene stvari i situacije, tim
prije, jer po pitanju bluda i alkohola
postoji nedvosmislena kur’anska za-
brana, dok za muzicke instrumente
odito ne postoji (Al-Arabi Suhejl).

Takoder, vazno je konstatirati da
se iz navedenog hadisa ne moze izve-
sti op¢a i apsolutna zabrana muzike
i muzickih instrumenata u svim si-
tuacijama i okolnostima (El-Dze-
di’, 2022). Hadis koji Ebu Davud
(br. 4924) biljezi od Abdullaha ibn
Omera, r.a., koji je zacepio usi kada
je ¢uo sviranje frule uz konstataci-
ju da je tako postupio Poslanik, a.s.,
kada bi ¢uo nesto sli¢no ne moze
biti dokaz apsolutne zabrane mu-
zike jer Poslanik, a.s., nije osporio
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niti zabranio ¢in sviraca, a da je to
zabranjeno, zabranio bi ga iz ugla
naredivanja dobra i odvracanja od
zla. Medutim, nije to u€inio, ve¢ se
zadovoljio time da zacepi svoje usi,
§to se moze smatrati jednom od po-
sebnosti Vjerovjesnika, a.s.

Vrlo je interesantno da oni koji
muziku i muzicke instrumente opée-
nito smatraju zabranjenim argumen-
tiraju svoj stav tvrdnjom da oko toga
postoji jednoglasnost islamskih uce-
njaka klasi¢noga perioda iz sve Cetiri
mezheba. Abdurrahman el-Dzeziri
u svojoj knjizi Knjiga fikha na cetiri
mezheba navodi misljenje hanefijskih
pravnika koje nalaze dozvoljenost pje-
vanja onoga §to je dozvoljeno kazati.
Ono $to se prenosi od Ebu Hanife
— da je prezirao pjevanje i slusanje
istog smatrao grijehom — odnosi se
na onu vrstu pjevanja koja je zabra-
njena. Sviranje Zicanih instrumenata
poput tambura, rebaba i kanuna, te
sviranje mizara (zurle), trube i sli¢-
no hanefijski ucenjaci smatraju po-
kudenim (mekrubu-tahrimen), a ne
zabranjenim (El-Dzeziri, 1994:2/44).

Malikijski pravnici smatraju da
je muzicke instrumente koji se javno
upotrebljavaju radi objave braka do-
zvoljeno koristiti iskljucivo u tu svr-
hu, poput defa (bubnja) i gara/bubnja
sli¢nog tamburinu pod uvjetom da na
njima nema praporaca, kao i svirale
(zamara) i trube, ako iz toga ne pro-
istekne pretjerana zabava i razuzda-
nost. To je dopusteno i muskarcima
i zenama. Neki malikijski u¢enjaci su
kazali da je ta dozvola posebna (ogra-
nicena), dok su drugi ustvrdili da je
to dozvoljeno prilikom svadbenog
veselja, pri samom sklapanju braka,
te u svakoj novonastaloj radosti, pa
se ne ogranicava iskljucivo na svad-
benu gozbu (El-Dzeziri, 1994:2/44).

Neki $afijski pravnici pozivaju se
na stavove imama El-Gazalije u djelu
Ozivljavange vjerskih znanosti, gdje se
navodi da tekstovi (Serijatski doka-
zi) ukazuju na dozvoljenost pjevanja,
plesa, udaranja u def, igre sa $titovima
i kopljima, kao i gledanja plesa Abe-
sinaca i crnaca u vremenima radosti
- po analogiji s danom Bajrama, jer
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je to vrijeme veselja. U isto znacenje
spadaju i svadba, svadbena gozba, aki-
ka, obrezivanje, dan povratka s puta
i svi drugi povodi radosti, a to je sve
ono zbog ¢ega se po islamskom pra-
vu dozvoljeno radovati.

Dozvoljeno je radovati se i posje-
tom brace, njihovim susretom i oku-
pljanjem na jednom mjestu radi jela
ili razgovora; pa je i to prilika u ko-
joj se moze javiti slusanje (pjevanja)
(E1-Gazali, 2005:4/268).

U spomenutom El-Gazalijevom
djelu se navode rijeci Imama Safije:

“Ne znam nijednog uéenjaka iz
HidZzaza koji prezire slusanje (pje-
vanja), osim kad se radi o neprimje-
renim opisima. Sto se tice pjevanja
pri tjeranju deva, spominjanja na-
pustenih mijesta, pasnjaka te uljep-
$avanja glasa melodijama pjesa-
ma — to je dopusteno” (El-Gazali,
2005:4/281).

Shodno navodima El-Dzezirija,
muziku i muzicke instrumente potpu-
no zabranjenim smatraju samo pravnici
hanbelijskog mezheba i oko toga ne po-
stoji jednoglasno misljenje musliman-

skih u¢enjaka (El-Dzeziri, 1994:2/44).

Stav islamskih uéenjaka koji
slusanje muzike i sviranje na
muzickim instrumentima
smatraju uvjetno dozvoljenim

Ibn Hazm, navodedi kao dokaze
vise hadisa, smatra da su pjevanje, igra
i ples u danima dva bajrama dozvo-
ljeni i u dZamiji i na drugim mjesti-
ma (Ibn Hazm, 3/307).

Imam E§-Sevkani u djelu Nej/ el-
-evtar navodi hadis koji govori o
tome kako je crna djevojka svirala
def i pjevala u prisustvu Poslanika,
a.s., Ebu Bekra, Alije i Omera, r.a.,
za §ta joj je on dao dozvolu (E§-Sev-
kani, 1427. h.g.:14/530). Isti autor
navodi hadise koji govore o obznani
braka putem udaranja u def, §to sma-
tra dozvoljenim, a nije daleko od isti-
ne da to bude i pohvalno (mendub)
(Es-Sevkani, 1427.h.g.:12/281-282).
Es-Sevkani navodi stavove vise uce-

njaka stanovnika Medine, zahirijskih
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pravnika, skupine sufijskih u¢enjaka
koji ukazuju na dozvoljenost slusa-
nja lutnje ili frule (E§-Sevkani, 1427.
h.g.:14/511). Takoder, u istom dje-
lu po ovom pitanju navodi stav Ibn
Hazma, koji smatra da su svi hadisi o
potpunoj zabrani muzike i muzickih
instrumenata nevjerodostojni i izmi-
Sljeni (Es-Sevkani, 1427. h.g.:14/508).

Es-Sevkani navodi da su pjesmu
uz muzicke instrumente smatrali
dozvoljenom Malik b. Enes, a slusa-
nje uda/lutnje ucenjaci Medine bez
izuzetka, neke $afije, Ebu Ishak es-
-Sirazi, Izzudin b. Abdusselam i neki
drugi (E3-Sevkani, 1427.h.g.:14/515),
a od ashaba putem svoje prakse Amr
b. As, Muavija, Hasan b. Sabit, Ab-
dullah b. Dzafer, Abdullah b. Zubejr,
Abdullah b. Omer... (E§-Sevkani,
1427.h.g.:14/512-513).

Jusuf el-Karadavi u knjizi Halal
i haram u islamu smatra da pjevanje
spada u onu vrstu zabave kojom se
razrahati dusa, zadovolji srce i osvjezi
duh. Islam je dozvolio pjevanje pod
uvjetom da u njemu nema nikakve
bestidnosti, nemorala ili podsticanja
na grijeh. Nema niceg loseg u tome
ako se pjevanju doda i muzika koja
ne razdrazuje strasti. Za svoj stav au-
tor ovoga djela navodi vise dokaza.
Aisa, r.a., prenosi da, kada se neka
zena udala za nekog ensariju, Posla-
nik a.s., je upitao: “Aisa, imaju i oni
ikakvu zabavu? Pa ensarije vole za-
bavu” (Buhari, br. 5162).

Ibn Abbas, r.a., je ispricao: “Aisa,
r.a.,imala je rodicu koja se udala za
ensariju. Poslanik, a.s., je dosao i
upitao: ‘Jeste li otpremili djevojku?’
‘Jesmo’, odgovorili su. ‘A jeste li s
njom poslali nekoga ko zna pjeva-
ti?’ Rekla sam: ‘Nismo.” Rekao je:
‘Ensarije su narod koji voli gazel
(ljubavna pjesma). Sto niste s njom
poslali nekoga ko bi pjevao: ‘Mi vam
dolazimo, mi vam dolazimo, i tako i
nama i vama pocast odajemo?”” (Ibn
Madze, br. 1900).

El-Buhari i Muslim biljeze slje-
deéi hadis: “Prenosi se od Aise, r.a.,
da je rekla: ‘Dogao mi je Allahov Po-
slanik, a.s., a kod mene su bile dvi-
je djevojke koje su pjevale stihove o
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Bu’asu. Allahov Poslanik, a.s., legao
je na postelju i okrenuo svoje lice.’
Tada je usao Ebu Bekr, r.a., pa me
ukorio i rekao: Zar $ejtanska svira-
la u prisustvu Allahovog Poslanika,
a.s.”’Na to mu se Allahov Poslanik,
a.s., okrenu i rece: ‘Pusti ih!” Kada
je Poslanik, a.s., ispustio djevojke iz
vida, dala sam im znak, pa su izasle.’
Hazreti Aiga, r.a., kaze: ‘Bio je dan
Bajrama, a Abesinci su se igrali sa
Stitovima i kopljima. Ili sam ja za-
molila Allahovog Poslanika, a.s., ili
je on rekao: ‘Zelis li da gledas? Rekla
sam: ‘Da, Zelim.” On me je postavio
iza sebe, moj obraz bio je uz njegov
obraz, i govorio je: ‘Neka vas, sino-
vi Erfide!’, sve dok mi nije dosadilo.
Tada je rekao: Je 1i dovoljno?’ Rekla
sam da mi je bilo dovoljno, a on je re-
kao: ‘Idi sada!” (El-Buhari, br. 2906,
Muslim, br. 892).

Sve ove hadise navodi imam El-
-Gazali u djelu Ozivljavanje vjerskih
znanosti, $to jasno ukazuje da pjeva-
nje iigra nisu u potpunosti zabranjeni
(E1-Gazali, 2005:4/267).

El-Gazali iz ovih hadisa zakljucuje
da su igranje i pjevanje dozvoljeni, da
se to desilo u dzamiji, da je Poslanik,
a.s., podsticao Abesince na igru te da
je zabranio Ebu Bekru i Omeru, r.a.,
da to sprijece uz tvrdnju da su dani
Bajrama. Takoder, iz njih se zaklju¢uje
da pjevanje uz udaranje u def, $to je
oznaceno kao $ejtanske svirale, nije
zabranjeno niti je zabranjen Zenski
glas osim onda kada postoji bojazan
od iskusenja.

El-Gazali govori o zabrani nekih
vrsta muzickih Zicanih instrumenata
koje su u tom vremenu koristili alko-
holi¢ari i pijanice u svojim pijankama
dok za ostale smatra da su dozvoljeni
analogno glasovima ptica (El-Gazali,
2005:4/254).

El-Karadavi po ovom pitanju citira
misljenja Ebu Bekra ibn el-Arebija i
Ibn Hazma koji tvrde da po pitanju
zabrane pjevanja ne postoji nijedan
pouzdan dokaz i da je sve §to se o
tome prenosi neistinito (El-Kara-
davi, 1997:387).

Svakako, vrlo je vazno da pjesma
i muzika ne sadrzavaju nesto $to je

zabranjeno, poput pozivanja na gri-
jeh ili da se pjeva ili slusa u drustvu
i na mjestima gdje se to¢e alkoholna
pica ili ¢ine drugi grijesi. Upozore-
nje za to sadrzano je u hadisu: “Neki
ljudi iz moga ummeta pit ¢e opojno
alkoholno pice, nazivajuéi ga drugim
imenom; nad njihovim glavama ¢e
svirati muzicki instrumenti i pjevati
pjevacice. Allah ¢e uciniti da ih zemlja
proguta, a neke od njih ¢ée pretvoriti
u majmune i svinje” (Ibn Madze, br.
4020, Ebu Davud, br. 3688, Ahmed,
br. 22900).

Prethodno citirani hadis uka-
zuje da je zabranjeno ono pjevanje
koje je povezano s ocitim grijesima,
poput pijenja alkoholnih pi¢a i be-
stidnog ponasanja, o cemu postoji
jednoglasnost islamskih uéenjaka i
za §ta je predvidena spomenuta Ze-
stoka kazna.

Egipatsko muftijstvo je po ovom
pitanju zauzelo misljenje op¢e dozvo-
ljenosti muzike ukoliko ona ne sadr-
Zava ono §to je zabranjeno i ukoliko
ne raspiruje strasti ljudi. Dozvoljeno
je, prema islamskom pravu, slusanje
muzike u svim njenim oblicima, pod
uvjetom da je ne prati ono $to je e-
rijatskopravno zabranjeno, poput
konzumiranja alkohola ili razvrat-
nog pjevanja, te pod uvjetom da ne
bude od one vrste koja pobuduje za-
branjene strasti i podstice na grijeh.
O dozvoljenosti pod ovim uvjetima
preneseni su brojni tragovi i preda-
je u hadiskim zbirkama, kao i navo-
di u€enjaka, do te mjere da su neki
ucenjaci napisali zasebna djela o
njenoj dozvoljenosti. Na to ukazuje
i oito znacenje kur’anskih tekstova
poput: Reci: “Ko je zabranio Allaho-
ve ukrase, koje je On za robove Svo-
Je stvorio, i ukusna jela?’ Reci: “Ona
su za vjernike na ovome svijetu, a na
onome svijetu su samo za njih.” Eto,
tako Mi podrobno izlazemo dokaze
ljudima koji znaju (E1-A‘araf, 32).
U narednom ajetu ove sure Uzvi-
seni je rekao: Reci: “Gospodar moj
zabranjuje razvrat, i javni i potajni,
i grijebe, i neopravdano nasilje, i da
Allabu smatrate ravnim one za koje
On nikakav dokaz objavio nije, i da
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o Allahu govorite ono §to ne znate
(El-A‘araf, 33) (Dzadulhakk, 1980,
fetva br. 1899).

Nekadasnji sejh Azhara DZadul-
hakk pojasnjava da slusanje muzike,
prisustvovanje njenim skupovima i
njeno ucenje — bez obzira na vrstu
instrumenata — spada u dopustene
stvari, sve dok ne pobuduje strasti
i ne podsti¢e na pretjerane proh-
tjeve, zabludu, razvratno udvaranje
i razuzdanost, da nije povezano s
alkoholom, plesom, grijeSenjem i
nemoralom, i dok se ne uzima kao
sredstvo za zabranjene uzitke, ili vodi
ka zabranjenim djelima, ili odvra-
¢a od izvrSavanja vjerskih obaveza
(Dzadulhakk, 1980).

Druga fetva Egipatskog muftijstva
koja je dosla nakon postavljenog pi-
tanja o propisu pjevanja i muzike na-
glasava da nije svaka muzika i pjesma
dozvoljena: “Slusanje pjesama i mu-
zike nije dopusteno bez ogranicenja;
naprotiv, ukoliko je pjevanje s lijepim
rije¢ima, sadrzava uzviSena znacenja
i plemenite ciljeve te se izvodi na na-
¢in koji nije u suprotnosti s uzvisenim
moralnim vrijednostima, niti ovjeka
odvraca od izvr§avanja onoga ¢ime ga
je UzviSeni Allah zaduzio od farzo-
va i obaveza — tada je to dopusteno i
u tome nema smetnje” (Ali DZzuma,
2004, fetva br. 6568).

Ahmed Vesam, sekretar za fe-
tve pri egipatskom muftijstvu dije-
li muziku na onu koja ima dobar i
lijep sadrzaj i na onu koja ima lo$
i zabranjen. Muzika koja ima lijep
i dozvoljen sadrzaj je dozvoljena, a
ona koja sadrzava ono $to je zabra-
njeno je zabranjena. Ovaj ucenjak
navodi primjere sviranja defa u pri-
sustvu Vjerovjesnika, a.s., §to je on
dozvolio. Takoder, po pitanju hadi-
sa 0 zabrani muzike tvrdi da su oni
koji govore jasno o zabranjenosti
nevjerodostojni, a da oni koji su vje-
rodostojni po ovom pitanju ne go-
vore jasno o zabranjenosti muzike
(Vesam, 2023).

Veliki je broj odgovora u video-
emisijama ucenjaka pri egipatskom
muftijstvu koji smatraju da je svira-
nje i slusanje muzike na muzic¢kim
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instrumentima dozvoljeno izuzev kada
sadrzavaju nesto $to je zabranjeno ili
se koriste u zabranjene svrhe.

Nekadasnji muftija egipatskog
muftijstva Sevki Allam u televizij-
skoj emisiji, po pitanju slusanja pje-
sama, tvrdi da egipatsko muftijstvo
po tome pitanju ima stav o dozvolje-
nosti ukoliko ne sadrzavaju ono $to
je zabranjeno i ukoliko ne raspiruju
strasti ljudi (Allam, 2016).

Ali DZuma, bivsi muftija Egipta,
na pitanje da li je dozvoljeno kori-
$tenje muzike pri spominjanju Uzvi-
$enog Allaha (zikr) utvrdio je da to
nije dozvoljeno, ali je dozvoljeno pri-
likom izvodenja kasida i pjesama s
vjerskim sadrzajima i porukama (Ali
D7uma, 2016).

Egipatsko muftijstvo je po pitanju
muzickog obrazovanja zauzelo stav o
dozvoljenosti objasnjavajudi stanovi-
$te muftijstva da je muzika zabranje-
na onda kada sadrzi ili vodi onome
§to je zabranjeno, a ne sama po sebi.

Dr. Ali Fahr, sekretar za fetve egi-
patskog muftijstva smatra slusanje
muzike dozvoljenim ukoliko ne vodi
i ne poziva ne¢emu $to je zabranjeno
smatrajuci da umjetnost nije sama
po sebi u suprotnosti s islamom (Ali
Fahr, 2025).

Egipatsko mulftijstvo je izdalo fe-
tvu i upozorenje da nije dozvoljeno
citirati ili uciti tekst Kur’ana uz prat-
nju muzickih instrumenata i po tom
pitanju nema dvojbi niti razilazenja
medu islamskim ucenjacima, niti je
dozvoljeno pjevati kur’anske ajete u
pjesmama (Nasr Ferid Vasil, 1996,
fetva br. 4439).

Takoder, egipatsko muftijstvo je
po pitanju poducavanja djece u sko-
lama pjesmama uz muzicku pratnju
zauzelo stav o dozvoljenosti (Ali
D7Zuma, 2004, fetva br. 4692).

Muhammed Sejid Tantavi, ne-
kadasnji $ejhul-azhara u zvani¢noj
tetvi Egipatskog muftijstva, smatrao
je dozvoljenim da se ¢ovjek profe-
sionalno bavi sviranjem pod odre-
denim uvjetima: “Slusanje muzike,
prisustvovanje njenim skupovima i
njeno ucenje — bez obzira na vrstu
instrumenata — spada u dopustene
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stvari, sve dok se ne pobuduju strasti
i ne podstice na prohtjeve, zabludu,
razvratno udvaranje i razuzdanost; i
nije povezano s alkoholom, plesom,
grijeSenjem i nemoralom; i ne ko-
risti se kao sredstvo za zabranjene
radnje; i ne vodi poro¢nim djelima;
i ne odvraca od izvrSavanja obaveza.
Medutim, ukoliko poprimi neko od
tih obiljezja, tada muzika postaje za-
branjena. U takvim slu¢ajevima nije
dozvoljeno da je ¢ovjek uzme kao
izvor zarade iz kojeg Ce izdrzavati
sebe i svoju porodicu. Musliman je
duzan traziti halal opskrbu i kloniti
se svega u ¢emu postoji sumnja na
haram. Ako muzicki instrumenti
nisu povezani s ne¢im zabranjenim,
niti pobuduju strasti, niti se uzima-
ju kao sredstvo za haram, niti pot-
padaju pod bilo koju od prethodno
spomenutih zabrana — tada su do-
pusteni. U tom slucaju, dozvoljeno je
i da ih ¢ovjek uzme kao izvor svoje
opskrbe i zarade” (Et-Tantavi, 1992,
fetva br. 4475).

Ibn Hazm smatra dozvoljenim
prodaju muzickih instrumenata i za
taj svoj stav donosi dokaze u djelu £/-
-Muhalla bi el-asar Ibn Hazm, 7/559).

Nekadasnji muftija Egipta Sev-
ki Allam na postavljeno pitanje o
dozvoljenosti prodaje svih muzi¢-
kih instrumenata u zvani¢noj fetvi
Egipatskog muftijstva odgovorio je
da je to dozvoljeno: “Prodaja muzi¢-
kih instrumenata svih vrsta smatra
se Serijatski dopustenim postupkom.
Na tome pociva i fetva, postupaju-
¢i prema stavu Ebu Hanife i onih
koji su se s njim slozili, kao i prema
misljenju pravnika koji su dozvoli-
li slusanje muzike, te onih koji su
smatrali da ovi instrumenti imaju
dvije namjene, od kojih je jedna do-
pustena. Takoder, to je i stav dijela
ucenjaka Safijske pravne $kole koji
su dozvolili prodaju onoga ¢ije sa-
stavne komponente imaju vrijednost
same po sebi” (Sevki Allam, 2019,
fetva br. 4697).

Postoji vise fetvi koje su u razlici-
tim vremenskim intervalima po pita-
nju muzike objavljivani u rubrici Pi-
tanja i odgovori na portalima Islamske
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zajednice u Bosni i Hercegovini.
Tadasnji fetvai-emin Islamske za-
jednice Enes Ljevakovi¢ je u de-
cembru 2013. na pitanje o muzici
i muzickim i instrumentima odgo-
vorio: “Muzika i muziciranje nije
nesto $to se posebno preporucuje
u islamu, veé se govori samo o do-
zvoljenosti istoga ukoliko se iskljuci
mogudi negativni utjecaj. Ispravnost
ibadeta ne zavisi od toga da li neko
ima u kuéi neki muzicki instrument,
ali njihov kvalitet moze biti dove-
den u pitanje neprimjerenim naci-
nom i ciljem njihove upotrebe. Ciji
¢e ibadeti biti primljeni, to samo
Allah zna. U konkretnom sluaju,
pitajte svoje srce makar Vam drugi
fetvu dali” (Fetva, IZ u BiH, 2013).

Na pitanje da li je muslimanima
dozvoljeno slusati muziku bez tek-
sta (npr. klasiku ili tehno-muziku
fetvai-emin je 2007. godine odgo-
vorio: “Zabranjeno je slusati muzi-
ku koja navodi i podstice na grijeh,
zanemarivanje vjerskih obaveza,
koja steti sluhu i sl. Obi¢nu mu-
ziku u granicama uobicajenog nije
zabranjeno slusati, ali je bolje izbje-
gavati je bududi da ima uleme koja
smatra muziku zabranjenom, osim
nekih izuzetaka kao sto je def pri-
likom svadbenih svecanosti i sl.”
(Fetva IZ u BiH, 2007).

Na pitanje o propisu bavljenja
muzikom kao poslom na web-por-
talu Islamske zajednice u BiH, u
rubrici Pitanja i odgovori iz 2009.
godine stoji: “Poznato je da je pi-
tanje produciranja i slusanja muzi-
ke sporno kod uleme. Neki to do-
zvoljavaju uz odredene uvjete, dok
drugi smatraju da je to zabranjeno
ili u najmanju ruku pokudeno. Ko
se kloni sumnjivih stvari, kaze se
u jednom hadisu, sacuvat ¢e svoju
vjeru i Cast. Profesionalno bavlje-
nje muzikom obi¢no prate druge
stvari koje su daleko od islamskog
nacina zivota, a na koje ne mozete
utjecati, ve¢ im se samo prilagodi-
ti. Ne mozemo Vam preporuciti da
se profesionalno bavite tim poslom,
ali ako ste u nuzdi i nemate drugog
nacina zarade za Zivot, onda nuzda
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zakon mijenja. Naravno da nije za-
branjeno zaradivati i izdrzavati po-
rodicu, naprotiv, to je obaveza, ali
obaveza koja treba biti uskladena s
islamskim poimanjem halala i ha-
rama. Takoder, kada je rije¢ o mu-
zici, propisi se ne mogu generalizi-
rati bududi da je rije¢ o fenomenu
koji prate razli¢ite pojave, situacije,
stanja itd., to sve moZe utjecati na
razli¢it Serijatski tretman problema
muziciranja opéenito.”

U drugom odgovoru na pitanje o
slusanju muzike u istoj rubrici 2012.
godine pronalazimo sljede¢i odgovor:
“Stavovi uleme o muzici su oprec-
ni. Jedni smatraju da je zabranjena,
drugi da je pokudena, a tre¢i da je
dopustena. Svi imaju odredene do-
kaze kojima argumentiraju svoj stav.
Smatramo da muzika koja ne odvraca
od izvravanja vjerskih obaveza, koja
ne podstice na ruzna djela i misli, ve¢
djeluje relaksirajuce nije zabranjena,
zato §to nema izri¢itih i neupitnih
dokaza koji idu u prilog stroge za-
brane. Na nedostatak dokaza takvog
karaktera jasno je ukazao Ibn Hazm
u svom djelu E/-Muballa. Medutim,
kako muzika uglavnom ipak odvraca
od stalnog sjecanja na Allaha, bolje
ju je izbjegavati uzimajuéi pri tome
u obzir i stavove o njenoj pokude-
nosti ili zabranjenosti.”

U fetvi u istoj rubrici iz 2008.
godine stoji da slusanje ilahija, pa i
onih uz muziku, te sevdalinki koje
ne sadrze tekst suprotan islam-
skom moralu, nije zabranjeno ali
u tome treba biti umjeren (Fetva,

1Z u BiH, 2008).

Zakljucak

Nakon analiza stavova i argume-
nata islamskih pravnika po pitanju
muzike i muzickih instrumenata kon-
statiramo postojanje razli¢itih stavova
koji se krec¢u od zabrane i pokudenosti
do dozvoljenosti uz postivanje odre-
denih uvjeta. S obzirom na zahtjeve
vremena u kojem Zivimo i potrebe
muslimana savremenog doba na po-
lju li¢nog i porodi¢nog Zivota, dru-
$tvenih i politickih zbivanja, kulture i

obrazovanja, pribjegavamo stavu koji
nalaze uvjetnu dozvoljenost slusanja
pjesama, muzike i sviranja muzickih
instrumenata, Sto moze postati za-
branjeno ukoliko sadrzi zabranje-
ne stvari, poput rijeci nevjerovanja
ili promocije alkoholnih pi¢a, bluda
ili bezgranicne slobode u odnosima
izmedu muskaraca i Zena. Zloupo-
treba muzike i muzickih instrume-
nata i njeno kori$tenje u zabranjene
svrhe kao §to su zavodenje s pravoga
puta, raspirivanje strasti muskaraca i
zZena, ili pretjerivanje u njenom slu-
$anju na nacin da ¢ovjeka odvraca od
njegovih vjerskih i porodi¢nih oba-
veza ¢ine muziku u tim slucajevima
zabranjenom.

Stav o uvjetnoj dozvoljenosti
muzike i muzickih instrumenata
utemeljen je na opéim tekstovima
Kur’ana i Sunneta, principu opée
dozvoljenosti svih stvari osim onda
kada pouzdani argumenti naprave
izuzeée od tog opéeg principa, sta-
vovima islamskih ucenjaka klasic-
nog i savremenog perioda, jasnim i
jednoglasnim stavovima meritornih
institucija koje se bave $erijatsko-
pravnim pitanjima poput muftijstva
egipatskog te odgovorima na pitanja
koja su iznijeli fetvai-emin Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercego-
vini i drugi ucenjaci ¢iji se stavovi
objavljuju na njenim web-portali-
ma u rubrikama Pitanja i odgovori.

Izbor stava uvjetne dozvoljeno-
sti muzike iznikao je iz razumskog
promisljanja i zdravog logickog
prosudivanja o muzickim tonovi-
ma koji su poput glasova ¢ovjeka,
prirode i Zivotinja, pa shodno tome,
ne mogu biti u potpunosti i sami
po sebi strogo zabranjeni. Na iz-
bor olaksavajuceg stava svakako je
utjecala i evidentna potreba ljudi za
nekom vrstom razonode i odmora
koja u nekim situacijama moze po-
stati potrebna za odrzavanje fizickog
i psihi¢kog zdravlja. Muslimani u
svakom slucaju ne trebaju prepustiti
muziku drugima ve¢ u nju trebaju
utkati svoje kulturne vrijednosti i
koristiti je za plemenite ciljeve u
svakom vremenu.
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AND PLAYING MUSICAL INSTRUMENTS

Ahmed Hatunié¢

'This paper deals with the Sharia-legal status and regulations
concerning singing songs, listening to and performing music, as
well as playing, possessing, and buying and selling musical in-
struments, through the prism of legal arguments and the views
of Islamic scholars from the classical and contemporary period.
Itis a current and important issue that concerns the everyday life
of Muslims in the East and in the West, who, with or without
intention, sometimes in passing or by force of circumstances,
listen to musical performances. Through Sharia-legal arguments
and the views of Islamic scholars, it is necessary to further clarify
this issue, which we have done in this paper.

Keywords: song, music, musical instruments, permitted music,
forbidden music, Islamic law, fatwa
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Sazetak: Ovaj rad analizira metodoloske pristupe zapadne historiografske kritike sire (Zivotopisa) poslanika
Muhammeda, a.s., s fokusom na savremene zapadne studije islama. Autor elaborira epistemoloske pretpostavke
i okvire svjetonazora koji oblikuju zapadnu kriti¢ku paradigmu, posebno njen antisupernaturalni i antiteisticki
karakter. Kroz komparativnu analizu pristupa zapadnih historic¢ara, poput Herberta Berga, Patricie Crone i
Stephena Shoemakera, rad ukazuje na metodoloske slabosti, selektivnost i ideoloske pristrasnosti, koje ¢esto
dovode do fragmentiranih i kontradiktornih prikaza Poslanikove, a.s., licnosti. Rad se posebno fokusira na
tendencije tzv. revizionisticke skole, koje dovode u pitanje autenti¢nost islamskih izvora, za razliku od istrazivanja
njemackih nauénika, npr. Motzki, Schoeler, Gorke, koji su, koristeci sened i metn analizu, potvrdili pouzdanost
sire Poslanika, a.s. Ovaj rad nema za cilj biti apologija, ve¢ otvoriti prostor za dijalog izmedu islamske i zapadne
akademske tradicije, pozivajuci na dublje proucavanje filozofskih temelja historiografije i sveobuhvatniji pristup
razumijevanju povijesti.

Kljucne rijeci: sira, poslanik Muhammed, zapadna historiografska kritika, epistemologija, revizionizam, pouzdanost

islamskibh izvora

Uvod
Tretiranje poslanika Muhammeda,

a.s., u zapadnoj akademskoj tradici-
ji je izuzetno znacajna tema u kon-
tekstu debate izmedu muslimana i
nemuslimana koje se ti¢u poslanika
Muhammeda, a.s.,1islama. Takve ra-
sprave Cesto raspiruju netrpeljivost i
nerazumijevanje, posebno kada je ri-
je¢ o historijsko-kritickom pristupu,
¢ime se dodatno doprinosi rastu¢em
islamofobi¢nom diskursu prema mu-
slimanima i islamu. Pored toga, pri-
mjetna je sve ve¢a polarizacija unutar
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samih muslimanskih zajednica po
pitanju zapadne historijske kritike.
Postoji tendencija da se potpiruju
nesuglasice i podjele medu musli-
manima kada je rije¢ o prihvatanju
ili odbacivanju ovog pristupa. Oni
muslimani koji prihvataju zapad-
ne metode historijske kritike, ili se
djelimi¢no slazu s njima, Cesto se na
njih gleda sumnjicavo i nerijetko se
u negativnhom smislu nazivaju mo-
dernistima, Cak i hereticima. S druge
strane, oni koji ove metode odbacuju
Cesto se etiketiraju kao sradicionalisti,

fundamentalisti,ili se smatraju nespo-
sobnim da se nose s modernim pogle-
dima na svijet. Zbog ovakvih etiketi-
ranja, brzopletih osuda i obostranih
sumnji nerijetko dolazi do pogresnog
shvatanja onoga $to zapadna histo-
rijska kritika zaista predstavlja. Za-
padna historijska kritika predstavlja
skup analitickih pristupa razvijenih
unutar zapadne akademske tradicije s
ciljem da se historijski izvori ispituju
kriticki, sistematski i kontekstualno.
U islamskoj historiografiji zapadni
historijski kriticizam se primjenjuje
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na izvore poput hadisa, sire i klasi¢nih
historiografskih djela, cesto dovodeéi
u pitanje njihovu pouzdanost.! U tom
kontekstu, postoji i jedno dublje, fun-
damentalno pitanje s kojim se musli-
manska intelektualna elita mora suociti
kada se bavi zapadnom historijskom
kritikom: Da li zapadna historijska
kritika potkopava i dovodi u pitanje
islamsku tradiciju, teologiju i praksu?
I'jos vaznije: Kako se moZemo nositi s
izazovima koje ova metoda postavlja
pred historiografske izvore o Zivotu
poslanika Muhammeda, a.s.? Namje-
ra je, dakle, ukazati na odredene ne-
dostatke, slabosti i pretpostavke koje
ova metoda sa sobom nosi.

U odgovoru na izazove koje ovaj
pristup donosi, nije namjera da bu-
demo isklju¢ivo polemi¢ni ili apolo-
getski nastrojeni. Naprotiv, namjera je
voditi konstruktivan dijalog, isti¢uci
korisne uvide koje ova metoda nudi,
ali i ukazujuéi na nedostatke. Meto-
dologki pristup imama El-Gazalija
koji predstavlja uravnotezen obrazac
prilikom tretiranja razlicitih pitanja
koja se ticu nauke, filozofije i religije
moze nam posluziti kao dobar pri-
mjer ili kao paradigma u tretiranju
savremenih pitanja. Jedna od najveéih
zabluda o imamu El-Gazaliju, kako
u zapadnoj historiji filozofije, tako i
medu nekim savremenim islamskim
ucenjacima, jeste tvrdnja da je upravo
on odgovoran za dekadencu islamske
civilizacije i dekadencu islamskih zna-
nosti od pocetka 12. stoljeca. Prema
ovoj tvrdnji, nakon $to je El-Gaza-
li iznio svoju kritiku filozofa u djelu
Tehafe el-felasife (Nesuvislost filozofa),
islamske nauke su pocele stagnirati i
nikada se nisu oporavile. Ovaj narativ
o “dekadenci” islamske civilizacije i
nauke dominirao je u zapadnom dis-
kursu i, nazalost, bio prihvacen i od
mnogih islamskih ucenjaka. Medu-
tim, brojna istrazivanja odbacuju ovu
tezu. E1-Gazali nije unistio filozofiju
niti nauke u islamu, niti je 12. stoljece
oznacilo kraj islamske civilizacijske
kreativnosti. Savremeni istrazivaci
sve vise uvidaju da je El-Gazali imao
duboko kriticki, ali i konstruktivan
odnos prema filozofiji svojih pret-
hodnika, ukljucuju¢i El-Farabija i Ibn

Sinu (Avicena). U nekim slu¢ajevima
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on ih ostro kritizira i osporava njihove
pretpostavke i zakljucke; u drugim ih
podrzava; a ponekad ¢ak nadograduje
njihove ideje i ide korak dalje od njih.
Zapravo, mnogi savremeni ucenjaci
vide El-Gazalija kao bliskog sljedbe-
nika Ibn Sine i njegovih filozofskih
stavova, posebno u pitanjima koja se
ticu metafizike, epistemologije i pri-
rodnih nauka.? Suprotno $iroko raspro-
stranjenom misljenju da je EI-Gazali
bio protivnik racija, nauke i filozofjje,
brojne studije ponistavaju takvo pred-
stavljanje imama El-Gazalija. Umjesto
toga, prikazuju ga kao ucenjaka koji
je trazio ravnotezu izmedu racional-
nog misljenja i vjerske spoznaje, ne
odbacujuéi filozofiju, nego je refor-
mirajudi iznutra.?

Uputno je naglasiti njegovu spo-
sobnost da istovremeno kriticki preis-
pituje, konstruktivno prihvata i nadila-
zi prethodne mislioce, a §to nam moze
posluziti kao primjer kako se odnosi-
ti prema savremenim intelektualnim
izazovima. Stoga i zapadni historijski
kriticizam mozZemo promatrati na sli-
¢an nacin. Umjesto da ga vidimo kao
potpuno neprijateljski ili antiislamski,
mozemo mu pristupiti kriticki a isto-
vremeno i konstruktivno. Takav pri-
stup ne znaci kompromis s temeljnim
islamskim vrijednostima, ve¢ pokazu-
je zrelost, otvorenost i sposobnost da
se suofimo s izazovima savremenog
akademskog diskursa na nacin koji je
istovremeno vjeran islamskoj tradiciji,
ali i intelektualno odgovoran.

Predstavljanje zapadne historijske
kritike Zivotopisa poslanika Muhamme-
da, a.s., prevazilazi okvir ovog izlaganja,
imajudi u vidu $irinu same teme. Sto-
ga, fokus ¢e biti na tri klju¢na segmen-
ta zapadne historijsko-kriticke misli:

1. svjetonazor i pretpostavke za-
padne historijske kritike,

2. izvori i metodologija zapadne
historijske kritike,

3. li¢nost poslanika Muhammeda,
a.s.,izapadna historijska kritika.

! Zauvid o zapadnoj historiografskoj ritici
islamskih izvora opsirnije vidi: Herbert,
2017, poglavlja: 1-7.

2 Richard Frank, jedan od vode¢ih za-

padnih uéenjaka proslog stoljeca o
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Evidentno je da zapadni histori-
¢ari ne pristupaju svim navedenim
pitanjima s jednakim intenzitetom
niti dosljednoséu. Vazno je nagla-
siti da selektivno isticanje pojedi-
nih analitickih kategorija dovodi do
metodoloske raznolikosti, ¢ak i po-
larizacije medu zapadnim ucenjaci-
ma koji se bave ovom tematikom. U
tom smislu, ne postoji jedinstvena
niti strogo definirana metodoloska
matrica koja bi u potpunosti obu-
hvatila ono §to se podrazumijeva
pod zapadnom historijsko-kritickom
metodom (David, 2012).

Svjetonazor i pretpostavke
zapadne historiografske kritike
Postoji misljenje da je zapad-
na historiografska kritika nau¢na
metoda, nepristrasna i bez vlastitih
pretpostavki i vlastitog svjetonazo-
ra. Prema tome, kada savremeni hi-
storicar proucava povijest, cilj mu je
da je rekonstruira onakvom kakva je
ona zaista bila. Prema ovom shvata-
nju, kroz pazljivo analiziranje argu-
menata ili izvora mozemo otkriti i
rekonstruirati proslost objektivno i
empirijski, na nepristrasan nacin, bez
ideoloskih ili interpretativnih utjecaja.
Takvo razumijevanje zapadne histo-
riografske kritike zadrzalo se do sa-
vremenog doba, premda s razlicitim
nijansama i modifikacijama.
Medutim, ovakvo razumijevanje
zapadne historiografske kritike je do-
nekle naivno i neta¢no, jer ona posje-
duje vlastite pristrasnosti, predrasude
i historijski kontekst. Iako svoje ko-
rijene vuce jo$ iz humanizma, rene-
sanse i reformacije, zapadni historijski
kriticizam pocinje poprimati jasniji
oblik u periodu prosvjetiteljstva, u
17.1 18. stolje¢u. Projekt prosvje-
titeljstva imao je cilj da se oslobodi
vjerskih dogmi. On je doveo u pitanje

autoritet Biblije, osporavao tvrdnje o

ufenjima imama El-Gazalija smatra
da je El-Gazali bio sljedbenik Ibn Sine
(Frank, 1994).

* Opsirnije vidi: Griffel, 2009; McGinnis
2006:441-463; Malik 2001:291-307.
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nadnaravnim djelima, te postavio ra-
zum iznad autoriteta Objave i vjer-
ske tradicije. Taj intelektualni pravac
oblikovali su mislioci poput Baru-
ha Spinoze (1632-1677), Thomasa
Chubba (1679-1747), Hermanna
Reimarusa (1694-1768), a mozemo
dodati i poznatog filozofa Davida
Huma (1711-1776),koji je osporavao
samu mogucnost postojanja nadna-
ravnih djela (Dunn, 2009:96-208).

Jedno od glavnih naslijeda pro-
svjetiteljstva, koje je opstalo i u mo-
derno doba te postavilo temelje za-
padnog historijskog kriticizma, jeste
njegov antisupernaturalni, odnosno
antinadnaravni i antiteisticki stav
prema historiografiji i na¢inu na
koji posmatramo proslost. Taj stav
prenesen je i na proucavanje isla-
ma, poslanika Muhammeda, a.s., i
Kur’ana, gdje se nadnaravni elemen-
ti u potpunosti sistemski isklju¢uju
(Brown, 2009). Vrijedi citirati dvo-
jicu istaknutih savremenih zapadnih
historicara i skeptika islama i posla-
nika Muhammeda, a.s., koji dijele
ovakve antisupernaturalne i anti-
teisticke poglede; naime, Herberta
Berga i Patriciu Crone. Berg kaze:

Ovo nije nekakav orijentalisti¢-
ki, antiislamski, prokr$¢anski ili
prozidovski stav. To je isti onaj
pristup koji bi se zapitao da li
su Mojsije i Ilija zaista postojali
prije Isusa, da li je Joseph Smith
zaista razgovarao s Bogom i Isu-
som i preveo drevne zlatne plo-
¢e pomocu magi¢nih kamencica,
dali je Buda zaista siSao u obliku
slona s nebesa u majéinu utrobu
itd. Ukoliko bi neko bio primoran
grubo okarakterizirati ovaj histo-
rijsko-kriti¢ki stav, mogao bi re¢i
da je sekularan ili ¢ak ateisticki.
U svakom od ovih slucajeva, krs-
¢ani, budisti i nauénici mogli bi
biti uvrijedeni takvim kritickim
stavom. Evandelje po Marku op-
sezno govori o andelima, duho-
vima, demonima i sli¢no. Sahih
hadisi iz Sunneta (da ne spomi-
njemo Kur’an) prepuni su takvih
nadnaravnih dogadaja. Sama ta
¢injenica trebala bi nas upozo-
riti da se ne bavimo historijskim
tekstovima, veé teoloskom litera-

turom (Berg, 2012:298).
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Sli¢no tome, Crone kaze:

Poslanik je bio drugaciji zato $to
je bio vjerovjesnik koji je sve pri-
mio od Boga, ali to je religijska
dogma koju nijedan empirijski
znanstvenik ne moze prihvatiti
kao znanstvenik (kao vjernik, to
je druga stvar). Sa stanovi§ta na-
uke i prirodnih znanosti, svi ljudi
su ljudi, s ljudskim znanjem ste-
Cenim na ljudski nacin (Patricia,

2016:12).

Drugim rije¢ima, sama ¢injenica
da religijski tekstovi sadrze nadna-
ravne tvrdnje sprecava ih da budu
tretirani kao historijski, i upravo je
taj antisupernaturalni i antiteisticki
pristup ugraden u zapadnu historij-
sku kritiku. To, takoder, implicira da
se historija moze ispravno proucavati
jedino sa “stanovista prirodnih nauka”,
iako nam Crone, zapravo, ne objas-
njava $ta ta¢no podrazumijeva pod
stanoviStem prirodnih nauka.

Treba, medutim, napomenuti da
su stavovi Berga i Crone uglavnom
izneseni kao tvrdnje, a ne kao argu-
menti. Oni se temelje na filozofskim
osnovama, a ne na historijskim, na-
u¢nim ili empirijskim dokazima.
Upravo su takva samonametnuta
ogranicenja i definicije toga $ta ¢ini
“utemeljenu” ili “neutemeljenu” hi-
storiju potaknule neke historicare
da dovedu u pitanje ove sekularne
pristrasnosti. Tako, naprimjer, pro-
blematizirajuéi ove antireligijske i
sekularne pristrasnosti u modernom
zapadnom historijskom kriticizmu,

Brad S. Gregory zakljucuje:

Sekularna pristrasnost prisutna
u mnogim savremenim teorija-
ma religije proizlazi iz obja$nja-
vajudih pristupa koji se oslanja-
ju na metafizicki naturalizam ili
epistemoloski skepticizam prema
religijskim tvrdnjama. Ova meto-
dologka orijentacija Cesto ostaje
neprepoznata upravo zato s$to se
takva metafizicka uvjerenja siroko,
ali pogresno, smatraju neospori-

vim istinama (Brad, 2006:146).

Takav pristup jasno pokazuje kako
zapadna historijska kritika polazi od
naturalistickog i empirijskog okvira

koji isklju¢uje nadnaravno kao validnu
kategoriju u analizi proslosti. Time
se ne negira religijsko uvjerenje, ali
se ono metodoloski iskljucuje iz na-
ucne analize. Ovo snazno potvrduje
tezu da zapadna historijska kritika
nije neutralna, nego oblikovana du-
boko ukorijenjenim filozofskim pret-
postavkama koje Cesto ostaju neizre-
ene. Gregory poziva da prepoznamo
te pretpostavke i da ih ne prihvatamo
nekriticki kao univerzalne standarde
historijskog istrazivanja.

U okviru zapadne historijske kri-
tike, ova pristrasnost se manifestira
kroz selektivnu analizu izvora, gdje
se religijski narativi tretiraju s apri-
ornom sumnjom, dok se naturali-
sticka objasnjenja privilegiraju kao
objektivna. Takav pristup ne samo
da oblikuje interpretativne okvire,
ve¢ 1 doprinosi polarizaciji medu
ucenjacima koji djeluju na ovom po-
lju, buduéi da ne postoji jedinstve-
na i strogo definirana metodoloska
matrica zapadne historijske kritike.

Postoji tendencija da se zanemare
ove sekularne pristrasnosti koje poka-
zuju odredeni svjetonazor i namecu
ga historiografiji i njenim praktica-
rima. Upravo su ove sekularne pri-
strasnosti i pretpostavke oblikovale
zapadni historijski kriticizam, po-
sebno u odnosu na islam i poslani-
ka Muhammeda, a.s. Stavise, tesko
je razumjeti zasto bismo unaprijed
trebali iskljuciti teisticko objasnjenje
historije. Ukoliko je cilj zapadnog hi-
storijskog kriticizma rekonstruiranje
proslosti, onda ne bi smio unaprijed
iskljucivati bilo kakvu Bozansku in-
tervenciju kao najbolje objasnjenje
odredenih historijskih dogadaja. Na-
protiv, ne mozemo unaprijed odbaciti
teisticko objasnjenje ili konfesionalnu
historiju, kako to sekularni histori-
¢ari i zapadni historijski kriti¢ari ¢e-
sto zahtijevaju. Ova samonametnuta
ogranicenja i definicije, koje ukljucuju
ili isklju¢uju odredene svjetonazore,
zapravo sputavaju nasu sposobnost
da historijski istrazujemo proslost
na dublji i inkluzivniji nacin.

Mozda je bolji pristup da se argu-
menti iznose metodom zakljucivanje na
osnovu najboljeg objasnjenja (inference
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to the best explanation), metodom
koja se siroko koristi u filozofiji i dru-
gim nau¢nim disciplinama. Detaljno
objasnjavanje ove metode prevazilazi
okvir ovog izlaganja, ali se moze re¢i
da ona u mnogim aspektima djeluje
zdravorazumski. U svom najjedno-
stavnijem obliku, ova metoda polazi
od principa da treba dati prednost onoj
hipotezi koja najadekvatnije objasnja-
va dostupne ¢injenice. Njena osnovna
ideja jeste da se zakljucci oblikuju na
osnovu onih objasnjenja koja najbo-
lje odgovaraju dostupnim dokazima,
odnosno nau¢nici biraju onu hipotezu
koja bi, ukoliko je ta¢na, najuvijerljivije
objasnila ono §to je poznato.*

Izvori i metodologija zapadne
historijske kritike
Od 19. stoljeca zapadni historijski

kriticizam pocinje razvijati razlicite
metodoloske obrasce i izvore s ci-
ljem rekonstrukeije proslosti. Fokus
je bio ponajvise na Bibliji, Evande-
ljima i Starom zavjetu, pri ¢emu su
se ti tekstovi poceli posmatrati s do-
zom sumnje i nepovjerenja. Tako se,
uocavanjem nedosljednosti, protur-
je¢nosti i anakronizama u kazivanji-
ma o Isusu doslo do zakljucka da su
ta kazivanja uglavnom nepouzdana.
Posljedica ovakvih zaklju¢aka dove-
la je do pojave onoga $to je postalo
poznato kao potraga za historijskim
Lsusom (the quest of the historical Je-
sus). Cilj je bio da se istrazi pozadina
tekstova Evandelja i otkrije ko je bio
“pravi Isus”. Posljedica ovakvog pri-
stupa bila je da se izvori, apriori, tre-
tiraju kao nepouzdani (Powel, 2013).

Sli¢an negativan stav zauzet je i
prema poslaniku Muhammedu, a.s.
Dok su muslimanski ucenjaci kroz
stoljeca nastojali pazljivo i metodic¢-
no sacuvati praksu poslanika Mu-
hammeda, a.s., zapadni ucenjaci od
sredine 19. stolje¢a pocinju pristu-
pati islamskoj tradiciji s istom do-
zom sumnje i nepovjerenja kao $to
su to Cinili s biblijskim tekstovima.
Hadisi, sira i drugi materijali vise se
nisu smatrali autenti¢nim rije¢ima i
djelima poslanika Muhammeda, a.s.
Ovakav pristup ne samo da osporava
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pouzdanost islamskih izvora, nego i
oblikuje $iru akademsku percepciju
islama kroz prizmu skepticizma i me-
todologkog redukcionizma.

Jedna od glavnih metoda zapad-
nog historijskog kriticizma, koja je
ostavila trajnu posljedicu u islamskim
studijama i bila $iroko primjenjivana,
jeste tzv. kriterij razlicitosti ili kriterij
nelagode ili neprijatnosti (criterion of
dissimilarity/embarrassment) (Robert,
2009:63-67; Holmen, 2008:47—49).
Kriterij razlicitosti (criterion of dissi-
milarity) se koristi za procjenu auten-
ti¢nosti predanja, posebno u kontek-
stu religijskih tradicija. Prema njemu,
ukoliko se neki sadrzaj ne moze lah-
ko objasniti kao proizvod prethodnog
naslijeda niti kao rezultat kasnijeg
teoloskog oblikovanja, vjerovatnije je
da potjece iz stvarne historijske situ-
acije. Kriterij neprijatnosti (criterion
of embarrassment) pretpostavlja da
izvjestaji koji su za zajednicu neu-
godni, kompromitirajui ili teologki
problemati¢ni vjerovatno nisu izmi-
§ljeni, jer bi ih zajednica imala razloga
izostaviti. Ova metoda se primarno
tokusira na negativno predstavljanje
poslanika Muhammeda, a.s. (Shoe-
maker, 2012). Selektivna primjena
ovih kriterija ¢esto dovodi do me-
todoloske nedosljednosti i spekula-
tivnih zaklju¢aka. Ova metoda je u
novije vrijeme bila predmet ozbiljnih
kritika odredenih zapadnih histori¢a-
ra. Glavni problem s ovim pristupom
jeste to $to je veoma suzenog obima;

kako isti¢e Andreas Gorke:

Prikaz Muhammeda koji proi-
zlazi iz ovog pristupa nuzno je
negativan, jer se temelji iskljucivo
na predstavljanju Muhammeda u
negativnom svjetlu, dok se pre-
danja koja ga prikazuju u skladu
s kasnijim ortodoksnim stavovi-
ma obi¢no smatraju falsifikatima

(Gorke, 2011:141-142).

Drugim rije¢ima, ¢ak i ako pretpo-
stavimo da je ova metoda validna, ona
nam ne daje cjelovitu sliku o poslani-
ku Muhammedu, a.s. Ovaj pristup ne
objasnjava adekvatno zasto su ga nje-
govi prvi sljedbenici prihvatili, zasto
im je njegova poruka bila privla¢na,
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niti za$to su nastojali $iriti njegovu
poruku izvan Arabije. Ukoliko se ova
metodologija dosljedno primijeni do
kraja, postaje neobjasnjivo i samo po-
javljivanje poslanika Muhammeda,
a.s., u Arabiji u 7. stoljecu.
Negativan stav prema islamskim
izvorima, karakteristican za zapadnu
historijsku kritiku, dosegao je svoj vr-
hunac u posljednjoj ¢etvrtini 20. stolje-
¢a. Ovaj radikalni skepticizam postao
je poznat kao revizionisticka skola. Ona
je tvrdila da je islam nastao kasnije,
mozda ¢ak u 8. stoljecu, te da ima malo
veze s poslanikom Muhammedom,
a.s.,1 hidzaskim podru¢jem —islam je,
prema toj teoriji, nastao izvan Arabi-
je. Naravno, na ove spekulativne ideje
moglo bi se mnogo toga redi, i koli-
ko god apsurdno zvucale, njih su ipak
razmatrali pojedini zapadni historicari.
Medutim, ve¢ina zapadnih histori¢ara
ih je odbacila i to s dobrim razlogom:
takve teorije Cesto imaju konspirativni
karakter i zanemaruju osnovne prin-
cipe historijske analize. Umjesto da
nabrajamo sve prigovore, vrijedi citi-
rati jednog zapadnog historicara koji
je jasno odbacio revizionisticku skolu.

Andreas Gorke kaze:

Predaje o Zivotu Muhammeda su
dosljedne kada je rije¢ o glavnim
karakteristikama i opéem toku
dogadaja. Ne postoje, naprimjer,
predaje koje bi sugerirale da je
Muhammed roden izvan Meke,
da nije bilo hidzre ili da su se do-
gadaji odvijali u drugoj regiji ili u
neko drugo vrijeme. S obzirom na
to da je prva muslimanska zajedni-
ca vrlo rano bila podijeljena u ra-
zli¢ite grupe, te da se suocavala sa
znadajnim unutradnjim sukobima
i neprijateljstvima zbog razli¢itih
stavova koje su te grupe zastupale,
nezamislivo je da su se ipak sve one
slozile oko izmisljene zajednicke
historije svojih pocetaka. Jednako
je nezamislivo da bi neka central-
na vlast bila u stanju nametnuti
tako ujednacenu percepciju jedne
historije i istovremeno potisnuti i
eliminirati sva suprotstavljena pre-

danja (Gorke, 2011:140).

* Vidi: Lipton, 2004; Poston and McCain,
2018.
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Iako postoje razlike u detaljima,
islamski izvori dosljedno potvrduju
vrijeme, mjesto i porijeklo tih doga-
daja. Dovesti u pitanje ovu temeljnu
tvrdnju znacilo bi pretpostaviti zavje-
ru velikih razmjera, $to je historij-
ski neodrzivo. Nadalje, pozivanje na
tzv. revizionisticku skolu pokazuje da
snazno oslanjanje na kriterij raz/ici-
tosti Cesto dovodi do nedosljednih i
neosnovanih tvrdnji.

Medutim, klju¢no pitanje ipak
ostaje: Jesu li islamski izvori i njiho-
va metodologija zaista onoliko nepo-
uzdani koliko to Cesto pretpostavlja
zapadna historijska kritika? Ovdje
je bitno navesti odredene njemacke
ucenjake koji govore o autenti¢nosti
literature iz oblasti sire, nasuprot skep-
ticizmu pojedinih zapadnih historica-
ra. U posljednjim godinama, posebnu
paznju medu istrazivacima privukla
je metoda senedi-metn analiza, koju
su razvili njemacki ucenjaci Harald
Motzki, Gregor Schoeler i Andreas
Gorke.” Ova metoda pociva na dva
klju¢na elementa: 1. analizi seneda
koji se spajaju kod zajednickog pre-
nosioca, i 2. analizi tekstualnih vari-
jacija (mutun) unutar tih seneda. Cilj
je pokazati korelaciju i odnos izmedu
razli¢itih varijanti seneda i varijanti
teksta (metn) u procesu prenosenja. U
svojim nastojanjima da odrede predaje
iz prvog hidzretskog stoljeca, Scho-
eler i Gorke prikupili su znacajan
broj predanja koja se pripisuju Urvi
ibn Zubejru (umro 713).Taj broj, $to
je posebno znacajno, sadrzi osnovni
okvir ¢itave sire, dakle, glavne crte i
klju¢ne dogadaje iz Zivota Poslanika,
a.s. Ta predanja obuhvataju:

pocetak Objave; reakcija Meke-
lija; hidZra muslimana u Abesi-
niju; sastanci na Akabi; HidZra u
Medinu; Bitka na Bedru; Bitka na
Uhudu; Bitka na Hendeku (rov);
Ugovor na Hudejbiji; Kleveta pro-
tiv Aie i Osvajanje Meke.

5 Motzki se primarno fokusira na hadise,
dok se Schoeler i Gorke primarno foku-
siraju na siru Poslanika, a.s. Premda su
mnogo toga napisali ovi njemacki znanst-
venici, njihovo posljenje obimno djelo

je: Gorke and Schoeler, 2024.
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Veéinu ovih predanja prenijela su
dva glavna Urvina uéenika: njegov
sin Hisam ibn Urva (umro 763) i Ez-
Zuhri (umro 748). Poredenje varijanti
koje se pripisuju Hisamu ibn Urvi i
Ez-Zuhriju pokazuje da su: 1. pre-
nesene neovisno jedna od druge, te
da 2. obje linije transmisije vode ka
zajednic¢kom izvoru — naime, samom
Urvi. I Gorke i Schoeler smatraju da
je Urva, kao tabiin, vremenski bio bli-
zak dogadajima o kojima izvjestava, te
da su njegove informacije uglavnom
potjecale od pouzdanih izvora i oce-
vidaca medu ashabima.

Ovi njemacki ucenjaci pokazuju
znatno pozitivniji odnos prema islam-
skoj tradiciji u poredenju s mnogim
zapadnim ucenjacima ili Skolama koje
su ranije spomenute. Treba napome-
nuti da njihov pristup pokazuje odre-
deno oslanjanje na zapadnu historij-
sku kritiku, ali i na strogu primjenu
kritike seneda naslijedene iz islamske
metodologije i hadiske tradicije, $to u
konac¢nici donosi odredene pozitivne
rezultate. Oni se u manjoj mjeri osla-
njaju na kriterij razlicitosti i pokazuju
vise povjerenja u sistem seneda nego
mnogi zapadni ucenjaci.

Li¢nost poslanika Muhammeda,
a.s.,1zapadna historijska kritika

Na pocetku ovog rada spomenuto
je da su antiteisticki i racionalisticki
pokreti prosvjetiteljske ere, kroz svoje
oslobadanje od teologkih ogranicenja
i crkvenih doktrina, potaknuli brojne
nauc¢nike u 17.1 18. stoljecu da preis-
pitaju historijski znacaj Isusa. Sli¢no
tome, ove intelektualne struje pocele
su utjecati na zapadnu percepciju o
poslaniku Muhammedu, a.s., poticu¢i
postepeno odstupanje od srednjovije-
kovnih karakterizacija poput pseudo-
poslanik i heretik. Prosvjetiteljski pisci
sve su vise smatrali poslanika Mu-
hammeda, a.s., istaknutom li¢noséu u
svjetskoj historiji, uvazavajudi njegov
historijski znacaj. Mnogi mislioci tog
perioda pripisivali su njegova dosti-
gnuda i utjecaj njegovim izuzetnim
liderskim sposobnostima i njegovoj
ulozi zakonodavca.

Pojava zapadnih historijskih me-
todologija, posebno #riterija razlici-
tosti, navela je nau¢nike da prouca-
vaju zZivot poslanika Muhammeda,
a.s., 1 ranu muslimansku zajednicu
analizirajuéi dostupne izvore. Iako
sveobuhvatan pregled postprosvje-
titeljskih perspektiva nadilazi okvire
ovog rada, navest cemo dva klju¢na
naucna pristupa. Rijec je o nereligij-
skom 1 religijskom okviru za istraZivanje
zivota poslanika Muhammeda, a.s.,
i formativne muslimanske zajednice.
Vazno je napomenuti da ovi okviri
nisu medusobno iskljuéivi; naprotiv,
oni ilustriraju razli¢ite interpretativ-
ne metode kori$tene za prouc¢avanje
Zivota poslanika Muhammeda, a.s.

Prvi pristup, nereligijski, fokusira
se na socio-ekonomske i politicke
taktore relevantne za analizu Zivota
poslanika Muhammeda, a.s., 1 njegove
zajednice. Ova perspektiva ima dugu
tradiciju u zapadnoj akademskoj prak-
si, koja ispituje drustvenu dinamiku i
politicki razvoj tog vremena. U svom
radu histori¢ar Robert Hoyland ana-
lizira zivot poslanika Muhammeda,
a.s., 1 rano $irenje islama u Arabiji
7. stolje¢a iz politickog ugla, preis-
pitujuéi vojne i osvajacke aktivnosti
arapskih plemena unutar bizantskih
i perzijskih regija. On karakterizira
ove dogadaje kao arapska osvajanja i
ukazuje na to da su etnicki identitet i
politicki ciljevi igrali znacajnu ulogu
u ovim kampanjama, dok su religij-
ski motivi imali sekundarni znacaj.

Medutim, pojedini zapadni histo-
ricari ukazali su na nedostatke ovog
pristupa koji pretjerano naglasava
sekularne i politicke motive, a pri-
tom zanemaruje ujedinjujucu snagu
religijskog svjetonazora rane musli-
manske zajednice i njenog Sirenja
izvan Arabije. Takva interpretacija
ne daje dovoljno prostora duhovnoj
ideji poslanika Muhammeda, a.s., niti
njegovoj religijskoj poruci. Kao $to
pise Peter Webb, jo$ jedan zapadni

histori¢ar ranog islama:

Ne poznajem druge politicke po-
krete koji su tako efikasno iskori-
stili svoje okolnosti i istovremeno
uveli novu religiju i jezik u tako

14



malu zajednicu i to na nacin koji
je ostavio dugotrajan utjecaj. Do-
gadaji su se desili bez presedana
i Hoylandovo insistiranje da se
oni definitivno mogu razumjeti
uobicajenim “normama ljudskog
ponasanja” riskira da postane jed-
nodimenzionalno. Na osnovu ¢ega
definiramo “uobicajene norme”
ponasanja? Ukoliko su dogadaji
bili uobicajeni, zasto se nisu po-
novili negdje drugdje? Osvajanja
su se nastavila izuzetnom brzinom
s dalekoseznim posljedicama, i to
zasluzuje ozbiljnu paznju (Webb,
2015:24-25).

Ove rekonstrukeije i prikazi po-
slanika Muhammeda, a.s., i njegove
zajednice Cesto stavljaju veliki nagla-
sak na socio-ekonomske i politicke
perspektive, ponekad na stetu religij-
skih motiva, $to je karakteristi¢no za
znalajan dio zapadne historiografske
produkcije. Ovo ne znaci da su so-
cio-ekonomski i politicki aspekti ne-
vazni; naprotiv, to pokazuje da odre-
deni zapadni nau¢nici dominantno
interpretiraju misiju poslanika Mu-
hammeda, a.s., kroz ove dimenzije,
$to moze dovesti do marginalizacije
njegove religijske poruke.

Drugi pristup, religijski, predstavlja
potpuno drugaciju perspektivu. Umje-
sto fokusiranja na socio-ekonomski
i politicki okvir za tumacenje Zivo-
ta poslanika Muhammeda, a.s., ova
perspektiva u srediste analize stavlja
njegovu religijsku poruku kao central-
ni element koji je oblikovao njegova
dostignuca, kako tokom njegovog Zi-
vota tako i u kasnijem periodu. Vazno
je ista¢i da brojni zapadni historicari
tvrde da je poslanik Muhammed, a.s.,
bio uglavnom motiviran apokalipti-
¢nom eshatologijom koja se ocekivala
u njegovom vremenu ili neposredno
nakon njega. Ovaj osjecaj eshatoloske
hitnosti Cesto se navodi kao pokretacka
snaga §irenja islama izvan Arabije, §to
je inicirao poslanik Muhammed, a.s.,
i njegovi prvi sljedbenici. U posljed-
nje vrijeme, ova interpretacija dobija
sve vie paznje unutar zapadnih aka-
demskih krugova.

U djelu Muhammed i vjernici Fred

Donner prikazuje prve sljedbenike
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poslanika Muhammeda, a.s., kao
inkluzivnu zajednicu poznatu kao
Vjernici (IMuminun), koju je ujedinja-
valo zajednicko i$¢ekivanje Sudnjeg
dana (Donner, 2010). Kur’an stavlja
znalajan naglasak na neposrednost
Sudnjeg dana, a fokus na poboznost
omogucio je pojedincima, ukljucujuéi
krs¢ane i jevreje koji su se pridrza-
vali sli¢nih vrijednosti i ponasali se
eticki, da ucestvuju u ovom pokretu
bez obzira na doktrinarne razlike.
Tek tokom vlasti halife Abdulmelika
ibn Mervana (685—705), Donner tvr-
di, muslimani su se poceli oblikovati
kao zasebna vijerska grupa.

Njegova hipoteza i njegova rekon-
strukcija dogadaja dobile su razlicite
odgovore zapadnih nau¢nika. Kur’an
se odnosi na kré¢ane i jevreje kao na
narod Knjige i Cesto iznosi pozitivne
ocjene o njima; medutim, kritizira i
odredena vjerovanja i postupke obje
grupe. To postavlja pitanja o tome
da li se jevreji i kr§¢ani mogu uklju-
Citi u ovaj pokret bez promjene vla-
stitog vjerskog identiteta (Hoyland,
2012). Osim toga, Medinski ustav,
koji Donner smatra pouzdanim, jasno
navodi da jevreji i muslimani imaju
razliite religije, $to predstavlja iza-
zov za njegovu hipotezu.®

Stephen Shoemaker (2012) u
svom djelu Smrt jednog proroka nado-
vezuje se na Donnerov prikaz poslani-
ka Muhammeda, a.s., kao eshatolos-
ke figure, tvrdedi da je Poslanik, a.s.,
olekivao da ée se Sudnji dan dogoditi,
mozda i za njegovog Zivota. Nakon
smrti poslanika Muhammeda, a.s., i
odgadanja Sudnjeg dana, Shoemaker
tvrdi, prvi muslimani su prilagodili i
reinterpretirali kur’anski tekst kako
bi odgovorili na ovo kasnjenje. On,
izmedu ostalog, navodi ajete poput: 1
Kur'an je predznak Smaka svijeta, zato
nikako ne sumnjajte (43:61); I upozori
ih na bliski Sudnji dan (40:18), ukazu-
juéi na snazan osjecaj neposrednosti
Sudnjeg dana prisutnog u prvoj za-
jednici muslimana.

Kao odgovor na njegovu interpre-
taciju, moze se navesti nekoliko rele-
vantnih prigovora. Prije svega, nave-
deni ajeti ne moraju nuzno implicirati
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sigurnost da ¢e Sudnji dan nastupiti
za zivota poslanika Muhammeda, a.s.,
ili neposredno nakon njegove smrti.
Unmjesto toga, ovi ajeti isticu mogud-
nost takvog dogadaja, naglasavajuci
inherentnu neizvjesnost koja okruzuje
njegovo vrijeme i nedokucivost Sud-
njeg dana. Brojni ajeti potvrduju da
samo Bog posjeduje precizno znanje
o tome kada ¢e nastupiti Sudnji dan:
Ljudi te pitaju o Smaku svijeta, reci:
“To jedino Allah zna!” (33:63). Ova
perspektiva o nedokucivosti znanja
o nastupanju Sudnjeg dana ima za
cilj podstaknuti moralnu odgovor-
nost medu vjernicima, odrzavajuci
njihovu budnost na ostvarenju Bo-
Zijeg plana za CovjeCanstvo i is¢eki-
vanje istog. Osim toga, ajeti imaju
za cilj uvjeriti nevjernicku publiku u
autenti¢nost Sudnjeg dana, umjesto
da pruze detaljnu eshatolosku vre-
mensku liniju.

Shoemaker tvrdi da su odredeni
kur’anski odlomci, koji sugeriraju mo-
guénost skorog nastupanja Sudnjeg
dana, izmijenjeni od prve musliman-
ske zajednice kako bi se umanjila per-
cepcija njegove neposrednosti nakon
Muhammedove, a.s., smrti. Medutim,
takva tvrdnja ne uzima dovoljno u
obzir kur’anski motiv ogranicenog
znanja Poslanika, a.s., i koncept ne-
vidljivog (gajb). Kur’an dosljedno tvr-
di da Muhammed, a.s., ne posjeduje
znanje o Sudnjem danu, $to ukazuje
na to da je ova tema iskljucivo dio
Bozijeg apsolutnog znanja, a ne po-
sljedica kasnije urednicke interven-
cije. Shodno tome, njegova hipoteza
se ¢ini neutemeljenom.

Drugo, ukoliko se rana musliman-
ska zajednica suocila sa znacajnim
teoloskim izazovima s odgadanjem
Sudnjeg dana i pokusala se pozaba-
viti ili reinterpretirati kur’anske od-
lomke koji se odnose na neposred-
nost Sudnjeg dana, najjednostavnije
rjesenje bilo bi uklanjanje svih ajeta
koji se odnose na dolazak Sudnjeg
dana, ¢ime bi se eliminirala svaka

lako Hoyland upucuje ovakvu kritiku
rekonstrukcije dogadaja protiv Shoe-
makera, ista primjedba se odnosi i na

Donnera (Hoyland, 2014, 728-730).
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nejasnoc¢a medu njegovim sljedbeni-
cima. Cinjenica da ti ajeti ostaju pri-
sutni u Kur’anu ukazuje na to da rana
muslimanska zajednica nije smatrala
odgadanje Sudnjeg dana teoloskim
problemom dovoljno ozbiljnim da
bi opravdala izmjenu ili izostavlja-
nje relevantnog teksta.

Treca slabost Shoemakerove hi-
poteze odnosi se na uspjeh prve mu-
slimanske zajednice. Jedan od za-
pazenih aspekata u njenom razvoju
jeste znacajna i brza ekspanzija unu-
tar Arapskog poluotoka. Ukoliko bi
zabrinutost zbog odgadanja Sudnjeg
dana zaista predstavljala sredisnji
problem ove zajednice, bilo bi lo-
gi¢no ocekivati da historijski izvo-
ri svjedoCe o razvoju odbrambenih
strategija ili interpretacija koje bi se
bavile ovim pitanjem. Ipak, ne postoje
dokazi o sumnji u vezi s odgadanjem
Sudnjeg dana kod prvih muslimana.
Prema Donnerovom razumijevanju
glavne tacke sporenja izmedu razli-
Citih grupacija islama prvih stoljeca,
¢ini se da se vise odnose na pitanja
legitimnosti i nasljedstva vlasti nakon
Poslanika, a.s., a ne na teoloske teme
u vezi s odgadanjem Sudnjeg dana
(Donner, 1998:285-290).

Zapadna nauc¢na istraZivanja su
generirala niz interpretacija o posla-
niku Muhammedu, a.s., i formativ-
nom periodu islama. Stoga je vazno
kriticki razmotriti u kojoj mjeri ti pri-
kazi korespondiraju sa §irim okvirom
zapadne historijske metode. Vazno
je prepoznati da raznolikost inter-
pretacija o poslaniku Muhammedu,
a.s.,1njegovim prvim sljedbenicima
u zapadnoj nau¢noj literaturi moze
ukazivati na odredene metodolos-
ke izazove unutar same analiticke

Berg, Herbert (2017). Routledge Handbo-
ok on Early Islam, London: Routledge,
poglavlja: 1-7.

Berg, Herbert (2012). “The Needle in
the Haystack: Islamic Origins and the
Nature of the Early Sources”, u: Zhe
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paradigme. Iako zapadni historicari
primjenjuju sli¢ne kriticke pristupe,
Cesto dolaze do razli¢itih zakljuca-
ka. Ukoliko je primarni cilj ovog
pristupa pruziti nau¢no utemeljena
objasnjenja i objektivno razumije-
vanje historijskih dogadaja, mogao
bi se ocekivati veéi stepen konsen-
zusa medu zapadnim istrazivacima.
Osim toga, raznolikost unutar za-
padne naucne literature o prikazi-
ma poslanika Muhammeda, a.s., i
njegovih prvih sljedbenika sugerira
da historiografska analiza Cesto biva
oblikovana vlastitim perspektivama
samih histori¢ara. U tom kontekstu,
kritika Alberta Schweitzera iz ranog
20. stoljeca o razli¢itim interpretaci-
jama Isusa moze posluziti kao poucan
primjer. On je primijetio da mnogi
autori, u nastojanju da rekonstruiraju
“povijesnog Isusa”, nesvjesno projici-
raju vlastite stavove na predmet svog
istrazivanja (Schweitzer, 1968). Sli¢no
tome, ¢ini se da neki zapadni nauc¢nici
namecu savremene interpretacije o hi-
storijskim li¢nostima poput poslanika
Muhammeda, a.s., 1 njegove zajednice
i nerijetko povlace analogije sa savre-
menim apokalipticnim pokretima ili
religijskim fanatizmom. Drugi koji
interpretiraju Zivot poslanika Mu-
hammeda, a.s., i njegovih sljedbeni-
ka prvenstveno kroz socio-ekonom-
ske i politicke okvire, mogu nesvjesno
projicirati savremene nacionalisticke
ili sekularne koncepte na historijski
kontekst koji je bitno drugaciji.

Zakljucak

Tako zapadni kriti¢ki pristup tezi
pruzanju objektivnih i nau¢no ute-
meljenih prikaza historije, on moze
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ICAL CRITICISM OF THE BIOGRAPHY OF THE
PROPHET MUHAMMAD, PEACE BE UPON HIM

Almir Pramenkovi¢

'This paper analyses the methodological approaches of West-
ern historiographical criticism of the sira (biography) of the
Prophet Muhammad, peace be upon him, with a focus on
contemporary Western studies of Islam. The author elaborates
the epistemological assumptions and worldview frameworks
that shape the Western critical paradigm, especially its anti-
supernatural and anti-theistic character. Through a compara-
tive analysis of the approaches of Western historians such as
Herbert Berg, Patricia Crone, and Stephen Shoemaker, the
paper points out methodological weaknesses, selectivity, and
ideological biases that often lead to fragmented and contra-
dictory portrayals of the Prophet’s personality, peace be upon
him. The paper particularly focuses on the tendencies of the
so-called revisionist school, which question the authentic-
ity of Islamic sources, in contrast to the research of German
scholars-Motzki, Schoeler, and Gorke-who, using isnad and
matn analysis, have confirmed the reliability of the sira of the
Prophet, peace be upon him. This paper does not aim to be
an apology, but rather to open space for dialogue between the
Islamic and Western academic traditions, calling for a deeper
study of the philosophical foundations of historiography and
a more comprehensive approach to understanding history.

Keywords: sira, Prophet Muhammad, Western historiographical

criticism, epistemology, revisionism, reliability of Islamic sources
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Kljucne rijeci: Amr Ryad, arbivska istraZivanja, reformisticki diskurs, digitalna humanistika, islamska inteligencija u
meduratnom periodu, muslimani u Evropi

NOVI MUALLIM: Postovani profeso-
re Ryad, buduci da ste BA studij iz
islamskih nauka na engleskom jeziku
zavrsili 1998. godine na Al-Azhar uni-
verzitetu, a magistrirali ste i doktori-
rali na Univerzitetu u Leidenu, mo-
zete li reci koja je prva razlika koja
Vam naumpadne kada komparirate
nacin studiranja na oba ova univer-
ziteta, kako kada je rijec o pristupu
profesora, tako i odnosu samih stu-
denata prema studiju? Posto ste pros-
le godine u okviru svog sabbaticala
dosta vremena proveli u Egiptu, da li
je i u kojoj mjeri intelektualna scena
danas drugacija u odnosu na vrijeme
kada ste Vi studirali tamo?

RYAD: Dopustite da po¢nem sa stu-
dijem na Al-Azharu. Moje $kolovanje
na Al-Azharu pocelo je jos§ na nivou
osnovne $kole. Imao sam jedanaest ili
dvanaest godina kada sam se upisao u

skolu Al-Azhar, i potom tu pohadao
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osnovnu, srednju, a prije toga i tzv.
pripremnu skolu (e/-i dadijju); dakle,
zavrsio sam Citavu osnovnu i srednju
$kolu u sistemu Al-Azhara, u gradu
Al-Mansuri, kojem pripada i moje
selo. Odrastao sam u malom selu DZu-
dejjidetul-hala (0\Wblsua>), na delti.
Moja prica nije ni po ¢emu posebna,
i kod mene je ovaj proces tekao kao i
kod mnogih drugih: odlazak u mek-
teb (kuttab),ucenje Kur'ana napamet,
pridruzivanje Al-Azharu i, nakon za-
vrsetka srednje Skole, vrijeme da se
razmisli: dobro, $ta dalje studirati?
Premisljao sam se; bio sam dobar u
engleskom, kao djecak volio sam je-
zike, i onda sam pomislio: dobro,da li
da studiram teologiju (usuli-din)? To
mi je bila jedna opcija — ostati u gra-
du, studirati teologiju, i da to bude to.
Ali, moj afinitet prema jezicima i strast
prema njima naveli su me da upiSem

Fakultet za jezik i prevodilastvo. No, i
tamo sam bio neodlucan — da li oda-
brati islamske nauke na engleskom ili
njemackom? Zasto sam se oko toga
dvoumio; mislio sam: ako odaberem
engleski a kasnije mi se ne ukaze neka
akademska prilika, $ta onda —vjerovat-
no ¢u zavrsiti kao nastavnik engleskog
jezika u nekoj skoli. Njemacki—moj je
san bio i da studiram u Njemackoj, jer,
Njemacka, orijentalizam, sve te stva-
1, ali, ako upiSem islamske nauke na
njemackom, mozda mi se i ukaze ta
prilika. Na kraju sam se ipak odlucio
za studij na engleskom, i danas sam
uistinu sretan §to sam napravio taj
izbor, a ne onaj drugi, iz mnogo ra-
zloga; jedan od njih je $to mi je studij
na engleskom kasnije u Nizozemskoj
otvorio mnoga vrata.

Potom sam se, kao §to ste spo-
menuli, 1999. godine pridruzio
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Profesor Ryad u svom kabinetu na KU Leuven; oktobar 2025.

Univerzitetu u Leidenu - i tamo
sam, blago receno, dozivio kulturni
Sok. Zasto kulturni, akademski Sok?
Zato $to, ako mogu tako pazljivo
re¢i — u Egiptu, ili na Al-Azharu,
imate akumulaciju znanja. Tu je ri-
je¢ o kvantitetu. Pod ovim mislim
na sve tradicionalne nauke, svi oni
mutuni (tekstovi) koji se uce na-
pamet, sve to. A onda, kad se dode
ovdje, mora se to znanje rafinirati,
odnosno mora se nauciti kako da ga
se rafinira. Ne radi se o tome da se
uce nove tradicionalne nauke kao
takve, nego kako ih staviti u odre-
denu perspektivu. To je zapravo bio
prvi Sok. Sjeam se svog mentora
Holandanina — to je za mene bilo
iluminirajuce iskustvo — s naseg pr-
vog sastanka, kada smo razgovarali
o0 jednom mom seminarskom radu, i
kada mi je rekao: “T’i si ovdje da se sa
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mnom ne slazes.” I tako, imati ova-
kve akademske interakcije — ovo mi
je bila prva prava akademska lekcija
— na nadin da mozes$ reéi: “Dobro,
ja sam tu kako bih se razlikovao od
Vas, da se ne slozim s Vama, ima-
judi na umu da ste Vi veliki profe-
sor”, mislim, u tom kontekstu, meni
je to bilo iluminirajuée. Dakle, ako
me pitate u ¢emu je razlika — razli-
ka je u kvantitetu znanja i nacinu
na koji se taj kvantitet rafinira, od-
nosno kako se usmjerava u odre-
deni pravac. To je glavna razlika.

Ali, ne moze se vise govoriti o
“orijentalistickim studijama”; to je
danas skroz drugacije. Orijenta-
listicke studije — nije to viSe onaj
stari model, onaj raniji orijentali-
sti¢ki evropski pristup. Meni je kao
muslimanu narocito bilo zanimljivo
da dolazim tu kao musliman, da mi

predaju orijentalisti, i zanimljivo mi
je bilo ugiti razli¢ite nacine kako se
odnositi prema vlastitoj kulturi. Da
usput dodam da to nije bilo samo
rafiniranje postojeceg znanja, nego
i otkrivanje novih podruéja. Veo-
ma sam zahvalan Leidenu jer mi je
studij tamo, kako magistarski, tako i
doktorski, pruzio $ansu da otkrijem
mnoga podruéja za koja uopée ni-
sam imao predstavu da postoje dok
sam studirao na Al-Azharu.

NOVI MUALLIM: Mislite li da biste ima-
li tu priliku da ste ostali na Al-Azharu?

RYAD: Ne. Ne bih.

NOVI MUALLIM: Kako biste opi-
sali univerzitetsku atmosferu tamo
danas generalno?

RYAD: Mi moramo razumjeti nesto
o arapskom svijetu opéenito. Ovdje
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MUALLIMOV INTERVJU

govorim o onom dijelu arapskog
svijeta u razvoju, jer je u zaljevskim
zemljama situacija znatno drugaci-
ja. Univerziteti su dio drzave, sa svim
politickim, drustvenim i ekonomskim
problemima. To znadi da se univer-
ziteti ne mogu kriviti da su manje
ili vige kvalitetni — oni su samo dio
strukture, a ta struktura pati od broj-
nih politickih i ekonomskih teskoca.
Zato, recimo, univerziteti u Egiptu —
kolege tamo zaista daju sve od sebe,
ali oni rade za minimalne plate, neki
imaju i drugi posao pored onog na
univerzitetu, neki od njih rade ¢ak i
kao vozaci taksija. MozZete zamisliti
koliko je to iscrpljujuce, nije nimalo
lahko. Mi smo ovdje, u ovom dijelu
svijeta, u povlastenoj poziciji. I Vi,
Ilma, iz Bosne, znate kako je tamo
biti dio akademske scene —ja mislim
da je to borba i da nimalo nije jed-
nostavno. Ovo ne znaci da je nama
sad kad smo ovdje lahko, jer i ovdje
se mora$ takmiciti, imati mnogo vise
kvalifikacija kako bi se osigurala po-
zicija i sve §to ide s tim. Akademski
je zivot svugdje tezak, ali u zemljama
poput Egipta jos i tezi, upravo zbog
tih ekonomskih teskoc¢a kojima su
nase kolege tamo izloZeni.

NOVI MUALLIM: Vasa doktorska
disertacija tice se kritickog cCitanja
radova Muhammeda ReSida Ridaa i
njegovih saradnika. Tu se najvecim
dijelom radi o analizi arhivskog ma-
terijala. Takoder, i Vas ERC (Europe-
an Research Council) projekat za koji
ste nagradeni grantom i koji Vam je
omogucio istrazivanje islamskih in-
telektualaca u meduratnom periodu
uveliko je vezan za slucajno otkrice
privatne arhive Zekija Kirama, ofici-
ra u osmanskoj vojsci, muslimanskog
publiciste i agenta za naoruzanje u
Berlinu. Jednom ste ¢ak vrisnuli od
uzbudenja kada ste ugledali fotogra-
fiju s Prvog evropskog muslimanskog
kongresa u Zenevi, odrzanog 1935. go-
dine. Koliko je vazno ici na primarne
izvore? e li to jedini nacin da se bude
istinski ukljucen u paralelne i Cesto
isprepletene intelektualne rasprave?
Kako zadrZzati autentican istrazivacki
duh, a ne upasti u zamku puke za-
mjene jedne hegemonijske domina-
cije drugom? Je li to istinski idztihad?
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RYAD: Da, ovo je vrlo slozZeno pita-
nje, jer ima vise slojeva. Dopustite da
poc¢nem od tog vremena. Kad kazem
to vrijeme, mislim na kasne devedesete
godine proslog stoljeca, ako govorimo
o figuri kao $to je Muhammed Resid
Rida. Za ovog intelektualca, nazalost,
na veliku Zalost, ja sam ¢uo tek u Le-
idenu. I bilo mi je veliko iznenadenje
da se u to vrijeme za li¢nost poput Re-
sida Ridaa znalo mnogo vise u Bosni
ili Indoneziji nego u Egiptu. Danas je
situacija nesto drugadija, svijet se mi-
jenja, rekao bih. Ali tada, bez savre-
menih sredstava komunikacije koja
danas imamo — mi smo tada imali
samo email, i to je bilo sve — otkrivati
svijet putem interneta bilo je veoma,
veoma tesko. Zato sam bio vrlo izne-
naden kada sam upoznao kolege na
studiju koji su ve¢ u okviru predmeta
koje su slusali ucili o Residu Ridau i
Muhammedu Abduhuu, dok ja na
Al-Azharu o tome nista nisam znao.
Tuzno je to redi, ali ovdje je vjerovat-
no rije¢ samo o nasoj generaciji — ne
govorim o Al-Azharu opéenito, nego
bas nasa generacija — mi jednostavno
nismo imali nikakvo znanje o njima,
nismo uopce znali za njih. Tako da,
otkriti ove figure u Leidenu, to je za
mene bilo, ponovo ¢u to redi, ¢inje-
nje tradicije Zivom; kao da je Leiden
zapravo bio ¢uvar, kapija koja omo-
gucava da se bavimo svojom tradi-
cijom, da dotaknemo A/-Manar koji
se nalazi bas tu, bududi da je Leiden
u to vrijeme bio pretplacen na ovaj
asopis. Zamislite samo — univerzi-
tet je bio pretpladen na ovaj asopis
i primao brojeve A/-Manara dok su
izlazili. Kada drzite te stare primjerke
u rukama, onaj pozutjeli papir, osjeti
se nekako to vrijeme, duh te epohe.
Za mene je samo ovo iskustvo, sama
¢injenica da se to nalazi ispred mene,
tamo u biblioteci — to mi je bilo ne-
$to iluminirajuce, nesto $to nikad prije
nisam doZivio.

Uglavnom, tako je sve pocelo, to
moje bavljenje izvornim materijalom.
Mislim da je moje putovanje kroz A/-
-Manar zapravo pocelo mnogo prije
nego $to sam stigao do telefonskog
imenika, i to jednom zanimljivom
anegdotom. Bio sam tada na master

studiju u Leidenu, i imali smo pred-
met Islam i Zapad kroz fetve. Dobili
smo zadatak da pronademo fetve koje
se odnose na Evropu i islam, ili Zapad
i islam. I tako mi je, od svih izvora,
najvecu paznju privukao A/~-Manar,
njime sam bio posebno zaintrigiran.
Poceo sam listati casopis, i pronasao
jednu fetvu iz 1924. godine. Dakle,
tacno iz 1924. Bilo je to pitanje koje
je Residu Ridau poslao jedan danski
misionar koji je tada radio u Dama-
sku. Pitanje je glasilo, kako tamo stoji:
Dl Bslor s 3,207 Sl el o
Sl o2 5 e U Jul (Iz
danskog odjela, Alfred Nielsen nam
je poslao sljedece pitanje: Zasto nas
misionare ne volite?) — i dalje: “Ka-
kav stav imate prema Kur’anu i Bi-
bliji> Sta mislite o nasem radu? Mi
ostvarujemo dobre rezultate u me-
dicini, $kolama, bolnicama — kako
to ocjenjujete?” Resid Rida veoma
je smireno odgovarao na ta pitanja u
okviru rubrike “Fetve”. Potom, kako
sam listao dalje, isti taj Alfred Ni-
elsen nekoliko mjeseci kasnije $alje
novo pitanje, a Rida mu odgovara u
fetvi iz 1925. godine. A 1927. godi-
ne, Alfred Nielsen ponovo pise, ali
ovaj put postavlja pitanje o Tahi Hu-
seinu i njegovom djelu Ja\dl a2l 3
(O predislamskom pjesnistvu). Resid
Rida odgovara i na to, jer je Nielsen
ovako obrazlozio svoje pitanje: “Mi
smo luterani, protestanti, i moZemo
kritizirati Bibliju dok istovremeno u
nju vierujemo. Mislite li da neko po-
put Tahe Huseina moze ostati mu-
sliman, premda kritizira odredene
kur’anske koncepte?”To je za Resida
Ridaa predstavljalo izazov na jednoj
sasvim drugoj razini, i on je poceo
odgovarati na to pitanje. Dakle, ima-
te ovdje tri razli¢ite fetve — i ja sam
samo mislio koliko je to sve tada bilo
fascinantno. Kako to da taj ¢ovjek iz
Damaska pise takva pisma? Ko je on
zapravo bio, kakav misionar, ¢ime se
bavio? I tako sam sve dublje poceo
da istrazujem u tom pravcu. Ono §to
je ovdje interesantno — tada nije bilo
drus$tvenih mreza, nije bilo ni tele-
tonskog imenika kojem bih mogao
pristupiti putem interneta, pa sam
jednostavno kopirao i zalijepio sva
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imena profesora teologije na Univer-
zitetu u Kopenhagenu, na Teolos-
kom fakultetu. Sje¢am se kako bih
samo sjedio u biblioteci, copy—paste,
copy—paste — $aljuci jedan standar-
dni email: “Da li poznajete Alfreda
Nielsena, danskog misionara koji je
radio u Damasku? Da li imate ikak-
vih informacija o njemu?”I jedan od
tamosnjih kolega mi je odgovorio:
“Da, njegov sin bio je profesor Starog
zavjeta na nasem odsjeku. Sada je u
penziji — evo njegovog broja telefo-
na.” Nazvao sam njegovog sina — on
je tada bio u Danskoj — i to je bilo
nevjerovatno. Mislim da je tada imao
devedeset godina. Poceo mi je slati
booklete o svom ocu, pokoju fotogra-
fiju —i mozda je to, zapravo, bila ona
tajna, ono intrigantno iskustvo koje
me ucinilo onim §to jesam u svojim
daljnjim istrazivanjima.

Potom sam poceo pisati svoj magi-
starski rad, i taj dio mog rada kasnije
je postao moj prvi objavljeni ¢lanak —
2002. godine, u Casopisu Islamochristi-
ana u Rimu. Sve je to bilo zahvalju-
juéi mom tadasnjem mentoru — i to
je veoma zanimljivo — bududi da sam
mu tada izrazio svoju Zelju da, nakon
$to zavr$im MA studij, preradim ovo
poglavlje u ¢lanak. I to sam i uradio;
dao mi je neke sugestije i komentare,
da bi potom on sam poslao ¢lanak ¢a-
sopisu u Rimu - na floppy disku! Ne
znam da li znate $ta je to... da,onom
starom disku — stavio ga je u kovertu
i poslao postom, u Italiju; dakle, ne
emailom, nego kao pravi paket. I mi
smo brzo nakon toga primili pismo
od njih, u kome su nas obavijestili
da su proditali ¢lanak, prihvatili ga
i objavili; nalazi se u broju iz 2002.
godine. Ovo je bio moj prvi objavlje-
ni ¢lanak, dok sam jos bio MA stu-
dent. A potom sam na doktorskom
studiju nastavio istrazivanje o Residu
Ridau. Pomislio sam: “Dobro, ovo je
nesto ¢ime se trebam ozbiljnije bavi-
ti — razviti ovu ideju kroz opus Resi-
da Ridaa.” Da li da nastavim dalje o
Ridau, ili imate nesto za dodati? Ili
pak da nastavim s arhivima?

! Dokumentarni film o ovom istraZivanju pod
nazivom “Documentary Karlstrafe 10: In
Search for Muslims throughout Interwar
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NOVI MUALLIM: Nekako sam stekla
dojam da je tada poctela Vasa opsesi-
ja privatnim arhivima, i da je bas taj
moment bio prelomna tacka za Vasu
kasniju karijeru.

RYAD: Da, to je ta¢no. Porodi¢ni
arhivi — to je za mene postalo ono
nesto. I tu se moram zahvaliti svom
kolegi dr. Saidu Hasanu, koji je sada
profesor na Al-Azharu i na Ame-
rickom univerzitetu u Sardzi. On je
tada bio moj stariji kolega na studiju,
2 2002/2003. radio je u jednom pre-
vodilackom uredu, gdje su prevodili
islamske knjige. I jednog dana, niot-
kud, u taj ured dolazi sekretar Ridao-
vog unuka, da prevede jednu knjigu
Resida Ridaa. Zapoceo se razgovor,
i taj sekretar mu kaze: “Da, ja sam
sekretar Ridaovog unuka.” A onda
ga moj kolega upita: “Da nemate
slu¢ajno kakvih vijesti o njemu? Ja
se bavim tom i tom temom — zna-
te 1i kojim slucajem postoji li kakav
privatni arhiv?” A ovaj mu odgovori:
“Da, naravno — biblioteka mog dje-
da nalazi se u jednom stanu u sjever-
nom dijelu Kaira.” — “Dobro”, upita
ovaj, “ali ko to ¢uva?” — “Pa, unuk —
on Zivi u Sjedinjenim Drzavama.” I
taj moj kolega odmah mi je poslao
email: “Molim te, nazovi ovog Covje-
ka — tamo ¢e$ pronadi svoje blago.” I
tako sam ga nazvao — direktno —i to
je zaista bio unuk Resida Ridaa, koji
je tada Zivio u Sjedinjenim Drzava-
ma. Dao mi je klju¢ od stana, i ostao
sam tamo dva mjeseca, organizirajuci
i ¢itajudi taj Ridaov arhiv. Bilo je tu
oko 5.000 dokumenata, ukljucujuéi i
njegove dnevnike. Ako Zelite da me
pokradete — evo ih gore [pokazuje
rukom na vrh ormara desno, do pro-
zora], tu su kopije tih dokumenata.
Sve su digitalizirane — skenirali smo
gotovo sve. I sad ih koristim u svom
istrazivanju, ali je moj san da ih jed-
nog dana sve objavim. Jer, trenutno
se originali nalaze u Fondaciji kralja
Abdulaziza, a digitalne kopije su evo
tu, i, zahvaljujuéi upravo ovom arhi-
vu, ja sam otkrio i druge — jedan od

Europe (2019)” dostupan na YouTube:
https://www.youtube.com/watch?v=ZL,_
i70TGDPQ (pristupljeno 14.11.2025).

MUALLIMOV INTERVJU

njih je arhiv Zekija Kirama. U tom
Ridaovom arhivu nalazilo se petnaest
pisama koje je slao neki Geschdiftsmann
bey Kiram, s adrese Karlstrasse br. 10.
I sad, kad sam to nasao, $ta dalje da
radim? Prezime Kiram nije ¢esto — pa
sam uzeo telefonski imenik, pronasao
prezime, nazvao sina... i tako, znate
ve¢ ostatak ove price.! No, tako sam
pronasao jo$ jedan arhiv — onaj koji
otvara skroz novo poglavlje u povi-
jesti islama i muslimana u Evropi u
meduratnom periodu. Dalje me iz
tog arhiva trag odveo do drugog, u
Maroku, a ¢itajuéi njegove stare no-
vine — do jo$ jednog, u Nizozemskoj.
I onda, kad se sve po¢ne povezivati,
slagati kockice — polahko se otvara ta
slozena, fascinantna mreza. Posebno
kada je rijec o islamu u Evropi. A evo
vidite, ovo je fotografija Evropskog
kongresa o kojoj ste me pitali [poka-
zuje rukom na desni zid i drugu sliku
od vrata]. Eh sad, zasto je ta mreza
vazna? Zato §to je za njih islam na
Balkanu, ili islam u isto¢noj Evropi, to
je evropski fenomen, dio same Evro-
pe. Razmisljali su ovako: mi moramo
uciti od tih ljudi, ovi ljudi Zive ovdje,
u Evropi, oni su njen sastavni dio, i
ako govorimo o Evropskom musli-
manskom kongresu, onda moramo i
njih slusati — to je bila jedna od bit-
nih stvari. Ako pogledate ovu sliku
- ovo je jedna zanimljiva fotografija
iz arhiva Zekija Kirama, ja sam je ko-
ristio kao ilustraciju na posterima za
neke konferencije — tu mozete vidjeti
Zekija Kirama, a ovdje je princ Fej-
sal, koji je kasnije postao kralj, kralj
Fejsal, a ovo ovdje je njegov entoura-
ge, njegova pratnja, njihova delegaci-
ja, kako stizu u Berlin 1931. godine.

NOVI MUALLIM: Znamo da je Er-
-Razi sebe nazivao “jedinim dostoj-
nim ucenjakom medu rojem tupana”
(the only respectable scholar among
a swarm of dimwits). Sta je po Vasem
misljenju pravo znacenje intelektual-
ne poniznosti, narocito u odnosu iz-
medu zapadne i nezapadne naucne
tradicije danas? Je li Vam muka od
ove binarne opozicije?

RYAD: Mislim da trebamo razumjeti
jednu stvar kada govorimo o zapadnim
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intelektualcima, ili 0 muslimanskim
intelektualcima u zapadnoj akademiji.
To nije nesto sto se dogada samo da-
nas u Evropi. Sli¢no se ve¢ dogodilo
u 19. stoljecu, kada su jevreji postajali
profesori biblijskih studija. Posebno
je to slucaj u Njemackoj — ako po-
gledamo razvoj orijentalizma u tom
periodu u kontekstu biblijskih studija,
vidjet éemo da su mnogi jevreji zapra-
vo bili profesori i pioniri akademskog
proucavanja Biblije. Ja mislim da ov-
dje mozemo traziti paralele — uz sve
ograde i rezerve, ali paralele se mogu
povuéi. Tako da, ne mislim da je pre-
tjerano to reci. Ostvarivanje rezultata
kada je rije¢ o muslimanima i nemu-
slimanima u akademskom kontekstu
— to je jednostavno takmicenje. Bilo
da si musliman ili ne, odlu¢ujuéi fak-
tor su tvoje akademske kvalifikacije.
Ali, rekao bih, treba 1 “potrefiti” pravi
trenutak i prave ljude, one koji vjeru-
ju u tebe. A u mom slu¢aju — ovdje
govorim iskljucivo o vlastitom isku-
stvu — nekako sam imao srece da u
pravom momentu naidem na pravu
osobu. Zasto ovo govorim? Zato $to,
naravno, ne mozemo tvrditi da su ori-
jentalizam ili evropski orijentalisti sto-
procentno objektivni. Jer, kao profesor
koji je musliman, nailazio sam katkad
na neprijatne situacije; ne kazem da
je to pravilo, ali desava se.

NOVI MUALLIM: Sta naprimjer?

RYAD: Pa, jednostavno, na¢in na koji
te neko gleda, i vidi. Ima ljudi koji
uopce ne razumiju §ta ti zapravo ra-
dis, pa kazu: “Dobro, ovaj Azharo-
vac predaje islam iz konvencionalne
perspektive.” Takve sam komentare
¢uo. Ali, da budem iskren, to me ne
dotice, svejedno mi je. Ono $to je za
mene bilo presudno — bio je to susret
s pravom osobom u pravom trenut-
ku. Kada o ovome govorim, imam
na umu isklju¢ivo vlastitu situaciju;
ne poredim svoj slucaj s iskustvom
drugih kolega koji su mozda imali
vise poteskoca, ili su pak uspjesniji
od mene — dakle, govorim iskljucivo
o sebi. U mom slucaju, to je bio moj
mentor, profesor Sjoerd van Konin-

gsveld. Umro je 2001. godine, i mogu
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najiskrenije re¢i da bez njega u ka-
rijeri ne bih stigao ovdje gdje jesam.

NOVI MUALLIM: To je onaj isti koji
Vam je rekao: “Ti si ovdje da se na
slaze$ sa mnom”?

RYAD: Tako je. Radili smo skupa s
nekoliko drugih Azharovaca koji su
studirali u Leidenu. Da usput spo-
menem da ima i dokumentarni film
na arapskom pod naslovom “Azha-
rovci u Leidenu” — mozZe se nadi na
platformi YouTube, i taj film prika-
zuje ovu pricu. Taj Covijek je viero-
vao u nas — bez ikakvih predrasuda,
bez ikakvog osje¢aja nadmodi ili bilo
Cega sli¢nog tome. Jednostavno je
vjerovao u nas kao mlade istraziva-
e, i tako nas i tretirao. Kada kazem
“prava osoba”, ja uvijek mislim na
njega. I tu dolazimo do onog “pra-
vog trenutka”. Kada smo radili dok-
torat — moj kolega Muhammed Ali
(on je sada u Kataru) i ja, dakle, bili
smo tada doktorandi — nasa persona
(our boy), profesor Van Koningsveld,
dobio je sredstva od nizozemske vla-
de da otvori Odsjek za islamsku te-
ologiju. A nama je — tada smo jos$
uvijek bili studenti — dao priliku da
predajemo. Dakle, imali smo status
predavaca na Odsjeku dok smo jos
uvijek radili na disertaciji.

I onda, od tog momenta, mi vise
nismo bili pocetnici koji tek trebaju
doktorirati. Kada se ukazala pozicija
za docenta, profesor je rekao: “Ja ¢u
zaposliti ovu dvojicu.” Odabrao nas
je kao ¢lan komisije, rekavsi sljedece:
“Trebam ovu dvojicu, ovo su kandi-
dati koje trebam na ovom odsjeku, ali
pod uvjetom da doktoriraju u roku od
dvije godine.”] mi smo tako i uradili
— poceli smo, zavr$ili u roku od dvije
godine, i kada smo predali prvu ver-
ziju disertacije, desilo se nesto nesva-
kidasnje. Ponovo govorim, ovdje je
zaista rije¢ o susretu s pravom osobom
u pravo vrijeme. Sta je profesor ura-
dio prije nego $to je otisao u penziju
— pruzio nam je priliku da dobijemo
stalno zaposlenje kao docenti u Lei-
denu, i tek tada se povukao. Tako da,
samo iz ovog primjera mozete vidje-
ti koliko je duboka moja zahvalnost
koju osje¢am prema svom mentoru

profesoru Van Koningsveldu. Bez
njega mi ne bismo imali tu priliku,
bez njegovih rijeci: “Moje je da vam
pruzim $ansu da rastete, da se razvi-
jate.” Jednom kad karijera krene, ne
moze se stajati u mjestu — mora se i¢i
dalje i dalje, razvijati se, napredova-
ti. I upravo to se desilo. Tako da, ova
binarnost zapadnjaci—nezapadnjaci,
u ovom mom slu¢aju toga nema ni
na mapi.

NOVI MUALLIM: Vi ste medu svojim
studentima poznati i kao profesor koji
je “istinski uCitelj po karakteru”. Cesto
se moze cuti da Vas studenti opisuju
kao onog profesora tije “oci sijaju kada
su studenti angaZzirani”. Takoder, stu-
denti oba ciklusa Vas doZzivljavaju kao
strogog i zahtjevnog, ali na nacin da
iz njih izvucete ono §to ni sami nisu
znali da nose u sebi. U cemu je tajna?

RYAD: Ne znam. Ne bih znao redi.
Mislim, ako me pitate za neku “tajnu”
— ja stvarno cijenim $to me studen-
ti tako vide, ali mislim da se uvijek
moramo drzati skromnosti i poni-
znosti. Lijepo je, naravno, ¢uti takve
rijeci, ali dopustite mi da to objasnim
ovako: Kad sam bio dijete, i$a0 sam
u mekteb (kuttab) kod jednog od
svojih prvih ucitelja. On je bio jako
star. Ja sam tada bio djecak, a on je,
rekao bih, imao barem sedamdese-
tak godina, i bio je slijep. Zvao se
$ejh Mursi Husein DzZevher. On je
osnovao prvi kuttab u selu — njegov
kuttab datira jo$ iz 1933. godine. Kroz
njega su prosle Citave generacije sela;
medu njima i ja, kao djecak. I$ao sam
tamo, slusao ga, a katkad i vodio do
dzamije na dZumu, ili na druga mje-
sta. Jednom mi je rekao: “Znas li ti,
sine moj, Rijade [ja veledi, ja Rijad)],
da ja ¢im udem u dZamiju znam da
ve¢ gubim polovicu prisutnih.” On
je znao da polovica svijeta koji dode
u dZzamiju mozda vjeruje u to §to on
govori — on je bio ucenjak, dobro je
poznavao hadis i dosta toga jos, vrlo
ozbiljan, nije bio od onih koji pricaju
umilne slatke pricice, fadlijje i tako
te anegdote, to nije bio njegov stil
- a da je druga polovica izgubljena.
Znao je, dakle, da polovinu prisut-
nih ve¢ gubi, etvrtina ée se vjero-
vatno izgubiti tokom hutbe, i onda,

22



govorio je: “Ja se trudim da posljednju
Cetvrtinu zadrzim uz sebe.” Mozete
razumjeti mudrost ovog ¢ovjeka, jer
OyadaY ) S =)y — ovo je veo-
ma jasno, to su Bozije rijeéi: “Ali ve-
¢ina ljudi ne zna.” Dakle, ne mozes
ocekivati da ¢e se svi sloZiti s tobom
buduéi da se svi ne slazu ni oko Boga.
Ljudi se ne slazu oko Boga — pa kako
onda da se svi sloZe oko tebe, kao ¢o-
vieka? Ako me pitate u ¢emu je tajna,
rekao bih, ili se barem trudim studen-
tima poruciti sljede¢e: Mozda vam
se necu svidati, mozda necete Zelje-
ti biti poput mene u svojoj karijeri,
ali ono zbog ¢ega sam ovdje jeste da
vam pomognem. Ja sam prosao kroz
to, vi prolazite kroz to — svako od nas
je iskusio da ude u ucionicu i da mu
kroz glavu prode misao: “Ah, evo ga
opet ovaj profesor” [osmijeh] — a za
nekog drugog nastavnika da pak po-
misli: “Vau, volio bih da jednog dana
budem kao on”— ovo su slucajevi i u
Zivotu iu karijeri. Ako uspijem da ba-
rem djeli¢ prisutnih u ucionici bude
uvjeren da im osoba za katedrom go-
vori nesto $to ima smisla i §to vrijedi u
Zivotu, onda je moja misija ispunjena.

NOVI MUALLIM: Da li je to onda
samo druga strana medalje “Ti si
ovdje da se ne slaze$s sa mnom”, pa
se studenti osjecaju slobodnima da
budu svoji?

RYAD: Sloboda je ovdje uvijek u
okviru prostora za razgovor. Na kon-
cu, uvijek imate studente koji dola-
ze puni entuzijazma oko nekih svo-
jih ideja. Bas sam danas imao jedan
ovakav slucaj; dosao mi je jedan stu-
dent i rekao: “Zelio bih proucavati
islam u Koreji.” Morao sam se na to
nasmijati. Rekao sam mu sljedece:
“Da, to je veoma zanimljiva ideja.
Ali znas 1i ti korejski?” Kaze on: “Ne
znam.”Ja ga onda pitam: “A kakva je
tvoja povezanost s tom temom?” On
odgovori: “Pa znate, to mi je nekako
ba$ interesantno.” “Dobro, ali imaj
na umu da ti ovdje studiras arapski —
$to znaci da bi trebao koristiti izvore
na arapskom u svojoj tezi.”I tek tada
ovaj student malo zastane i kaze: “Da,
u pravu ste; ne znam na Sta sam mi-
slio. Trebam uzeti drugu temu.”I evo,
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vidite, ovo je sloboda. Ja sam tu samo
da dam neki komentar; sloboda nije
da kazem: “Oh, kako si glup, to je
skroz pogresan izbor” — ne. To je ne-
§to sasvim drugo. Razlika je izmedu
toga da nekome kaze$ da grijesi i da
ga pitas da li moze to zaista uraditi.
I ovo uistinu i jeste sloboda, barem
kako je ja razumijevam. Prostor za
razgovor i dogovor. I u tom dogovo-
ru, kada dodemo do uzajamnog razu-
mijevanja — ako sam ja tvoj mentor,
onda sam i odgovoran, jer stavljam i
svoje ime na taj rad. Ako neko uzme
tvoj rad i kaze: “Vidi sto je ovaj Ryad
glup — zasto je pristao na ovu temu
koja nema nikakvog smisla?”; tako
da, to je i moje pravo kao profesora, i
moja sloboda — da odlu¢im na §ta ¢u
staviti svoje ime kao mentor.

NOVI MUALLIM: Koje teme po Va-
Sem misljenju danas zauzimaju kljuc-
no mjesto u islamistici i otvaraju nove
istrazivacke putanje, posebno kada
imamo na umu Vas rad na projektu
“Marie Curie ITN ‘Mediating Islam in
the Digital Age’”, u kojem primjenju-
jete metode digitalnih humanistika na
arapske i islamske studije?

RYAD: To nije moj projekat, to je kon-
zorcij — ja sam samo dio njega. To je
inicijalno bilo zamisljeno kao projekt
za nastanak mreZe za obucavanje (tra-
ining network), a sada se zove dok-
toralna istrazivacka mreZa (doctoral
research network) — to je nova ozna-
ka. Ovo je novitet; cijela ideja bila je
promisljanje o tome kako digitaliza-
cija utjece na proucavanje islama, te
obucavanje studenata za istraZivanje
u tom kontekstu. Sada taj isti konzor-
cij, ili barem veéina njegovih ¢lanova,
razmislja o prosirenju Citave ideje — da
fokus projekta “Mediating Islam in the
Digital Age”bude na odnosu islama i
umjetne inteligencije, odnosno eticki,
naucni i polemicki aspekti toga. Ideja
digitalnih humanistika sada prelazi u
polje umjetne inteligencije, i umjetna
inteligencija otvara nove prozore za
to. Tu se u sustini radi o sljedecem: u
vremenu velikih podataka koje ljudski
um ne moze sam obraditi, kako moze-
mo koristiti digitalne metode da nam
pomognu da te podatke organiziramo,

MUALLIMOV INTERVJU

strukturiramo i sumiramo? To je ci-
jela poenta ovoga. Uzet ¢u ponovo za
primjer ¢asopis A-Manar. Koliko li
bi samo dana trebalo da ga se procita,
razumije, koliko ustvari mjeseci? Ono
$to mi sada moZemo jeste da koristimo
pristup koji se zove distant reading; to
znaci da pomocu alata poput zgpic mo-
dellinga moze se naprimjer postaviti
pitanje: Zasto je Resid Rida u periodu
izmedu 1915.11918. bio posebno za-
interesiran za tu i tu temu? Ovaj alat
pokaze klastere rijeci koje se najcesce
javljaju zajedno, npr.: ik, fetva, abkam,
gada’— i kaze: “Ovaj klaster ¢ini 10%
Al-Manara, ovaj 20%, ovaj 25%” itd.
Potom napravi ilustraciju gdje se vidi
da je, primjera radi, “vrhunac” odrede-
ne teme bio u tre¢oj godini, ili neke
druge u nekoj drugoj. I $ta dalje radi-
mo — kombiniramo distant reading s
close reading. Dakle, uzimam Casopis,
pogledam naslove i vidim: “Ta¢no,
upravo u ovom razdoblju ta i ta tema
dominira viSe nego u drugima.” Ali,
ovo nije nesto $to ja sam radim. To je
nesto $to trebaju raditi kolege iz obla-
sti digitalnih humanistika i kompju-
terskih nauka za nas — mi se time ne
bavimo direktno. Dakle, ne tvrdim da
sam stru¢njak za digitalne humanisti-
ke; nisam. To radim skupa sa svojim
kolegom Imadom Muhammedom.
Naprimjer, ja mu kazem: “Irebam
znati to i to”, a on potom primijeni
svoje alate, obradi podatke, posalje
mi rezultate i tek onda radim c/ose re-
ading (pomno ¢itanje). Dakle, on radi
distant reading, ja radim close reading.

NOVI MUALLIM: Vi predajete predme-
te Moderni trendovi u islamu i Islam i
muslimani u Evropi, te Arapsku knjizev-
nost. Neki MA studenti Zalili su mi se
kako uopce nemaju doticaj s Kur'anom
tokom svog studija na Faculty of Arts,
ali nisu upisali Fakultet za teologiju i
religijske studije jer jedino na Faculty
of Arts mogu studirati arapski. Mislite li
da je ovakva podjela nedostatak zapad-
nih univerziteta kada je rijec o izucava-
nju islama? Koliko je vazno proucavati
multivalentnost samog Kur’ana, poseb-
no kada je rijec o njegovom zvucnom,
performativnom aspektu (fonosferi)?

RYAD: Da, to je dobro pitanje, jer
moramo praviti razliku izmedu
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konfesionalnog i nekonfesionalnog
proucavanja islama. Ono §to se na
nizozemskom, odnosno latinskom
zove simplex ordo i duplex ordo — $to
znaci da ¢ak i u kréc¢anskoj teologiji
postoje dvije razine: ili ide$ na teo-
loski fakultet i studiras teologiju kao
takvu, ili ides§ na sekularni univerzitet
i studiras religijske nauke. To je glav-
na razlika izmedu studija religijskih
nauka i teologije. Ako govorimo o
krs¢anskoj teologiji — razvoj koji tu
vidimo, kada se proucava krs¢anstvo
na teoloskom fakultetu, jeste konfe-
sionalan. Ali ako se proucava krs¢an-
ska ili jevrejska historija, to se radi iz
sekularne perspektive — ne uci se sta
se “smije” ili $ta se “ne smije”. Isto
je isislamom. Ovdje ne u¢imo stu-
dente konfesionalnim studijama — ne
uc¢imo ih §ta “treba” i $ta “ne treba”,
“dozvoljeno”i “zabranjeno”. Ono §to
jeste na sceni je to da su islamske te-
ologije unutar kr§¢anskog teoloskog
konteksta. To je ve¢ druga stvar. Da-
kle, studenti koji tamo idu, na nekim
predmetima uce i konfesionalne sa-
drzaje. Zasto? Zato §to se obucavaju
da postanu nastavnici u $kolama, a
kasnije i imami, ili pak dusebriznici
— njihova profesija to zahtijeva. No,
ovo nije slu¢aj za studij na Odsjeku za
arabistiku i islamistiku. Kada je rije¢
o Kur’anu, to ne znaci da ne preda-
jemo Kur’an; imamo predmet Uvod
u Kur’an, ili Uvod u hadis — ali, to
su predmeti na nivou uvoda. Nas je
odsjek za arapske i islamske studije;
da bi student imao 180 ECTS bodo-
va, mora se napraviti neki balans, ne
moZe se sve popuniti jednom vrstom
predmeta. To zavisi od programa, ali
i od akreditacijskog okvira. Ne mo-
zemo tvrditi da proucavamo islam u
Indoneziji — nemamo za to ni kapa-
citete ni stru¢njake. Ono $to radimo
jeste da studentima pruzamo mogucé-
nost da odu u Indoneziju. Isto tako,
ne mozemo predavati islam u Bosni,
ali imamo ugovor o saradnji s vasim
fakultetom da omogudimo razmjenu
— da nasi studenti dolaze kod vas, i
obrnuto. Dakle, to je ono $to radimo,
u okviru svojih moguénosti, unutar
programa — nastoje¢i odrzati ravno-
tezu izmedu studija arapskog i studija
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islama, kako bismo privukli studente
koji su vise zainteresirani za arapski
jezik, kao i one koji su viSe usmjereni
na islam; moramo zadrzati taj balans.
Tako da, ako se studira ovdje, treba se
imati na umu da je ono $to se uci o
Kur’anu i hadisu na nivou uvoda — to
su uvodni predmeti. Ukoliko student
zeli da istrazuje te oblasti dublje, mi
to omoguc¢avamo kroz njegov zavr$ni
rad, odnosno tezu. To se mozZe indi-
vidualno prilagoditi; ali, ne mozemo
dodavati vise predmeta nego sto ih
program dopusta.

NOVI MUALLIM: Na slici s Prvog
evropskog muslimanskog kongresa u
Zenevi koju ste pronasli u arhivu kod
unuka Charlesa Muhammada Alija
Van Beetema prisutni su i Salem-ef.
Muftic, predsjednik Ulema-medZlisa,
te Dervi$ M. Korkut kao predstavni-
ci muslimana Jugoslavije. Oni su tu
ucestvovali jer su vec imali iskustvo
evropskih muslimana. Organizator
Emir Sekib Arslan Zelio je vidjeti na
koji se nacin njihova iskustva mogu
prenijeti i primijeniti u zapadnoe-
vropskom kontekstu. Kakvo je sta-
nje danas? Sta je, po Vasem mislje-
nju, specificnost Bosne kada je rijec
o ovim relacijama, kako u odnosu na
Zapad tako i kada je rijec o Istoku?

RYAD: Ako govorimo o toj historiji,
mislim da je Sekib Arslan bio dovolj-
no mudar da udi iz njihovih iskusta-
va i da razmislja kako ih primijeni-
ti. Ali on je znao i da su muslimani
u tim zemljama mnogo propatili, i
da im nije bilo lahko. Primjera radji,
postojale su kampanje za Indoneza-
ne da osnivaju dzamije, u Poljskoj,
u Nizozemskoj, i jo§ negdje drug-
dje. On je Zelio u tu pricu ukljuciti
i Bosnu. Posjetio je Bosnu nekoliko
puta i imao je prilicno dobar odnos
s tamo$njim ucenjacima. Tu je glav-
ni faktor bila geografija — mislio je,
dobro, nalazimo se na istom konti-
nentu, i mi moramo uciti od njih i
njihovog stogodi$njeg iskustva; sto-
tine godina njihovog iskustva mogu
itekako koristiti nama danas. Mi-
slim da su Prvi i Drugi svjetski rat
prekinuli taj tok. Jer, ako pogleda-
mo 1935. godinu — samo koju godi-
nu kasnije dolazi Drugi svjetski rat

— vidjet ¢emo kako su svi ti snovi o
uspostavljanju muslimanske zajednice
u Evropi jednostavno nestali, isparili
u dimu rata. A onda se sve to iznova
javlja 1950-ih i 1960-ih, s dolaskom
gastarbajtera — to je ve¢ novo poglav-
lje muslimanskog prisustva u Evropi;
to je nesto drugo. Mi ovdje govorimo
o intelektualnoj historiji, o figurama
koje su pokusavale izgraditi politicki
i intelektualni okvir za tu prisutnost.
No, dolazak migrantskih radnika do-
nio je sasvim drugaciji preokret. Kako
se Bosna uklapa u tu pri¢u? Mislim
da se i dalje uklapa. Pogotovo ako, i
ponovo naglasavam ako imamo na
umu — opet se vratam na to kako ste
Vi—kako su bosanski muslimani zna-
li za muslimanske reformiste daleko
vi$e nego $to se za njih tada znalo u
nekim kontekstima na Bliskom isto-
ku. Mislim da su bosanski muslimani
trebali te ideje. Nasli su u njima nesto
§to im je odgovaralo, §to je rezoniralo
s njthovom stvarnoséu. Jer, kada go-
vorimo o modernosti, Bosna je bila
na njenoj prvoj liniji: ti ljudi Zive tu,
u Evropi, pripadaju joj geografski, i
politicki. Kad se samo sjetimo svih
tih ratova, toga kako se Balkan stalno
preoblikovao, iznova i iznova, a sve to
kao dio evropskog kontinenta. Gra-
nice su se stalno mijenjale. Uzmimo
za primjer 19. 1 20. stoljece: danas si
Bosnjak, sutra Hrvat; ili npr. u slu-
¢aju Poljske — danas si Poljak, sutra
Litvanac. Mapa se stalno mijenjala,
sve te geografske promjene koje su
se dogadale tako brzo, gotovo preko
nodi. Zbog toga, mislim da su upravo
ti ljudi — Bo$njaci, Poljaci, muslimani
iz Isto¢ne Evrope — bili u samom srcu
i na prvoj liniji modernosti. Kada su
do njih doprli glasovi s Istoka, oni su
u tim glasovima prepoznali nesto $to
im je trebalo; mislili su: ove ideje mogu
nam pomoc ove ideje objasnjavaju i tu-
mace nase vrijednostiy mi Zelimo ostati
muslimani, ali modernost i promjene su
silovito brze; ovaj glas je veoma auten-
tican, ali i potreban’.’To je, dakle, ono
$to ih je privuklo. I mislim, ako se ne
varam, da je uspjeh reformista poput
Resida Ridaa i drugih bio mnogo
izraZeniji — oprostite mi §to ¢u upo-
trijebiti ovu rijec, ali ona je ovdje samo
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alat — na periferiji muslimanskog svi-
jeta nego u samom njegovom sredistu.
Kada kazem periferija, ne mislim to
uvredljivo. Kada kazete nekome da je
na periferiji, to je uvreda. Bosna nije
periferija. Indonezanski muslima-
ni nisu periferija. Niti kineski. Ali ja
ovdje govorim u kontekstu geograf-
skog polozaja, ako mi dopustite da
to kazem. U tom smislu, mislim da
je uspjeh ovih reformista bio daleko
snazniji na periferiji muslimanskog
svijeta nego u njegovom srcu.

NOVI MUALLIM: Sta bi bio Vas savjet
mladim istrazivacima u oblasti islam-
skih nauka danas, kako kada je rijec
o prevladavanju izazova akademije,
tako i istrajnosti u samodisciplini?

RYAD: Mislim da se — ponovo ¢u to
re¢i — moze mnogo nauciti od jevrej-
skih intelektualaca iz Njemacke, ali i
od savremenih kr$¢anskih teologa. Sta
time mislim? Ima prili¢an broj veoma
kredibilnih u¢enjaka kr$¢anske teolo-
gije koji su 100% (sto posto je velika
rije¢) — ili pak nastoje biti $to je mo-
gude vise — objektivni u proucavanju
teologije, dok istovremeno obnasaju
i duznost vikara pri Crkvi. Isto tako,
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u proslosti je bilo jevrejskih ucenjaka
koji su se bavili akademskim prouca-
vanjem judaizma, a ujedno bili rabini.
Zato mislim da muslimanski studenti,
posebno, trebaju razumjeti jednu stvar:
akademsko proucavanje islama nece
te uciniti manje muslimanom. Napro-
tiv — proucavanje islama iz akadem-
ske perspektive moze samo osnaziti
tvoju vjeru, ucvrstiti je, ali i ispraviti
neke kulturalno usvojene fenomene
koji su usli u praksu a zapravo nema-
ju mnogo veze s vjerom samom, ve¢
su kulturalni dio religije. Mislim da bi
to bila moja poruka njima — ako mi
je dopusteno da im je tako uputim.

NOVI MUALLIM: Sta biste rekli svom
mladem sebi?

RYAD: Moj mladi ja? Hm... moj mladi
ja. Mislim da sam se dosta promijenio,
ali jo$ tada sam imao tu osobinu da
gledam mimo svojih kalupa. Primje-
ra radi, sjeam se da sam kao djecak
pisao evropskim ambasadama u Ka-
iru da mi posalju brosure o njihovim
zemljama. Mozete to zamisliti — samo
jedan djecak, tamo negdje, kako pise ta-
kva pisma...i onda prima te materijale.
Mislim da je to ustvari moj karakter.

MUALLIMOV INTERVJU

Jednostavna Zelja da upoznam Dru-
gog, da u¢im o svijetu izvan svog ne-
posrednog horizonta. I eto, zader me
usmjeravao upravo prema onome $to
volim. Ovo je bio moj san, i rekao bih
da mi je Allah dao mnogo vise nego
$to sam ikada sanjao kao djecak.

NOVI MUALLIM: Da li je radoznalost
najjace oruzje koje covjek moze imati?
RYAD: Da. Radoznalost, i istrajnost isto.
Ali samo ako ih prati skromnost. To je to.

NOVI MUALLIM: Sta je Vasa slatka
krivica (guilty pleasure)?

RYAD: [osmijeh] Da, da, kao $to ste
ve¢ vidjeli — ko drugi do James Bond
[osmijeh]. Mislim da su to najvi-
Se crno-bijeli filmovi iz pedesetih i
Sezdesetih; to mi je nekako bio gust,
i jo$ uvijek to traje. Samo onako...
opusta me samo gledanje crno-bije-
log filma na ekranu [osmijeh]. Da-
kle, da — to je to.

NOVI MUALLIM: Hvala lijepa, pro-
fesore Ryad.

RYAD: Hvala Vama, bilo mi je za-
dovoljstvo.
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The title of this interview is a phrase that Prof. Dr. Amr Ryad
addressed to doctoral students, as part of the most important
advice from those who have already passed that path. Amr Ryad
(also written as Umar in some cases) is the head of the Depart-
ment of Arabic and Islamic Studies at the Catholic University of
Leuven in Belgium. He graduated from Al-Azhar and complet-
ed his master’s and doctoral studies at the University of Leiden.

In this interview, he speaks about the journey of a boy
from a small Egyptian village in the delta to a renowned pro-
fessor at prestigious world universities. His “beautiful story”
includes hidden archives; the importance of the right people
at the right time; what it means to be a teacher who does not
suppress but widen horizons; intellectual humility; and stu-
dents as the measure of one’s own success.

Keywords: Amr Ryad, archival research, reformist discourse,
digital humanities, Islamic intelligentsia in the interwar pe-
riod, Muslims in Europe
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Sazetak: U radu se analizira uloga mekteba kao osnovne institucije islamskog vjerskog odgoja i obrazovanja
u Bosni i Hercegovini, koji nije samo mjesto za poducavanje Kur’anu i temeljnim islamskim znanjima, nego je
i kljuéni ¢uvar duhovnog, kulturnog i nacionalnog identiteta Bo$njaka. Predstavljen je kontinuitet mektepske
pouke, uz akcentiranje uloge mekteba u ouvanju vjere, jezika i tradicije, uprkos politickim pritiscima i projektima
marginalizacije. Posebna paznja posveéena je geografskoj rasprostranjenosti mekteba. U pregledu je, uz Bosnu i
Hercegovinu, uklju¢ena dijaspora te regije s manjinskim bo$njac¢kim zajednicama, u kojima ova institucija ima
temeljnu ulogu u o¢uvanju identiteta. U radu se razmatra i uloga mekteba u ranoj socijalizaciji djece i usvajanje
religijskih i moralnih vrijednosti, kao i doprinos formiranju li¢nosti i osje¢aja pripadnosti zajednici. Rad dodatno
naglasava otvorenost bosanskohercegovackog drustva prema drugim religijskim i kulturnim zajednicama, $to
mekteb promovira poduc¢avanjem etickih i univerzalnih vrijednosti. Zaklju¢ak potvrduje da je mekteb nezamjenjiva

institucija u poduc¢avanju vjeri i o¢uvanja islamskog identiteta i kulturne samobitnosti Bosnjaka.

Kljucne rijeci: mekteb, identitet, religijski, nacionalni, kulturni, dubovni odgoj, bosnjacka dijaspora

Uvod

Mekteb je najraniji organizirani
oblik islamskog vjerskog poduca-
vanja. Rijec je o instituciji koja ima
dugu i bogatu odgojno-obrazovnu
tradiciju. Arapi u predislamskom pe-
riodu su osnovne $kole u kojima se
poducavalo ¢itanju i pisanju naziva-
li kuttab (Mufti¢, 1997:1267-1268).
U ranom periodu islama dzamije su
imale i funkciju mekteba, koji ée se
kasnije izdvojiti u posebne $kole, lo-
cirane pored dZamija ili na drugim
mjestima.! Prvi mektebi datiraju iz
vremena halife Omera, r.a., a kasni-
je je nastavljena izgradnja njihovih
namjenskih zgrada sirom islamskog
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svijeta (Curi¢, 1983:9-10). Glavni
motiv za podizanje mekteba bilo je
osiguranje prostora za organizirano
poducavanje muslimana arapskom pi-
smu, Kur’ani-kerimu, propisima vjere,
te drugim osnovnim znanjima, po-
trebnim za svakodnevni Zivot i za na-
stavak skolovanja (Begovi¢, 2013:55).
Mnogi eminentni proucavatelji povi-
jesti muslimanskih drustava u svojim
djelima naglasavaju znacaj mekteba u
njihovnom ukupnom kulturnom i civi-

lizacijskom razvoju. U Leidenskoj Z5e

! “Mektebi su prva organizirana ucilista

muslimana za koja bi se, u simbolickom
znalenju, moglo kazati da su izdanci
sufe, prvog udilista koje je djelovalo u

Encyclopaedia of Islam nalazi se infor-
mativna odrednica “maktab”, u kojoj se
ovaj pojam definira kao “tradicionalna
islamska $kola” (Landau, 1991:196),
rasprostranjena $irom mnogih tradi-
cionalnih muslimanskih drustava i
zemalja. Marshall G. S. Hodgson u
svom kapitalnom djelu The Venture of
Islam (Podwig islama), koje je posvetio
povijesti islamske kulture i civilizacije,
posebno isti¢e ulogu mekteba, naziva-
judi ga “kur’anskom skolom” (Qur'an
school), u kojoj su se usvajale “osnove

Poslanikovoj dZamiji jos od njene iz-
gradnje i osnivanja zajednice muslimana
u Medini nakon Hidzre od 622. godi-
ne.” Vidi: Begovi¢, 2013:5.
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Citanja i pisanja”. Mekteb je postojao
“u svakom selu koje je drzalo do sebe”
(Marshall G. S. Hodgson, 1974:442).

Nakon sto je Bosna postala dijelom
Osmanskog Carstva, na njezinu teri-
toriju su prenesene tekovine islamske
duhovne i obrazovne kulture, oli¢ene u
dzamijama, tekijama, $kolama (mektebi,
muallimhane, medrese, darul-Kur’an,
darul-hadis...) i bibliotekama. Od tog
perioda, u kontinuitetu ¢e se raditi na
unapredenju mektepske vjerske pouke i
poducavanju polaznika osnovnim vjer-
skim znanjima, kao i kulturi, tradiciji i
historiji Bosnjaka i njihove domovine
Bosne i Hercegovine.

Uloga mekteba u izgradnji
identiteta Bosnjaka - vaznije
odrednice

U razli¢itim drustveno-politickim
iideoloskim kontekstima u povijesti
Bosne, u kojima su se Bos$njaci su-
ocavali s veoma kompleksnim iza-
zovima za svoju kulturu i tradiciju,
kvintesenciju njihovog identiteta ¢i-
nilo je pripadanje islamu i njegova-
nje njegovih vrijednosti. U tim po-
vijesnim periodima uloga mekteba
bila je klju¢na u poducavanju vjeri
i odgoju na njenim pricipima, te na
planu o¢uvanja licnog i kolektivnog
identiteta Bosnjaka. Mlado bice, koje
se rada u Cistoj prirodi i bez identi-
tetskih obiljezja, nuzno je poducavati
identitetu. Na tom putu Bo$njaci su
tijesno vezani za mekteb, prvu instan-
cu vjerskog poducavanja i odgajanja,
na kojoj uce o svom duhovnom ha-
bitusu koji predstavlja klju¢ni ¢inilac
njihovog ukupnog identiteta.

U Kur’anu plemenitom jasno je
oznacen put poducavanja Covjeka aje-
tima Svevi$njeg, Njegovoj Knjizi, mu-
drosti i onome $to ne zna: Poslali smo
vam poslanika izmedu vas da vam ajete
Nase kazuge, da vas ocisti, da vas Knjizi
i mudrosti poduci i da vas onome sto niste
znali nauci (E1-Bekare, 151). Posebno
je to znacajno u kontekstu poimanja
semantike pojma identitet: samosvoj-
nost, ukorijenjenost, sopstvo, istovjetnost,
priznanje da neko ili nesto zaista jeste

ono éime se prikazuje (Klai¢, 2012:565).
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U tipologijama identiteta najcesce
se razlikuju licni (personalni) i drustveni
(grupni, socijalni) identitet. Licni iden-
titet se definira kao “skup obiljezja po
kojima je jedna osoba prepoznatljiva i
po kojima se razlikuje od svih drugih”
(Klajn, Sipka, 2006:483). Drustveni
identitet obuhvata §irok spektar identi-
fikacija, odnosno identiteta: porodi¢ni,
rodbinski, religijski, kulturni, etnicki,
nacionalni... Prema tome, “identitet
podrazumijeva tjelesnu, dusevnu, du-
hovnu, drustvenu i moralnu zrelost je-
dinke koja se tek tada moze smatrati
licnoséu: stepen dostignutog identiteta
li¢nosti ujedno je i mjera njene zrelo-
sti” (Mala enciklopedija..., 1978:679).

Odgoju i obrazovanju pripada
klju¢na uloga u oblikovanju vjer-
skog identiteta. Mekteb, kao pocetna
odgojno-obrazovna institucija Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini,
ima presudnu funkciju na planu afir-
macije i razvijanja duhovno-moralnog
identiteta muslimana.

Medu vaznije odrednice koje po-
tvrduju ulogu mekteba u izgradnji
identiteta Bo$njaka ubrajamo: 1. po-
vijesni kontinuitet institucionalnog
vjerskog poducavanja i odgajanja;
2. geografska rasprostranjenost mek-
teba — specifi¢nosti mektepskih zona i
njihov doprinos u izgradnji i cuvanju
identiteta Bosnjaka; 3. znacaj ranog
mektepskog odgojno-obrazovnog po-
ducavanja; 4. mektepska pouka kao
temelj duhovnog identiteta, klju¢nog
¢inioca ukupnog identiteta; 5. ulogu
mekteba u oblikovanju kulturnog
i nacionalnog identiteta Bosnjaka;
6. mekteb — ¢uvar vjerske tradicije
bosanskih muslimana i 7. mekteb us-
postavlja otvorenost za univerzalne
vrijednosti. U nastavku ¢emo iznijeti
kratke napomene o svakoj odrednici.

Povijesni kontinuitet

institucionalnog vjerskog

poducavanja i odgajanja

Nije tesko dokazati da su Bosnja-
ci od najranijih perioda prihvatanja
islama u svom osnovnom poducava-
nju vjeri i odgajanju bili usmjereni na
instituciju mekteba. Mektebi su bili
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najbrojniji medu svim $kolama koje
su postojale u Bosni i Hercegovini.
Od vremena Bosanskog ejaleta pa do
danas, izuzimajuéi kradi period poslije
Drugog svjetskog rata,u Bosni i Her-
cegovini je djelovalo izmedu hiljadu i
dvije hiljade mekteba. U literaturi se
¢esto navodi da je prvu mualimha-
nu, kao ustanovu osnovnog opéeg
obrazovanja u Bosni i Hercegovini,
osnovao u Sarajevu bosanski sandzak-
-beg Ajas 1478. godine (Vakufname,
1985:30-31). U Bosanskom ejaletu,
uz mualimhane, najbrojnije kulturno-
obrazovne ustanove bile su mektebi.
U pocetku su one razlicito nazivane:
bejtul-ilm (kuca znanja), bejtut-ta’lim
(ku¢a poducavanja), a najcesce mekteb
(osnovna 8kola). U njima su se u po-
Cetku udili sljededi predmeti: “abeceda
(elifba), Kur’an, ilmihal (vjeronauka),
pisanje i matematika od Cetiri osnovne
operacije” (Solak, 2014:63), da bi od
1868. bili pridodati “sljedec¢i predmeti:
pravopis (za nastavu pravopisa uglav-
nom su se koristile elifnice bosanskih
autora, koje su vriemenom doZivljavale
razli¢ite izmjene, odnosno grafopisne
reforme), korisne nauke, geografija i
aritmetika” (Solak, 2014:63). Za vri-
jeme vladavine Osmanlija u Bosni i
Hercegovini postojalo je preko hilja-
du mekteba (Sijamhodzi¢-Nadarevi¢,
2003:321).

Prelaskom Bosne i Bosnjaka iz
islamsko-orijentalnog u zapadno-
evropski kulturno-civilizacijski krug,
uloga mekteba i medresa je bila neza-
mjenjiva na planu o¢uvanja vjerskog i
kulturnog identiteta muslimana. Iako
se nakon austrougarske okupacije Bo-
sne broj mekteba i u¢enika u njima
znatno smanjio, s vr.emenom se sta-
nje promijenilo. Godine 1910. broj
mekteba se kretao oko dvije hiljade
(Trnka-Uzunovié, 2008:35).

U pojedinim historijskim razdo-
bljima, posebno za vrijeme slozene
kulturno-civilizacijske tranzicije kra-
jem 19.1 pocetkom 20. stoljeca, te u
ranijim decenijama socijalisticke Ju-
goslavije, mektebi su imali kolosalni
znacaj u ocuvanju duhovnog i kul-
turnog identiteta Bo$njaka. Mektebi
i medrese su se nasli na, do tada ne-
videnom, udaru 1946. godine, kada
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je nova komunisti¢ka vlast donijela
Zakon o drzavnim osnovnim Skolama,
¢ime je vjerska pouka u potpunosti
uklonjena iz javnog obrazovnog si-
stema. Svim medresama, izuzev Gazi
Husrev-begove u Sarajevu, zabranjen
je rad. Ovim zakonskim rjesenjem
mektebi su fakticki istisnuti iz obra-
zovne prakse, a vjerska pouka svedena
na nesluzbeno, povremeno i neredov-
no odrzavanje u porodi¢nim kuda-
ma, Cesto bez jedinstvenih nastavnih
programa i sadrzaja (Karci¢, 2004).
Premda su vlasti nastojale ograniciti
institucionalni vjerski odgoj, Islamska
zajednica je, u okvirima dopustenog,
nastojala sacuvati minimalni konti-
nuitet poducavanja.

Uprkos ovim pritiscima, muslimani
su u razli¢itim drustveno-politickim
i ideoloskim kontekstima bosansko-
hercegovacke stvarnosti ostali svjesni
klju¢ne uloge mekteba u poducavanju
temeljnim vrijednostima islama i od-
goju na njegovim principima. Mekteb
je bio i ostao jedna od najvaznijih in-
stitucija u procesu ocuvanja vjerskog i
kulturnog identiteta Bosnjaka, narocito
u razdobljima kada su oni bili izloZeni
pokusajima potiskivanja, asimilacije ili
drustvenog marginaliziranja.

Geografska rasprostranjenost

mekteba — specifiénosti

mektepskih zona i njihov

doprinos u izgradnji i o¢uvanju

identiteta Bo$njaka

Pored dugog povijesnog kontinui-
teta, bitnu karakteristiku mekteba, kao
odgojno-obrazovne ustanove, ¢ini nje-
gova geografska rasprostranjenost na
podrudju cijele Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Mektepska mre-
Za je prisutna u domovini, domovin-
skim zemljama (Slovenija, Hrvatska,
Srbija) i u bosnjackoj dijaspori §irom
svijeta. Vanjske migracije stanovni-
$tva, uzrokovane Agresijom na Bosnu
i Hercegovinu u periodu 1992-1995.
godine, doprinijele su pove¢anju bro-
ja Bosnjaka u brojnim drzavama Za-
padne Evrope i u prekookeanskim
zemljama, $to je doprinijelo Sirenju
mreze mekteba. S aspekta uloge i
formi djelovanja mekteba, neka od
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ovih podruéja danas se mogu sagle-
davati kao mektepske zone s veoma
izrazenim specifi¢nostima.
Mektebima pripada znacajna ulo-
ga na planu ocuvanju identiteta Bos-
njaka i u zemljama naseg okruzenja u
kojima djeluju druge islamske zajed-
nice. Takoder, usljed diskriminacije u
obrazovnom sistemu bosanskoherce-
govackog entiteta Republika srpska,
ili u kantonima u kojima je nas na-
rod znacajno malobrojniji, mekteb na
tim podru¢jima ima klju¢nu ulogu i u
vierskom poducavanju, ali i u afirma-
ciji i o€uvanju kulturnog i nacionalnog
identiteta Bosnjaka. Takoder, uz poro-
di¢no okrilje, mektebu, dzamiji i dze-
matu pripada nemjerljivo vazna uloga
u pogledu vijerske edukacije i odgoja,
ali i u razvijanja i (0)Cuvanja svijesti o
znacaju vlastitog jezika, tradicije i do-
movine u sve brojnijoj bosnjackoj ise-

ljenickoj populaciji.

Znaéaj ranog mektepskog

odgojno-obrazovnog

poducavanja

U brojnim pedagoskim i socioloskim
teorijama dosljedno se dokazuje presud-
na vaznost pravilnog odgajanja i obra-
zovanja djece u njihovoj najranijoj dobi.
Posebno se istice Berger-Luckmannova
teorija socijalne konstrukcije stvarnosti,
prema kojoj se identitet pojedinca for-
mira prvenstveno primarnom socijali-
zacijom — fazom u kojoj dijete usvaja
temeljne vrijednosti, norme i obrasce
ponasanja, koje mu prenose najbliza
okolina i institucije. Ova teorija nagla-
$ava da se kulturni i religijski identiteti
oblikuju institucionaliziranim proce-
sima ucenja i internalizacije, pri ¢emu
rano poducavanje ima odlucujucu ulogu
(Berger & Luckmann, 1966:72-175).
Upravo u tom svjetlu mekteb se pozi-
cionira kao najranije stjeciste organi-
ziranog ucenja i odgoja u musliman-
skoj tradiciji. Kao institucija primarne
socijalizacije, mekteb omogucava djeci
da od najranije dobi usvajaju temeljne
religijske vrijednosti, moralne norme i
kulturne obrasce zajednice.

Na znacaj utjecaja mektepske rane
poduke na ljudsku licnost ukazuje
predaja prenesena od vjerovjesnika

Muhammeda, a.s.: “Ko nau¢i Kur'an
(postigne njegovo ispravno ucenje i
usvoji osnovna islamska znanja) u ra-
noj Zivotnoj dobi, Allah ¢e ga izmi-
jesati s njegovim mesom i krvlju (ta
vrijednost ¢e zadi u sve njegove pore).”

Mektepska pouka je temelj

duhovnog identiteta, kljuénog

¢inioca ukupnog identiteta

Bosnjaka

Duhovni identitet i vjere su ima-
nentni ljudskim dusama. Cista pri-
roda u kojoj se ljudi radaju, odnosno
njihov duhovni identitet izraz je pre-
egzistentnog identiteta koji prozi-
ma svako ljudsko bice, te je njegova
duznost da ga se prisjeca, jaca i Cuva.
Mektebu pripada kolosalna uloga na
planu uspostavljanja duhovnog iden-
titeta, koji je kljuéni ¢inilac ukupnog
identiteta. Ovdje ¢emo podsijetiti na
znakovito znacenje ajeta: Allah je
nas uputio, a zar ima ljepse upute od
Allahove? Mi se samo Njemu klanja-
mo (El-Bekare, 138). U njemu je po-
sebno uocljiva jedinstvena kur’anska
sintagma sibgatellah, koja se najcesce
is¢itava kao Allahova wjera i uputa.
Pojam sibgatun u osnovi znaci: boja,
ures, kolorit, obiljeZje, pecat koji jam~
¢i kvalitet... Tako bi potpunije zna-
enje sintagme sibgatellah, misljenja
su imam El-Kurtubi i neki drugi
mufesiri, moglo obuhvatiti ispravno
shvacenu Allahovu vjeru i uputu koja
nas je temeljno i postojano prozela
svojom “bojom”, obiljezila, opecati-
la... Upravo u takvom ozradju se od-
vijala viSestoljetna neprekinuta misija
mekteba i medresa u Bosni. U ovim
institucijama su znanja stjecana u
ime Gospodara Plemenitog i pre-
sudno su utjecala na to da Bosnjaci
zive kao muslimani i da oblikuju i
sacuvaju svoju duhovnost, kulturnu
samobitnost i identitet. Mekteb je
predstavljao mjesto prvog djelijeg
poducavanja duhovnom (primordi-
jalnom) i najvaznijem ¢ovjekovom
identitetu: “... koji se temelji na osje-
¢anju stvorenosti” i “priznanju da je
Uzviseni Allah, dz.3., Onaj Koji nas
je stvorio u prirodnoj vjeri” (Karig,
2023:4). Prema tome, primarni cilj
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mektepske pouke je da poduci po-
laznike islamu i usmjeri ih prema
ispravnom ponasanju, jaanju vjere i
usvajanju plemenitih vrijednosti, kako
bi se oblikovao karakter koji odraza-
va islamske ideale u svakodnevnom
Zivotu i doprinosu zajednici.

Uloga mekteba u oblikovanju
kulturnog i nacionalnog
identiteta Bo$njaka

Mekteb je tokom cijelog svog tra-
janja predstavljao prvu i najrasprostra-
njeniju skolu vjerskog odgoja i obrazo-
vanja Bo$njaka, u kojoj se oblikovao i
njihov kulturni i nacionalni identitet.
Kao institucija primarne socijalizaci-
je, mekteb organizirano djeluje i vrsi
prenos klju¢nih vrijednosti, normi i
postulata zajednice na nove genera-
cije. Istovremeno, mekteb je sve vri-
jeme ostao pouzdano mjesto ¢uvanja
kolektivnog paméenja. Uloga mek-
teba posebno je dolazila do izrazaja
u periodima izrazenijih politickih i
drustvenih izazova. U mektebu se nije
poducavalo samo vjerskim propisima;
ucile su se Cast, skromnost, postovanje,
odgovornost i drugi moralni obrasci
koji su €inili jezgro bosnjacke poro-
di¢ne i drustvene strukture. Mektebi
su, dakle, bili mnogo vise od vjerskih
odgojnih ustanova; bili su stjecista
identiteta i klju¢ni ¢uvari duhovne
i kulturne samobitnosti Bo$njaka.
Ova uloga mekteba osobito je izra-
zena u dijaspori, gdje mekteb pred-
stavlja most izmedu novih generacija
i njihovih identitetskih vrijednosti. U
dZematima izvan domovine, kao i u
sredinama povratka nakon Agresi-
je na Bosnu i Hercegovinu, mekteb
pruza jedinstvenu priliku za uéenje
bosanskog jezika, nacionalne historije
i vrijednosti koje Bosnjake povezu-
ju s vierom, narodom i domovinom.

Mekteb - ¢uvar vjerske tradicije

muslimana u Bosni i Hercegovini

Mekteb je stolje¢ima predstavljao
mjesto gdje se predano ¢uva auten-
ticna islamska tradicija. U njima su
u kontinuitetu ¢uvani vjerski (akaid)

i obredoslovni (fikh) ehlisunetski
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hanefijsko-maturidijski obrasci na-
slijedeni iz osmanskog vremena (Fa-
zlovi¢, 2022:7). Ovaj kontinuitet nije
samo pravno-teoloske, nego i kultur-
no-identitetske naravi. Osim preno-
$enja znanja, mekteb je bio i mjesto
odgoja u skladu s islamskim etickim
principima. U mektebu se njeguju red
i sklad, vrijednosti koje proizlaze iz
kur’anskog pojma mizana (ravnoteze)
i koncepta vesatije (umjerenosti), koje
islamska tradicija afirmira kao temelj
harmoni¢nog vjerskog i drustvenog
zivota. Ovi principi su stolje¢ima bili
odgojna okosnica mektepske prak-
se u Bosni i Hercegovini, oblikuju¢i
eticki habitus generacija muslimana

(Trnka-Uzunovié, 2008:97).

Mekteb kao faktor
uspostavljanja otvorenosti prema
univerzalnim vrijednostima

Jedna od temeljnih karakteristika
bosanskohercegovackog drustva jeste
otvorenost prema drugom i drugaci-
jem. Ova otvorenost se nije svodila is-
klju¢ivo na formalno priznavanje prava
na razli¢itost, ve¢ je podrazumijeva-
la institucionalnu i drustvenu zastitu
pripadnika drugih religijskih, kultur-
nih i etnickih zajednica od nepravde
i nasilja. Znacajan historijski izraz
takvog pristupa predstavlja Ahdnama
sultana Mehmeda II el-Fatiha, izdata
franjevcima u Bosni, koja svjedodi o
visokom stepenu vjerske tolerancije i
suzivota utemeljenog na principima
islamskog u¢enja. Ona sadrzi sljedece
principe: jednakost ljudi, postivanje
ljudskog Zivota, o¢uvanje dostojan-
stva, postivanje religijskih, kulturnih
i civilizacijskih prava, pravo na od-
goj, u skladu sa standardima vlasti-
tog religijskog svetogleda (Hafizovi¢,
2002:106). Spomenutom Ahdnamom
jamdilo se “pravo svakom da Zivi kao
drugi i drugaciji, poStujudi univerzal-
ne principe raznolikosti ispoljavanja
Zivota, izrasle iz razlititih sakralnih
predanja...” (Dozié, 2003:102). Jedan
od najvaznijih historijskih primjera
bosanskohercegovacke otvorenosti
prema drugome i drugacijem pred-
stavlja prihvatanje sefardskih Jevre-
ja, protjeranih iz Spanije krajem 15.
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stolje¢a. Nakon dolaska u Bosnu, se-
tardske zajednice su ocuvale svoj jezik,
vjerske institucije i kulturnu tradici-
ju, ne nailazedi na sistemsku represiju
Osmanskog Carstva. Otvorenost bo-
sanskohercegovackog drustva prema
drugom i drugacijem manifestirala
se u svim sferama drustvenog Zivota,
uklju¢ujuéi moralnu, religijsku i kul-
turnu dimenziju.

Iznimno znacajnu ulogu u formi-
ranju svijesti bosanskih muslimana o
univerzalnim vrijednostima pripa-
da mektebu, u kojem se utemeljuje
moralna odgovornost, plemenitost i
saradnja s pripadnicima drugih reli-
gijskih i kulturnih zajednica. Djelo-
vanje mekteba u tom smislu moze se
razumjeti kao spoj glavnih postavki
islamskog ucenja i odgovora na speci-
fiéne drustveno-historijske okolnosti
Bosne i Hercegovine, kao prostora su-
sretanja razli¢itih religijskih i kultur-
nih tradicija. Takav model otvorenosti
i drustvene koegzistencije doprinio je
razvoju kosmopolitskog habitusa bos-
njackog identiteta, koji je migracijama
prenesen i u druge drustvene kontekste.

Zakljucno razmatranje

Mekteb je tokom vise stoljeca ostao
temelj duhovnog identiteta, klju¢nog
¢inioca ukupnog identiteta Bosnjaka.
Njegova misija obuhvata vjersko po-
ducavanje, prenosenje moralnih vrijed-
nosti, o¢uvanje identiteta i izgradnju
licnosti usmjerene prema vjeri, zajed-
nici i domovini Bosni i Hercegovini.

Mekteb osigurava da se licnost mla-
dog Covjeka formira na osnovama vla-
stite vjere, jezika i kulture, a ne pod pri-
tiskom prolaznih drustvenih trendova.

Mekteb je sve do danas nezamje-
njiva institucija u ocuvanju vjerskog i
kulturnog identiteta Bosnjaka, posebno
u razdobljima kada su oni bili izloZeni
pokusajima potiskivanja, asimilacije ili
drustvenog marginaliziranja.

Uz porodi¢no okrilje, mektebu,
dZamiji i dZzematu pripada nemjerljivo
vazna uloga u pogledu vjerske edukacije
i odgoja, ali i u razvijanja i (0)Cuvanja
svijesti o znacaju vlastitog jezika, tra-
dicije i domovine u sve brojnijoj bos-
njackoj iseljenickoj populaciji.
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Mekteb je stolje¢ima predstavljao
mjesto gdje se predano ¢uva autenti-
¢na islamska tradicija bosanskih mu-
slimana zasnovana na ehlisunetskim
hanefijsko-maturidijskim pravnim i
teoloskim uéenjima.

Iznimno znacajnu ulogu u formi-
ranju svijesti bosanskih muslimana o
univerzalnim vrijednostima pripada
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Abstract
MAKTAB AS PART OF THE IDENTITY OF BOSNIAKS
Vahid Fazlovi¢, Mensur Husi¢

'This paper analyses the role of the maktab as a fundamental in-
stitution of Islamic religious upbringing and education in Bos-
nia and Herzegovina, which is not only a place for teaching the
Qur’an and providing basic Islamic knowledge, but also a key
guardian of the spiritual, cultural, and national identity of Bos-
niaks. The continuity of maktab instruction is presented, em-
phasizing the role of the maktab in preserving faith, language,
and tradition, despite political pressures and marginalization
efforts. Special attention is given to the geographical distribu-
tion of maktabs. The overview includes, in addition to Bosnia
and Herzegovina, the diaspora and regions with minority Bos-
niak communities, where this institution plays a fundamental
role in preserving identity. The paper also examines the role of
the maktab in early socialization of children, the acquisition of
religious and moral values, and its contribution to personality
formation and the sense of belonging to the community. The
study further emphasizes the openness of Bosnian-Herzego-
vinian society toward other religious and cultural communities,
which the maktab promotes by teaching ethical and universal
values. The conclusion confirms that the maktab is an indis-
pensable institution for religious education and for preserving
the Islamic identity and cultural distinctiveness of Bosniaks.

Keywords: maktab, identity, religious, national, cultural, and
spiritual upbringing, Bosniak diaspora
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SazeTak: Pocetkom septembra 2025. godine u Sarajevu je odrzano strucno savjetovanje o mektebu i mektepskoj

pouci. Bila je to prilika da se stru¢ne osobe obrate imamima, glavnim imamima, muftijama i predstavnicima Rijaseta

i Uprave za vjerske poslove, koja se bavi mektebom te da svojim znanjem, vjestinama, poukama i preporukama

naglase veliku ulogu mekteba u odrastanju i zrenju svakog djeteta u posebnu licnost. Osim o temeljnim vrijednostima

ahlaka i ibadeta koji se stjecu kroz mekteb, ulozi ucitelja, imama, mualime koji odgajaju duhovno jake i svjesne

¢lanove zajednice, paznja je ove godine posvecena i uklju¢ivanju djece s posebnim potrebama u mektepsku nastavu,

ali i kako $to bolje snagom jake rijec¢i i komunikacije u¢initi mektepsko doba jednim od najvaznijih u odrastanju.

Kljucne rijeci: mekteb, komunikacija, snaga rijeci, djelotvornost licnosti

Uvod

Sem kur’anskih i poslanickih pre-
poruka i sjetovanja kako s djecom
komunicirati i kako ih lakse i ljepse
poucavati, ovdje izdvajamo jezgrovite
preporuke razli¢itih mislilaca i prak-
ticara (poput Stewarta Tubbsa, Ma-
hatme Gandhija, Manfreda Spitze-
ra...) koje su potrebne da se ukljuce
u dobar obrazovni i odgojni proces.
Ako ih se pak iskljudi ili zanemari u
toku suoblikovanja mlade li¢nosti,
u buduénosti bi drustvo gradeno na
raznim nedostacima bilo izopaceno
i na neki nacin bolesno. Najvaznije
je mladim ljudima i djeci pojasniti
da bogatstvo bez rada je to $to dono-
si sveopcu nesrecu, mada se na prvi
pogled ne ¢ini tako. Potom, vazno im
je naglasiti da nije dobro imati zado-
voljstvo bez savjesti, odnosno da da-
nas prisutne domene igre i zabave
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nuzno moraju imati savjest pri sebi,
etiku koja sve propituje, pa i besmi-
slenu zabavu. Imati znanje a biti bez
karaktera je jedno od najtezih obiljez-
ja ve¢ sada moderne civilizacije, pa
je onda u domeni znanje sve manje
autokonzistentnih li¢nosti, tj. onih
li¢nosti kojima se rijeci i djela pokla-
paju. Nikada ne govore ono §to sami
ne ¢ine i ne ¢ine ono za Sta se sami
ne zalazu. Gandhi primjecuje da je
unistavajuce po zajednicu ako postoji
religija bez Zrtvovanja, dakle religija
kao spoljasnja ljustura, poza i alatka
za pokazivanje pred drugima, dok
stvarna vjera je uvijek susret Rabba
i roba u ti$ini s mnogo samopotvr-
divanja i zavjeta koji se nuzno reali-
ziraju kao najteza unutarnja zadata
rije¢. Potom je na vrhu kritike i po-
litika bez principa, $to je tako lahko
vidljivo svuda oko nas. Moderna je,

naime, politika potpuno makijave-
lizirana i mijenja se iz trena u tren
bez ikakvih dubljih trajnijih principa.
Nauka bez ljudskosti je najbliza odre-
denju znanja bez karaktera te napo-
kon posao bez etike. Svakodevni po-
slovi nuzno moraju imati etiku, biti
prozeti istinskim moralom u svakom
svom djelicu.

Naravno da su preporuke koje nam
uzviSeni Kur’an preporucuje odavno
propitana i utabana staza vjestog dje-
lovanja i rasta mladih licnosti i pored
velikih uditelja. Svi su BozZiji posla-
nici najprije bili uéitelji u svojoj mi-
krozajednici pa onda sve ostalo $to
je njihova misija znacila. I posljed-
nji Boziji poslanik Muhammed, a.s.,
svojim postupcima je svakodnevno
svjedocio i potvrdivao moralne, pe-
dagoske, didakticke, komunikacijske
vjestine. Smirenost, uklju¢enost, visoki
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stepen paznje, posvecenost, racionalno
i emocionalno ponasanje, paralelno
jedno s drugim, u svakome danu i na
svakome mjestu od kuénog praga do
trga, od dzamije do pijace.

Mekteb, tradicija,

komunikacija, kultura

Tradicija je prenos religijskih vri-
jednosti u tradiciju, potom u kulturu'
jednog naroda, jedne skupine ljudi ili
cijeloga svijeta, primjerice umme. Mo-
derna je koncept drustvenih vrijedno-
sti koje nastaju otprilike s Francuskom
burzoaskom revolucijom 1789.koja je
de facto dokidala religiju, vieru, Boga,
tradiciju i uputila se ka svjetovnosti,
laicizmu, sekularizmu i protestanti-
zmu. Za nasu temu ovi termini i sadr-
Zaji imaju najmanje kazano negativno
ozragje. Pogotovo ako se ne razumiju
i dublje ne udi o tome, ve¢ automatski
preuzimaju iz opéeg okruzenja kao
samo po sebi dato i zadato.

Sve u svijetu komunicira, saobraca,
obraca se okolini, trazi i daje. To je,
moze se reéi, BoZzanski zakon, i ne-
upitan je. Moze se reéi da se kultura,
tradicija, potom i vjera i komunika-
cija prozimaju u svakoj komponen-
ti svoga bivstvovanja, kako navodi
kulturolog Rade Bozovi¢ (Bozovig,
2006:50). Razgovor je potreban medu
svim narodima i kulturama, svim tra-
dicijama i vjerama, kako bi se dobi-
li najbolji odgovori za svaki ljudski
nespokoj. Visoke kulture medusobno
razgovaraju i tako rastu, te obogacuju

! Lesly White je smatrao da je kod kul-
ture vaznije izucavanje kao suprasocijal-
nog i superindividualnog sistema te je
smatrao da je pravi predmet ove nauke
o Covjecanstvu kultura, a ne Covjek, sto
ga je dovelo do kulturnog determiniz-
ma. Tamo se gubio ¢ovjek, individua i
njegove osobenosti kao gradivne kom-
ponente. Bronislav Malinovski je nesto
univerzalnije govorio o kulturi i vrijed-
nostima vezujudi ih za biolosku osnovu
Covjeka, §to je takoder nedostatno za ra-
zumijevanje suodnosa ¢ovjeka i drustva,
individue i kulture, osobe i vrijednosti.
Naprosto jer bioloske potrebe ne omo-
gucavaju visi stepen svijesti. Sigmound
Freud smatra da kultura treba uciniti sve
da ukroti agresivne nagone u ¢ovjeku,
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gradedi veli¢anstvenu gradevinu s no-
vim nadahnudima i smisaonim dubi-
nama. Nage je doba doba zamiranja
kulture razgovora i knjige, a jacanja
kulture slike i tehnike. Ili pak zami-
ranja civilizacije knjige neposredne
komunikacije naspram civilizacije
slike i posredne komunikacije.

Vise je slojeva komuniciranja: sa
samim sobom, s grupom, s masom
— intrakomunikacija, interkomunika-
cija i masovna medijska komunikacija.
Svaka od njih ima svoje forme i za-
konitosti. Sto sam sa sobom dijelis,
§to je tvoja unutarnja tajna, $to niko
sem Rabba ne zna, to je naj¢iséi i na-
vazniji dio muskarca, Zene, insana. I
to se milenijumima dosad ¢uvalo za
sebe. Zato su postojala brojna rasa-
dista mira, tiine, osame, Sutnje i u
konac¢nici zdravog duha svakog ¢lana
zajednice. Ta komunikacija ¢ovjeka
okuplja a ne rasipa, ¢uva a ne ugro-
Zava, stiS¢e a ne raspojasava, voli a
ne rastresa. Duh i kreativnost traze
utociste u pravoj slobodi i tajnovitoj
istini koje su najljepse kad su skri-
vene u koricama knjige, naprimjer.
Odbrana ¢itanja knjige je danas ¢in
umnosti kao odbrana ljudske slobo-
de. Iznosenje sebe na ili u javni pro-
stor pocelo je od 90-ih godina 20.
stoljeca, dakle nedavno. Vrhunac tog
povanjstinjenja unutrasnjosti i tajne
ljudskih bi¢a kulminira u nase doba
kroz fenomen drustvenih mreza. Samo
ime je kontroverzno jer nisu drustve-
ne u smislu da se ostvaruje direktna
komunikacija s drustvom u drustvu

no ako prigusuje agresivnost i seksual-
nost, onda ogranicava i ovjekovu sre¢u.
Zigmund Baumman oznacava kulturu u
distributivnom smislu smatrajudi da nije
kultura sve $to je Covjekov proizvod ved
je omedena i diferentna. I tu diferenci-
ranost pronalazi na onim elementima
koje ¢ovjek ne moze da pounutrasnji,
interiorizira. I u kulturi i vrijednostima
vidi i nase ljudske dozivljaje i informa-
cije i energije gdje ustvari svaka ljudska
zajednica pa i svaka generacija skuplja
birani kompleks iskustva. To je za nas
bitno jer omogucava budenje usnule
tradicije tamo gdje je ona bila zaborav-
ljena, a tako je s ve¢inom muslimanskih
naroda. Raymond Williams kaze da je
kultura nekad znacila samo duhovne

s prisutnoscu, ve¢ obrnuto — na dru-
$tvenim ili socijalnim mreZama osobe
su same, osamljene ili ¢ak usamljene i
ispisuju ili uslikavaju svoje stanje bez
stvarnog napredovanja, relaksiranja,
rasta. A relaks bi bio posljedica svake
lijepe direktne komunikacije.

Interkomunikacija je ona vezana za
grupu, poput mekteba, gdje nas vezuju
neke ideje, teme, sadrzaji. I tu je po-
trebno govoriti, pokazati se, propitivati,
usporedivati, vrednovati, nauciti nesto
dobro i novo. Dobar dio te komuni-
kacije je kontakt uzivo, jer je poznato
da prenos dobrih energija s covjeka na
ovjeka ima znacajan utjecaj. Na svu
srecu, nasi su mekebi jos uvijek uzivo,
na poznatom prostoru s poznatim, i
dragim vjerouciteljem, prijateljima,
dragim knjigama i listovima.

Kona¢no, danas najpoznatija vrsta
komunikacije u ogromnom svijetu je
masovna komunikacija koja je pot-
pomognuta tehnickim pomagalima,
Citavo polje tzv. tehnosphere je u pi-
tanju, a ostvaruje se posredovanim
putem, dakle nimalo i nikada uZivo
ili direktno. Ta komunikacija je brza,
efektna, uzivo ili odgodeno, putem
nekog medija, audio, video, audiovi-
deo, linkom, beZi¢no, na dodir, touch
digitalnom tehnologijom. No, ona
najmanje pomaze U procesu prenosa
vrijednosti s Covjeka na Covjeka, od
ucitelja do ucenika. Ona pasivizira,
umrtvljuje dusu kao srediste ljudskog
bic¢a, omadijava u pravom smislu rije-
&i, ¢ini njene ucesnike ovisnim o tim
kanalima komuniciranja.

vrijednosti dok danas oznacava cijeli
Covjekov svijet i Citav Zivot. Herbert
Marcuse insistira na razlici kultura i civi-
lizacija, pri ¢emu je kultura visa dimen-
zija Covjekove autonomije, a civilizacija
je samo “carstvo nuznosti”. Tako bi za
nasu temu moderna bo$njacka kultura
bila pravila, znanja, vjestine, ljepota sti-
lova, gradnje, edeba, profinjenih stavo-
va, dok bi civilizacija bilo posjedovanje
tehnickih elemenata, poput smartphona
injihovo bezgrani¢no ¢esto besadrzajno
koristenje... Edgar Moren se zalaze za
“trec¢u kulturu” koja nije ni samo elitna
i nije samo masovna. Clifford Gertz ¢e
kazati da bez ¢ovjeka nema kulture ali
i da bez kulture nema ¢ovjeka... Pogle-
dati Sire u Bozovié, 2006.
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Mekteb umjesto
surfajuce dokolice

Dokolicu su na pijadestal posta-
vili anti¢ki narodi, i mislioci, Grka
i Rim prije svih, naro¢ito je tretirana
u spisima Aristotela, Platona, Epiku-
ra i Seneke. Seneka tako konstatira
da Jjudi traze dokolicu stoga $to im
je posao dosadio, svojstvena je i sta-
rima i mladima jer se u njoj prona-
lazi spas inace propalog Zivota. Za
njega samo filozofi koji trajno umu-
ju i misle liSeni su ovog stanja. Oni,
prema Seneki, pravilno Zive. Prema
helenskim uvidima, klasa dokolic¢a-
ra su ljudi koji neproduktivno trose
svoje vrijeme, koji se bave aktivno-
stima i znanjima liSenim prakti¢ne
primjene, i geslo im je “$to god po-
stoji dobro je” (Veblen u Bozovi¢,
2006:62—63). Ima autora koji sma-
traju da pretvaranje slobodnog vre-
mena u dokolicu postaje drustveno
opasno, jer drustvo i osobe koje ne
znaju raspolagati svojim slobodnim
vremenom postaju dokoli¢ari, a to
su u neku ruku pesimisti, potrosacki
maniristi, konzumeristi, tako se do-
kolica ¢ini fatalnom za ogranicene i
srednje tipove li¢nosti. Ovi drustveni
tokovi vode ka osiromasenju li¢nosti
i Cesto ka njenoj dezintegraciji. Vre-
menom takve osobe izgube vlastiti
stav, um i dusu? (Bozovi¢, 2006:65).

Zanimljivo je da se Allah, dz.s.,
pojavio i objavio Judskom rodu i dzi-
nima Svojim rijecima. Ne tehnikom,
a mogao je, ne analognim signalom,
a mogao je, ne digitalnim signalom,
a mogao je. U ovome je golema mu-
drost za pronicljivo promatranje nase
svakodnevne stvarnosti. Dakle, sve
stvari su Bozije rijeci, a same po sebi

2 Manfred Spinger u spominjanoj knji-
zi Digitalna demencija navodi nekoli-
ko vaznih istrazivanja o povezanosti
mentalnih bolesti i malformacija s
digitalnim uredajima i pretjerivanjem
s internetom. Kaze: “Sprega izme-
du pretjeranog koristenja interneta i
depresivne psihopatologije potvrde-
na je rezultatima razli¢itih studija.
Tako su britanski znanstevnici ispita-
li navike kori$tenja interneta mladih
(1.319) i odraslih osoba i uz pomo¢
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stvari su tiSina. Sve stvari su moda-
liteti tog Univerzalnog Bitka, a po
sebi same su nepostojece.

Ljude je Bog poucio govoru.
Kur’an kaze: Pouci on Adema imeni-
ma svibh stvari (Kur'an, 2:31). Bog je
hvaljen i podsje¢an pomocu imena. Ta
su imena sveta, puna, sveobuhvatna,
neizreciva. Samo na stepenu evliju-
llaha — redzulun kamila — savr$enog
potpunog ¢ovjeka je tako dok vecina
trajno ostaje na stepenu animalnog
ovjeka. Allah izri¢ito navodi da je
taj put emancipacije preko robova-
nja, sluzenja Velikom Rabbu: Stvorio
sam ljude i dZine samo da me oboZa-
vaju/sluze (Kur'an, 51:56).To ée reéi
da smo stvoreni da Allaha prepozna-
mo i spoznamo. I to upravo pomocu
imena, rijeci i logosa. Od nas se trazi
upotreba lijepih rijeci, lijepih imena,
esmaul-husna. Kad ta lijepa imena
mnogo izgovaramo, pazimo i po njima
Zivimo, ona ulaze u nas, u nasu auru,
nage srce, u njemu se smjeste, kruze
neprestano kako srce kuca i centri-
raju nase tijelo, nase bice i tad zapo-
¢inje stvaranje nae svjetlosti, tatno
na tom mjestu gdje nam je Stvoritelj
neko¢ udahnuo Svoga ruha, Svoga
daha pa mi disanjem, tj. upotrebom
tog ruha opstojimo. Pocev od Adema,
a.s., kao prvog Covjeka i pejgambera
pa do svakoga od nas.

Ono $§to je viernickoj populaciji
vazno razumjeti je spoznaja Bozan-
ske svemodi i svekudreta u svakom
dobu pa i ovome: i onda kad moder-
ni znanstvenici pokusavaju proizve-
sti bozon, Boziju Cesticu u Cernu, u
Svicarskoj gdje i nasa mlada pamet
odlazi i eksperimentira, treba znati
da je rije¢ o pokusaju Homo sapien-
sa da sacini kopiju Bozanskog reda

standardiziranih skala uo¢ili simpto-
me depresije. U cijeloj skupini poka-
zala se jasna sprega izmedu kori§tenja
interneta i tendencija prema ovisnosti
o njemu, s jedne te postojanja simpto-
ma depresije s druge strane” (str. 251),
autor navodi da su nesanica, depresija,
ovisnost, dijabetes put ka demenciji u
kasnijoj dobi i svi su povezani s pre-
tjerivanjem s internetom i digitalnim
medijima, $to je jako svojstveno djeci
i mladima (str. 258-259). Predlaze
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stvari. Vaznu zamku mnogi ne vide,
jer ne razumiju Bozanski svekudret i
aroganciju moderne nauke, znanosti.
Dr. Simeon to ovako tumadi:

“Priroda ne emitira na odredenoj
frekvenciji, ve¢ se razlijeva u boji
ivremenu. Zato je neponovljiva.
Tehnologija se ponasa drugaci-
je. Moze sabiti elektromagnet-
sku energiju te tamo traZiti te
specifi¢ne znakove i obrasce koji
se ponavljaju, a kojima priroda
tezi. Trazimo strukturu. To znadi
da tehnika i tehnologija u ljud-
skoj izvedbi uzimaju, ili su kadri
uzeti, samo jedan od aspekata
mnogostrukosti prirode koja se
neprestano mijenja, a istovre-
meno zadrzava svoja primarna
gradivna svojstva. Tehnika to ne
moze nikada posti¢i, jer naprosto
zaigra samo na jednu dimenziju
u datom istrazivackom vremenu.
Tac¢no onoliko koliko je Stvoritelj
svih svjetova snazniji i nedostiz-
niji bilo ¢emu u prirodi, a pose-
bice Covjeku, toliko je Covjekova
modulacija i kopiranje BoZanskog
svijeta skucena, ogranic¢ena, naivna
i konaéno antibozanska” (Fejzi¢

Cengi¢, 2018:29).

U mnogo literature vrlo dostupne
danas nadi Cete sli¢ne analize koje je
korisno pro¢itati. I brojni moji eseji i
knjige o ovome duboko i nasiroko go-
vore. Sve s ciljem da se postigne har-
monija Zivota, pravilan raspored svog
slobodnog vremena i napokon kriticka
valorizacija necega u $ta smo se bez
mnogo premisljanja “masovno uvali-
1i”, bez imalo pokusaja da vrednujemo
§ta to radimo, kako i koliko vremena
svemu tome posvecujemo dok dan i
no¢ bezbrizno surfamo, tragamo, di-
jelimo, lajkamo, azuriramo, slikamo

revolucionarnu ideju da bi kao za druge
ovisnosti trebalo uvesti i “vozacku do-
zvolu za internet”, zakljuéivsi ovo §to je
jako upotrebljivo za mekteb danasnjice:
“Ako vam je zaista stalo do dZoginga za
mozak, da u starosti budete mentalno
u formi, onda iskljucite ekran TV-a ili
kompjutera, pozovite unuka i podite
s njim u $etnju, sretno Cete dozivje-
ti stotu” (str. 299), a mi ¢emo dodati
povedite unuka ili unuku u mekteb pa
ga i presludajte nakon zavrsetka pouke.
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se, objavljujemo svoju intimu javno,
svoje uspjehe i postignuca preuvelica-
vamo, kopiramo, ne mislimo, ne boji-
mo se Boga ni u ¢emu jer smatramo
sitnicama sve $to sebi dopustamo, ne
razumijevajudi trenutak u kojem Zi-
vimo i sve izazove koji nas tek cekaju
u skoroj buduénosti.

Korisno bi bilo probuditi Zelju za
Zivom neposrednom komunikacijom,
vise druzenja bez mobitela, s razgo-
vorima, korisnim temama, podsje-
¢anjima svih vrsta, samjeravanjima s
prosloséu ili buduénoséu, okretanjem
k sebi, svojoj nutrini, smanjenjem
povanjstinjenja svake vrste, u¢enjem
o trima sferama svoje egzistencije —
javnoj, privatnoj i tajnoj. Njegovanje
vlastite, licne tajne se nadaje kao po-
najvazniji cilj u Zivotu svake jedinke.
Zene posebno. Kako bi bilo lijepo u
hefti¢nim Zivim sohbetima medu Ze-
nama ozivjeti, svaka od nas, po bar
jednu hikaju, mudrost, Zivu pricu ili
bajku, a koja dolazi iz nase biogra-
fije, porodice, kuce, iz naseg ili mog
sje¢anja. Ne bi se moglo nad¢i kori-
snijeg pladnja mudrosti i korisnih
savjeta od tako necega, §to u osvit
novije generacije tehnicizacije svijeta
ostaje jedino gdje ¢e ljudska iskrena
dusa obitavati.

Komunikacija koja je

ujedno i pedagogija

“Koji cilj je najvazniji? To je spo-
znaja Svevi$njega! Povecanje lju-
bavi i popravka karaktera. Ako
imate energije, probajte da pra-
State, da se Zrtvujete, da se uzdr-
zavate i sli¢no. Zasto? Ako coviek
ne umije kontrolirati pozudu, po-
dinje mu se odlivati energija. Sje-
tite se prie o ma¢malou. I djeci.
Kusali su ih, stavljajuci jedan ko-
la¢ pred njih s napomenom ako
pola sata ne uzmu kolag, dobit
¢e dva. Oni koji su se suzdrzali

3 S. N. Lazarev, Kako troditi unutrasnje

zalihe nergije? https://youtu.be/Pf_
YzZx2EYss (pristupljeno 23.1.2026).

* https://www.haber.ba/lifestyle/zdravlje/
1038770-neurolog-tvrdi-da-tri-svakod-
nevne-navike-poboljsavaju-pamcenje-
i-kognitivno-zdravlje (pristupljeno
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uvecali su svoju energiju. Nakon
20, 30 godina popeli su se na vi-
soke drustvene ljestvice. Oni koji
nisu mogli, tj. koji su robovi na-
vika i pozude njima je energija
iscurila, ostali su biti Cistadi i na
sli¢noj drustvenoj ljestvici. Ljudi
koji umiju kontrolirati svoje Zivo-
tinjske nagone i pozudu radi viseg
cilja ostvaruju vise duhovne sfere
i drustvena postignuca te osvajaju
buduénost. Za osvajanje budué-
nosti treba mnogo energije. Po-
trudite se suzdrZavati. Savladajte
lose navike. Obuzdajte Zivotinj-
ske Zelje. Naucite se radovati sit-
nicama. Ako ste pri stalnoj ljubavi,
imate neiscrpnu energiju. Ljubav
ne treba biti ogromna ve¢ nepre-
kidna. Ako se nikada ne odricete
ljubavi, vi direktno osjecate Bo-
Ziju volju. Dobijate energiju bu-
duénosti. Dolazi nova Bozanska
energija za nju se treba pripremiti,
cuvanjem svoje energije i trajnom
ljubavlju prema Svevisnjem.”

Ono $to smo imali u svom tradi-
cionalnom narativu u nasim dobrim
ku¢ama bilo je sazeto na kraéi nacin.
Tada smo slusali i poslugali. Nismo
trazili eksplikacije. Danas smo sret-
ni zbog toga. A glasile su primjeri-
ce: Kad si najsilniji, budi najmirniji;
Strpljen-spasen; Tri put mjeri, jednom
rezi; Ko se na Allaha osloni, On mu je
dovoljan; Daj svakoj stvari njen hak;
Zena bez tajne je kao vaza bez dna;
Lijepa rije¢ i gvozdena vrata otvara
i sli¢no tome.

Mekteb ostaje kao rodno mjesto
dobrih komunikacijskih praksi u radu
s mladim narastajima, djecom, ado-
lescentima pa i odraslima bas u pravo
vrijeme — kad se neposredna komu-
nikacija sve viSe gubi, kad razgovore,
govore, savjete i memorisanje u grupi
i kad se grupni rad sve ¢esce svodi na
digitalnu komunikaciju, telefonsko sur-
fanje, a §to za posljedicu uistinu ima
pad paméenja i kognitivnih funkcija

23.1.2026). U mom malom mektebu
u Visokom pred muallimom hafizom
Ismet-ef. Spahi¢em smo svaki put mi
mektepski polaznici uéili ezan i ika-
met, djecaci, a poslije selama asere
djevojcice u toku tri ili Cetiri dana u
hefti koliko puta smo isli u mekteb.

kod mladih. Cak i savremeni autori
poput neurologa Baibinga Chenga
predlazu tri svakodnevne navike za
bolje pamcéenje i bolje ucenje koje su
ionako bile primjenjivane u mektebima,
ali znadi da ih i dalje treba odrzavati.
Prva njegova preporuka je “Poucavaj
ono §to si naucdio”, to znadi da sve §to
si novo naucio i drugima preporucujes
i da i druge tome naucis jer je to put
da trajno zapamti$ jednom nauceno.
Tim putem se ustvari dublje obraduju
podaci u mislima i ima vise fokusa na
prave detalje poruke. Sljededi prijed-
log jeste da se ukljuci vise osjetila za
pamcenje i u¢enje. Dakle, nesto se tre-
ba ¢itati, nesto otpjevati naglas, nesto
i zapisati ili povezati vizuelno ili po-
vezati s pokretom. Ako je vise osjetila
ukljuceno, onda je i jace pamcenje. To
je uspostava teorije dvostrukog kodira-
nja kad se podaci upareni sa slikama
bolje pamte. Konacno, tre¢i korak je
pamdenje tokom duzih vremenskih
okvira. To je put da se u komadima
savladava materija, a ne sve odjednom,
i to po mogu¢nosti na raznim lokaci-
jama. Mozete u klupi mekteba nesto
nauciti, pa poslije ponoviti ukrug sje-
deci na podu dzamije, pa opet u toku
namaza, sve ¢e to doprinijeti boljem
i trajnijem pamdenju.* Posto je da-
nas najezda popularizacije digitalnih
tehnologija u ucenju, u $kolama, vrti-
¢ima, ¢ak i u mektebima, vazno je za-
drzati kriticki um i kriticko misljenje
§ta je sve od toga uistinu dobro, a $ta
je pomodarstvo ili lobiranje bogatih
tehnoloskih korporacija koje nude
svakome svoje proizvode. Postoje i
posve Stetna pomagala.

Dok bogati zapadnjaci svoju dje-
cu jos$ uvijek salju u klasi¢ne skole
s klasi¢nim drvenim namjestajem,
dotle Cete vidjeti trend da se siro-
masnima $alju i izvoze razni iPodi,
smartphoni “svemirskog dizajna”
kako bi siromagna djeca ucila iz

Svi su to u Pertackoj dZamiji znali i
Cesto su dede i nane polaznika dolazi-
le na podne-namaz da poslusaju svoju
djecu... izuzev nuzne treme, svi smo
mi tako trajno dobro naudili i aSere-
ta i javni nastup i kako se oslobadati
stida i straha.
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dizajniranih tehniciziranih ucila, po-
magala. Jo§ 2015. godine je list Gu-
ardian pisao da se djeca uposlenika
Googla, Applea i Yahooa skoluju u
klasi¢nim udionicama, te da su skole
u Morendu, Londonu mladima od
dvanest godina zabranile upotrebu
pametnih telefona i kompjutera, kao
i gledanje serija i filmova tokom na-
stave, ¢ak i raspustom. Internet je
dozvoljen starijima od 16 godina.
Andrej Nikolaidis, kolumnista iz
Crne Gore, posvecujuéi tekst ovoj
problematici zakljucuje:

“Zanimljivo je to: zabrana za bo-
gate, apsolutna sloboda za fukaru.
Stari nazadni metodi za bogate,
najnovija tehnologija i demokra-
tizacija znanja za fukaru... Jer da
mogu s najvecom stragéu drviti
o0 svemu o emu pojma nemaju.”

Zakljucuje da je po sablonu da je
sloboda opijum za mase, i tehnologi-
ja put kako da se mantrom slobode
proizvedu generacije nekompetentnih
novih robova.Jos od Obaminog prvog
mandata uklonjena je u americ¢kim
skolama obaveza pisanja rukom. Te
zakljucuje da ¢e djeca bogatih pisati
rukom, i znati duboka bitna znanja, a
vada Ce biti digitalna, tj. u buci zato-
ena sa svojim dubokim neznanjima.

Dakle, nacin komunikacije u mek-
tebu je klju¢an za uspjeh mladih
generacija u svakome pa i u ovom
takozvanom digitalnom dobu. Ne-
rijetko se susre¢emo sa stavovima
koji pretenciozno preuvelicavaju
ulogu digitalizacije i tehnologije
opcenito, kao da pri njima nema ni
trunke negativnih djelovanja i utje-
caja. Mekteb ne bi trebao biti mje-
sto digitalnih eksperimenata niti
tehnoloskih fascinacija. Sem osob-
nih brojnih iskustava, u prilog ovoj
tvrdnji koja moze zvucati nelagodno,
podastrijet ¢u seriju nalaza ili kon-
kretnih eksperimenata koja u sjajnoj

Knjiga je dostupna u pdf-u na in-
ternetu, i dugo godina je bila bestse-
ler Spiegla, a na nasim prostorima je
prevedena 2018. godine u Izdavackoj
kuéi “Ljevak”, Zagreb u vrlo dobrom
prevodu Borisa Perica.
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knjizi Digitalna demencija ili Kako
mi i nasa djeca silazimo s uma nje-
mackog autora Manfreda Spitzera’®
podastire ovaj autor. Proces ucenja
definira viseslojno kao “vase doziv-
ljavanje, osje¢anje, misljenje i dje-
lovanje ostavljaju tragove u vasem
mozgu — tragove pamdenja — kako
se nazivaju ve¢ vise od stotinu go-
dina... dugoro¢no to znaci da preko
sinapsi mozdani impulsi utiru sta-
ze u va§em mozgu... To je ucenje”
(Spitzer, 2018:50). I ono nam je
potrebno cijeloga Zivota, od djetinj-
stva do smrti. Pravo ucenje je ono
kada se aktivno suceljavamo sa svi-
jetom. Ucenjem mijenjamo sinapse
ili ziv€ane veze u mozgu. Sto vise
ucimo, viSe je sinapsi i razgranatije
su. A mentalna uéinkovitost upravo
ovisi o na§im duhovnim dometima,
dakle $to smo bolji u mektebu, bolji
¢emo biti i u $koli, i na sekcijama i
na vannastavnim aktivnostima. Za
nase zdravlje najvaznije je dobro i
trajno obrazovanje, trajno ucenje
nas ¢ini slobodnijima, $to vise spo-
znajmo i znamo, lakSe postajemo
kriti¢ni prema sve neslobodnijem i
neugodnijem svijetu oko nas. Kom-
pjuter, iPad, smartphone u ucionici,
veli ovaj autor “oduzima ucenicima
mentalnu aktivnost, kao primjeri-
ce prepisivanje, ono nuZno moze
imati negativan u¢inak na ucenje”
(Spitzer, 2018:77). Nije tajna da su
sva istrazivanja o uspjehu digitaliza-
cije i kompjuterizacije po $kolama
finansirala i sponzorirala industrija
i korporacije telekomunikacija. Jer
sami sebi nalaze odli¢ne i stalne
klijente, PISA istrazivanje na Cetvrt
miliona u¢enika od 15 godina po-
kazalo je da povr$ni podaci vele da
ucenje uz kompjutere je dobro za
djecu, ali pomnija analiza tih podata-
ka daje ovu sliku: “...kompjuter kod
kuce vodi do manje u¢inkovitosti u
skoli, a postojanje racunala u skoli
nema utjecaja na nju. To se odno-
si na racunanje i pisanje” (Spitzer,
2018:81). Sve u svemu, autor kri-
ticki vrednuje naprasnu digitaliza-
ciju i tehnologizaciju posebno u si-
romasnijim krajevima, u $ta spada
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svakako i BiH, zaklju¢ujuéi da kao i
§to je bilo sa starim analognim kom-
pjuterima “dolaze digitalni mediji”.
Isku$enja su ista, stanje podataka
je mizerno, ali je zato marketinska
buka neizdrziva “...digitalni medi-
ji — dakle, sredstva za sprecavanje

ucenja” (Spitzer, 2028:88).

Pet koraka dobrog mekteba

Teorijski, mektepska nastava
moze se podvesti pod grupnu ko-
munikaciju. Odnosi se na rad u gru-
pi s tri i viSe polaznika. Pritom se
verbalnim i neverbalnim porukama
utjece na polaznike, a oni na vjero-
uci, naudi i da se poboljsa situacija
u grupi, ojaca red i pojacaju medu-
sobne veze ¢lanova grupe. A to je
i glavni cilj mualima ili mualime u
mektepskoj grupi. Kao i u drugim
komunikacijama, i ovdje je djelova-
nje na druge presudno vazno.I tu je
zadaca koliko jednostavna toliko i
teska, kako biti djelotvoran ili ono
¢uveno pitanje — Sta se hoce posti-
¢i? (What is that mean?) (Tubbs,
2007:59). Neizostavna su Cetiri pra-
vila: da budete jasni, da kaZete bas to
Sto i mislite, da izbjegavate akronime,
skracenice i nejasne rijeci i napokon da
nadete s grupom najmanni zZajednic-
ki imenitel].

Rije¢ je o tome da i primatelj tih
tako upucenih poruka i mualim/
mualima potpuno shvate, da poruka
bude jasna, jaka te da se trajno pamti.
Zanimljivo je naprimjer da na poje-
dinim hatmama, kojima sam prisu-
stvovala, ponegdje djeca jako ispravno
uce Kur’an, sufaru, sure, dok na dru-
gim mjestima to nije slu¢aj. Mada se
na svakom mjestu uocava trud koji
je ulozZen, rijec je o pristupu koji je
vrsta mehanicke komunikacije koja
je za cilj imala upamtiti tehnicki ali
ne i kvalitetno i nijansirano znanje.
Dakle, komunikacija mualima/e u
grupi je bila neadekvatna i nedjelo-
tvorna. Mnogi tako od ranih mek-
tepskih dana do kraja Zivota tesko ili
pogresno uce ajete, sure. Zanemare-
na je interpersonalna komunikacija,
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koja podrazumijeva kompetencije i
mualima/e i polaznika te za rezultat
imate konzistentne li¢nosti ili nekon-
zistentne li¢nosti u zajednici.

Zaklju¢ak

Uspjesna mektepska komunika-
cija i poducavanje ostvaruje se kroz
pet elemenata: razumijevanje, posti-
zanje zadovoljstva, utjecaj na stavove,
poboljsanje odnosa i akciju. Svih ovih
pet elemenata znaci da je mekteb
dobar ili nije dobar. Sve po¢inje od
dobrog razumijevanja. Dakle, svako
dijete polaznik mekteba mora razu-
mjeti svrhu, smisao mekteba i uce-
nja i napredovanja u njemu. Ako se
sadrZaji ne prenose na pravi nacin,
onda ¢emo imati trajni Sum u komu-
nikaciji do kraja Zivota.®

Nakon dobrog razumijevanja, u
mektebu je vazno posti¢i zadovolj-
stvo i za mualima/u i za polaznike.
To znaci da je potpuna i fizicka i psi-
hi¢ka komunikacija. Da su svi redovni
i ta¢ni na mektepskoj nastavi, da se
pozele sresti, vidjeti, druziti, pitati,
medusobno se dopunjavati. Posebno
je to vazno, kako rekosmo, u dobu sve
izrazenije posredovane komunikacije
putem mobitela koja podrazumijeva
samodu i nesusretanje s vr$njacima, i
odsustvo direktne ili neposredne ko-
munikacije. Ovo je naro¢ito vazno i
za tinejdzerski uzrast. Zadovoljstvo
ostvareno kroz mekteb najprije ce
se reflektirati na stavove polazni-
ka, a to je ujedno i naredni element
uspjesnog rada u grupi. Ovaj pro-
ces utjecaja na osobne stavove do-
gada se kroz cijeli ljudski Zivot, ali
ovi mektepski dani su nezamjenjivo
znacajni i dragocjeni. I ako se pro-
puste, ne mogu se ni nadoknaditi ni
vratiti nazad. Pored roditelja i poro-
dice, ucitelji i mualimi/e su sljedeéi

rimjer nerazumijevanja komunikacije
® Primj jevanja k kacij

u literaturi se ovako opisuje, operater
naftne kompanije dobija poziv od Zene
kojoj u kuéi ne radi grijanje. Jer joj ne
radi kotao. On je pita: “Na koliko je po-
stavljen termostat?” Zena ode provjeri-
ti, vraca se i odgovara: “Na 160 cm, isto
kao i uvijek!” ... Ovako se esti Ssumoviu
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neizostavni stubovi dobrog odgo-
ja, edeba, ahlaka mladih nara$taja.”

Prilikom izgradnje li¢nosti, u
mektebu se ve¢ moze naglasiti pa-
zljiv odnos prema masovnim ko-
munikacijama, medijima, tehnolo-
giji, otudenju, konzumerizmu i svim
djelatnim elementima kroz koje ¢e
mlade generacije tek prolaziti. Bit-
no je ukazivati na potrebu brige za
siromasne, ugrozene, bolesne, usa-
mljene i sl., pa i samim neposred-
nim akcijama ucestvovati ukoliko
je mektepska grupa starijeg uzrasta,
§to je dobar primjer ve¢ postojecih
aktivnosti “Mreze mladih” pri na-
§im medzlisima i muftijstvima. Da
bi njegovi stavovi bili prihvaceni,
mualim/a mora imati iskren i sr¢an
pristup, to svaki polaznik osjeti, nje-
gova neverbalna komunikacija mora
biti prijatna, kulturna, lijepa, njezna,
saosjecajna kad je potrebno i nikad ne-
predvidiva, hirovita ili nasilna. Lijepa
sala, pokloni, igre sve su to elementi
koji pomazu izgradnji dobrih stavova
i postepenog mijenjanja nezrelib ili
nesredenih malib licnosti koje se mogu
u mektebu pojaviti. Ako se neciji stav
i ne promijeni, vazno je da u mek-
tebu polaznik nauci kako se saslusa
tudi stav i pokusava ga se razumjeti.

Naredni korak je popravka ili
upotpunjenje meduljudskih odnosa na
svim nivoima. I polaznici i mualim/a
moraju biti dobro motivirani, s tim
§to je veca odgovornost mualima/e,
sa sigurnim ubjedenjem da to vodi
ka sretnom Zivotu na oba svijeta, du-
njaluku i ahiretu. Ta grupna kobezija
konac¢no ¢e dovesti do akcije koja se
smatra vrhuncem dobro realizirane
komunikacije u grupi, u mektebu. A
mladi i djeca su nuzni garanti dobro-
biti drustva najsire uzeto. Akcija bi
mogla znaciti da se za godinu dana
naucilo klanjati namaz, da se savladala

komunikaciji dogadaju, a Zivot je prepun
sli¢nih primjera. Pogledati S. Tubbs, 61
strana, Komunikacija, Clio, Beograd.

Moj osobni put i razvoj nezamislivi su
bez mojih rahmetli roditelja hadzi Ife-
ta hanume i hadzi Mustafe, bez moje
uciteljice Katarine Markoti¢ i poduke
kod moga efendije osam godina hafiza

sufara i sli¢ni sadrZaji i tada uspjesni
mualimi nuzno osje¢aju zadovoljstvo,
a o polaznicima da i ne govorimo,
kao i njihovim porodicama. Akciju
je najteze postici, odnosno to da po-
laznici po¢nu redovno klanjati i uci-
ti Kur’an. Tu je neizostavna pomoé
i saradnja porodice, brade, sestara,
familije, nana, deda, prijatelja, me-
dija. Do voljne akcije ¢e tek kasnije
dodi, ali da bi dijete ranije zavoljelo
ove obaveze, mualim mora udiniti
dodatni napor, pun razumijevanja i
iskrenosti koja ¢e se protezati i go-
dinama poslije nakon $to polaznici
prerastu mektepsko doba.

U konac¢nici, kako je navedeno
u pocetku teksta, uloga mekteba je
veoma vazna u socijalizaciji i odgo-
ju Covjeka, stabilne li¢nosti, a potom
stabilne i zdrave porodice, mikroza-
jednice, makrozajednice sve do cje-
line drustva ili ummeta kako bi to u
nasim uvjetima mogli kazati, tatno
kako klasici misljenja drustva, kul-
ture i civilizacije navode. Zigmund
Baumman oznacava kulturu u distri-
butivhom smislu smatraju¢i da nije
kultura sve §to je Covijekov proizvod
nego je omedena i diferentna. I tu
diferenciranost pronalazi na onim
elementima koje ¢ovjek ne moze da
pounutrasnji, interiorizira. I u kulturi
i vrijednostima vidi nase ljudske do-
zivljaje, informacije i energije, gdje
ustvari svaka ljudska zajednica pa i
svaka generacija skuplja birani kom-
pleks iskustva. To je za nas bitno jer
omogucava budenje usnule tradicije
tamo gdje je ona bila zaboravljena, a
tako je s ve¢inom muslimanskih na-
roda. Raymond Williams kaze da je
kultura nekad znacila samo duhovne
vrijednosti, dok danas oznacava cijeli
Covjekov svijet i ¢itav Zivot, pa zasto
ne pojacavati duhovne vrijednosti od
najranijeg djetinjstva.

Ismet-ef. Spahica. U njegovom mekte-
bu postojale su knjiZice i ocjene, rodi-
teljski sastanci i izleti, kvizovi znanja i
jos tada videoprikaz ¢uvenog Endeluza,
dvorca Alhambre, koji sam tek u zrelim
godinama uspijela i sama posjetiti... A
mastala o tome godinama... zapoCevsi
u ranom mektebu.
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Abstract

THE POWER OF WORDS: THE ART OF
COMMUNICATION IN MAKTAB INSTRUCTION
Fahira Fejzi¢ Cengic’

At the beginning of September, a professional consultation on
maktab and maktab instruction was held in Sarajevo. It was
an opportunity for experts to address imams, chief imams, and
muftis, as well as representatives of the Riyaset and the Reli-
gious Affairs Administration responsible for maktab, and to
emphasize, through their knowledge, skills, teachings, and rec-
ommendations, the significant role of the maktab in the up-
bringing and maturation of each child into a unique personality.
In addition to discussing the fundamental values of akhlaq and
ibadah acquired through the maktab, and the role of teachers,
imams, and muallims in nurturing spiritually strong and aware
members of the community, this year’s focus was also on the
inclusion of children with special needs in maktab instruction.
Attention was given to how, through the strong power of words
and effective communication, the maktab years can be made

one of the most important periods in a child’s development.

Keywords: maktab, communication, power of words, per-
sonal effectiveness
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Sazetak: Ovaj rad istrazuje ulogu mektepskih takmicenja u unapredenju kvaliteta mektepske pouke. Analizira

njihov utjecaj na motivaciju uéenika, ukljucenost roditelja i profesionalni razvoj mualima. Podaci su prikupljeni

anketiranjem ucenika, roditelja i mualima, koriste¢i kombinaciju zatvorenih i otvorenih pitanja. Rezultati pokazuju

da takmicenja pozitivno utjeu na motivaciju i angazman ucenika u ucenju, jacaju saradnju izmedu roditelja i

mualima te poticu inovativnost i razmjenu iskustava medu nastavnicima. Iako su ucesnici ukazali na odredene

organizacione izazove i potrebu za prilagodavanjem obima gradiva, nalazi generalno potvrduju da takmicenja

doprinose unapredenju kvaliteta nastave i jacanju zajedni$tva u okviru mektepske pouke.

Kljucne rijeci: mekteb, takmicenje, motivacija, ukljucenost roditelja, profesionalni razvoj mualima

Uvod
Mektepska pouka predstavlja je-

dan od najvaznijih stubova vjerskog
obrazovanja u okviru Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini. Ima li se
u vidu broj polaznika koje obuhvata,
to je svakako najmasovniji sistem od-
goja i obrazovanja Islamske zajednice.
Njena temeljna misija je prenosenje
osnovnih islamskih znanja, formira-
nje moralno-etickog kodeksa mla-
dih te razvijanje osjecaja pripadnosti
zajednici. U savremenim dru$tvenim
okolnostima, u vrijeme kada se obra-
zovni proces suo¢ava s brojnim iza-
zovima — od sveopée digitalizacije
do smanjenog interesiranja djece za
tradicionalne oblike obrazovanja —
neophodno je uvodenje inovativnih
i motivacijskih metoda u nastavni
proces. Iako ¢e mnogi re¢i da su tra-
dicionalne metode neprevazidene, bar
kada je u pitanju preno$enje vjerskih
znanja, ipak se motivacija znacajno
moze povecati kreativnim djelovanjem
mualima kao i uvodenjem kvalitetnih
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inovacija. Jedna od metoda za koju se
smatra da doprinosi motivaciji i kvali-
tetu mektepske pouke jesu takmicenja.
Koliki se znacaj posvecuje takmice-
njima dovoljno govori ¢injenica da je
ove 2025. godine Islamska zajednica
organizirala 27. takmicenje. S druge
strane, postoji odredeni broj mualima
koji smatraju da su takmicenja obi¢na
statistika, svrha sama sebi, da su postala
opterecenje svima i da ne doprinose
mnogo mektebu. Ovim radom ¢emo
analizirati zna¢aj mektepskih takmi-
enja kroz provjeru stavova mualima
koji rade u nastavi, polaznika mekteba
koji su ucestvovali na takmicenjima i
roditelja koji su velika podrska svim
mektepskim aktivnostima.

Teorijski dio

Takmicenja kao motivacijski faktor

Takmicenja, bilo da su organi-
zirana na nivou dZemata, medzlisa
ili muftijstva, trebala bi predstavljati

snazan stimulans za u¢enike mekte-
ba. Ona bi mogla zna¢ajno motivirati
djecu da ulazu dodatni trud, da se
redovno pripremaju za ¢asove i usva-
jaju znanja iz razli¢itih oblasti koje
su obuhvacéene mektepskim planom
i programom (Causevi¢, 2017:142).
Poseban znacaj imaju takmicenja
iz kiraeta jer se polaznici razli¢itih
mekteba susrec¢u na jednom mjestu,
upoznaju se sa znanjem druge dje-
ce i prave usporedbu. Istovremeno,
takmicarska atmosfera, nagrade i
priznanja, kao i podrska roditelja i
zajednice dodatno ja¢aju unutarnju
motivaciju kod djece. Sama ¢inje-
nica da ¢e ucenik predstavljati svoj
mekteb, medzlis ili muftijstvo nosi
sa sobom odgovornost ali i Cast.
Takmicar je svjestan da se rezul-
tat takmicenja ne tice samo njega
nego i njegovih mektepskih prija-
telja, porodice, mualima i drugih.
Nema sumnje da zbog toga svaki
takmicar daje sve od sebe kako bi
ostvario §to bolji rezultat.
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Pedagoski gledano, takmicenja u
mektepskoj pouci omoguéavaju pri-
mjenu Bloomove taksonomije kogni-
tivnih ciljeva, koja razdvaja razlicite
nivoe ucenja — od najjednostavnijeg
paméenja ¢injenica, preko razumije-
vanja i primjene, pa sve do analize,
sinteze i evaluacije (Prskalo, 2015:89).
Ucenici se, zahvaljujudi takmicenjima,
ne zadrzavaju samo na tome da po-
nove ono §to su naudili, ve¢ uce kako
da svoje znanje koriste u novim situ-
acijama, kako da ga povezuju s rani-
jim iskustvom i kako da ga kriticki
procjenjuju. Naprimjer, kada dijete na
takmicenju radi test, ono ne pokazuje
samo sposobnost paméenja ve¢ i ra-
zumijevanja, izrazZavanja, povezivanja
i analitickog pristupa tekstu.

Unapredenje nastavnih

metoda i pristupa

U pripremi ucenika za takmicenja,
mualimi Cesto pribjegavaju savreme-
nim i raznovrsnim metodama podu-
¢avanja, koje prevazilaze klasi¢no pre-
davanje i pasivno slusanje. Izradene
su vizualne prezentacije, interaktivne
igre, kvizovi znanja, radionicki pri-
stup i rad u manjim grupama. Ovakvi
sadrZaji su dostupni na drustvenim
mrezama i autori ih javno stavljaju
na raspolaganje kolegama. Ovi oblici
rada podiZu nivo angaziranosti dje-
ce omogucavajudi im da gradivo ne
samo Cuju, ve¢ i da ga aktivno obra-
duju, povezuju i koriste u prakti¢nim
situacijama (Hadzikadi¢,2012:211).
Takmicenja na taj na¢in postaju svo-
jevrstan korektivni mehanizam koji
podstice i uenike i mualime da ne
ostanu na uobi¢ajenim metodama,
nego da stalno tragaju za novim na-
¢inima poducavanja.

Jedna od najvecih vrijednosti ta-
kmicenja jeste §to ona omogucavaju
individualizaciju nastave. Svako dije-
te posjeduje odredene sklonosti i ta-
lente — neko se istice u kiraetu, neko
u pamdenju sadrzaja, neko u njiho-
vom razumijevanju. Kroz takmice-
nja ucenici se usmjeravaju ka onim
oblastima u kojima najbolje mogu
iskazati svoje sposobnosti, a muali-
mima se pruza prilika da primijene

39

personalizirani pristup u radu. Time
se ostvaruje i ono na §ta ukazuje teo-
rija viSestrukih inteligencija Howar-
da Gardnera — djeca uce i razvijaju se
na razli¢ite nacine: kroz logicko mi-
§ljenje, jezicke vjestine, muzikalnost
u kiraetu, interpersonalne odnose ili
introspektivne sposobnosti (Bognar
i Matijevi¢, 2002:133).

Na ovaj nacin mektepska nastava
postaje inkluzivnija, jer prepoznaje
razli¢itosti medu ucenicima i nudi
im prostor da pronadu svoje mjesto.
Takmicenja tako ne predstavljaju
samo provjeru znanja, ve¢ i priliku
da djeca otkriju i razviju vlastite po-
tencijale. Istovremeno, mualimi do-
bijaju povratnu informaciju o tome
koje metode najbolje odgovaraju nji-
hovim udenicima, §to bi im trebalo
pomo¢i da u redovnoj nastavi budu
kreativniji, prilagodljiviji i uspjesniji.

Profesionalni razvoj mualima

Takmicenja u mektepskoj nasta-
vi ne utjecu samo na ucenike, nego i
na mualime, jer im namecu potrebu
za stalnim stru¢nim i pedagoskim
usavrSavanjem. Da bi §to kvalitetni-
je pripremili djecu, mualimi se trude
prosiriti vlastita znanja, osmisliti nove
metode i pronadi prikladne materijale.
Oni ucestvuju na seminarima i radi-
onicama, a nerijetko i sami kreiraju
priruc¢nike, zbirke zadataka i nastavne
materijale (Zukorli¢, 2007:67). Time
ne obogacuju samo svoje ucenike,
nego i cjelokupnu bazu znanja do-
stupnu mualimima $irom zajednice.

Priprema za takmicenja otvara i
prostor za saradnju medu mualimima
razli¢itih dZemata, medzlisa i muf-
tijstava. Razmjena iskustava, mate-
rijala i ideja stvara mrezu ljudi koji
jedni druge motiviraju i inspiriraju.
Takva saradnja pridonosi stvaranju
osjecaja zajedni$tva i profesionalne
solidarnosti, a rezultira unaprede-
njem ukupnog kvaliteta mektepske
nastave (Izvjestaj o mektepskoj po-
uci, 2023:25).

Pedagoski gledano, takmicenja
podsti¢u mualime na refleksivnu
praksu— da preispituju svoje metode,
analiziraju rezultate svojih ucenika i
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procjenjuju koliko je njihova nastava
bila uc¢inkovita. U tom procesu mu-
alimi postaju svjesni vlastitih jakih
strana, ali i podrudja u kojima trebaju
napredovati. Na taj na¢in takmicenja
ne predstavljaju samo vanjsku pro-
vjeru znanja ucenika, nego i unutar-
nju provjeru kvaliteta rada mualima.

Drustveni i duhovni znacaj

Takmicenja u mektebima ne do-
nose korist samo ucenicima i mua-
limima, nego imaju i $iri drustveni i
duhovni znacaj. Ona okupljaju djecu,
roditelje, mualime i ¢lanove zajednice
na jednom mjestu stvarajudi osjecaj
zajedni$tva i pripadnosti (Takmicenja
iz mektepske pouke, 2022:14). Dje-
ca imaju priliku upoznati se i dru-
Ziti s vr$njacima iz drugih dZemata,
§to $iri njihove vidike i jaca bratske
i prijateljske veze. Roditelji i ¢lano-
vi zajednice, prisustvom i podrskom
pokazuju da cijene trud djece i rad
mualima, $to dodatno uévriuje po-
vjerenje izmedu mekteba i zajednice.

Osim drustvene dimenzije, takmi-
¢enja imaju i snazan duhovni aspekt.
Ucenici koji se spremaju za kiraetska
ili druga mektepska takmicenja pro-
laze kroz proces intenzivnog ucenja
Kur’ana, hadisa i islamskog znanja, $to
im ja¢a iman i razvija osjecaj odgovor-
nosti prema vijeri (Kari¢, 2004:203).
Sama atmosfera takmicenja, u kojoj
se Kur’an u¢i naglas i gdje se znanje
o vjeri vrednuje i nagraduje, sigurno
ostavlja dubok trag u srcima djece.
Takmicenja na taj nacin postaju i
sredstvo duhovnog odgoja, jer djeca
uce da je trud na Allahovom putu
vrijedan i cijenjen, kako na ovom,
tako i na buduéem svijetu.

Tzazovii preporuke

Tako mektepska takmicenja dono-
se brojne koristi, potrebno je voditi
ra¢una o odredenim izazovima kako
bi njihova svrha ostala u potpunosti
ostvarena. Najvaznije je izbje¢i da tak-
micenja postanu samo forma — puko
nadmetanje u znanju bez dublje su-
stine. Djeci se mora jasno staviti do
znanja da je njihovo ucenje mnogo
vise od pripreme za jedan dan pred
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komisijom. Oni ne uce samo radi
plasmana, nagrada ili priznanja, nego
radi stjecanja korisnog znanja, jaca-
nja svoje vjere i obogacivanja Zivota
vrijednim lekcijama. Ako ucenici taj
smisao prepoznaju, nece biti obeshra-
breni ni onda kada ne ostvare visoke
rezultate, jer ¢e znati da su i oni po-
bjednici svojim trudom, upornoséu i
dodatnim zalaganjem. Takav pristup
motivira i afirmira svakog ucesnika,
bez obzira na ishod takmicenja.

Drugi izazov jeste da takmicenja
ne smiju zasjeniti osnovnu misiju
mekteba — kontinuirano, sadrzajno
i sistematsko poducavanje djece. Ne
treba zaboraviti da su takmicenja,
koliko god bila vazna, ipak dopun-
ski segment rada. Ona trebaju sluziti
kao sredstvo unapredenja pouke, a ne
kao njen krajnji cilj.

Metodologija istrazivanja

Cilj rada

Cilj ovog istrazivanja jeste ispitati
u kojoj mjeri takmicenja u mektepskoj
pouci doprinose njenom kvalitetu.
Posebna paznja usmjerena je na tri
klju¢na aspekta: motivaciju ucenika,
stru¢ni angazman mualima i uklju-
Cenost roditelja.

Istrazivacka pitanja

Da bi se ostvario cilj rada, postav-
ljena su istrazivacka pitanja koja vode
cijeli istrazivacki proces:

1. Kako ucenici dozivljavaju mek-
tepska takmicenja? — Dali ona
povecavaju njihovu motivaciju,
pomazu im u boljem razumi-
jevanju gradiva i razvijaju sa-
mopouzdanje?

2. Nakoji na¢in takmicenja utje-
¢u na kvalitet nastave? — Da li
podsti¢u mualime na primjenu
raznovrsnijih i inovativnijih
metoda u radu?

3. Koliko takmicenja doprinose
profesionalnom razvoju mu-
alima? — Da li im pomazu u
stjecanju novih iskustava i una-
predenju pedagoskih vjestina?
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4. U kojoj mjeri takmicenja utje-
¢u na saradnju i komunikaciju?
— Da li ona doprinose boljoj
povezanosti uenika, roditelja
i mualima?

5. Kako roditelji prepoznaju zna-
¢aj takmicenja? — Na koji nacin
podrzavaju svoju djecu i da i
njihovo ukljucivanje u proces
nastave postaje izraZenije?

Ova pitanja obuhvataju sve kljuc-
ne ucesnike — ucenike, mualime i ro-
ditelje — i omogucavaju da se sagleda
stvarni doprinos takmicenja kvalitetu
mektepske pouke.

Hipoteze

Na osnovu cilja i istrazivackih pi-
tanja, formulirana je glavna hipote-
za (H1A): Takmicenja u mektepskoj
nastavi doprinose kvaliteti nastave,
razvoju djeteta i boljem razumijeva-
nju gradiva.

Podhipoteze:

H1.1 (profesionalni razvoj muali-
ma): Ucesc¢e u pripremi ucenika
za takmicenja doprinosi pro-
fesionalnom razvoju mualima
i podsti¢e primjenu inovativ-
nijih metoda u nastavi.

H1.2 (motivacija u¢enika): Ta-
kmicenja povecéavaju motiva-
ciju ucenika za ucenje.

H1.3 (saradnja i komunikacija):
Takmicenja poboljsavaju ko-
munikaciju i saradnju medu
uéenicima, roditeljima i mu-
alimima.

H1.4 (roditeljska ukljucenost):
Ucesce djece na mektepskim
takmicenjima povezuje se s
vecom uklju¢enoscu roditelja
u proces mektepske nastave,
kroz aktivnije pracenje rada
svoje djece i ¢es¢u komuni-
kaciju s mualimima.

Metode istrazivanja

Istrazivanje ¢e biti sprovedeno
metodom anketiranja tri kategorije
ispitanika: u¢enika mektepske na-
stave, njihovih mualima i roditelja.

Koristen je kombinirani pristup:
Kvantitativna metoda ukljucuje

zatvorena pitanja, gdje ispitanici bi-
raju ponudene odgovore. Na taj na-
¢in se mogu dobiti mjerljivi podaci,
poput procenta ucenika koji smatraju
da ih takmicenja motiviraju. Kvalita-
tivna metoda podrazumijeva otvorena
pitanja, gdje ispitanici imaju priliku
vlastitim rije¢ima iznijeti misljenje,
iskustvo ili prijedlog. Ovi podaci
omogucavaju dublje razumijevanje
njihovih stavova.

Prikupljeni rezultati ¢e se anali-
zirati deskriptivno, §to znaci da ce
biti opisani i prikazani kroz tabele,
grafikone ili jednostavne zakljucke.

Uzorak istrazivanja

U istrazivanju je ucestvovalo 150
ispitanika iz tri skupine: mualimi, ro-
ditelji i takmicari.

Mualimi (N=74):

Najvedi dio uzorka ¢ine mualimi

iz razli¢itih muftijstava u Bosni

i Hercegovini, a zastupljeni su i

mualimi iz Mesihata u Srbiji, Hr-

vatskoj, Sloveniji, kao i nekoliko
mualima iz dijaspore.

Roditelji (N=43):

Roditelji u uzorku predstavlja-
ju razlicite socijalne i obrazov-
ne profile. Veéina njih (90,2%)
navodi da njihova djeca redovno
pohadaju mekteb, dok manji dio
(9,8%) potvrduje da je pohada-

nje povremeno.

Takmicari (N=33):

Medu ucenicima takmicarima,
njih 30,3% ucestvovalo je na mek-
tepskom takmicenju samo jedan-
put, 15,2% dva puta, dok je vise
od polovine (54,5%) ucestvovalo
viSe puta.

Analiza i interpretacija
rezultata istrazivanja

Rezultati u vezi

s glavnom hipotezom (H14)

Hipoteza H1A: Takmicenja u mek-
tepskoj nastavi doprinose kvaliteti na-
stave, razvoju djeteta i boljemn razumi-
Jevanju gradiva.
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Mualimi

Smatrate li da takmicenja doprinose boljoj kvaliteti nastave?

74 responses

@ a) Da, znadajno
@ b) Djelimiéno
@ ¢c)Ne

@ d) Nisam siguran/na

Ovi podaci ukazuju da vide od polovine mualima (63,5%) uocava barem djelimican doprinos takmicenja kvali-
tetu nastave. Medutim, tre¢ina njih (33,8%) ostaje skepti¢na i smatra da takmicenja ne doprinose, §to pokazu-
je odredeni raskorak u percepciji.

Roditelji

Kako ocjenjujete znacaj takmicenja za razvoj vaseg djeteta?

43 responses

@ Veoma znadajan
@ Dijelimiéno znaéajan
) Nije zna&ajan

Dakle, roditelji u velikoj veéini (95,4%) vide takmicenja kao pozitivna i razvojno korisna, iako se dio njih ogra-
ni¢ava na djelimi¢an znacaj.

Takmicari

Da li ti takmiCenja pomazu da bolje razumijes gradivo?

33 responses

@ Da, u velikoj mjeri
® Dijelimiéno
@ Ne
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Ovdje je percepcija najpozitivnija: svi takmicari (100%) potvrduju da takmicenja barem djelimi¢no pomazu u
boljem razumijevanju gradiva, a veéina ih vidi kao snazan podsticaj ucenju.

Zakljuéak za H1A

Rezultati pokazuju da glavna hipoteza u cjelini moze biti potvrdena: takmicenja doprinose razvoju djeteta i bo-
ljem razumijevanju gradiva, a roditelji i takmicari taj doprinos jasno prepoznaju. Ipak, percepcija mualima otkriva
odredenu rezervu, jer znacajan dio njih ne vidi direktnu vezu izmedu takmicenja i kvaliteta nastave. Ovaj raskorak
u percepcijama otvara prostor za dalju diskusiju o mjestu i ulozi takmicenja u mektepskoj pouci.

Rezultati u vezi s podhipotezom H1.1 (profesionalni razvoj mualima)
Hipoteza H1.1: Ucesée u pripremi ucenika za takmicenja doprinosi profesionalnom razvoju mualima i potice primje-
nu inovativnijih metoda u nastavi.

Mualimi

Da li takmicenja doprinose poboljsanju u vasem radu?

74 responses

® a) Da, u velikoj mjeri
® b) Djelimiéno
c) Ne

Da li takmicenja podsticu inovacije u vasem nacinu rada?

73 responses

@ 2a) Da, zna&ajno
® b) Djelimiéno
c) Ne

Rezultati ukazuju da vie od polovine mualima (oko 64,9) prepoznaje barem djelimican doprinos takmicenja
svom radu, a prepoznaju i spremnosti da unose inovacije u svoj rad (61,6). Medutim, procenat onih koji taj utjecaj
vide kao znacajan ostaje relativno mali (13,5-13,7%).

Zakljucak za H1.1

Podaci djelimi¢no potvrduju hipotezu. Iako ve¢ina mualima ne osporava pozitivan doprinos takmicenja, on se
uglavnom prepoznaje na nivou djelimi¢nog utjecaja, dok samo manji broj vidi takmicenja kao snazan podsticaj za
profesionalni rast i inovacije u nastavi. Drugim rije¢ima, takmicenja mogu biti korisna kao dodatni motivacijski
taktor za mualime, ali nisu glavni ili presudni instrument profesionalnog razvoja. Rezultati sugeriraju da se muali-
mi oslanjaju i na druge oblike stru¢nog usavrsavanja i metodoloskog rada, a takmicenja vide vise kao dodatnu oba-
vezu nego kao priliku za stvarno inoviranje i profesionalno usavrsavanje.
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Rezultati u vezi s podhipotezom H1.2 (motivacija ucenika)

Hipoteza H1.2: Takmicenja povecavaju motivaciju ucenika za ucenje.

Mualimi

Kako ocjenjujete angazovanost ucenika tokom priprema?

74 responses

@ a) Vrlo visoka
@ b) Dobra
) c) Slaba
® d) Nedovoljna

Ovi podaci pokazuju da oko tri ¢etvrtine mualima vidi u¢enike kao angazirane ili vrlo angazirane, §to potvrduje
da takmicenja imaju pozitivan utjecaj na radnu atmosferu prilikom pripremnih ¢asova.

Takmicari

Da li takmicenja povecavaju tvoju motivaciju za ucenje?
33 responses

® Da, znaéajno
@ Djelimicno
@ Ne

Ovdje vidimo jasan i snazan efekat takmicenja na motivaciju u¢enika — veliki broj takmicara smatra da im ta-
kmicenja pomazu da uce s vise volje i truda.

Roditelji

Da li primjecujete veci interes i trud kod djeteta tokom priprema za takmicenje?

43 responses

® Da
@ Dijelimicno
@ Ne
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Velika vecina roditelja potvrduje opazanja mualima i u¢enika — takmicenja motiviraju djecu i podsti¢u dodatni trud.

Lakljucak za H1.2

Ova hipoteza je jasno potvrdena. Rezultati dosljedno pokazuju da su takmicenja vazan faktor za motivaciju uce-
nika u procesu mektepske pouke:

— Mualimi primjecuju ozbiljan angazman ucenika.
— Ugenici sami izjavljuju da im takmicenja zna¢ajno povecavaju motivaciju.
— Roditelji potvrduju da djeca ulazu dodatni trud i pokazuju vedi interes u vrijeme priprema.

Drugim rije¢ima, takmicenja se mogu posmatrati kao motivacijski katalizator, koji povezuje sve tri strane (mu-
alime, ucenike i roditelje) i stvara osjecaj zajednickog cilja.

Rezultati u vezi s podhipotezom H1.3 (saradnja i komunikacija)
Mualimi

Da li se konsultujete sa kolegama prilikom priprema za takmicenje?
73 responses

® Da
@ Rijetko
Ne

Ovi podaci pokazuju da gotovo devet od deset mualima barem povremeno saraduje s kolegama. To znaci da
takmicenja poticu razgovore, razmjenu iskustava, dijeljenje nastavnih materijala i zajednicko planiranje, iako se
kod veceg broja saradnja odvija povremeno, a ne kontinuirano. Upravo takmicenja postaju povod da se medusob-
na komunikacija aktivira i osnazi.

Roditelji

Da li takmicenja poboljsavaju komunikaciju vaseg djeteta s vrSnjacima i muallimom?
43 responses

@® Da
® Ne

Djelimi¢no

Dakle, vise od Cetiri petine roditelja vidi takmicenja kao priliku da njihova djeca razvijaju socijalne vjestine i gra-
de kvalitetniji odnos sa svojim mualimima. To ukazuje da roditelji ne promatraju takmicenje samo kao akademski
izazov, nego i kao vazan pedagoski proces koji oblikuje meduljudske odnose.
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Takmicari

Da li su ti takmicenja pomogla da steknes nova prijateljstva?
33 responses

® Da
® Ne

Ucenici dozivljavaju takmicenja prvenstveno kao prostor za druzenje, upoznavanje i gradenje prijateljstava. Ovaj
rezultat pokazuje da takmicenja znacajno doprinose razvoju zajednistva medu mektepskom djecom, Siredi osjecaj
pripadnosti i van okvira vlastitog mekteba.

Lakljucak za H1.3

Hipoteza je potvrdena. Rezultati jasno pokazuju da mektepska takmicenja imaju visestruku komunikacijsku i
socijalnu vrijednost:

— Mualimi razvijaju saradnicki duh i razmjenjuju iskustva, iako jo$ uvijek postoji prostor da saradnja bude ce-
§¢a i sistematicnija.

— Roditelji prepoznaju pozitivan utjecaj na komunikaciju i medusobne odnose djece, ali i na jaanje veze iz-
medu ucenika i mualima.

— Ucenici dozivljavaju takmicenja kao priliku za sklapanje prijateljstava i medusobnu podrsku.

Time se potvrduje da takmicenja ne djeluju samo na obrazovnu dimenziju, ve¢ i na odgojno-socijalni aspekt
mektepske pouke, doprinoseéi saradnji izmedu djece, mualima i roditelja.

Rezultati u vezi s podhipotezom H1.4 (roditeljska ukljucenost)

Takmicari

Koliko tvoji roditelji prate tvoje uc¢esce u takmicenju?
33 responses

@® Redovno
@® Povremeno
Nikako

Ovi rezultati ukazuju na visoku ukljucenost roditelja, jer svi ucenici, osim jednog, osje¢aju podrsku i pracenje
roditelja tokom takmicenja.
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Roditelji

Kako vi kao roditelj u¢estvujete u pripremi djeteta za takmicenje?
43 responses

Saljem ga na pripreme kod

. 29 (67.4%)
muallima

Pokusavam ga motivisati —24 (55.8%)

Preslusavam ga i dodatno

o,
objasnjavam 28 (65.1%)

Ne ucestvujem|—0 (0%)

Ovdje se jasno vidi da roditelji ne ostaju pasivni promatraci, nego se aktivno ukljucuju, bilo kroz logisticku po-
drsku (redovno slanje na pripreme), emocionalnu podrsku (motivacija), ili direktnu pomo¢ u savladavanju gradiva
(preslusavanje). Vazno je ista¢i da nije bilo roditelja koji su naveli da uopée ne ucestvuju.

Mualimi

Kako ocjenjujete saradnju sa roditeljima tokom priprema?
74 responses

@® a) Vrlo dobra
@® b) Dobra

c) Zadovoljavajuca
@® d) Slaba

Iz perspektive mualima, saradnja s roditeljima uglavnom je pozitivna, ali nije bez izazova. Dok znacajan broj
mualima ocjenjuje saradnju vrlo dobrom ili dobrom, vi$e od treéine je dozivljava samo zadovoljavaju¢om, a dio njih
(oko 13,5%) ¢ak slabom. To pokazuje da postoji prostor za unapredenje saradnje i partnerskog odnosa.

Zakljucak za H1.4

Hipoteza o roditeljskoj ukljuenosti je potvrdena. Rezultati ukazuju da roditelji imaju vaznu ulogu u priprema-
ma za takmicenja i da se u velikoj mjeri ukljucuju, bilo kroz redovno pracenje, motivaciju ili direktnu pomo¢. Dje-
ca to jasno prepoznaju i dozivljavaju, Sto potvrduje visok procenat redovne roditeljske podrske. Medutim, ocjene
mualima pokazuju da kvalitet saradnje varira i da ima prostora za unapredenje. Potrebno je sistemati¢nije razvijati
modele saradnje mualima i roditelja, kako bi se uklju¢enost dodatno usmjerila i u¢inila efikasnijom. Takmicenja su
se pokazala kao vazan mehanizam koji povezuje porodicu i mekteb, ¢ine¢i roditelje aktivnim sudionicima u vjer-
skom odgoju djece.
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Preporuke za unapredenje

mektepskih takmicenja

Na osnovu prikupljenih odgovora
mualima i roditelja na otvorena pitanja,
mogu se izdvojiti odredene zajednic-
ke preporuke koje mogu posluziti kao
osnova za unapredenje mektepskih
takmicenja. Ove preporuke ne pred-
stavljaju samo listu Zelja, ve¢ odraza-
vaju iskustvo onih koji su direktno
ukljuceni u organiziranje i pripremu,
kao i ocekivanja roditelja koji prate
djecu tokom cijelog procesa.

Vise ispitanika naglasava potrebu
da se sama koncepcija takmicenja ucini
jednostavnijom i primjerenijom uzrastu
djece. Posebno se istice prijedlog da
se smanji obim gradiva koje takmica-
ri trebaju savladati. Tesko je ocekivati
da ucenici zavrénih razreda mekteba
znaju ¢jelokupno gradivo koje je zaista
obimno. Zbog toga je Cest prijedlog da
takmicenje obuhvata jedan udzbenik
koji odgovara uzrastu takmicara. Na
taj nacin bi se rasteretili i mualimi i
djeca, a ste¢eno znanje bi se ponovilo
na kraju jednog ciklusa.

Takoder, roditelji i mualimi sma-
traju da bi najmlade kategorije (I-111
razred) trebalo izuzeti iz takmicenja,
jer se u tom periodu djeca jo§ uvi-
jek navikavaju na osnovne principe
mektepske pouke i nemaju dovoljno
kapaciteta za ozbiljnije takmicenje.
Praksa pokazuje da djeca prvog nivoa
mekteba imaju poteskoca s pisanjem
i razumijevanjem gradiva s koncen-
tracijom ali i s poja¢anim psiholo$-
kim pritiskom.

U pogledu organiziranja takmice-
nja, viSe puta se ponavlja potreba za
boljom pripremom testova i jasnijim
kriterijima ocjenjivanja. Konstatira-
no je da trenutni nacin izrade testova
zahtijeva u¢enje udzbenika napamet,
$to svakako ne bi trebao biti cilj. Pita-
nja poput onih da se dopuni recenica
pri Cemu se traZi samo ona rijec¢ koja
je tacno navedena u udzbeniku ne bi
trebala biti na testovima. Praksa po-
kazuje da djeca razumiju gradivo i da
se ponekad izraze na drugaciji nacin,
ali im odgovori ne budu prihvaceni.

Isto tako, kada je u pitanju kiraet,
isti¢e se da ne postoji jasan kriterij
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ocjenjivanja i da su velike oscilacije
u bodovima kod razli¢itih komisi-
ja. Iako je ocjenjivanje kiraeta jako
kompleksno, ipak bi trebali postojati
jasni kriteriji kojima se vrednuje zna-
nje. Transparentnost u vrednovanju i
preciznija pravila doprinijela bi ve¢em
povjerenju u sam proces i smanjenju
osje¢aja nepravednosti.

Vise ispitanika naglasava da bi
osnovni cilj trebao biti motivacija i
zajedni$tvo, a ne puko takmicenje za
plasman. Ono §to posebno naglasa-
vaju mualimi jeste ¢injenica da se rad
jednog mualima ne moze ocjenjivati
na osnovu takmicenja ili u najmanju
ruku da ta ocjena nije relevantna jer
je u pitanju samo rezultat nekoliko
djece. Iz odgovora je jasno da se na
kraju takmicenja na najnizim nivoima
pravi rang-lista po kojoj se rangiraju
mektebi iako je jedino vazno doéi do
najboljeg kandidata koji ée biti pred-
stavnik na ve¢em nivou. Ocjenjivanje
rada mualima na osnovu takmicenja
ostavlja u sjeni njegov cjelokupni rad.
Moze imati i negativne posljedice
tako $to ¢e ga usmjeriti samo na rad
s nadarenom djecom, zbog ocjene,
a da ¢e zanemariti redovne Casove.

Roditelji, s druge strane, izrazavaju
spremnost da se vise ukljuce u proces
priprema — kroz dodatno preslusava-
nje djece, saradnju s mualimima ili
zajednicke aktivnosti koje pomazu u
ucenju. Takoder se naglasava potreba
da djeca koja se prijave na takmice-
nje imaju redovne dodatne termine
s mualimom barem nekoliko mjese-
ci prije takmicenja, kako bi priprema
bila sistemati¢nija i manje stresna.
Budu¢i da se priprema takmicara
moze smatrati radom s nadarenom
djecom, trebalo bi je i tretirati kroz
pravilnike o mektebu i broju ¢asova.

Motivacija je izdvojena kao je-
dan od klju¢nih faktora za uspjesno
provodenje takmicenja. I roditelji i
mualimi saglasni su da je potrebno
unaprijediti nagradni fond i osigura-
ti nagrade koje ¢e predstavljati pravi
poticaj djeci, ali i priznanje mualimi-
ma za njihov dodatni trud. Posebno
je istaknuto da bi bilo korisno da
svi u€esnici dobiju odredenu vrstu
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priznanja ili nagrade, jer se time afir-
mira trud svakog djeteta, bez obzira
na to da li je osvojilo jedno od prva
tri mjesta. Napisan je i prijedlog da
se uspjeh s takmicenja vrednuje pri-
likom upisa u medresu.

Prema tome, i mualimi i roditelji
saglasni su da mektepska takmice-
nja imaju svoju vrijednost, ali da se
iz godine u godinu trebaju unapre-
divati kako bi ispunila svoju svrhu
na najbolji nacin. Preporuke se kre-
¢u od tehnickih (bolje organiziranje,
jasniji kriteriji) do sustinskih (manji
obim gradiva, ja¢a saradnja roditelja
i mualima, motivacija kroz nagrade
i druzenja). Posebno je vazno da se
takmicenja ne dozZivljavaju kao teret
ili opterecenje, nego kao prilika za
zajednicko ucenje, druzenje i razvi-
janje ljubavi prema vjeri.

Zakljucak

Istrazivanje o mektepskim takmi-
¢enjima pokazalo je da ovaj segment
odgojno-obrazovnog procesa ima vi-
Sestruke ucinke na ucenike, roditelje
i mualime. Rezultati potvrduju da
takmicenja, iako u odredenoj mjeri
razli¢ito dozZivljena, doprinose odre-
denom kvalitetu mektepske pouke,
jacaju motivaciju ucenika, utje¢u na
vecu ukljucenosti roditelja te vode
profesionalnom razvoju mualima.

Glavna hipoteza — da takmicenja
u mektepskoj pouci doprinose kvali-
teti nastave, razvoju djeteta i boljem
razumijevanju gradiva — potvrdena je,
iako s odredenim nijansama. Dio ispi-
tanika naglasava da doprinos postoji,
ali djelimi¢no, §to upucuje na potre-
bu unapredenja u pogledu strukture
i nacina realizacije. Podhipoteze su
takoder u znacajnoj mjeri potvrde-
ne: roditelji su prepoznali svoju vecu
ukljucenost tokom priprema, mualimi
su istakli profesionalne izazove, ali i
koristi od rada s takmicarima, dok su
ucenici pokazali snaznu motivaciju i
vedi interes za ucenje.

Otvorena pitanja posebno su ra-
svijetlila izazove i prijedloge za una-
predenje takmicenja. Uoceno je da
mualimi nose veliki teret priprema,
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$to ponekad dovodi do zanemarivanja
redovne nastave, te da organiziranje
takmicenja zahtijeva jasnije kriterije
i ve¢u podrsku institucija. Roditelji,
s druge strane, ukazali su na potrebu
bolje koordinacije, smanjenja obima
gradiva i Cesce zajednicke aktivnosti
koje ¢e djeci omoguciti da takmicenje
dozive kao radost, a ne stres.
Preporuke koje proizlaze iz istra-
Zivanja ukazuju na nekoliko klju¢nih

pravaca djelovanja: prilagoditi sadrzaj
i obim gradiva uzrastu djece, osnaziti
motivaciju kroz kvalitetnije nagrade
i afirmaciju svakog ucesnika, osigu-
rati ve¢u saradnju roditelja i muali-
ma u procesu pripreme, te njegovati
atmosferu jednakosti i zajednistva
medu svim mektebima.

Zaklju¢no, moze se re¢i da mek-
tepska takmicenja, uprkos odredenim
potesko¢ama, ostaju vazan mehanizam
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Abstract

THE CONTRIBUTION OF COMPETITIONS TO
THE QUALITY OF MAKTAB INSTRUCTION

Ahmet Skopljak

'This paper examines the role of maktab competitions in im-
proving the quality of maktab instruction. It analyzes their
impact on student motivation, parental involvement, and the
professional development of muallims. The data were collected
through surveys of students, parents, and muallims, using a
combination of closed and open-ended questions.

'The results show that competitions have a positive effect on
students’ motivation and engagement in learning, strengthen
cooperation between parents and muallims, and encourage
innovation and the exchange of experiences among teach-
ers. Although participants pointed out certain organizational
challenges and the need to adjust the scope of the material,
the findings generally confirm that competitions contribute to
improving the quality of teaching and strengthening a sense
of community within maktab instruction.

Keywords: maktab, competition, motivation, parental involve-
ment, professional development of muallims
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Sazetak: Umjetna inteligencija sve snaznije prodire u razlicite sfere ljudskog Zivota. Od pojave ChatGPT-ja

2022. godine obrazovni sistemi stoje pred novim i sloZenim izazovima. ChatGPT u vrlo kratkom vremenu moze

generirati stilski i sadrzajno visokokvalitetne tekstove. Usljed toga, granica izmedu autenti¢nog angazmana ucenika i

rezultata ostvarenih koristenjem alata umjetne inteligencije postaje sve manje prepoznatljiva. U takvim okolnostima

uloga vjeroucitelja dobija na tezini. Ovaj rad analizira potencijale i rizike primjene umjetne inteligencije u nastavi

islamske vjeronauke, pri ¢emu se posebno razmatraju eticke i didakticke dimenzije i izazovi. Teorijska razmatranja

dopunjena su prikazom prakti¢nog primjera iz nastavne prakse.

Kljucne rijeci: islamska vjeronauka, umjetna inteligencija, islamska religijska pedagogija, religijski odgoj, religijsko obrazovanje

Savjest kao sposobnost

moralnog prosudivanja -

odgojno-obrazovni cilj ili

epifenomen ljudskog razvoja?

Umjetna inteligencija nesumnjivo
predstavlja jedno od klju¢nih obiljez-
ja savremenih tehnoloskih inovacija i
njihovih dalekoseznih implikacija na
obrazovni sistem. Najkasnije po pojavi
ChatGPT-ja 2022. godine postalo je
evidentno da se temeljne pretpostav-
ke skolskog obrazovanja mogu radi-
kalno izmijeniti u vrlo kratkom roku.
Sljedeéi primjer iz prakse Islamske
vjeronauke moze posluziti kao ilu-
stracija ovog fenomena:

! Ovaj tekst je izvorno nastao u njemackom
jeziénom prostoru, pri ¢emu se i raspra-
va inavedena literatura primarno odnose
na taj kontekst. Ipak, izlozena rasprava i
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“Vijerouditelj zadaje domacu
zadaéu. Jedan ulenik predaje
izuzetno kvalitetan pisani rad.
Vjerouditelj ga pohvali. Sedmicu
kasnije isti u¢enik zatrazi povjer-
ljiv razgovor i priznaje: ‘Imam
griznju savjesti. Tekst sam na-
pisao uz pomo¢ ChatGPT-ja.

Zao mi je. Napisat ¢u novi rad.

Nastavnik njegovu iskrenost
ocjenjuje kao eticki vrijednu i
dopusta naknadnu predaju rada.
Na pitanje (autora) da li je ta-
kva naknadna predaja nuzna,
nastavnik odgovara: ‘Da, sva-
kako. Bitno mi je da ucenici
sami pisu tekstove — upravo je
to smisao nastave.”

dobiveni rezultati imaju op¢u religijsko-
-pedagosku relevantnost te su, u tom po-
gledu i po procjeni autora, znacajni i za

bosanskohercegovacki akademski diskurs.

Na osnovu navedenog, otvaraju
se brojna pitanja koja su, iz perspek-
tive religijske pedagogije, od posebne
vaznosti. Prvo se namece pitanje o po-
stupku ucenika: razvijanje sposobno-
sti sastavljanja sadrzajno smislenog i
koherentnog teksta predstavlja trajan
odgojno-obrazovni cilj $kolske na-
stave. Upotreba razli¢itih pomagala
ne mora biti u suprotnosti s navede-
nim ciljem — posebno imajuéi u vidu
da je svrha domacih zadataka razvoj
samostalnosti i li¢ne odgovornosti. U
tom smislu, moze se navesti analogija
s koristenjem digitrona. Nova istrazi-
vanja pokazuju da primjena umjetne
inteligencije u obrazovanju moze una-
prijediti ishode ucenja, ali i povecati
motivaciju i angazman ucenika (Ali-
bakshi i dr., 2023; El-Sayary, 2023).
ChatGPT se, konkretno, pokazao kao
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korisna podrska u kompleksnim i
vremenski zahtjevnim zadacima, ali
i kao sredstvo za poticanje kritickog
razmisljanja i kreativnosti (Kiryako-
va/Angelova, 2023). Program, medu-
tim, zahtijeva precizno formulirane
upute na osnovu kojih generira tekst;
izrada kvalitetnih uputa (tzv. prompts)
smatra se jednom od klju¢nih kom-
petencija pri radu s umjetnom inte-
ligencijom. Zasto se onda ucenikov
postupak smatra neprihvatljivim i za-
$to kod njega nastaje osjecaj griznje
savjesti? Da bi se na to odgovorilo,
potrebno je razmotriti dvije perspek-
tive — perspektivu vjerouditelja i per-
spektivu ucenika — te dublje analizi-
rati odgojno-obrazovne ciljeve i §iri
smisao procesa ucenja i poducavanja.

Prema prvim istrazivanjima u Sa-
veznoj Republici Njemackoj, upotreba
umjetne inteligencije u $kolskom
obrazovanju jos je uvijek nedovoljno
razvijena. Pored nedostatka adekvat-
ne digitalne infrastrukture, ucitelji i
nastavnici izraZzavaju nesigurnost u
vlastitu sposobnost da umjetnu in-
teligenciju kompetentno integriraju
u nastavni proces. Nadalje, o¢ekuju
jasno definirane smjernice o pravno
ispravnoj upotrebi ovih tehnologija,
kao i stru¢nu podrsku u prepozna-
vanju tekstova generiranih uz pomo¢
umjetne inteligencije. Nedovoljna
upoznatost s procesnim mehaniz-
mima rada umjetne inteligencije do-
datno otezava pedagosku evaluaciju
njene primjene (Helm/Grofle, 2023;
Vodafone-Stiftung, 2024; Calmbach
idr.,2024). Zbog takvih okolnosti, u
skolskom se kontekstu nerijetko pri-
bjegava potpunoj zabrani koristenja
tehnologija zasnovanih na umjet-
noj inteligenciji (PhV, 2023; PwC,
2023). Istovremeno, prema percep-
ciji $ire javnosti u Njemackoj, upra-
vo $kole snose posebnu odgovornost
za razvoj kompetentnog i kritickog
odnosa prema umjetnoj inteligenciji
(Vodafone-Stiftung, 2023:6fF). Uce-
nici izrazavaju i potrebu za obrazo-
vanjem o nacinu koristenja, predno-
stima i rizicima umjetne inteligencije
(Bitkom, 2023; Helm/Grofie, 2023;
PwC,2023; Vodafone-Stiftung, 2023;
Albert i dr., 2024). Budué¢i da veé
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koriste ove tehnologije, uvjereni su da
je kompetentan odnos prema njima
od klju¢ne vaznosti za njihov li¢ni ra-
zvoj i buduénost (Vodafone-Stiftung,
2024:8f).Taj je optimizam, medutim,
popracen i odredenom dozom zabri-
nutosti: mladi prepoznaju potencijal
tehnologije, ali isticu i moguce rizi-
ke (Albert i dr.,2024:24). Ponasanje
ucenika u opisanom primjeru odra-
zava empirijski potvrdeni strah da ¢e
postajati sve teze razlikovati vlastite
kompetencije od rezultata umjet-
ne inteligencije, §to moze rezultirati
nesigurnoscu i gubitkom orijentacije
(Vodafone-Stiftung, 2024:16).

S obzirom na to da kori$tenje
umjetne inteligencije ukljucuje in-
terakciju izmedu Covjeka i masine,
stavovi korisnika postaju klju¢no
polaziste za pedagoska promislja-
nja. Griznja savjesti u¢enika — u na-
vedenom primjeru — nije samo puka
emocionalna reakcija; u religijsko-
pedagoskoj perspektivi ona se moze
razumjeti i kao rezultat kontempla-
tivnog promisljanja izmedu prihvat-
ljivog i neprihvatljivog, korisnog i
nekorisnog, kao i dobrog i loseg. U
Kur’anu se ovaj proces veze za du-
hovno stanje ¢ovjekove duse, en-nefs
el-levvama — dusa koja sama sebe kori —
i predstavlja dimenziju koja potice
moralno preispitivanje i traganje za
ispravnim stavovima i postupcima
(El-Kijame, 2). Za razumijevanje
ove religijsko-pedagoske dimenzije
potrebno je imati u vidu da se etic-
ka odgovornost ¢ovjeka u islamskoj
tradiciji ne ogranicava isklju¢ivo na
kognitivne procese rasudivanja, nego
se tumaci i kao izraz izvorne ljudske
prirode. Karl Ernst Nipkow postavlja
pitanje: “Ko se oglasava kada se sa-
vjest javi?” (Nipkow, 2008). Islamski
odgovor na ovo pitanje moze glasiti:
en-nefs el-levvama, tj. dusa koja sama
sebe kori. Iliu opéem smislu: fitra. Fitra
je Bogom darovana intuitivna sposob-
nost ¢ovjeka da prepoznaje Boga, ali
i dobro i zlo, ispravno i pogresno, te
da u skladu s tim i djeluje (Topalovi¢,
2024:58). Fitra, medutim, nije stati¢-
na: prema islamskoj tradiciji, okolina
ivlastita djela mogu ojacati ili narusi-
ti njen izvorni kapacitet (Al-Buhari,

1998:263f). Njeno narusavanje moze
voditi moralnom slabljenju i sklono-
sti losim djelima, kao §to je to spo-
menuto u suri Yasuf u pogledu Zene,
koja je imala namjeru zavesti Bozijeg
poslanika (Jasuf, 53). Fitra posjeduje
i aktivnu komponentu: svaki ¢ovjek
nalazi se u trajnom procesu duhov-
ne borbe. Ovi procesi mogu rezul-
tirati osjecajima moralne nelagode,
odnosno griznje savjesti. Takvi osje-
¢aji istodobno sluze kao produktivni
poticaji koji imaju centralnu ulogu u
religijskom razvoju mladih. Ljudska
sposobnost refleksije, samopercepcije
i svjesnosti o moralnim vrijednostima
¢ini Covjeka jedinstvenim bi¢em, spo-
sobnim za razvoj, odgoj i obrazovanje
(Topalovi¢ 2024:58f). Slijedom toga,
izgradnja eticke odgovornosti u ko-
ristenju umjetne inteligencije postaje
vazan odgojno-obrazovni cilj, dok se
formiranje savjesti u tom kontekstu
moze razumjeti kao religijsko-eticka
zadaca — Cak i kao jedno od temeljnih
obiljeZja religijskog obrazovanja. Ove
uvodne religijsko-pedagoske premi-
se bit ¢e u daljem tekstu sistematski
produbljene i analiticki razmotrene.

Kompetencije kao kljucni

odgojno-obrazovni cilj?

U kontekstu ubrzanog tehnolos-
kog razvoja, na ucenike se sve vise
prenosi ocekivanje da posjeduju kom-
petencije koje omogucavaju kriticku
prosudbu i odgovorno djelovanje u
digitalnom okruzenju. Te kompeten-
cije obuhvataju znanje, sposobnost i
vjestine potrebne za ispravno, kritic-
ko i drustveno odgovorno djelovanje.
Saglasno tome, medijske kompeten-
cije uklju¢uju ne samo sposobnost
odgovornog i refleksivnog snalazenja
u digitalnim okruzenjima, nego i ra-
zumijevanje meduodnosa digitalne i
materijalne stvarnosti, kao i sposob-
nost identifikacije potencijala i rizika
savremenih medijskih tehnologija.
Time se istovremeno iskazuje §iri
drustveni ideal obrazovanja: ospo-
sobiti svaku osobu da kompetentno
i odgovorno upravlja vlastitim Zivo-
tom i drustvenim okolnostima.

Pitanje kompetencijske orijentacije
skolskog obrazovanja, kao i sam pojam

50



kompetencije u njemackom jezi¢nom
prostoru, neraskidivo je povezano s
ciljevima opéeg skolskog obrazova-
nja. To se narocito odnosi na pitanje
u kojoj mjeri koncept kompetencija
moze adekvatno odgovarati temelj-
nim ciljevima opéeg obrazovanja
(Frohn/Heinrich, 2018; Baros/Sai-
ler,2021). Definicija Franza Weiner-
ta — koja predstavlja klju¢ni teorijski
okvir za razumijevanje kompetenci-
ja u skolskom kontekstu (Weinert,
2001:27f) — naglagava da kompeten-
cije ne obuhvataju samo kognitivne
elemente znanja, nego i spremnost
da se steceno znanje artikulira kroz
prakti¢no djelovanje. Znanje i umi-
jece, u kompetencijskoj perspektivi,
nerazdvojivo su povezani s odgovara-
ju¢im (kompetentnim) djelovanjem.

Sta se onda podrazumijeva pod
kompetentnim djelovanjem u kon-
tekstu umjetne inteligencije? Generi-
rani odgovori umjetne inteligencije u
najvecoj su mjeri rezultat njenog pro-
gramskog modeliranja. Iako korisnicki
zadaci odreduju okvir odgovora, pot-
puna transparentnost procesa funk-
cioniranja alata umjetne inteligencije
u znacajnoj mjeri ostaje nedostupna.
Zbog toga, Andreas Biisch postavlja
pitanje da li je “kreativno-kriticki od-
nos prema umjetnoj inteligenciji uopce
mogu¢ — ili se sve svodi na vise ili ma-
nje kreativno rukovanje povrsinskim
funkcijama radi postizanja prakti¢nih
ciljeva” (Biisch, 2024:15). S ciljem pri-
blizavanja ove problematike, korisno
je vratiti se uvodno navedenoj situa-
ciji: Poznavanje nacina funkcionira-
nja ChatGPT-ja i sposobnost njegove
adekvatne primjene — u skladu s kom-
petencijskim modelom — otvara pita-
nje ka kojoj konkretnoj praksi ucenika

ove kompetencije trebaju usmjeravati.

— Dali prema koristenju Chat-
GPT-ja kao podrske pri izradi
domacih zadataka?

— Prema potpunom izbjegavanju
njegove upotrebe?

— 1Ili prema kori$tenju generi-
ranih tekstova iskljucivo kao
idejnog orijentira?

Sve tri moguénosti, iz kompeten-
cijske perspektive, mogle bi se oznaciti
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kao kompetentno djelovanje — iako
se medusobno isklju¢uju. Ovaj kratki
analiticki uvid otkriva temeljni pro-
blem pedagoske teorije djelovanja,
koja u okviru kompetencijske para-
digme nije uvijek adekvatno tretira-
na: djelovanje ne proizlazi iskljucivo
mehanicki iz znanja, niti je uvijek
unaprijed normirano oc¢ekivanim
obrascem kompetentnog ponasanja.
Svako djelovanje ukljucuje znanje, ali
isto tako i ostale subjektivne dimen-
zije kao §to su uvjerenja, motivacije,
iskustva i vrijednosti. U religijsko-
pedagoskoj perspektivi, odnos zna-
nja i djelovanja jos je kompleksniji.
Prije svega, on ne stoji u suprotnosti s
islamskim odgojno-obrazovnim nace-
lima — naprotiv. Poznati u¢enjak Ebu
Hamid el-Gazali formulira to ovako:
“Znanje bez djelovanja je nemoguce,
a djelovanje bez znanja je nezamisli-
vo” (Al-Gazali, 2009:31). Medutim,
znanje na koje se El-Gazali poziva
nije ograni¢eno na kognitivni aspekt;
ono obuhvata i emocionalnu, moti-
vacijsku, eticku i duhovnu dimenziju.
Prema njegovim rije¢ima, “srz zna-
nja” nalazi se u izgradnji vrijednosti
i savjesti, u spoznaji Boga i u ¢istoéi
srca (Al-Gazali, 2009:31fF). Iz toga
slijedi da izmedu znanja i djelovanja
postoje razli¢iti slojevi koji se medu-
sobno prozimaju i utje¢u na to hoce
li djelovanje nastupiti ili nece. Djelo-
vanje je, prema tome, otvoreno, situ-
acijsko i ne uvijek unaprijed odrede-
no. Odluka ucenika da u navedenoj
situaciji koristi ili ne koristi umjetnu
inteligenciju — u datom sluc¢aju obje
su odluke bile prisutne — zavisi od
niza faktora: njegovog znanja, spo-
sobnosti prosudivanja, etickih stavova
i unutarnjih motivacija. Stoga, peda-
goska perspektiva mora imati u vidu
da svako djelovanje ukljucuje subjek-
tivnu procjenu znanja u odnosu na
konkretnu situaciju zahtjeva. S tim u
vezi se sve Cesce istiCe pojam medij-
ske zrelosti (Medienmiindigkeit) kao
kljuéni odgojno-obrazovni cilj. Pre-
ma Hilbertu Meyeru, medijski zrela
osoba je ona koja: posjeduje dovoljno
tehnickog znanja da razumije moguc¢-
nosti i procese umjetne inteligencije
i da ih kreativno koristi; zna kriti¢-
ki provjeriti pouzdanost generiranih
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podataka; moze uspostaviti reflektira-
nu distancu prema vlastitoj upotrebi
umjetne inteligencije i kriticki promi-
§ljati mogude transformacije koje ona
izaziva; koristi umjetnu inteligenciju
na temelju etickog kodeksa li¢ne i
drustvene odgovornosti; razumije da
digitalne promjene izazvane umjet-
nom inteligencijom zahtijevaju kon-
tinuirano i neprestano ucenje (Meyer,
2022:215). Znacaj ovih dimenzija za
religijsku pedagogiju bit ¢e predmet

razmatranja u narednom poglavlju.

Religijsko obrazovanje

kao odgoj ka samoodgovornom

djelovanju

U okviru misije povjerene poslani-
ku Muhammedu, a.s., opéi obrazov-
ni ciljevi u Kur’anu formulirani su na
sljede¢i nacin: On je neukima poslao
Poslanika, jednog izmedu njih, da im
ajete Njegove kazuje i da ih ocisti i da
ih Knjizi i mudrosti nauci, jer su prije
bili u ocitoj zabludi (E1-Dzumu‘a, 2).
Ovaj kur’anski obrazovni program
obuhvata tri medusobno povezane
dimenzije: intelektualnu (u smislu po-
ducavanja Objavi — %/m), duhovnu (u
smislu pro¢iséenja — tezkija) i eticku (u
smislu razvijanja mudrosti — hikma).
Pri tome se poducavanje ne zasniva
na pukom prenosenju ili memorira-
nju informacija, ve¢ prvenstveno na
sistemskom stjecanju znanja i promi-
§ljanju njegove relevantnosti, koristi
i primjenjivosti. Primjer takvog pe-
dagoskog pristupa nalazimo, napri-
mjer, u izjavi Abdullaha ibn Mes‘uda,
ashaba iz prve generacije muslima-
na: “Mi smo u vremenu poslanstva
ucili uvijek samo po deset ajeta, i ne
vise, sve dok ih ne bismo razumjeli,
internalizirali i poceli po njima po-
stupati” (Garir at-Tabari, 2000:80).
Spominjanje fazkije u ajetu ukazu-
je — pored duhovnog procis¢enja — i
na proces samoobrazovanja (Behr,
2014:499). Kur’an, takoder, isti¢e
razvoj mudrosti (Aikma) kao sposob-
nosti subjekta, koja uklju¢uje razum,
znanje i samorefleksiju kao pred-
uvjete za odgovorno odlucivanje te
distanciranje od pogresnih i $tetnih
djela (Badawia, 2023:80f). U uvodu
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spomenuta prirodna dispozicija ¢ovje-
ka usmjerena ka dobru — fitra — razvi-
ja se, odnosno odrzava svoje izvorno
stanje upravo kroz procese stjecanja
znanja, prociséenja i razvijanje mu-
drosti (Topalovi¢, 2024:58). Fitra
podstice pojedinca da kontinuirano
preispituje vlastite stavove i postupke
te da osluskuje unutarnji glas savje-
sti. Savjest, kao eticka svijest Covijeka,
pojavljuje se kao unutarnji korektiv.
Uzimajuéi u obzir potencijale i
rizike umjetne inteligencije, sve ja-
snije se profilira dvostruka zadaca
religijskog obrazovanja: mlade treba
osposobiti za promisljen i odgovoran
odnos prema umjetnoj inteligenciji te
istovremeno podrzati razvoj njihove
savjesti i eticke osjetljivosti. Kriticko
suocavanje s generiranim sadrzajima
umjetne inteligencije stoga zahtije-
va razvijenu eticku svijest — kako u
pogledu odgovorne upotrebe, tako
i u pogledu obrade, interpretacije i
koristenja podataka. Iz islamsko-
eticke perspektive, to je neraskidivo
povezano s principom individualne
odgovornosti (emanet) i kolektivne
koristi (masleba). Haris el-Muhasibi
naglasava da covjek u svakom djelova-
nju treba imati na umu BoZije pravo,
pravo drugih i pravo vlastitog bica.
Prema El-Mubhasibiju, ¢ovjek kon-
tinuirano reflektira svoje djelovanje
unutar ove tri dimenzije odgovornosti
(Al-Muhasibi, 2012:90). U kontekstu
umjetne inteligencije, ova trostruka
struktura odgovornosti dobija dodat-
nu tezinu, bududi da umjetna inteli-
gencija pokre¢e duboke transformacije
koje zahvataju klju¢na individualna i
drustvena pitanja, ukljucujuéi i rede-
finiranje etickih vrijednosti u plural-
nom i demokratskom drustvu.
Ukoliko religijska pedagogija zeli
usmjeriti paznju na djelujuéi subjekt
te na razvoj znanja, savjesti i mudrosti,
tada eticka pitanja povezana s upo-
trebom umjetne inteligencije postaju
od centralnog znacaja. Za konkret-
ne obrazovne procese, kao i za razvoj
dimenzija odlucivanja i djelovanja u
okviru eticke samoodgovornosti — pre-
ma Bogu, drustvu i vlastitom bicu —
sljededi elementi predstavljaju temelj-

ne didakticke postavke (Topalovié,
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2024:97f): Volja u smislu slobode od-
lucivanja: Sta se Zeli uciniti i zasto? U
islamu se ovaj aspekt dovodi u vezu
s konceptom #nije (nijeta) — svjesne,
promisljene namjere koja prethodi
svakom djelu. Refleksija — prije svega
na racionalnom nivou: Da /i se odluka
ili postupak temelji na licnom uvjerenju
zasnovanom na znanju i spoznaji? Od-
govornost — pred Bogom, drustvom i
vlastitom osobom: Odgovornost se
uvijek promislja u ravnotezi izmedu
slobode i ogranienja, smisla i besmi-
sla, koristi i §tete, kao 1 individualnih i
zajednickih interesa. Samorefleksija—
na duhovnom nivou: Moze /i se odhuka
uskladiti s unutarnjom prirodom i sa-
vjescu? Na ovoj tacci javlja se unutrasnji
glas (fitra) kao duhovno-eticki princip.
Navedene Cetiri dimenzije i njihova
didakticka operacionalizacija bit ¢e u
nastavku ilustrirane konkretnim pri-
mjerom iz nastave islamske vjeronauke.

Umjetna inteligencija u

nastavi islamske vjeronauke -

primjer iz prakse

Primjer koji slijedi zasniva se na
Sestofaznom didaktickom mode-
lu, ¢ija struktura ukljucuje sljedece
elemente (Topalovi¢, 2024:1881t.):
1. Prezentacija — Nastavna sekvenca
zapocinje autenti¢nom situacijom
utemeljenom na Zivotnom iskustvu
ucenika. 2. Diskusija — Nakon pre-
zentiranja doti¢ne situacije ili pitanja,
ucenici se poti¢u na argumentiranu
raspravu uz pomo¢ pazljivo i svrho-
vito formuliranih zadataka. Otvo-
rena pitanja koja se javljaju tokom
diskusije definiraju zajednicki cilj i
usmjeravaju prelaz ka narednim fa-
zama ucenja i poducavanja. 3. Kon-
templacija— Svakom uceniku i ucenici
omogucava se da u fazi samostalnog
rada intenzivnije razmotre sadrzaj i,
uz podrsku tematski relevantnih ma-
terijala, produbljuju razumijevanje te
sistemski razvijaju moguca rjesenja.
4. Interakcija— Nakon toga slijedi faza
interaktivnog ucenja, u kojoj uceni-
ci najprije izlazu svoje individualne
uvide, a zatim — uz stru¢nu podrsku
vjeroucitelja — zajednicki razvijaju
rjesenje. 5. Evaluacija — Ova faza

primarno je usmjerena na evaluaciju
izradenih rjesenja, pri ¢emu nastavnik
daje konstruktivnu povratnu infor-
maciju o procesu rada i postignutim
rezultatima. 6. Refleksija — Zavrina
faza usmjerena je na promisljanje
relevantnosti ste¢enih znanja i uvida
za li¢ni razvoj i prakti¢no djelovanje.

Na temelju prethodno predstavljene
didakticke strukture, nastavna jedinica
moze biti oblikovana na sljede¢i nacin:
Kao polazi$na osnova koristi se ranije
predstavljena situacija: Ucenici su dobi-
li zadatak da napisu tekst na odredenu
temu. Jedan ucenik, suocen s kompleksno-
$¢u 1 visokim zahtjevima teme, razma-
tra mogucnost upotrebe ChatGPT-ja, ali
ostaje neodlucan. Za narednu raspravu
vjerouditelj moze koristiti sljedeca op-
cionalna pitanja: Sta ide u prilog kori-
stenju ChatGPT-ja? Sta govori protiv
upotrebe ChatGPT-ja? Koje druge
oblike podrske u¢enik moze koristi-
ti? Koji bi eticki savjet dao uceniku?

Faza diskusije integrirana je u $iri
proces ucenja i refleksije. Kao meto-
dicka opcija preporucuje se tzv. me-
toda bumbara (Hummeln-Methode),
koja se sastoji od tri koraka:

1. Prvi korak — Tiha promenada
misljenja: Vjeroucitelj raspore-
duje Cetiri DIN-A3 lista po uci-
onici, pri ¢emu svaki list pred-
stavlja jednu stanicu s jednim
od postavljenih pitanja. U¢enici
se kre¢u od stanice do stanice
i upisuju svoje misli, stavove i
komentare. Tokom ovog kora-
ka vlada potpuna tisina.

2. Drugi korak — Grupna anali-
za: Formiraju se Cetiri grupe —
opcionalno vise grupa. Uceni-
ci ostaju kod odabrane stanice,
analiziraju zabiljeske, rasprav-
ljaju o njima, nadopunjuju ih i
pripremaju kratku prezentaciju.

3. Tre¢i korak — Prezentacija i
moderirana diskusija: Svaka
grupa predstavlja klju¢ne uvide.
Vijerouditelj moderira diskusiju,
postavlja pitanja, daje dodatne
impulse i usmjerava proces pre-
ma didaktickim ciljevima casa.

Nakon diskusije, tematika se
moze dodatno produbiti uvodenjem
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relevantnog teoloskog izvora. Kao op-
cionalni tekst, preporucuje se hadiska
predaja u kojoj mladi ashab Vabisa
ibn Ma‘bed postavlja sljedece pitanje
Muhammedu, a.s.: “Kako mogu ra-
zlikovati dobro od loseg?” Poslanik je
polozio ruku na njegovo srce i rekao:
“Vabisa! Upitaj svoje srce! Dobro je
ono pri ¢emu tvoje srce nalazi smi-
raj, a tvoja dusa iskreno pristaje na to.
Lose je ono pri ¢emu osje¢as nemir i
nelagodu, §to u tebi izaziva sumnju i
kolebanje” (Ahmed, 1999:529).

Nakon razmisljanja i sistematske
razrade navedenog dijaloga — kao i
eventualnih dodatnih izvora — uce-
nici prezentiraju rezultate rada. Vje-
roucitelj daje povratnu informaciju o
procesu i ishodima te sazima klju¢ne
uvide. Vjerouditelj isto tako dopunja-
va temu dodatnim informacijama o
hadisu i pojagnjava njegove temeljne
teoloske implikacije. U zavr$noj fazi
ucenici mogu, kroz li¢nu refleksiju
(naprimjer, u formi kratkog teksta,
savjeta ili digitalne objave) formu-
lirati kako bi postupili u realnim si-
tuacijama koristenja ChatGPT-ja i
umjetne inteligencije opéenito.

Druga didakticka varijanta —kao jos
jedna opcija ili kao nastavak — stavlja
naglasak na kriti¢ku provjeru generi-
ranog teksta. U tom slucaju, pocetna
situacija se prosiruje: Ucenik je, uprkos
pocetnim nedoumicama, odlucio upotri-
Jebiti ChatGPT i napisao tekst. Vijero-
ucitelj unaprijed generira i priprema
taj tekst koriste¢i ChatGPT te ga daje
ucenicima na: kriticko ¢itanje, provje-
ru informacija, poredenje s drugim
izvorima, identifikaciju eventualnih
gresaka, nelogi¢nosti ili stilskih od-
stupanja. Nakon provedene analize,
ucenici prezentiraju postignute ishode
ucenja. Vjeroucitelj ima mogucnost —
prema procjeni — ukazati na specificne
nedostatke u generiranom tekstu te ih
didakticki iskoristiti za poticanje kri-
tickog odnosa prema tehnologijama
umjetne inteligencije.

Vrijednost vjeroucitelja u
kontekstu umjetne inteligencije

U zavr$nom dijelu razmatra se pi-
tanje potencijala umjetne inteligencije
u pruzanju podrske vjerouciteljima te
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u kojoj mjeri ova tehnologija moze
doprinijeti rasterecenju njihovog rada
— ili ga djelimi¢no preuzeti. Umjet-
na inteligencija nesumnjivo nudi niz
mogucnosti koje mogu olaksati rad
vjeroucitelja, bilo da se radi u plani-
ranju nastave, pripremi nastavnog
materijala ili administrativnih zada-
taka. U osnovi, na temelju dosadas-
njih istraZivanja i prakti¢nih anali-
za, u nastavi se kristaliziraju sljedeéi
potencijali primjene umjetne inte-
ligencije (Trautmann, 2024:7): Po-
drska ucenju — ukljucujuéi samostal-
no ucenje, individualno vjezbanje, i
pomo¢ pri izradi domacih zadataka.
Podrska i rasterecenje vjeroucitelja —u
pripremi nastave, korekciji zadataka,
izrada rasporeda asova itd. Podrska u
prikuplianju, analizi i prognoziranju
Skolskih i ucenickih podataka —kao §to
su procjene dosadasnjih postignuca,
dijagnostika kompetencija itd.
Uprkos navedenom, pedagoske i
empirijske analize ukazuju na sirok
konsenzus da ucitelji i nastavnici i
dalje imaju nezamjenjivu ulogu u
poducavanju te u formiranju socijal-
nih, emocionalnih i moralnih kom-
petencija ucenika. Religijsko-peda-
goska perspektiva nadovezuje se na
ove aspekte te posebno naglasava
socijalne, emocionalne i duhovne di-
menzije religijskog u¢enja i poduca-
vanja. Aktuelna studija u kontekstu
islamske vjeronauke u Austriji i Nje-
mackoj pokazuje da su strucnost i au-
tenticnost medu klju¢nim obiljezjima
savremenog vieroucitelja (Badawia i
dr.,2023). Autenti¢an odnos prema
ucenicima omogucava otvoren, dija-
logki i interaktivan proces ucenja —
$to se digitalnim alatima moze postici
samo u vrlo ograni¢enoj mjeri. Time
se vjeroucitelj profilira kao stabilna
referentna tacka u procesu zivotne
orijentacije ucenika, kako u religij-
skim tako i u $irim egzistencijalnim i
drustvenim pitanjima. Studija poseb-
no naglasava sposobnost vjeroucitelja
da religijsku tradiciju sagleda u njenoj
punoj raznolikosti te kompetenciju
da se ta tradicija, u dijaloskom pro-
cesu, poveze sa zivotnim iskustvima
i kontekstima ucenika (Badawia i
dr.,2023:25{/165fF). Ovakav proces
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zahtijeva stvarni socijalni prostor, koji
umjetna inteligencija moze simulirati
samo u ogranicenoj mjeri.
Autenti¢no i stvarno prisustvo vje-
rouditelja ne samo da omogucava kva-
litetan proces religijskog ucenja, nego
i stvara uvjete u kojima ucenici mogu
slobodno artikulirati pitanja, preispiti-
vati vlastita uvjerenja, razvijati religij-
ski identitet u otvorenom, socijalnom
i dijaloskom okruzenju te formirati
moralne kompetencije. Vjeroucitelji
u tom kontekstu nisu samo prenosi-
telji znanja, nego i osobni i drustveni
oslonci. Rije¢ je o osobama kojima
se u vedini slucajeva poklanja povje-
renje, a upravo ta dimenzija povjere-
nja omogucava dublju emocionalnu
povezanost i za uspostavljanje poti-
cajne i podrzavajuce klime za ucenje.
Ucenici vjeroucitelje doZivljavaju ne
samo kao stru¢njake, nego i kao sa-
govornike koji razumiju njihovu Zi-
votnu stvarnost i njihove izazove. U
takvom pedagoskom prostoru moguce
je propitivati i religijska i svakodnevna
pitanja — bez straha od osude zbog
postavljenog pitanja — §to predstav-
lja vazan uvjet za razvoj autenti¢nog
i reflektiranog religijskog identiteta.
Islamska vjeronauka tako pruza jedin-
stven socijalni okvir za promisljanje o
religijskim, etickim i egzistencijalnim
pitanjima, uklju¢ujudi i pitanja veza-
na za koristenje umjetne inteligencije

(Badawia i dr., 2023:911T).

Zakljuéak

S obzirom na sve navedeno, islam-
ska vjeronauka postaje prostor u kojem
se mladi informiraju o religijskim sa-
drzajima, ali i osposobljavaju za eti¢-
ki odgovorno i kriticko ponasanje u
digitalnom okruzenju. To ukljucuje i
eticko promisljanje o moguénostima
i rizicima koristenja umjetne inteli-
gencije, kako na individualnom, tako
i na drustvenom nivou. Time islamska
vijeronauka — sa svojom socijalnom, di-
jaloskom i vrijednosno orijentiranom
strukturom — predstavlja nezamjenjivi
pedagoski okvir za razvoj kompeten-
tnih, samosvjesnih i odgovorno djelu-
ju¢ih mladih ljudi u epohi ubrzanih
tehnologkih promjena.
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Artificial intelligence is increasingly penetrating various spheres
of human life. Since the emergence of ChatGPT in 2022,
educational systems have faced new and complex challenges.
ChatGPT can generate stylistically and content-wise high-
quality texts in a very short time. Consequently, the boundary
between authentic student engagement and results achieved
using Al tools is becoming increasingly blurred. In such cir-
cumstances, the role of the religious teacher gains greater
significance. This paper analyses the potentials and risks of
applying artificial intelligence in Islamic religious education,
with particular attention to ethical and didactic dimensions
and challenges. Theoretical considerations are complemented
by a practical example from classroom practice.

Keywords: Islamic religious education, artificial intelligence, Is-
lamic religious pedagogy, religious upbringing, religious education
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SazeTak: Inkluzija kao filozofija zasnovana na ljudskim pravima je vrlo zastupljena tema u drustvenim poljima,
narocito u svim oblicima odgoja i obrazovanja, a sve vi$e postaje aktuelna i u okviru mektepske pouke. Ovaj rad
istrazuje stavove i iskustva mualima Islamske zajednice Bosne i Hercegovine o implementaciji inkluzije u mektebu.
Istrazivanje sprovedeno anketom na uzorku od N=210 mualim' utvrdilo je izuzetno visok stepen afirmativnog stava
i eticke podrske inkluziji, prepoznavajudi pravo svakog djeteta na vjersko obrazovanje. Medutim, rezultati ukazuju
na znacajan jaz izmedu pozitivnih stavova i osjecaja profesionalne osposobljenosti. Veliki dio mualima izrazava
nesigurnost u svoje kompetencije za rad s djecom s teSko¢ama, s obzirom na to da veéina nije imala formalna i
stru¢na usavr$avanja iz oblasti inkluzije. Kao najveca prepreka u ostvarivanju inkluzivne mektepske pouke istice
se nedostatak ciljane stru¢ne obuke i podrske. Uprkos izazovima, mualimi izrazavaju snaznu Zelju za dodatnim
usavrsavanjem, $to ukazuje na potrebu sistemskog jacanja profesionalnih kompetencija kao klju¢nog faktora za
unapredenje inkluzivne prakse u mektebu. U skladu s izazovima u mektepskoj pouci, navedene su preporuke za

rad s djecom s tesko¢ama u razvoju koje mogu biti smjernica za inkluzivnu praksu u mektepskoj pouci.

Kljucne rijeci: mekteb, inkluzija, mualim, kompetencije, strucna obuka, vjersko obrazovanje

Uvod

Obrazovanje je temelj razvoja
drustva i instrument za ostvarivanje
jednakosti. Inkluzivno obrazovanje
osigurava pristup kvalitetnom ucenju
svim ucenicima, uvazava razli¢itosti i
potice aktivno sudjelovanje, ¢ime jaca
drustvenu koheziju i razvoj potenci-
jala svakog djeteta. Kafedzi¢ (2020)
naglasava da je pravo na kvalitetno
obrazovanje temelj izgradnje drustva
koje se opredjeljuje za maksimalno
koristenje svih raspolozivih resursa.

! Pojam mualim e biti koristen u cjeloku-

pnom tekstu, ali se odnosi na oba roda.
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Obrazovanje koje pociva na univer-
zalnim vrijednostima uvazava svaku
razli¢itost na nacin da bude resurs
za ulenje. Ostvarivanjem inkluziv-
nog odgoja i obrazovanja razvija se i
inkluzivno drustvo, ¢ime se postize
povecanje sudjelovanja svih osoba u
svim sferama Zivota. To je jedan pro-
ces stalnog rasta ucenja i sudjelovanja
svih, ideal je kojem svaka zajednica
treba teziti, ali koji nikada nije u pot-
punosti ostvaren, jer ga je potrebno
stalno unapredivati (Booth i Ainscow,
2002). Postizanje i razvoj inkluzivnog
odgoja i obrazovanja je obaveza sva-
ke odgojno-obrazovne ustanove, ali i

svake drustvene zajednice. Posebno
mjesto u oblikovanju pojedinca ima
mekteb koji je temeljna odgojno-
-obrazovna ustanova u sistemu po-
ucavanja Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini. Osnovni cilj mektep-
ske pouke jeste da se djeca upoznaju
s osnovama islamskog ucenja i da se
pripreme za prakti¢no Zivljenje isla-
ma. Uloga vjerskog odgoja ogleda se
u promoviranju univerzalnih vrijed-
nosti, postovanju osnovnih odgojnih
principa, razvijanju unutarnje motiva-
cije, svijesti o smislu i svrsi Zivota dje-
teta, zadovoljenju osnovnih potreba,
te socijalizaciji i usvajanju sadrzaja i
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vrijednosti (Sijamhodzi¢-Nadarevi¢
i Coli¢, 2023). Mualimi kao voditelji
mektepske pouke imaju sloZen zada-
tak, u kojem pored mektepske pouke
trebaju omoguditi da se svako dije-
te osjeca dobrodoslo i prihvaceno u
mektepskom okruzenju bez obzira
na razli¢itosti. Mualim je duzan zna-
ti da njegov na¢in poducavanja treba
odgovarati razli¢itim stilovima uce-
nja djece koja pohadaju mekteb, sto
podrazumijeva povezivanje razlicitih
metoda i oblika nastavnog rada, pro-
Sirivanja repertoara nastavnih aktiv-
nosti namijenjenih djeci i upotrebi
razli¢itih alata za postizanje ostvari-
vosti postavljenih ciljeva mektepske
pouke. Uz metodicka unapredenja,
istrazivanje koje su proveli Beganovi¢
i Vareslija (2018) pokazuje da savre-
mena nastavna pomagala i prostorni
uvjeti znacajno utjeu na motivaci-
ju uéenika. Naime, 69% ispitanika
istaknulo je da koristenje savreme-
nih nastavnih pomagala i igraonica
u dvoristima mekteba predstavlja ve-
oma vazan faktor njihove redovnosti
i angaziranosti u nastavi. Dubinska
analiza provedena putem formativ-
nog dijaloga i mapiranja pokazala
je da ucenici aktivnije prate nasta-
vu kada mualim koristi savremena
pomagala i udzbenike prilagodene
svakoj godini ucenja (Beganovic¢ i
Vareslija, 2018). Pored pozitivnih
nastojanja, ostvarivanje inkluzivnog
mektepskog okruzenja suocava se
s odredenim izazovima, §to se vidi
kroz: nedostatak stru¢ne obuke za
mualime, neadekvatnog prostora,
ogranicenim resursima i nedostat-
kom sistemske podrske (Sijamhodzi¢-
-Nadarevi¢ i Coli¢, 2023). Veéinu
izazova moze ublaziti i/ili prevaziéi
kompetentan mualim. Kompetenci-
je mualima moZemo promatrati kroz
prizmu kompetencija nastavnika, gdje
se od mualima ocekuje stru¢no zna-
nje, pedagosko-psiholoska znanja,
didakticko-metodicka osposobljenost
i razumijevanje drustvenog i kultur-
nog konteksta odgoja i obrazovanja.
Poseban znacaj u unapredenju mek-
tepske pouke ima stru¢no usavrsavanje
mualima, koje treba biti intenzivno i
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kontinuirano (Fazlovi¢, 2016). Stalno
stru¢no usavrsavanje klju¢an je faktor
u podizanju kvaliteta mektepske po-
uke i motivacije mualima i polazni-
ka. Mnoge zajednice ve¢ prepoznaju
znacaj inkluzije i razvijaju programe
podrske mualimima kroz seminare,
radionice i publikacije (Tucakovi¢,
2022). Programi koji se sada kreiraju
trebaju odgovoriti izazovima mektep-
ske nastave s ciljem razvijanja i una-
predenja kompetencija putem kojih
¢e mualim modi osigurati adekvatnu
podrsku za svako dijete. U skladu s
izmjenama Nastavnog plana i pro-
grama, Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini je 2020/2021. godine
pocela s primjenom novih udzbenika/
ilmihala. Analiza primjene i/mibala
za prva tri nivoa mektepske pouke
pokazala je da su nastavne jedinice
koncipirane tako da uzimaju u obzir
mogucnosti i dobni uzrast polaznika,
¢ime se ostvaruje razvojno i metodic-
ko unapredenje procesa poucavanja,
redukcija nastavnih sadrzaja i nova
struktura udzbenika doprinijeli su
boljem razumijevanju i vecoj moti-
vaciji polaznika, a udZbenici su po-
stali korisni u toku obrade nastavnih
jedinica, ali i prilikom ponavljanja i
samostalnog rada (Salkica i Bilce-
vi¢, 2022).

Pored pristupa¢nog okruzenja,
kvalitetnih udzbenika i nastavnih
materijala, zadatak svakog mualima
jeste poznavati i koristiti adekvatne
strategije i aktivnosti u procesu na-
stave s ciljem dostizanja maksimalnog
kapaciteta svakog djeteta. Mualim
treba imati kontinuiranu i uspjesnu
komunikaciju s roditeljima, ali i s dru-
gim struénjacima s ciljem uspjesnog
profesionalnog razvoja. Kontinuitet
u profesionalnom razvoju stavlja mu-
alima u ulogu refleksivnog praktica-
ra koji prati savremene tendencije i
promjene u odgoju i obrazovanju,
koje su intenzivne. Danas mekte-
bi trebaju biti otvoreni za sve, tako
da se od mualima ocekuje da stalno
unapreduje kompetencije i da krei-
ra inkluzivno mektepsko okruzenje.
Mektebi trebaju biti mjesta susreta i
ucenja sve djece, stoga se ocekuje da

mualimi prepoznaju i prilagodavaju
svoj rad temeljen na pravima i po-
trebama svakog djeteta.

Inkluzivno mektepsko

okruzenje

Inkluzija podrazumijeva aktivno
ukljucivanje sve djece uz kreiranje
prilika za ucesce, ucenje i postignu-
¢e. U mektepskom okruzenju djeca
mogu uditi kroz razli¢ite oblike po-
ducavanja, ali i kroz igru i zajednicke
aktivnosti koje se mogu ciljano pri-
premiti. Inkluzija kao vrijednost je
prepoznata u islamskoj tradiciji, jer
ima duboke korijene koji od samih
pocetaka ukazuju na vaznost brige o
drugome, saosjecanje, podrsku i za-
jednicko ucenje. Stoga se vrijedno-
sti inkluzije mogu sagledati i kroz
vjersku i moralnu odgovornost sva-
kog pojedinca. Inkluzivno mektep-
sko okruzenje treba biti mjesto gdje
se djeca osjecaju sigurno i prihvace-
no. Metode poducavanja je moguce
prilagoditi kada mualim prepoznaje
razli¢ite sposobnosti, tempo i stilo-
ve ucenja djece. Mualim ima klju¢nu
ulogu u ja¢anju samopouzdanja sva-
kog djeteta. Snazna podrska se moze
kreirati kada mualim ostvaruje otvo-
renu komunikaciju s roditeljima/sta-
rateljima djeteta, jer tada ima priliku
da razumijeva potrebe djece i kreira
medusobnu podrsku. Odnos i nacin
komunikacije koji mualim kreira u
mektepskom okruzenju jeste vaz-
no polaziste u stvaranju inkluziv-
nog okruzenja i prihvacanja svakog
djeteta. Komunikacija i nacin rada
jasno odrazavaju vrijednosti koje se
prenose djeci. Kroz afirmativne po-
ruke, zajednicke aktivnosti i podsti-
canje na vr$njacku podrsku mualim
oblikuje atmosferu u kojoj se svako
dijete osjeca vrijednim ¢lanom zajed-
nice. Mektepska ucionica je mjesto
u kojem pedagoska izvrsnost lezi u
sposobnosti da se prepozna i razumije
potreba za podrskom svakog djeteta.
Shodno tome, u nastavku navodimo
smjernice koje mogu biti put kreira-
nju inkluzivnog mektepskog okruze-
nja za svako dijete.
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Odgojno-obrazovni rad s djecom
s intelektualnim tesko¢ama, koje ka-
rakteriziraju specifi¢ne sposobno-
sti u funkcionalnom i adaptivhom
ponasanju (Zrili¢, 2013), zahtijeva
da mualim omoguéi ucenje na kon-
kretnim primjerima. Upute trebaju
biti jasne i konkretne, a zadaci tre-
baju biti ras¢lanjeni na manje jed-
nostavnije korake. Pri tome se treba
osigurati dovoljno vremena za reali-
zaciju, a materijali za ucenje trebaju
biti prilagodeni kroz Easy to Read
standard. Primjena evropskih stan-
darda Easy to Read (EtoR) u obra-
zovanju djece s teSkocama u razvoju
je dokument kojim se osigurava bolje
razumijevanje i primjena standarda
za kreiranje sadrzaja jednostavnog
za Citanje i razumijevanje u svakod-
nevnom odgojno-obrazovnom radu
(Kafedzi¢, Kujovi¢, Nukovi¢, 2021).
Za djecu iz autisti¢nog spektra, gdje
su teskoce prisutne pri socijalnoj in-
terakciji i komunikaciji (Thompson,
2016), glavni cilj je stvaranje struktu-
re aktivnosti rada, s naglaskom na to
da poducavanje bude usmjereno na
vizualizaciju. Fleksibilnost se posti-
Ze omogucavanjem ucenja u razlici-
tim situacijama, dok se istovremeno
treba dati dovoljno vremena za rad i
odmor. S druge strane, kod ADHD-a,
koji se manifestira nepaznjom, hi-
peraktivnoscéu i impulsivnoscéu di-
namika je klju¢na (Hudson, 2016).
Mualim treba postaviti jasna pravila,
a sadrzaj uciniti zanimljivim. Paznja
se odrzava dijeljenjem zadataka na
manje cjeline i izvodenjem vise ma-
njih aktivnosti razli¢itog karaktera i
vremenskog okvira. U radu s djecom
sa specificnim tesko¢ama u ucenju
(disleksija, disgrafija, diskalkulija)
fokus je na sadrzaju, a ne na for-
mi, uz osiguravanje razlicitih oblika
predstavljanja sadrzaja, ali i razli¢itih
prilika u kojima dijete moze iskaza-
ti $ta je naucilo. Vazno je ne izlagati
dijete usmenom odgovaranju/¢ita-
nju pred grupom ukoliko znamo da
dijete ima disleksiju (teskocu u ¢ita-
nju) bez prethodne najave. S druge
strane, mualim treba ponuditi dije-
te da usmeno odgovori ukoliko ima
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disgrafiju (teskocu u pisanju) ili da
odgovor predstavi putem slike/crte-
Za,dajudi usmene i pismene upute, te
dovoljno vremena za realizaciju. Za
djecu s govornim teskocama, mualim
treba uvijek nuditi pravilan model
govora, bez ispravljanja i zavrsavanja
reCenica umjesto djeteta te insistira-
nja da dijete govori pred grupom bez
prethodne najave. Podrska obuhva-
ta strukturu i redoslijed obavljanja
zadataka, poticanje razlic¢itih nacina
izrazavanja i djelovanja, te ukljuciva-
nje djeteta u socijalne interakcije, uz
davanje dovoljno vremena. U radu
s djecom sa senzornim tesko¢ama
prilagodava se okruzenje i komuni-
kacija. Za djecu koja imaju ostecenje
vida potrebno je planirati nastavu u
skladu s individualnim potrebama,
promisljajuéi o rasporedu sjedenja,
potrebnoj svjetlosti te didaktickim i
asistivnim pomagalima, uz pripremu
materijala u odgovarajuéem formatu
(Bouillet, 2010). Za djecu koja ima-
ju ostecenje sluha, potrebno je uvijek
imati na umu slusne potrebe, govo-
riti jasno i sporo, okrenuti se licem
djetetu, koristiti vizualna sredstva i
provjeravati da li su upute shvacene,
uz preporuku za upotrebu znakovnog
jezika po potrebi (Knight, Swanwick,
1999. prema Bouillet, 2010). Djeci s
motori¢kim teskocama treba osigu-
rati primjereno mjesto i prostor za
rad, omoguiti raznovrstan pribor za
pisanje/crtanje, ukljuciti raznovrsne
nacine izrazavanja i prilagoditi tem-
po rada potrebama djece.

Kod djece koja imaju hroni¢ne
bolesti treba znati i pravovremeno
reagirati, npr. u radu s djecom koja
imaju epilepsiju mualim je odgovo-
ran za osiguravanje sigurnog prosto-
ra i pruzanje prve pomo¢i, uz obave-
zu da se ne daju zadaci niti ispituje
dijete odmah nakon napada, dajuéi
mu dovoljno vremena za odmor. Za
$ecernu bolest (dijabetes mellitus),
mualim treba imati potrebne infor-
macije, dozvoliti da dijete pojede ne-
§to ukoliko se javi potreba i osigura-
ti rezervu Secernog napitka. Poseban
segment podrske odnosi se na emo-
cionalno i socijalno blagostanje djece.
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Mualim je klju¢an u podrsci djece u
riziku, gdje je neophodno preven-
tivno djelovati nudedi alate za pro-
aktivne obrasce ponasanja i aktivno
ukljucivanje djece u sve aktivnosti.
Mualim ne treba vrednovati dijete
na osnovu ponasanja, ve¢ je potreb-
no razvijati podrudja u kojima dije-
te pokazuje interesiranja. Mualim
je zaduzen i za poticanje nadarene
djece, $to se postize obogadivanjem
sadrzaja, nudenjem drugadijih obli-
ka rada i zadataka (projektna, istra-
Zivacka nastava), koriStenjem listica
za razvoj, te poticanjem kreativnosti i
motivacije, ukljucujuéi i davanje ulo-
ge mentora djetetu. Ovakvim holi-
stickim i preciznim pristupom, gdje
se svaka pedagoska intervencija te-
melji na specifi¢noj potrebi djeteta
i nauéno-stru¢nom okviru, mualim
ispunjava svoju ulogu kao prenosi-
lac znanja, ali i kao klju¢ni akter u
izgradniji inkluzivnog i podrzavaju-
¢eg okruzenja.

Metodoloski okvir istrazivanja

Cilj istrazivanja bio je ispitati sta-
vove mualima o inkluziji u mektebu,
te utvrditi iskustva i izazove s kojima
se susrecu u mektepskoj pouci. Istra-
zivacki zadaci su bili:

1. Utvrditi stavove mualima o
vaznosti i moguénostima pri-
mjene inkluzije u mektebu.

2. Analizirati iskustva mualima
u radu s djecom koja imaju
teskoce u razvoju.

3. Identificirati izazove s kojima
se mualimi suo¢avaju u pro-
vodenju inkluzivne prakse u
mektebu.

4. Predloziti smjernice za una-
predenje inkluzivne prakse u
mektepskoj pouci na osnovu
rezultata istrazivanja.

U istrazivanju su primijenje-
ne metoda teorijske analize, de-
skriptivna metoda i survey metoda.
Za potrebe istrazivanja kreiran je
anketni upitnik koji se sastojao od
skale stavova i pitanja otvorenog tipa.
U istrazivanju je ucestvovalo 210
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ispitanika koji su na upitnik odgo-
varali online putem Google Forms
obrasca. Podaci prikupljeni u istra-
Zivanju analizirani su pomoc¢u kom-
binacije kvalitativnih i kvantitativnih
metoda, ovisno o prirodi podataka.

Interpretacija rezultata:
Inkluzivna praksa
u mektepskoj pouci

Mektepska pouka predstavlja vjer-
sko-obrazovni program koji ima za
cilj pruzanje osnovnog islamskog ob-
razovanja djeci i mladima. U Bosni
i Hercegovini mektepska pouka se
tradicionalno organizira izvan for-
malnog skolskog sistema, ali se njen
sadrzaj 1 odgojno-obrazovni ciljevi
uskladuju s pedagoskim standardi-
ma i potrebama lokalnih zajednica.
Nacin provodenja mektepske pouke
odreden je Pravilnikom o mektebima
i mektepskoj nastavi (2020). Inkluzija
u mektepskoj pouci u Bosni i Herce-
govini predstavlja vaznu pedagosku
i drustvenu mogucénost, utemeljenu
zakonskim okvirima koji nalazu omo-
gucavanje jednakopravnosti i prava
na obrazovanje za sve kroz sve oblike
koji se nude u drustvenoj zajednici.
U Pravilniku se ne spominje pojam
inkluzije, ali se kroz pojedine ciljeve
mektepske pouke naglasava, izmedu
ostalog, sljedece: upoznati polaznike s
temeljima islamskog ucenja i osnovnim
islamskim propisima, razviti i snaZiti
vjeru, osposobiti za prakticnu primje-
nu naucenog u svakodnevnom Zivotu,
razviti plemenitu i snaZnu islamsku
licnost, formirati svijest i spremnost za
Cuvanje islamskib vrijednosti kroz licni,
porodicni i drustveni Zivot, podsticati
na razvijanje meduljudske ljubavi, ra-
umijevanja i pozitionih meduljudskih
vrijednosti, polaznike usmjeravati na
pravilno razumijevanje svijeta i Zivota
koji ih okruzuje, pripadnosti dZematu,
domovini itd. (Pravilnik o mektebima
i mektepskoj nastavi, 2020). Iz nave-
denog se uocava razvijanje svijesti o
vrijednostima svake osobe, uvazavanje
razli¢itosti, razvijanja razumijevanja
svijeta i Zivota koji okruzuje svakog
pojedinca. Inkluzija je u obrazovnom

Novi Muallim e proljece 2026  god. XXVII * br. 105

procesu u Bosni i Hercegovini ak-
tivno zazivjela 2003. godine, kada
je usvojen Okvirni zakon o osnov-
nom i srednjem obrazovanju u Bos-
ni i Hercegovini. Dodatno, Bosna i
Hercegovina je prihvatila provodenje
Konvencije o pravima osoba s inva-
liditetom (2006) i time se obavezala
na osiguravanje jednakopravnosti na
svim razinama za sve osobe. Inkluzija
u mektebima nije zastupljena u mjeri
kao $to je to u odgojno-obrazovnim
institucijama, ipak posljednjih godi-
na djeca s teskocama u razvoju sve
esce biraju i mektepsku pouku. U
skladu s prethodno prikazanim istra-
Zivanjima i iskazanim potrebama o
okviru mektepske pouke, realizirano
je istrazivanje u kojem je ucestvovalo
210 ispitanika, imama i mualima koji
realiziraju mektepsku pouku. Veéina
ispitanika ima zavreno visoko obra-
zovanje, dok je manji broj njih zavrsio
visu ili srednju 8kolu, pri ¢emu 50%
ispitanika ima od 15 do 20 godina
radnog staza. Raspon radnog iskustva
varira od jedne do 35 godina. Mek-
tepsku pouku realiziraju mualimi/e
s najmanje srednjom stru¢nom spre-
mom, s viSom stru¢nom spremom
ili s visokom stru¢nom spremom.
Najvedi broj ispitanika 52% radi u
ruralnom, 32% u gradskom, a 16%
u prigradskom okruzenju. Prema
podacima iz 2021. godine, Islamska
zajednica u Bosni i Hercegovini or-
ganizira mektepsku pouku u 1.843
mekteba, $to je znacajan podatak.
Mualimi trebaju biti kompetentni da
odgovore potrebama djece te i sami
prepoznaju brojne izazove s kojima
se susrecu tokom mektepske pouke.

Kada je rije¢ o formalnom obra-
zovanju iz oblasti pedagogije i inklu-
zije, 19% ispitanika navodi da tokom
skolovanja nisu imali predmete koji se
odnose na oblast pedagogije i inklu-
zivnog obrazovanja. Vec¢ina ispitani-
ka 81,19% istice da su imali nastavni
predmet Pedagogija, ali da teme iz
oblasti inkluzije nisu bile zastupljene
ili su bile vrlo malo prisutne. Vec¢ina
medresa i islamskih fakulteta u Na-
stavnom planu i programu ima pred-

mete poput: Pedagogije, Pedagogije

s didaktikom, Psihologije, ali pred-
meti koji se bave inkluzijom nisu na-
vedeni. Ve¢inom se teme iz inkluzije
realiziraju kroz prethodno navedene
predmete, $to je vrlo malo sadrzaja u
odnosu na potrebe u praksi. S poj-
mom inkluzije je upoznato 75% is-
pitanika, dok je djelimi¢no upoznato
17,9% ispitanika, a 7,1% navodi da
nije upoznato s pojmom inkluzije.

Ispitanici koji su upoznati s poj-
mom inkluzije iznijeli su svoja videnja
i definicije inkluzije. U nastavku su
izdvojeni neki od njihovih odgovora:

“Inkluzija u mektebu moze se opi-
sati kao nacin rada u kojem se svako
dijete, bez obzira na svoje sposob-
nosti, teskoce u ucenju, jezicke ba-
rijere ili drustvenu pozadinu, osjeca
prihvaéeno i ukljuceno u nastavu i
aktivnosti mekteba.”

“Mislim da je inkluzija u mekte-
bima jako vazna, pogotovo u danas-
nje vrijeme kad su djeca koja nemaju
teskoce zaokupljena raznim temama
koje opterecuju njihov um, a nisu ve-
zane za izgradnju li¢nosti.”

“Svako dijete je dio zajednice, sva
djeca su dobrodosla, cilj je da se svi
tako i osjecaju, dobrodoslo.”

“Inkluzija u mektebu podrazu-
mijeva potpuno ukljucivanje svakog
djeteta u vjersko-obrazovni proces,
bez obzira na njegovo intelektualno,
socijalno ili bilo koje drugo stanje.
Stvaranje okruzenja za ukljuciva-
nje svih mektepskih polaznika u
proces obrazovanja bez obzira na
njihove sposobnosti.”

“Mekteb zahtijeva da se uvijek
iznova ide u korak s vremenom. U
savremenom dobu djeca imaju pro-
blem s koncentracijom i tu dola-
zi do izrazaja kreativnost mualima.
Sposobnost i veliki uspjeh mualima
jeste da nade metod da se prilagodi
svakom djetetu.”

“Opisao bih kao tezak proces koji
iziskuje i dodatnu stru¢nu spremu u
tom pogledu mimo ¢isto imamsko-
-mualimskog kadra.”

Izjave mualima pokazuju $iroko
razumijevanje pojma inkluzije, koja se
ne odnosi iskljucivo na rad s djecom
s teSko¢ama u razvoju, nego na rad
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sa svom djecom koja u odredenom
trenutku trebaju podrsku, koja moze
biti privremena, povremena i trajna.
Tokom realizacije mektepske pouke,
59% ispitanika navodi da su bila pri-
sutna djeca s teSkocama u razvoju, dok

41% nije imalo iskustvo rada s djecom
s teSko¢ama u razvoju, $to potvrdu-
je da se sve veci broj mualima susre-
¢e s djecom s teskocama u razvoju u
mektebu. Djeca mekteb dozivljavaju
kao prostor za ucenje, socijalizaciju i

TEMA BROJA

duhovni odgoj, stoga mektepska po-
uka zahtijeva da se spremno odgovo-
ri na sve potrebe djece. Mualimi su
naveli da najcesc¢e imaju djecu s go-
vornim tesko¢ama, zatim djecu s in-
telektualnim tesko¢ama i autizmom.

Socio-emocionalne teskoce

Teskoce u ucenju (disleksija i disgrafija)
Down sindrom

Tjelesne teSkoce

ADHD

Senzorne (ostecenje sluha ili vida)
Intelektualne teskoce

Autisti¢ni spektar

Govorne teskoce

30%

2%
3%
8%
9%
9%
10%
13%
15%
0% 5% 10% 15% 20%

25% 30%

35%

Graf'1. Zastupljenost djece s teskocama u razvoju u mektepskoy pouci

Temelj inkluzivnog rada postav-
lja se kroz snazno eticko uvjerenje
mualima da svako dijete ima pravo
na vjersko obrazovanje. Prema re-
zultatima, vecina ispitanika, 72,9%
u potpunosti se slaze s tvrdnjom da

svako dijete ima pravo na vjersko
obrazovanje u mektebu, bez obzira
na razlicitosti i teskoce. Ovi poda-
ci ukazuju na visok stepen svijesti
i prihvatanja inkluzivnog principa.
Pozitivan stav ogleda se i u percepciji

koristi inkluzije, gdje 63,3% muali-
ma vjeruje da ona doprinosi jacanju
zajednistva, a 59,5% da doprinosi
boljem odgoju djece, $to ukazuje na
to da inkluziju vide kao vrijednost,
a ne samo obavezu.

TVRDNJE

U potpunosti se
ne slazem

Uglavnom se Niti se slazem

ne slazem

niti se ne slazem

Uglavnom
se slazem

U potpunosti
se slazem

Svako dijete ima pravo
na vjersko obrazovanje
u mektebu.

7,1%

1,9% 3,3%

14,8% 72,9%

Inkluzija u mektebu
doprinosi jacanju
zajednistva.

5,7%

3,3% 8,1%

19,5% 63,3%

Inkluzija doprinosi

0,
boljem odgoju djece. 6,2%

2,9% 8,6%

22,9% 59,5%

Inkluzija u mektebu
doprinosi optereéenju
procesa pouke.

15,7%

16,2% 23,3%

25,2% 19,5%

Imam razvijene
kompetencije za rad
s djecom s tesko¢ama
u razvoju u mektebu.

12,9%

16,7% 38,1%

21,9% 10,5%

Tabela 1. Stavovi mualima o inkluziji u mektebu

Iako su stavovi mualima izrazito
pozitivni, implementacija u praksi
ukazuje na znacajne izazove. Mua-
limi uo¢avaju da inkluzija doprinosi
opterecenju mektepske pouke, $to

vidimo iz Tabele 1, gdje se 19,5%
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mualima u potpunosti slaze,a 25,2%
se uglavnom slaze s navedenom tvr-
dnjom. Jedan od dodatnih izazova
u realizaciji inkluzivne mektepske
pouke pokazuje i analiza kompe-
tencija, gdje ve¢ina mualima osjeca

nedostatak pripremljenosti. Najveéi
procenat ispitanika, 38,1%, izabrao
je odgovor “Niti se slazem, niti se
ne slazem” kada je u pitanju tvrdnja
“Imam razvijene kompetencije za
rad s djecom s teskocama u razvoju
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u mektebu”. To takoder, dodatno po-
tvrduje podatak da 80,5% mualima
nije imalo stru¢na usavr$avanja na
temu inkluzije tokom svog radnog
vijeka. Manjak stru¢ne podrske di-
rektno se reflektira na listu prepreka
u realizaciji mektepske pouke. Kao
najcesc¢u prepreku u kreiranju inklu-
zivnog mektepskog okruzenja, 37%
mualima navodi nedostatak stru¢ne
obuke, dok ih dodatnih 12,9% na-
vodi nepoznavanje teskoca u razvoju.
Znacajan broj ispitanika, 26,4%, sma-
tra da su sve navedene prepreke rele-
vantne, $to dodatno naglaava potrebu
za sveobuhvatnim sistemskim rjese-
njem. Uprkos navedenim preprekama,
mualimi aktivno nastoje prilagoditi
nastavu, pri ¢emu 45,7% ispitanika
primjenjuje individualizirani pristup,
a 21,3% koristi lakse gradivo ili skra-
¢eni sadrzaj. Medutim, metode koje
zahtijevaju stru¢nost, poput upotrebe
asistivne tehnologije, koriste se u mi-
nimalnom iznosu 3,2%, $to ponovo
ukazuje na jaz izmedu Zelje za inklu-
zijom i realne opremljenosti.

Put ka unapredenju inkluzije u
mektebu jasno je odreden odgovori-
ma mualima, gdje 59,6% ispitanika
Zeli dodatno usavr$avanje na temu in-
kluzije, §to predstavlja snaznu svijest
i spremnost za profesionalni razvoj.
Stoga, prepoznaju da su najvazniji
taktori za unapredenje mektepske
pouke: kontinuirana usavravanja o
inkluziji, prilagodeni nastavni mate-
rijali i jacanje saradnje s roditeljima i
stru¢nim sluzbama. Takoder, dodatno
mualimi iskazuju sljedeée potrebe:

— Kako prilagoditi metode uce-
nja i aktivnosti djeci s razlici-
tim teskoc¢ama, kako bi sva-
ko dijete aktivno ucestvovalo
u mektebu?

Beganovi¢, M. S.,i Vareslija, M. D. (2018)
“Deskripcija motivacijskih faktora u
mektepskoj nastavi”, Zbornik radova
Islamskog pedagoskog fakulteta u Ze-
nici, 16.
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— Kako primijeniti individualiza-
ciju i diferencijaciju u nastavi?

— Kako napraviti individualni
prilagodeni program?

- Koje su specificne metode za
podrsku ucenicima s teskoca-
ma u ucenju, autizmom, oste-
¢enjem sluha/vida, ADHD-om
i motorickim tesko¢ama?

- Kako poboljasati saradnju s
roditeljima i stru¢njacima?

— Kako organizirati rad s nada-
renom djecom?

— Kako razvijati empatiju medu
polaznicima mekteba?

Istrazivanje pokazuje da mualimi
prepoznaju znacaj inkluzije u mek-
tepskoj pouci i da je ve¢ina spremna
prilagoditi metode rada kako bi svako
dijete bilo aktivni u¢esnik u vjersko-
-obrazovnom procesu. Ipak, rezultati
ukazuju na nedostatak stru¢ne pri-
premljenosti, resursa i sistemske po-
drske, $to predstavlja prepreku punoj
implementaciji inkluzivnih principa.

Zakljuéak

Rezultati istrazivanja jasno uka-
zuju na to da je inkluzija u mektep-
skoj pouci prepoznata kao vrijednost
i potreba, ali da njena puna realizacija
zahtijeva sistemsko i plansko djelo-
vanje na vise razina. Kljuéni korak
u unapredenju inkluzivne prakse u
mektebu jeste stvaranje podrzavajuceg
okruzenja koje omogucava aktivno
ucesce svakog djeteta, bez obzira na
individualne razlike i teskoce u ra-
zvoju. Takvo okruZenje podrazumijeva
ne samo fizicku dostupnost prostora,
ve¢iemocionalnu i pedagosku pristu-
pacnost, gdje se njeguje kultura pri-
hvatanja, podrske i medusobnog uva-
zavanja. Unapredenje kompetencija
mualima predstavlja temelj inkluzivne
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Abstract

INCLUSION IN MAKTAB INSTRUCTION: EXPERI-
ENCES FROM THE PERSPECTIVE OF MUALLIMS

Anida Manko
Inclusion, as a philosophy based on human rights, is a highly

represented topic in social fields, especially in all forms of up-
bringing and education. Increasingly, inclusion is becoming
a current topic within the framework of maktab instruction
as well. This paper examines the attitudes and experiences of
muallims of the Islamic Community in Bosnia and Herzego-
vina regarding the implementation of inclusion in the maktab.
"The research, conducted through a survey on a sample of N=210
muallims, established an exceptionally high level of affirmative
attitudes and ethical support for inclusion, recognizing the right
of every child to religious education. However, the results indi-
cate a significant gap between positive attitudes and the feeling
of professional competence. A large number of muallims ex-
press uncertainty in their competencies for working with chil-
dren with developmental difficulties, given that most have not
had formal and professional training in the field of inclusion.

The lack of targeted professional training and support
is highlighted as the greatest obstacle in achieving inclusive
maktab instruction. Despite the challenges, muallims express a
strong desire for additional training, which indicates the need
for systematic strengthening of professional competencies as
a key factor for improving inclusive practice in the maktab.
In accordance with the challenges in maktab instruction, rec-
ommendations are provided for working with children with
developmental difficulties, which may serve as guidelines for
inclusive practice in maktab instruction.

Keywords: maktab, inclusion, muallim, competencies, profes-
sional training, religious education
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Sazetak: Kazivanje o Salihu, a.s., i njegovom narodu Semud nalazi se u viSe kur’anskih sura. Autor ukazuje na

mnogobrojne blagodati koje je uzivao ovaj narod, ali su ga oholost i obijest sprijecile da povjeruje u poslanika

Saliha, a.s., i bude zahvalan Bogu, dz.5., na tim blagodatima. Njihove o¢i i srca nije otvorila ni kamila koja se,

Bozijom voljom, pojavila niotkud kako bi bila znak istinitosti poslanstva Saliha, a.s. Porekli su poslanstvo Saliha,

a.s., ponizavali ga i omalovazavali te ubili bespomoénu kamilu. Shodno njihovoj grubosti i bezosje¢ajnosti, njihova

kazna je bila okrutna i surova.

Kljucne rijeci: Kur'an, Salih, a.s., Semud, kamila, kazivanje, Sirk, kazna, dijalog

Uvod

Kur’ansko kazivanje o poslani-
ku Salihu, a.s., i njegovom narodu
Semud uglavnom dolazi zajedno s
kazivanjima o Hudu, Suajbu i Lutu,
a.s. Bili su to poslanici koji su Zivjeli
u neposrednoj blizini Kurejsija, Mu-
hammedovih, a.s., sunarodnika, po-
znatih po mnogobostvu, prepustanju
strastima, inatu i oholosti. Narodi
kojima su poslati spomenuti posla-
nici takoder su bili, poput Kurejsija,
ogrezli u mnogobostvu i grijesima.
Nakon §to su ih opominjali njihovi
poslanici i nakon $to su odbili pro-
mijeniti paradigmu Zivota, svi su ka-
zZnjeni silnom kaznom i unisteni su.
Od Kurejsija se ocekivalo da spozna-
ja ovih ¢injenica utjece na njih i da
pocnu slusati i slijediti Muhammeda,
a.s., kako im se ne bi dogodilo ono
$to se dogodilo nekada davno naro-
dima u njihovoj blizini.

Salih, a.s., specifi¢an je po tome
§to je njegova mudziza, cudo, nadna-
ravno djelo kojim je trebao dokazati i
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pokazati svome narodu da ga je poslao
Svevisnji Bog, zapravo jedna Zivoti-
nja — kamila. Cinjenica da je kamila
bila mudziza i dokaz poslanstva Sali-
ha, a.s.,dovoljan je razlog da se jedan
rad posveti ovom BoZijem poslaniku,
njegovom narodu i njegovoj kamili.

Ciljevi ovog eseja su da na osno-
vu svih sura u kojima se spominje
Salih, a.s., ili narod Semud otkrije-
mo: kakav je bio moral ovog naro-
da, njihova priroda i odnos prema
poslaniku, tj. prema Istini; zasto je
od svih Zivotinja bas kamila bila do-
kaz i mudziza Saliha, a.s.; i zasto je
konkretno ovaj narod zadesila kazna
koja ih je zadesila.

U tom smislu, o¢ekujemo da ¢emo
otkriti vezu izmedu prirode naroda
Semud, njihove mudzize i kazne ko-
jom je unisten.

Sto se tice metodologije, sluzit
¢emo se tekstualnom analizom, hi-
storijskom, komparativnom, herme-
neutickom metodom te metodom
indukcije i deskriptivnom metodom.

Na pocetku ¢emo se prvo upozna-
ti s poslanikom Salihom, a.s., i naro-
dom Semud, a potom ¢emo govoriti
o njihovoj arhitekturi jer su po tome
poznati u Kur’anu. Nakon toga ¢emo
se fokusirati na pitanje $irka, kao
prvog problema s kojim se susrela
veéina poslanika te metodama koje je
u svom radu koristio Salih, a.s., kao
§to je poznavanje konteksta, podsti-
caj i zastrasivanje. Nakon toga ¢emo
analizirati pitanje kamile kao mudzize,
odluku oponenata da ubiju poslanika
Saliha, a.s., 1 na kraju ubistvo kamile.
Naravno, spomenut ¢emo i kaznu
koja je snagla Semud zbog njihovih
nedjela. U zakljucku ¢emo ponuditi
rezultate do kojih dodemo u istraziva-
nju i na samom kraju uputiti ¢itaoca
na literaturu koju budemo koristili.

Salih, a.s., i Semud u Kur'anu

Poslanik Salih, a.s., spominje se
u Kur’anu devet puta CAbd al-Bagj,
2001:504-505). Zanimljivo je da se
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broj devet pojavljuje na jednom mje-
stu u Kur’anu u kontekstu Saliha,
a.s., a radi se o tome da je bilo devet
osoba u gradu koje su ¢inile nered: U
gradu je bilo devet osoba koje su ne red
nego nered na Zemlji cinile (Kur’an,
27:48). Smatramo da ova podudar-
nost nije slucajna i da ona ukazuje
na savrSenstvo Onog Koji je obja-
vio Kur'an. Ime Sa/ih znaci Isprav-
ni (Hadzi¢, 2020:56), potom znadi:
dobar, valjan, uredan, Cestit, bespri-
Jekoran, neokrnjen i slicno (Muftié,
2017:936). Ovo ime se derivira iz
korijena arapskog glagola saleha, sto
u prvoj glagolskoj vrsti znadi: biti do-
bar, biti ispravan, poboljsati se, popra-
viti se,dok u Cetvrtoj glagolskoj vrsti
znaci: obnoviti, reformirati, preurediti
(Mufti¢, 2017:935). Ovdje otkriva-
mo jo$ jednu zanimljivost. Naime,
deveterica zlih ljudi su ¢inili nered
(jufsidine), §to je suprotnost pojmu
¢injenja reda (juslibine). Ragib Isfaha-
ni u tom kontekstu kaze da je pojam
valjanost (salah) suprotan pojmu ne-
reda (fesid) (Al-Isfahani, 2010:289).
Dokaz navedenom je i sljede¢i ajet: 1
red na Zemliyi ne remetite kad je ved na
njoj uspostavijen red (7:85). Dakle, ako
njih deveterica ¢ine nered na Zemlji,
poslanik Salih, a.s., ¢ini red i to de-
vet puta, jer se njegovo ime spominje
devet puta u Kur’anu.

Salih, a.s., bio je izuzetno inteli-
gentan, iskren i povjerljiv covjek kojeg
je drustvo kao takvog prepoznavalo
i cijenilo. Sljededi ajet kao da aludi-
ra na raniju odluku naroda da Salih
bude njihov uzor i voda: “O, Salibu”—
govorili su oni— “ti si medu nama prije
ovoga cijenjen bio. Zasto nam branis da
se klanjamo onome cemu su se preci nasi
klanjali? Mi uveliko sumnjamo u ono
¢emu nas ti pozivas” (Kur'an, 11:62).

Narod Semud spominje se u
Kur’anu dvadeset $est puta CAbd
al-Bagqi, 2001:196-197). Uglavom se
spominje u kontekstu poricanja Sa-
liha, a.s., i kazne koja ga je zadesila.
Postoji razilazenje oko toga da li je
rije¢ Semud arapskog ili stranog po-
rijekla (Al-Isfahani, 2010:87). Osno-
va ove rijeCi jeste sermed, $to oznacava
malo vode od koje nema koristi (Ibn
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Manziir, 2003, 1:698). S obzirom na
¢injenicu da je ovaj narod Zivio u pu-
stinji, ne ¢udi §to njihovo ime aso-
cira na vodu, jer je voda u pustinji
izrazito vrijedna i dragocjena. Mu-
hammed Asad isti¢e da je nabatan-
sko pleme Semud potjecalo od ple-
mena ‘Ad i zato je Cesto spominjano
u predislamskoj poeziji kao drugi 4d.
Pored arapskih izvora, postoje i nea-
rapski koji potvrduju historijsko po-
stojanje imena i naroda Semud. Natpis
u Sargonu iz godine 715. p.n.e. navo-
di Semud medu narodima isto¢ne i
srednje Arabije pot¢injene Asircima.
Spominje ih, takoder, Aristotel, Pto-
lomej i Plinije. U doba o kome govo-
ri Kur’an, Semud je bio nastanjen u
najsjevernijem HidZazu, blizu granice
sa Sirijom. Natpisi u kamenu, koji se
pripisuju njima, jo§ postoje u obla-
sti Hidzr (Asad, 2004:207). Rije¢ je
o podrudju koje se jos naziva Wad
al-qura na sjeverozapadu danasnje
Saudijske Arabije, izmedu Medine i
danasnje Palestine (Hadzi¢,2020:56).

Ibn Kesir kaze da je Semud ime
poznatog plemena, a dobili su ga po
njihovom pretku Semudu, koji je bio
sin Asira, sin Irema, sin Sema, a on
je sin Nuha, a.s. Bili su ¢istokrvni
Arapi. Stanovali su u Hidzru, koji
se nalazi izmedu HidZaza i Tebuka
(Ibn Kesir, 2017:106).

Nastambe ovog naroda bile su
isklesane u kamenu i sacuvane su
do danas. Kurejsije i druga plemena
na Arabijskom poluotoku mogli su
vidjeti te nastambe i sigurno su raz-
govarali o njima prilikom trgovackih
putovanja u Siriju. U predislamskoj
poeziji se spominju te nastambe (Fa-
ti¢, 2023:281). Dakle, ovdje se hoce
poruciti Kurejsijama da pogledaju i
uvjere se kako su zavrsili narodi u
povijesti koji su se oholili, porica-
li poslanike i prkosili Bogu, dz.5., a
koji su Zivjeli u njihovom susjedstvu.
Kada je Allahov Poslanik, a.s., krenuo
s ashabima prema Tebuku, s njima se
zaustavio u Hidzru, kod Semudovih
naselja, pa su nasuli vodu iz bunara iz
kojih je pio narod Semud, te su njo-
me zamijesili hljeb i napunili posude.
Medutim, Poslanik, a.s.,im je naredio,

ISLAMSKE TEME

pa su prosuli vodu i tim hljebom su
nahranili deve, a onda ih je odveo do
bunara iz kojeg je pila deva. Zabranio
im je ulazak u isklesane kuce gdje je
Zivio kaznjeni narod rekavsi: “Bojim
se da vas zadesi ono $to je zadesilo i
njih, pa ne ulazite tamo gdje su oni
zivieli” (Ibn Katir, 2002:2/230). O¢ito
je prizor ovog uniStenog, razorenog i
napustenog mjesta bio uzasan i stra-
vican te je Poslanik, a.s., zabranio svo-
jim drugovima ulazak u to podrudje,
iako je narod Semud Zivio hiljadama
godina prije Poslanika, a.s., i ashaba.

Allah, dz.5., kaze: Semud je zbog
obijesti svoje poricao (91:11). Nakon
§to je Kur’an pojasnio dvije vrste duse
u suri E3-Sems, nudi primjer dobre
duse u liku poslanika Saliha, a.s., i
lose koju predstavlja njegovo pleme
Semud. Ovdje je re¢eno da su pori-
cali iz obijesti svoje, bitagvaha. Os-
nova ovog pojma je fugjan, a znaci
prelazenje svih granca u grijesenju, jer
oni nisu povjerovali Salihu, a.s.,da ¢e
biti kaznjeni zbog prelazenja granica
u grijeSenju te su ga poricali i izaziva-
li (Al-Isfahani, 2010:306). Ovaj po-
jam se naj¢esc¢e u Kur'anu vezuje za
Faraona iz Musaovog, a.s., vremena,
koji je u grijesenju otisao najdalje i za
sebe tvrdio da je Bog (79:24).

Ibn Kesir navodi da su sljedbenici
Knjige tvrdili da ne znaju za narode
‘Ad i Semud i da se oni ne spomi-
nju u njihovim knjigama. Medutim,
Allah, dZ.5., u suri Ibrahim kaZe da
ih je Musa, a.s., obavijestio o ta dva
naroda: I Musa jos rece: Ako budete
nezahvalni i vi i svi drugi na Zem-
lji — pa, Allah, doista, ni o kome nije
ovisan i On je jedini hvale dostojan.”
Zar do vas nije doprila vijest o onima
prije vas, o narodu Nuhovu, i o Adu,
i 0 Semudu, i 0 onima poslije njih? —
Samo ih Allah zna! — Poslanici njihovi
su im dokaze donosili, ali oni su ruke
svoje na usta stavljali i govorili: “Mi
ne vjerujemo u ono $to se po vama sa-
lje i mi veoma sumnjamo u ono u $to
nas pozivate!” (14:8-9). O¢ito je da
sljedbenici Knjige nisu posvetili do-
voljno paznje kazivanju o ova dva
naroda zbog toga $to su bili Arapi
(Ibn Kesir, 2017:108).
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Vjeste arhitekte

Semud je narod koji se u Kur’anu
prepoznaje po gradevinarstvu i arhi-
tekturi. Bili su izuzetno napredni i
vjesti u izgradnji veleljepnih zdanja.
Kur’an spominje da ih je njihov po-
slanik Salih, a.s., podsjetio na ovu
praksu i opisao ju je kao BozZiju bla-
godat i milost prema njima: [ gjetite
se da ste Njegovom voljom postali na-
sljednici Ada i da vas je On na Zemlji
nastanio; u ravnicama njezinim palate
gradite, a u brdima kuce klesete. I neka
su vam uvijek na umu Allahove bla-
godati, i ne cinite zlo po Zemlji nered
pravedi!” (7:74). Nakon sveopéeg po-
topa za vrijeme Nuha, a.s., prvi na-
rod koji se prema Kur’anu pojavljuje
je ‘Ad, a potom nakon ‘Ada i Semud.
Ovdje ¢emo se na trenutak zausta-
viti kod Bozijih rijeci: ...i da wvas je
On na Zemlji nastanio. Svevisnji je
precizno odabrao glagol devvee koji
znacl: svratiti se, Zaustaviti se, Za-
drzati se, ostati, naseliti se, nastaniti
se u (Muftié, 2017:158). Dakle, ri-
je¢ je o sigurnom i perspektivnom
mjestu u kojem su oni svoji na svo-
me. Ovaj glagol u Kur’anu konotira
i podrazumijeva ¢vrstinu, stabilnost,
dobre temelje, lijepo mjesto, mjesto
u DZennetu (22:26; 10:93; 29:58).

U ravnicama su pravili palate i
dvorove kako bi prilikom obavljanja
zajednickih poslova bili u centru zbi-
vanja, dok su kuce gradili u brdima
jer je to prilika da ostvare privatnost
u porodi¢nom Zivotu i da svijet po-
smatraju s distance. Danasnji ovjek
takoder nastoji svoje vrijeme s porodi-
com provoditi daleko od gradske vreve
i galame, negdje u netaknutoj i ¢istoj
prirodi. Ovdje zapazamo da je Coviek u
svim historijskim epohama imao sli¢-
ne Zelje, navike i stremljenja. Da bi im
ugodaj bio ljepsi i potpuniji, imali su
mnogo vode, vrtove i zrele plodove,
$to im je ulijevalo osjecaj sigurnosti i
spokoja: Zar mislite da cete ovdje biti
ostavljeni sigurni, u vrtovima i medu
izvorima, u usjevima i medu palmama
sa plodovima zrelim? (26:146-148).
Prema kur’anskom pogledu na svijet
i Zivot, sve ovo nije problem ukoliko
kod Jjudi postoji svijest o ulozi ¢ovjeka
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na ovom svijetu i njegovoj prolazno-
sti, zapravo, svijest o Bogu, Stvoritelju.
Stoga ih poslanik Salih, a.s., u nastav-
ku upozorava i podsjeca: Zato se bojte
Allaha i poslusni meni budite i ne slu-
Sajte naredbe onib koji u zlu pretjeruju,
koji na Zemlji ne zavode red vec nered
uspostavljaju (26:150-152). Naravno,
ne samo da su ¢inili nered na Zemlji i
nasilje prema ljudima, ve¢ su se odva-
7ili da svoju snagu pokazuju nad nevi-
nim zivotinjama, o ¢emu e biti rijeci
u nastavku, i na taj nacin iznevjerili i
zloupotrijebili materijalne blagodati
koje im je Svevisnji omogucdio.

Kad je rije¢ o razvijenosti arhi-
tekture, kulture i uopce civilizacije
naroda Semud, profesor Almir Fati¢
u komentaru sure El-Fedzr zaklju-
¢uje da je to bilo mjesto s tekucom
vodom, odnosno mjesto koje se na-
vodnjavalo, §to je tada bio znak na-
pretka. Vjerovatno je to bio prvi na-
rod u historiji koji je svoje nastambe
urezivao i isklesavao u veliko kamenje

ili stijene (Fati¢, 2023:238).

Suprotstavljanje Sirku - prva

zadaca svakog poslanika

Ukoliko posmatramo dijalog koji
Salih, a.s., vodi sa svojim narodom
u surama El-E‘raf (73-79) i Had
(61-68), uocit ¢emo da je njegov
prvi imperativ i polazna tacka poziv
da se obozava isklju¢ivo Allah, dz.8.,
i da Mu se niko i nista ne pridruzuje.
Dijalozi Nuha, Huda i Suajba, a.s.,u
ovim surama takoder pocinju na isti
nacin: “O narode moj” — govorio je on
— Allabu se klanjajte, vi drugog boga
osim Njega nemate!” (7:73). Zapravo,
prva zadaca svih Bozijih poslanika bio
je upravo poziv da se obozava samo
Stvoritelj: Mi smo svakom narodu po-
slanika poslali: ‘Allahu se klanjajte, a
kumira se klonite!” (16:36).

Salih, a.s., je iz naroda Semud

Svevisnji u Kur’anu kaze: 4 Se-
mudu — njegova brata Saliha (Kur’an,
7:73).’Tj. poslali smo narodu Semud
njihovog brata Saliha. Identi¢nu for-
mulaciju nalazimo i u kazivanjima o

Hudui Suajbu, a.s.(7:65,85), dok se

u kontekstu Nuha i Luta, a.s., kaze
da su poslani narodu svome (7:59,80).
Naime, poslanik uvijek pripada na-
rodu kojem je poslan. U tom slucaju,
izmedu njih postoji krvna veza, potom
kulturologka, geografska, historijska,
drustvena, ekonomska i svaka druga.
On zna kako diSe njegov narod, ka-
kvi su mu obicaji, navike, sklonosti i
stremljenja. On poznaje reljef u ko-
jem narod Zivi, jer postoji razlika u
temperamentu izmedu ljudi koji Zive
u gradu i na selu, na planini, u nizini
ili pored rijeke. Neophodno je uzetiu
obzir i klimu u kojoj jedan narod Zivi
s obzirom na to da nije isto govoriti
o vjeri na ekvatoru, gdje je skoro uvi-
jek toplo, u Sibiru gdje je gotovo uvi-
jek hladno ili u Bosni i Hercegovini,
gdje postoje Cetiri godisnja doba. Da
bismo sve ovo poznavali, neophodno
je imati Siroko obrazovanje, ne samo
u islamskim naukama, ve¢ je nuzno
temeljito poznavanje jezika, historije,
knjizevnosti, pedagogije, psihologi-
je, politickog i ekonomskog sistema
jedne zemlje.

Sve ovo su aluzije i i$areti koje uo-
¢avamo u ajetu: A Semudu — njegova
brata Saliha. Naime, neke se dionice u
Kur’anu trebaju ¢itati izmedu redova,
nesto je reCeno indirektno, pa to tre-
ba zapaziti, shvatiti i razumjeti. Uko-
liko se ovo ne razumije, onda ¢emo
umjesto reda dobiti nered, a umjesto
jedinstva medu muslimanima dodi ée
do raskola i daljnje fragmentacije. Bit
¢emo do kraja iskreni i otvoreni pa
kazati da ovdje aludiramo na pojavu
tzv. tumacenja izvornog ili ispravnog
islama koji su, uglavnom stranci, do-
nijeli u Bosnu i Hercegovinu prilikom
Agresije na nasu drzavu (1992-1995).
Ovi Jjudi nisu dovoljno, ili nikako,
poznavali kontekst Bosne i Herce-
govine, historiju, jezik, knjizevnost,
drustveno-politicko uredenje, niti
njen multikulturalni, multinacionalni
i multireligijski karakter. Osim toga,
nisu bili upoznati ni s institucijom
Islamske zajednice, njenim ustavom,
propisima i pravilima niti njenim usta-
novama. Stoga je logi¢no,iu skladu s
Kur’anom, to $to Islamska zajednica
u Bosni i Hercegovini zahtijeva od
svojih bududih uposlenika, posebno
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onih koji ¢e profesionalno biti za-
posleni u okviru Islamske zajednice
da se koluju i Zive u kontekstu svoje
domovine i svoga naroda.

Izmedu podsticaja

i zastraSivanja

Prema kur’anskoj metodologiji
pozivanja na put islama, prednost se
daje podsje¢anju na blagodati, vedri-
nu, optimizam i pozitivan ton. Tek
nakon toga dolazi upozorenje i pri-
jetnja. Naime, nada, oprost, blagost
i milost imaju primat u islamu nad
ljutnjom, srdzbom i kaznom. U ovom
tonu je i Bismilla, re¢enica koju mu-
sliman izgovara prije svakog posla,
ali i sura El-Fatiha kao najodabra-
nija kur’anska sura. I Bismilla i El-
-Fatiha sadrze Allahova, dz.3., lijepa
imena Milostivi i Samilosni. Kad je
posrijedi Salih, a.s., obratimo paznju
na dio kazivanja u suri E3-Su‘ara’, u
kojem Salih, a.s., kaze: Zar mislite
da cete ovdje biti ostavijeni sigurni, u
wrtovima i medu izvorima, u usjevima i
medu palmama s plodovima zrelim? Vi
u brdima vrlo spretno kuce klesete zato
se bojte Allaha i poslusni meni budite i
ne slusajte naredbe onih koji u zlu pre-
tjeruju, koji na Zemliji ne zavode red
vec nered uspostavijaju (26:146-152).
Uocavamo da ih poslanik Salih, a.s.,
na pocetku podsjeca da su prije svega
sigurni, da imaju mnogo izvora vode,
§to rezultira raznovrsnim usjevima
voca i povréa, a posebno naglasava
palme i njene plodove. Potom se spo-
minju njihove gradevine koje su gra-
dili u brdima. Dakle, imali su potpuni
komfor: dusevni smiraj, obilje hrane
i komotne kuce. Nakon toga posla-
nik mijenja ton i prebacuje fokus na
strah od Allaha, dZ.5., i zabranu sli-
jedenja onih koji nered ¢ine.

Kamila - nepobitni dokaz

istinitosti Saliha, a.s.

Narod Semud je Zivio u Arabij-
skoj pustinji i, izmedu ostalog, bavio
se poljoprivredom i stocarstvom, §to je
uobicajeno za 7ivot na selu. Zivjeli su
u plodnim podru¢jima, s mnogo vode,
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zelenila, pasnjaka, voéa i povréa, §to
mozemo zakljuditi iz sljedecih ajeta:
Zar mislite da cete ovdje biti ostavljeni
sigurni, u vrtovima i medu izvorima,
u usjevima i medu palmama sa plodo-
vima zrelim? (26:146—148). Stoga je
¢udo Saliha, a.s., kojim je trebao do-
kazati poslanstvo svome narodu bila
kamila, plemenita i korisna Zivotinja
¢ije vrijednosti je narod Semud ite-
kako bio svjestan. Kur’an kaze: A4 Se-
mudu — njegova brata Saliha. “O na-
rode moj” — govorio je on — Allahu se
klanjajte, vi drugog boga osim Njega
nemate! Evo vam znak od Gospoda-
ra vaseg: ova Allahova kamila za vas
Je znak. Pustite je neka pase po Alla-
hovaj zemlji i ne zlostavijajte je pa da
vas patnja nesnosna stignel” (Kur’an,
7:73). Opisujuéi brojne blagodati i
prednosti kamile, Fati¢ kaze: “Rije¢
je o zivotinji koja je prilagodena za
Zivot u pustinji; moze se jahati i nositi
teret; danima moze prezivjeti s malo
vode i prehraniti se grmljem kojim
druge Zivotinje to ne mogu; skladisti
hranu u grbi i daje mlijeko; njezino
meso se moze jesti, a koza koristiti
za odjecu. Ona je odana Covjeku i
umorna radi za svog vlasnika” (Fati¢,
2023:222). Dakle, kamila je Zivotinja
koja je trebala potvrditi poslanstvo Sa-
liha, a.s., ali i udo o kojem bi svaki
Covjek trebao razmisljati i na osnovu
toga zakljuciti kako je velicanstven i
savrSen Onaj Koji je stvorio ovu Zi-
votinju. Svevisnji je ukazao izuzetnu
pocast kamili jer ju je pripisao Sebi:
Owva Allahova kamila za vas je znak.
Koliko je kamila cijenjena kod Arab-
ljana najbolje dokazuje ¢injenica da
Kur’an kaze kako ¢e ¢ak i nju ljudi
zaboraviti na Sudnjem danu buduéi
da ¢e to biti strasan dogadaj: I kada
steone kamile bez pastira ostanu (81:4).
Jednog dana narod Semud se okupio
na uobic¢ajenom mjestu, pa im je do-
$ao Salih, a.s., da ih pozove Allahu,
dz.8. Oni su tada zatrazili od njega
da ucini da im iz stijene izade deva
takvih i takvih osobina, da izmedu
ostalog bude krupna i steona u dese-
tom mjesecu. Poslanik Salih, a.s.,ih je
upitao: “Sta mislite, ako u¢inim ono
§to ste trazili, potpuno onako kako
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ste rekli, hocete li povjerovati u ono
§to vam objavljujem i potvrditi moje
poslanstvo?” Rekli su da hoce te je on
uzeo zakletvu i obecanje za to. Za-
tim je otisao do mjesta za klanjanje
i klanjao koliko je bilo odredeno, a
potom zamolio Gospodara da udo-
volji njegovoj molbi. Tada je Allah,
dz.8., naredio stijeni da se rascijepi i
da iz nje izade velika, u desetom mje-
secu steona deva, sa svim osobinama
i karakteristikama koje su oni trazili.
Kada su je ugledali i svojim o¢ima vi-
djeli veliko ¢udo, zastrasujudi prizor
i nepobitni dokaz, mnogi od njih su
poceli vierovati, ali je vecina i dalje bila
ustrajna u svome nevjerstvu, zabludi
i prkosu (Ibn Kesir, 2017:110-111).

Asad navodi da postoje mno-
ge legende o ovoj kamili s obzirom
na to da je rije¢ o Allahovoj kamili,
ali te legende nemaju svoje uporiste
u Kur’anu i vjerodostojnim hadisi-
ma. Ova sintagma, A/lahova kamila,
oznacava samo Cinjenicu da doti¢na
Zivotinja nije pripadala nikome i da
ju je zato trebalo §tititi cijelo pleme.
Isto tako, sintagma BoZija zemlja u
istom ajetu ilustrira ¢injenicu da sve
pripada Bogu. Salih, a.s., stavlja na-
glasak na dobar postupak s ovom 7i-
votinjom bez vlasnika zbog okrutne
drskosti koju je pleme ispoljavalo i
razmetalo se svojom osorno$éu pre-
ma svima koji su smatrani slabim.
Zapravo, njihov postupak prema ne-
zasti¢enoj Zivotinji trebao je biti do-
kaz promjene njihove ¢udi ili kusnja
za njih (Asad, 2004:207). Asad hoce
kazati da ovdje nije fokus na tome
§to je Zivotinja dosla na ¢udotvoran
nacin, ve¢ je teziste na moralnoj re-
formi naroda Semud.

Svevisnji u suri Es-Sems govori
o Semudu i kamili na sljede¢i nacin:
Allahov poslanik im je doviknuo: “Bri-
nite se o Allahovoj kamili i vremenu
kada treba da pijel” (Kur'an, 91:13).
Dakle, ¢uvajte se i pazite da je ne
uznemirite (Al-Ahfas, 1990:2/539).
Ez-Zamahseri kaze da je ovdje upo-
trijebljen akuzativ jer se na taj nacin
neko opominje i upozorava, kao kad
se glasno kaze: “Lav, lav!”, tj. Cuvaj se
lava, ili: “Dijete, dijete!”, tj. pazi, dijete

Novi Muallim  proljece 2026 * god. XXVII  br. 105



ISLAMSKE TEME

je na putu. Ne smijete je nikako za-
klati niti joj onemoguditi da pije (Az-
-Zamahsari, 4:599). U drugim surama
se detaljnije govori o ovoj kamili, pa
se kaze da je ona znak i znamenje za
pleme Semud i prijeti im se nesno-
snom i bliskom patnjom ako je budu
zlostavljali, a spominje se i da su bili
odredeni dani kada oni piju, a kada
kamila pije vodu (E1-A'raf, 73; Huad,
64; El-Isr2, 59, Es-Su‘ar?’, 155-156
itd.). Ono $to je na drugim mjestima
u Kur’anu spomenuto detaljno, opsir-
no i podrobno ovdje je re¢eno kratko:
Brinite se o Allahovoj kamili i vremenu
kad treba da pije! Brzina i rima ove
sure je zahtijevala takvo nesto.

Ubistvo kamile - vrhunac
inata i prkosa

Nakon kazivanja o Sulejmanu,
a.s., 1 Belkisi u suri En-Neml, koje
zavr$ava Belkisinom odlukom da se
zajedno sa Sulejmanom pokori Sve-
visnjem, direktno se prelazi na kazi-
vanje o narodu Semudu i Salihu, a.s.,
jer je Salihova, a.s., poruka narodu
Semud identi¢na poruci Sulejmana,
a.s., Belkisi. S obzirom na ¢injeni-
cu da je istina u svim objavama bila
identi¢na, kazivanja se u Kur’anu nizu
poput zrna bisera. Ovdje se kaze da
je Salih, a.s., poslan svome narodu,
pozvao ih je da obozavaju iskljuci-
vo Allaha, dz.5., ali oni se podijelise
na one koji povjerovase i one koji ga
optuzise da im donosi nesrec¢u. Opo-
nenti izazivaju poslanika da pozuri s
kaznom i donose odluku da ubiju Sa-
liha, a.s., 1 ¢lanove njegove porodice.
Pokazalo se da su oni umjesto njega
ubili devu koju je Allah, dz.3., stvo-
rio kao Salihowvu, a.s., mudzizu (El-
-Gazali, 2003:410). Rezultat je bio da
su unisteni oni koji su planirali ovo
ubistvo, njihov narod i kuée u kojima
su zivjeli. Naravno, Salih, a.s., 1 vjer-
nici su spaseni (Kur’an, 27:45-53).

Ponavljamo da Asad smatra da
nema indikacija u Kur’anu da je ka-
mila Zenka bila ¢udotvornog pori-
jekla, ve¢ je njena namjena bila da
bude iskusenje za narod Semud i na
taj nacin “znak koji svjetlost daje”
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(mubsira) (Asad,2004:419). Ibn Kesir
navodi da je poglavar naroda Kadar
b. Salif b. DZundu’ na sebe preuzeo
obavezu da zakolje kamilu. Bio je to
¢ovijek crvenkastobijele boje, plavih
odiju i ride kose. Za njega se pricalo
da je dijete bludnice. Kamilu je za-
klao uz odobravanje svih, pa se grijeh
pripisuje svima njima. Prenosi se da
je Poslanik, a.s., jedne prilike rekao
hazreti Aliji: “Najnesretniji ljudi su
dva covjeka: jedan od njib je opaki co-
vjek iz Semuda koji je zaklao kamilu,
a drugi je, Alija, onaj koji ce te udariti
po tiemenu pa ce ti se krvlju natopiti
brada” (Ibn Kesir, 2017:112-113).
Cinjenica da Poslanik, a.s., zajedno
spominje ova dva Covjeka, naravno, u
negativnom kontekstu, dovoljno go-
vori o tome koliko je gnusno i bolno
djelo ucinio Covijek koji je zaklao Sa-
lihovu, a.s., kamilu.
Sura E3-Sems ilustrira tesku i
bolnu scenu ubistva kamile: Kad se
Jedan nesretnik izmedu njib podigao
(91:12). Ibn Menzur spominje da
glagol inbe’ase znali: nadolazak buji-
ce, Zurbu, jurnjavu, ali i budenje iz sna
(Ibn Manzar, 2003, 1:459). Dakle, ovaj
¢ovjek je Zurio i jurio poput nadola-
zece bujice. Sljededi ajet koncizno, u
jednoj recenici, prepricava potku ovog
kazivanja: Ali mu oni nisu povjerova-
1, vec su jé zaklali — i Gospodar njihov
ih je zbog grijeha njihovih unistio i do
posljednjeg istrijebio (91:14). Dakle,
pori¢u svoga poslanika, ubijaju kami-
lu i bivaju potpuno unisteni. Kad je
rije¢ o klanju krave u suri El-Bekare,
Kur’an koristi glagol zebeha, a za
klanje kamile @kare. Nije nikakvo
¢udo sto je Kur’an tako precizan kad
se ima u vidu da pojedine izvedeni-
ce iz glagola ukare oznaCavaju ranu
na ledima od sedla i premaranje ka-
mile, tako da im zbog toga pucaju
nozne tetive (Mufti¢, 2017:1140).
Muhammed Asad kaze da glagol
akare prije svega znaci da je on osa-
katio Zivotinju prije klanja kako ne
bi mogla pobje¢i. Ovaj okrutni obicaj
bio je prisutan u predislamskoj Ara-
biji tako da je pojam @kr (sakacenje)
postepeno postao sinonim za klanje

na okrutan nac¢in (Asad, 2004:208).

Upozorenje i kazna

Nakon §to narod Semud nije po-
slusao Allaha, dz.§., i Njegovog po-
slanika Saliha, a.s., te u¢inio ono
§to mu je bilo strogo zabranjeno, tj.
zaklao kamilu, pokazao je dodatnu
dozu oholosti i arogancije tako §to
je sarkasti¢no pozurivao kaznu ko-
jom im je prijetio Salih, a.s: “O Sa/ib,
ucini da nas snade to cime prijetis, ako
si poslanik” (Kur’an, 7:77). Stoga su
sada zasluzili kaznu najmanje iz dva
razloga: prekrsili su Allahovu, dz.3.,
naredbu da ostave kamilu na miru
i izazivali Svevi§njeg Allaha da ih
kazni. Ipak, Salih, a.s., im saopcava
da imaju jo$ tri dana do kazne: Pa
on rece: “Zivjet cete u zemlji svojoj jos
samo tri dana, to je istinita prijetnja’
(11:65). Smatramo da je poslanik na
ovaj nadin pokusao izvrsiti dodatni
psiholoski pritisak na gresni narod te
im povecati kaznu i bol tako §to ce
provesti ova tri dana u neizvjesnosti
i napetosti, $to su svakako i zasluzili.
U tom smislu, Ibn Kesir navodi da je
prvi dan ¢ekanja bio Cetvrtak i da su
osvanuli pozutjelih lica. Kada je pao
mrak, govorili su: “Prosao je jedan dan
odredenog roka.” U petak su osvanu-
li pocrvenjelih lica, a kada su omrkli,
kazali su: “Prosla su dva dana odre-
denog roka.” Tre¢eg dana, u subotu,
osvanuli su crnih lica,a kada su omr-
ki, rekli su: “Eto, prosao je odredeni
rok.” Kad je osvanula nedjelja, spremili
su se i ¢ekali kaznu. Stragan glas im
je doSao s neba, a zemlja se zatresla
ispod njih, pa su kaznjeni i istina se
obistinila (Ibn Kesir,2017:113-114).

Gospodar ih je zbog njihovog
grijeha unistio i uznemirio (demde-
me), §to jo§ znali: rezanje, zujanje i
grmijavina (Mufti¢, 2017:524). Kad je
rije¢ o tonalitetu i muzikalnosti ovog
glagola, on saim po sebi upuéuje na
nesto strasno, glasno, na tutnjanje i
kréanje. Ako i ne poznajemo njego-
vo znalenje, ovaj njegov grubi zvuk
ostavlja Zeljeni trag u uhu i srcu. Ova
kazna se spominje i u drugim ajeti-
ma i to kao strasan potres (Kur’an,
7:78), strasan glas (11:67) i munja
(41:13).To je bio strasan potres i stra-
$an glas u isto vrijeme, $to je zamelo
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trag i njima i njihovim nastambama.
Ako bi neko i prezivio potres, nije
se mogao spasiti od strasnog gla-
sa! Ajet zavrsava glagolom savvihd,
$to, izmedu ostalog, znadi: ispraviti,
zaravnati, uglacati; dakle, poravnati
su sa zemljom kao da nikad nisu ni
postojali (11:68).

S obzirom na to da je Kur’an prije
svega objavljen uhu, sluhu, i da je to
u pocetku bila usmena rije¢ koja se
izgovara i slusa, zvucni efekat sure El-
-Kamer, koja izvjestava o kazni narodu
Semud, posebno je silovit, energican
i brutalan. Posrijedi su recenice koje
obiluju krupnim arapskim harfovima
koji zuje i bruje u usima i paraju dusu.
Poseban zvu¢ni efekat ostvaruje harf
ra, harf kojim zavr§ava svaki ajet ove
sure. Kada se staje na harfu 74, ima
se osjecaj da se staje brzo i naglo, bas
kao sto su kazne opakim narodima
bile iznenada i neocekivano.
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Mi cemo poslati kamilu da bi-
smo ih iskusali, pa pricekay ih i budi
strpljiv.

T upozori ib da ce se voda izme-
du njih i nje dijeliti, svakom obroku
pristupit ce onaj Ciji je red!

Ali oni pozvase jednog od svojib,
pa se on spremi i prekla je.

I kakve su bile kazna Moja i
opomene Moje.

Mi poslasmo na njib jedan jedi-
ni krik, i oni postadose poput zdro-
bljenog subog lisca koje sakuplja onaj
koji ima tor (54:27-31).

\

"

Nakon $to nisu ispostovali pravo
kamile na vodu i nakon §to su je pre-
klali, kazna je dosla u vidu strasnog
krika i oni su postali poput zdroblje-
nog suhog lis¢a koje sakuplja onaj
koji ima tor. Dakle, postali su kao
lis¢e koje se stere ispod stoke. Vidi-
mo kako je kazna u skladu s onim
zbog Cega su kaznjeni.

Salih, a.s., i oni koji su vjerovali
s njim su spaseni. Prije nego $to je
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Salih, a.s., napustio grad, okrenuo se
prema njegovim stanovnicima i re-
kao im: “O narode moj, ja vas opo-
minjah, upozoravah i ukazivah vam
da ste u smetenosti i zabludi svojoj,
da ste u inatu i oholosti velikoj, i da
necete biti ovdje ostavljeni bezbjedni:
u vrtovima i medu izvorima, u usje-
vima i medu palmama s plodovima
zrelim. TraZio sam od vas da Allaha
svjesni budete i da mene poslusate,
a odvracao vas da ne slusate one koji
pretjeruju, koji po zemlji red remete
i niSta ne popravljaju da bude bolje.
O narode moj, ja sam vam saopc¢io
poruku Gospodara moga i zelio sam
vam dobro, ali vi ne volite one koji
dobro zele.” Nakon propasti naroda
Semud, Salih i vjernici su se nastanili
u Palestini, u oblasti Ramale, u kojoj
bijase dovoljno vode i ispase za njiho-
va stada. Postoje i predaje koje kazu
da je Salih, a.s., otputovao u Meku
s nekim od svojih sljedbenika, gdje
su umrli i pokopani u blizini Kabe

(Hadzi¢, 2020:58).

Vise kazivanja o istoj temi

Tako je osnovni cilj kur’anskih ka-
zivanja vjerski, to ne znadi da kazivanja
u Kur’anu nemaju knjizevne poseb-
nosti koje odlikuju jedno kazivanje
ili pri¢u. Kur’an se koristi knjizevnim
ljepotama i jezikom kako bi utjecao
na srce i dusu. Elementi kur’anskih
kazivanja su: dogadaji, likovi, dijalo-
zi, monolozi i BoZije odredenje. Nje-
gova kazivanja uvijek isticu po jedan
element, dok su ostali ili skriveni ili
zanemareni, jer je rije¢ o kratkim, a
ne dugim kazivanjima. Kao da raspo-
red elemenata u kur’anskim kaziva-
njima prati onaj vjerski cilj na koji se
zeli ukazati. Ukoliko su cilj kazivanja
opomena i zastragivanje, u prvi plan
dolaze dogadaji, a kada je cilj u¢vrséi-
vanje vjernika, onda se isticu likovi.
Kad se Zeli braniti islam i odgovori-
ti oponentima, dijalog ima klju¢nu
ulogu. Ovu tvrdnju éemo pokazati na
primjeru Saliha, a.s. Kazivanja o Sa-
lihu, a.s., u surama E§-Sems (11-15)
i El-Kamer (23-32) ubrajaju se u

prve ajete objavljene o Salihu, a.s.,
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i Semudu. U ovim surama se isticu
dogadaji kao osnovni element kazi-
vanja, dok su ostali elementi skrive-
ni, jer je cilj kazivanja zastrasivanje
poricatelja. To je najuvijerljiviji nacin
da zajednice i narodi promijene svo-
je ponasanje i napuste tvrdoglavost i
poricanje. Naime, to odgovara stanju
Muhammeda, a.s., u pocetku pozi-
vanja u islam.

Potom se ovo kazivanje spomi-
nje u surama El-Araf (73-79) i Es-
-Suwara’ (141-159), a koje su objavlje-
ne poslije sura E§-Sems i EI-Kamer
(Kari¢, 1997:40-41). Ovdje zapaza-
mo razvoj u umjetni¢kom oblikova-
nju te se pojavljuju likovi Salih, a.s.,
i njegov narod Semud, kao i dijalog
izmedu poslanika i naroda, ali i iz-
medu njih samih. Novi element jeste
dijalog ¢ija je tema upravo ono $to je
zanimalo Arape u vrijeme objavljiva-
nja Kur’ana. Takoder, opisano stanje
odgovara stanju na Arabijskom po-
luotoku u doba Muhammeda, a.s.:
raskol, raspad te odvracanje ljudi od
Pravog puta. Nakon toga objavljena
je sura En-Neml (Kari¢, 1997:41), i
ona od 45.do 53. ajeta govori o Sali-
hu, a.s., na nacin da se pojavljuje novi
element, a rije¢ je o intuiciji, osjeca-
njima i Bozijem odredenju, buduci da
je situacija kulminirala i pritisak na
poslanika postao nesnosljiv. Tada je
interveniralo BozZije odredenje te je
poslanik Salih, a.s., spasen, a njegov
narod Semud kaznjen i unisten. Dakle,
ocigledna je veza izmedu knjizevnog
izraza i okolnosti ili izmedu poziva-
nja u islam i kur’anskih kazivanja, pa
raspored elemenata u svim kazivanji-
ma slijedi te okolnosti (Halafullah,
1999:283-287).

Zakljucak

Salih, a.s., je, kao 1 svi Boziji po-
slanici, zapoceo svoju misiju pozi-
vom u €isti tevhid, monoteizam, jer
vijerovanje u Jednog i Jedinog oslo-
bada ¢ovjeka okova i robovanja bilo
kome i bilo ¢emu drugom. Poslanik
Salih, a.s., povjerljivi covjek iz na-
roda, dovoljno poznaje svoj narod i
prilikom vodenja dijaloga on mudro
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koristi metodu podsticanja (zergib) i
zastrasivanja (ferhib). Naime, podsjeca
narod na konkretne i opipljive bla-
godati koje su uzivali, ali ih ujedno
strasi kaznom koja ée ih pogoditi jo$
na ovom svijetu, ali i onom tezom, na
buduéem svijetu. Semud je zanemario
obozavanje Allaha, dz.8., nakon §to
je malo nedostajalo da bude na Pra-
vom putu. Mo¢ni su se uzdizali nad
slabima i Zeljeli su protjerati poslani-
ka i vjernike iz zemlje koju su, lazno,
smatrali samo svojom. Pretjerivali su,
¢inili nered na Zemlji, nisu izvrsavali
Allahove, dz.5., naredbe te su odbijali

da slijede poslanika, covjeka, jednog
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od njih, makar on bio u pravu. Negi-
rali su mnogobrojne Allahove, dz.5.,
blagodati prema njima, medu kojima
su razli¢iti nacini gradnje, u brdima su
kuce klesali, u ravnicama palate gra-
dili, a imali su i vrtove, izvore vode i
razne usjeve.

Svi Boziji poslanici su donosili
mudZize, cuda od Allaha, dz.s., kako
bi dokazali da je istina ono $to govo-
re. Mudzize su bile iz one sfere koja
je bliska i poznata doti¢nom naro-
du. Semud je narod koji je Zivio u
podru¢ju bogatom vodom, izvorima,
pasnjacima i usjevima. To su idealni
uvjeti za bavljenje poljoprivredom i
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Kairo: Dar al-manar.

Ibn Manzir (2003). Lisan al-arab. Kai-
ro: Dar al-hadit.

Korkut, Besim (1987). Kur'an s prevodom.
5. izd. Sarajevo: Starjesinstvo Islam-
ske zajednice Bosne i Hercegovine,
Hrvatske i Slovenije.

Mufti¢, Teufik (2017). Arapsko-bosan-
ski rjecnik. 4.izd. Sarajevo: El-Kalem.
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SALIH, PEACE BE UPON HIM,

AND HIS PEOPLE THAMUD

Elmir Masi¢
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"The account of Salih, peace be upon him, and his people Thamad
is found in several Qur’anic surahs. The author points out the
numerous blessings that this people enjoyed, but arrogance and
insolence prevented them from believing in the Prophet Salih,
peace be upon him, and from being grateful to God, Glorified
and Exalted, for those blessings. Neither their eyes nor their
hearts were opened by the camel which, by God’s will, appeared
out of nowhere as a sign of the truthfulness of the prophethood
of Salih, peace be upon him. They denied the prophethood of
Salih, peace be upon him, humiliated and belittled him, and
killed the helpless camel. Due to their harshness and lack of

compassion, their punishment was cruel and severe.

Keywords: Qur’an, Salih, peace be upon him, Thamud, camel,
narrative, shirk, punishment, dialogue
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SazeTak: Danas kada u svijetu bujaju ratovi u kojima se koriste razorni sofisticirani sistemi i naoruzanje, a ¢iji
rezultati odnose hiljade ljudskih Zivota i uniStavaju se spomenici svjetske kulturne bastine, nanovo se postavlja
pitanje morala i etickih principa po kojima vojska funkcionira. U ovom radu je predstavljeno iskustvo jednog

americkog generala i poimanje znacaja vjerske sluzbe u vojsci. Ovaj tekst ¢ini se posebno interesantnim i znacajnim

imamo li u vidu ¢injenicu da je vjerska sluzba u Ministarstvu odbrane i Oruzanim snagama Bosne i Hercegovine

formirana i koncipirana po modelu uspostave i djelovanja vjerske sluzbe u vojsci Sjedinjenih Americkih Drzava.

Kljucne rijeci: vojska, vjera, kapelan, vjerski sluzbenik u vojsci

OvAJ GOVOR ZELIM ZAPOCETI poru-
kom dubokog i iskrenog postovanja
prema svima vama, rukovodiocima
vjerskih sluzbi u vojsci, kao brani-
teljima slobode, mira i stabilnosti.
Hvala vam za misiju posvec¢enu oni-
ma koji je trebaju, a to su vasi lideri
i komandanti, koje usmjeravate i sa-
vietujete. Vase duznosti su ogromne,
utjecaj snazan i dalekosezan, a vasa
uloga u ¢injenju vojske stabilnom
veoma vazna.

Moje prvo znacajnije upoznava-
nje s kapelanstvom u vojsci dogodilo
se kada sam bila kandidat za ofici-
ra na americkom koledzu u Odjelu
za obuku rezervnih oficira ili ROTC
programu. Tokom ljeta, izmedu druge
i tre¢e godine koledza zavrsila sam
Cetverosedmicne instrukcije iz teren-
ske obuke. U vrijeme te obuke imali
smo trodnevne instrukcije bazirane

General Jessica Meyeraan je zamjenik
direktora EUCOM-a u oblasti partner-
stva i raketne odbrane. Karijerni je oficir
vojske Sjedinjenih Americkih Drzava i
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na vjeStinama prezivljavanja. Grupa
od priblizno stotinu kadeta, podije-
ljenih u pet letova, iskrcana je usred
$ume s instruktorom za prezivljava-
nje, nekoliko predmeta koji su ¢inili
opremu za prezivljavanje (lopatica,
noz i padobran) i par kutija granola-
plocica. Bilo je to muc¢no i neponov-
ljivo iskustvo, a u svemu tome kisa i
insekti bili su neumoljivi. A onda...

U nedjelju u jutro posljednjeg
dana, dok smo nastojali osusiti sebe
i opremu, prisao nam je oficir. Po-
duceni da pozdravljamo sve $to se
krece, sko¢ili smo na noge, usmje-
rili paznju, pozdravili i iskazali od-
govarajucu vojnicku postu. Oficir je
odmah opustio situaciju i predstavio
se kao kapelan Scott. Pomislila sam
da sam pogres$no razumjela, da je
rekao kapetan Scott ili tako nekako.
“Dobro jutro, kapetane Scott”, rekla

nosilac brojnih priznanja u bogatoj voj-
noj karijeri. Uz njenu i dozvolu glavnog
kapelana EUCOM-a Kleet Barcalya do-

nosimo ovaj znacajan govor o ulozi vjere

sam. Ljubazno me je ispravio jer je
bio major i kapelan, §to sam odmah
razumjela ¢im sam vidjela ¢in na nje-
govoj kragni. Ali, na njegovoj kapi je
bio krst. Zamolila sam ga da objasni.

Moj odgoj nije ukljucivao aktiv-
nu religijsku praksu. Iskreno, nisam
znala $ta kapelan znadi, i uvijek sam
mislila neka svako radi ono $to zeli u
uniformi. Tokom provedenog vremena
zajedno, tog nedjeljnog jutra nauci-
la sam $ta kapelanstvo u vojsci znaci
i uzivala u maloj vjerskoj kancelariji
koju je vodio kapelan Scott. Ne sje-
¢am se mnogo te kancelarije, ali ono
Cega se sjecam jeste ovo ostvarenje
— Zrane snage (uskoro moje Zrag-
ne snage) promovirale su duhovno
zdravlje. To je bilo tako vazno da su
Zracne snage ne samo ugradile mo-
litvu u moju dnevnu obuku, nego su
udinile da cijeli jedan tim oficira bude

u vojsci prezentiran u Berlinu 30. janu-
ara 2020. godine na zavr$nom dijelu 31.
Medunarodne konferencije rukovodilaca
vjerskih sluzbi u vojsci (op. prevodioca).
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angaziran i posvecen upotpunjavanju
mojih duhovnih potreba. Bilo je to
iskustvo koje me je nanovo gradilo.

Jos sam jedno formativno isku-
stvo zaimala utjecajem kapelanstva
u vojsci. Bila sam na kriznom putu.
Prakticirala sam svoju vjeru vezujuéi
se za nju samo fizicki. Kapelanov asi-
stent pomogao mi je da shvatim bo-
gatstvo zivljenja viere, potpuno joj se
predajudi, i tijelom i srcem. Pohadala
sam kurs koji je trajao mjesec i po
sredinom svoje karijere u Norfolku,
u Virdziniji. Kroz aktivni studentski
angazman kapelanovog asistenta u
skoli, vezala sam se za proucavanje
Biblije zajedno s grupom kolega i
instruktora. Bilo je to sasvim novo
iskustvo u mojoj vojnoj karijeri. Da
skratim dugu pricu. Tokom g§kolo-
vanja, kao rezultat ovog Zivopisnog
angazmana, vezala sam se za ovu
duhovnu zajednicu — utemeljenu na
brizi o ljudima — koja mi je pomogla
da razumijem vaznost reda i balan-
siranja Zivotnih prioriteta. Ponasa-
la sam se tako da su moji prioriteti
bili: karijera, porodica, vjera, a onda
sam naucila da je mnogo uspjesni-
jiiodrziviji poredak: vjera, porodi-
ca, karijera. Sjecala sam se citata iz
Biblije: “Budi predan Bogu stogod
¢inio/la i tvoji planovi Ce se realizi-
rati” (Biblija, 16:3).

Mhnogo godina kasnije, dok sam
sluzila nasem $tabu radedi i sazrije-
vajuéi u ISR-u (Odjelu za obavjesta-
vanje, prismotru i izvidanje), ¢ija se
uloga odnosila na ratna dejstva, jos
sam dublje shvatila znacaj kapelanstva
u vojsci. Imali smo mlade pilote koji
su vrsili procjene i pruzali podrsku
komandirima u Afganistanu i Ira-
ku. Veoma brzo postalo je primjetno
da su, imajudi u vidu $ta su gledali i
radili, bili u potrebi za duhovnom
pomodi kako bi ostali zdravi i funk-
cionalni. Tada je djelovanje nasih ka-
pelana postalo najkorisnije za kolege
koji su trebali sigurno prociscenje.
To nisu uobicajeni poslovi kapela-
na. Radila sam sa Sefom kapelana u
nasem $tabu koji se veoma zalagao
za kapelane i obavjestajce pogodene
takvom vrstom posla.
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Ovaj posljednji primjer ukazuje
na vaznost duhovnog zdravlja nasih
Jjudi jednako kao i na njihove bor-
bene kompetencije. Kazujuéi o pre-
dispozicijama nasih vojnika, mornara,
pilota i marinaca za borbu, mi to ¢i-
nimo holisticki — govorom o borbe-
nosti, otpornosti i fizickoj spremno-
sti. Ova dva koncepta — snaga duha i
fizicka kompetencija — nevjerovatno
su povezana u svojoj funkcionalnosti.

Morag imati snagu da bi bio izdr-
Zljiv. Svjesna sam da “propovijedam
onim koji propovijedaju”kada kazem
da ta sposobnost nije ogranic¢ena time
koliko trbusnjaka i sklekova pripad-
nik moze u¢initi, ili pak koliko brzo
ili daleko moze tr¢ati, ve¢ da u nju
treba inkorporirati sve aspekte: psi-
hicke, mentalne, socijalne i duhovne.
Kapelanstvo u vojsci je instrument
koji snazi i ¢ini svjesnim te vrijed-
nosti. Kapelani i njihovi asistenti isto
tako doprinose izgradnji fizicke spo-
sobnosti i otpornosti u drustvenom,
mentalnom i psihi¢kom smislu. Vi
gradite odnose s onima koji ukazuju
brigu drugima, koji su servis drugima
kako biste na cjelovit na¢in brinuli o
na$im pripadnicima.

Jevrejski filozof Majmonides po-
ducio nas je u 12. stoljecu: “Ako ¢o-
vieku das ribu, nahranit ¢es ga za taj
dan. A ako ¢ovjeka podudis da lovi

ribu, (na)hranit ¢e$ ga za cijeli Zivot.”

Vase prisustvo medu nasim pripadni-
cima osposobljava ih i educira kako
bi svi bili ¢uvari ovih vrijednosti i za
sebe i za druge.

Uloga kapelana u obuc¢avanju i
educiranju je veoma vazna. Toga sam
postala svjesna dok sam bila komandir
u Centru za obuku i edukaciju nau-
¢ivsi razliku izmedu obuke i edukaci-
je, kao i njthovom znacaju. Dok traje
obuka, pripremamo se za ono §to je
izvjesno. Treninzi izgraduju navike
i daju odgovore kako uociti razliku
izmedu zivota i smrti. Prva pomo¢ i
obuka u gasenju pozara dobri su pri-
mjeri u tome. S druge strane, eduka-
cija nas priprema na ono $to nije iz-
viesno. Dok se educiramo o stilovima
vodenja, vojne strategije ili planiranja,
na$ um pripremamo i sposobnosti

usmjeravamo na to kako odgovoriti
na neocekivano, i to na misaon, do-
sljedan i efektivan nacin. Uocila sam
da su kapelani u¢itelji i u jednomiu
drugom, i u obuci i u edukaciji. Oni
neumorno rade na tome da pomognu
pripadnicima da prihvate aspekte du-
hovne izvjesnosti, ali i da ih poduce
tehnikama kako da odgovore na ono
§to je neizvjesno. Dok sam upravljala
Centrom za obuku i edukaciju, moj
Stab je ¢inilo osamdeset ljudi, ¢iji je
zadatak bio da obuci i educira pri-
blizno ¢etiri hiljade studenata go-
di$nje. Od spomenutih osamdeset,
sedamdeset su bili civilni instruktori,
potom ljudi koji su brinuli o izradi
nastavnog plana i programa, audio-
-vizuelni tehnicari i administratori.
Sa sobom sam imala samo dva ofi-
cira. Jedan je bio moj zamjenik, a
drugi kapelan. Kapelan je uévrstio
moje razumijevanje razlike izmedu
obuke i edukacije. Svakodnevno sam
promatrala kako predano ucestvuje u
obucavanju i educiranju nasih pri-
padnika i studenata. Aktivno je sa-
radivao s nasim glavnim direktorom
za psihicko zdravlje, $to je rezultiralo
uspjesnim zavrSetkom studija nasih
studenata. Mi imamo mnogo mladih
pilota koji su pohadali nase akade-
mije, a koji su patili od posttraumat-
skog stresa i povremeno neki aspekt
nastavnog plana i programa znao bi
izazvati njihove emocionalne odgo-
vore. Kroz povezanost sa studentima
od prvog dana i saradnju s lokalnom
zdravstvenom zajednicom, kapelan,
nasi instruktori i ostali dijelovi §taba
omogudili su najbolju pomo¢ nasim
studentima. Podrskom i intervenci-
jom, vjerujemo da smo troje od njih
spasili od suicidnih namjera tokom
mog boravka u Centru.

Na preporuku kapelana, odmah
na pocetku mog djelovanja u Centru,
razvila sam naviku komuniciranja s
njim. Stalno mi je davao nove mo-
guénosti, opcije i zaduzenja koja su
se odnosila na stvari vjere. Postao je
povjerljiv i veoma vrijedan savjetnik.
Dok bih savladavala izazove u ljud-
skim resursima, slusao bi me i pod-
sticao moja razmisljanja u donosenju
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teskih odluka. Postao je vazan moralni
indikator u $tabu i medu studentima.

Zasto sam se ovoliko zadrzala na
izdrZljivosti i fizickim sposobnostima,
obuci i edukaciji? Zato $to Zelim ukazati
na vaznost sluzbe kojom se vi bavite.

A sada se vra¢am na ono §to je
tema ovogodisnje konferencije: Pra-
vedan rat i pravedan mir— fokusirajudi
se na ono §to generira mir. Kada (in-
dividualno ili kolektivno, kao narod
ili savez) svim ljudima Zelimo biti sve,
onda se to najcesce zavrsava gublje-
njem postojecih sposobnosti, a vrije-
me i resursi bivaju pogresno usmjereni
i potroseni. Bivsi americki Sekretar
za odbranu Jim Mattis razumio je
ovo i zbog toga formirao Fondaciju
nase vojne i odbrambene strategije,
uklju¢ujuéi tu i Predsjednikovu stra-
tegiju za nacionalnu sigurnost. Ovi
strateski dokumenti sazrijevali su u
posljednje Cetiri godine i omoguéili
Sjedinjenim Americkim Drzavama
da definiraju svoju viziju, postave ci-
ljeve i strategije, posloze linije rada
i selektiraju aktivnosti, moguénosti
i ulaganja koje nas ¢ine sposobnim
za borbu i upotrebu mo¢i da bude-
mo snazan NATO saveznik i partner.

I zato, Ameri¢ka komanda za
Evropu podrzava nase saveznike i
partnere u odbrani euroatlantskog
regiona. Kolaboracijski rad omogu-
¢ava nam da prepoznamo maligne

utjecaje, da osujetimo aktivnosti koje
vode konfliktu i, kona¢no, uspjesno
savladamo protivnika. Obukom, pla-
niranjem i integriranjem nasih voj-
nih kapaciteta donosimo jo§ jedan
dan mira. Ovo zahtijeva konstantan
i neumoran rad. Alj, ¢ineéi to, cuva-
mo suverenitet, demokratiju, slobo-
du i na pravilima uspostavljen red.
Kao vrhovni komandant Saveza ili
komandant EUCOM-a, general Tod
Daniel Wolters podsjeca nas da smo
mi stalno u poslu koji se zove posti-
zanje mira. To ¢inimo zbog jacanja
naseg saveza i partnerstva. Nase ra-
zli¢ite udruzene vojske regionu do-
nose vojnu mo¢ koja se o¢ituje kroz
medusobno komplementiranje snaga
i ublazavanje podrugja slabosti. Kada
svaka zemlja dijeli odgovornost za
kolektivnu odbranu, onda smo za-
jedno mnogo jadi. Isto se moze ka-
zati i za snagu religijske razli¢itosti.
Prakticiranje vjere daje podrsku nasim
pripadnicima kroz izgradnju fizickih
sposobnosti i izdrzljivosti.
Obiljezavanje 31. Medunarodne
konferencije za rukovodioce vjerskih
sluzbi u vojsci je svijetao primjer lje-
pote, snage i moguénosti sadrzanih
u religijskoj razlicitosti i sluzbama
koje zajedno sa svojim pripadnicima
iliderima kreirate. Iskreno se nadam
da vam je ova konferencija pruzila
mogucnost da se odmorite, dobijete
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novu energiju za rad, uspostavite nove
kontakte, i nanovo afirmirate svo-
ju posvecenost ovom vaznom poslu.

Cini se prigodnim zavrsiti ovaj
govor citatom Thomasa Mertona koji,
vjerujem, mnogi poznajete. Za one
koji ga ne poznaju, Thomas Merton
je zivio u 20. stoljecu i bio je americki
monabh, pisac, teolog, drustveni akti-
vista i u¢enjak komparativnih religi-
ja. Tokom svog Zivota objavio je vise
od pedeset knjiga koje su prevedene
na vise od trideset jezika, a nakon
njegove smrti mnoga njegova djela
objavljivana su kroz ¢asopise i druge
prigodne nacine. Zbog njegovog pri-
stupa, pripisuju mu se mnoge vazne
zasluge, a jedna od najvaznijih je ta $to
je duhovnost priblizio svakom vjerni-
ku. Bio je istinski ¢uvar duhovnosti.
On kaze: “Mi nismo u miru jedni s
drugima zato $to nismo u miru sa so-
bom, a nismo u miru sa sobom zato
§to nismo u miru s Bogom.”

Svaki od vas doprinosi da imamo
mir u vasim vojskama i narodima, ali
i mir s partnerima i saveznicima bu-
dudi da usmjeravate i olaksavate put
mira s Bogom, mira u nama samima
i mira jednih s drugima.

Hvala vam $to sluzite Bogu, va-
$em narodu i vojsci.

§ engleskog preveo:
Mubamed Okic¢
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MY EXPERIENCE
Jessica Meyeraan

Today, as wars proliferate around the world using destructive
sophisticated systems and weaponry, resulting in the loss of
thousands of human lives and the destruction of monuments
of global cultural heritage, the question of morality and ethical
principles guiding military operations arises anew. This paper
presents the experience of an American general and her under-
standing of the significance of religious service in the military.
The text is particularly interesting and significant given that the
religious service within the Ministry of Defence and Armed
Forces of Bosnia and Herzegovina was established and structured
based on the model of the United States military chaplaincy.

Keywords: military, religion, chaplain, religious officer in the military
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Sazerak: Osmanskim osvajanjem Bosne i Hercegovine dolazi do uspostave islamskih, vjerskih, prosvjetnih,
humanitarnih i drustvenih institucija, medu njima i hanikaha — ustanove za udomljavanje Sejha i sufija — stalnih
stanara i putnika u traganju za naukom — s ciljem njihovog potpunog posveéivanja molitvi, zikru, kao i izu¢avanju i
sirenju nauke tesavufa. U prvom dijelu rada autor je na osnovu klasi¢nih izvora i savremenih istrazivanja predstavio
historijski razvoj institucije hanikaha opéenito u kulturi islama te ukazao na njegovu temeljnu humanitarno-
prosvjetnu namjenu. Buduéi da se u tretiranoj literaturi uz imenicu hanikah javljaju i drugi sinonimni nazivi: ribat,
zavija i tekija, autor je u nastavku rada ukratko objasnio svaku od spomenutih ustanova ukazujuéi na dodirne tacke
irazlike medu njima. Unutarnjom organizacijom hanikaha, svakodnevnim Zivotom u njemu i njegovim znacajem
za izuCavanje tesavufa i drugih islamskih nauka autor se bavi u nastavku teksta. Posljednji dio rada govori opéenito

o arhitekturi hanikaha i njegovom prostornom uredenju.

Kljucne rijeci: hanikah, tesavuf, sufija, islamska duhovnost, kultura muslimana

Uvod
U okrilju islamske kulture razvije-

ne su brojne ustanove i objekti s vjer-
skom, prosvijetnom, humanitarnom i
drustvenom namjenom, od kojih su:
dzamije, musale, mektebi, medrese,
hanikasi, zavije, tekije, turbeta, ima-
reti, hamami, abdesthane, hanovi, pe-
kare, bolnice, apoteke, muvekithane i
sahat-kule najpoznatije. Rad nekih
od spomenutih ustanova finansirala
je drzava, dok su se o veéini brinuli
bogati dobrotvori i vakifi. Od dru-
ge polovice 15. stoljec¢a, kada veliki
dio Bosne i Hercegovine ulazi u sa-
stav tada moéne Osmanske Carevi-
ne ove ustanove postepeno pronalaze
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svoje mjesto na podrucju nase zemlje
doprinoseéi opéem razvoju islama i
islamske kulture kod nas. U postoje-
¢oj literaturi na bosanskom i srodnim
jezicima pojedine ustanove, uglavnom
vjerskog i prosvjetnog karaktera, poput
dzamija, mekteba i medresa, prili¢no
dobro su obradene, dok je o onima s
humanitarnom i dru§tvenom namje-
nom, kao to su imareti, muvekithane,
sahat-kule i sl., poklanjana manja pa-
znja. Iako su u okviru $irih radova o
sufizmu i derviskim redovima, napisani
odredeni radovi o zavijama, tekijama
i hanikasima u Bosni i Hercegovini,
jo$ uvijek nedostaju cjelovite mono-
grafije o ovim vaznim ustanovama za

izu¢avanje 1 promoviranje islamske
duhovnosti. Koliko nam je poznato,
o hanikasima u na$oj zemlji napisan
je jedan rad autorice Azre Medare
(2017) “Hanikasi u Bosni i Hercego-
vini i njihova transformacija u medre-
se”, dva rada napisana su o Gazi Hu-
srev-begovom hanikahu u Sarajevu
(Cehajié, 1976:3-8; Kresevljakovi¢,
1930:35-36)", te jedan rad o mostar-
skim hanikasima (Dilberovi¢, 2025).

! Kasnije ¢e ovi radovi biti uvritavani

u spomenice o Gazi Husrev-begu.
Vidi: Spomenica Gazi Husrev-begove,
1932:57-58; 450 godina Gazi Husrev-
~begove, 1988:29-34.
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O organiziranju Zivota unutar hanikaha
neke podatke donosi Samir Beglerovi¢
(2008:78-93) u tekstu “Rani institu-
cionalni razvoj tesavufskog razvoja”.
Tekst Azre Medare donosi vise
podataka o historiji hanikaha kao od-
gojno-obrazovne ustanove, njihovoj
unutarnjoj organizaciji, historijskim
podacima o hanikasima u Bosni i
Hercegovini kao i njihovoj transfor-
maciji u medrese. Radovi Kresevlja-
kovica i Cehajiéa, pak, sadrze krace
podatke o historiji Gazi Husrev-
-begovog hanikaha i njegovim $ej-
hovima. Alija Dilberovi¢ u svom
radu tretira tri mostarska hanikaha,
od kojih je posebno zanimljiv Koski
Mehmed-pasin hanikah bududi da je
saCuvana vakufnama na osnovu koje se
moze steci uvid u unutarnji Zivot ovog
hanikaha i obaveze njegovih stanara.
Imajuéi uvidu da ¢e ove 2026. go-
dine u Gazi Husrev-begovom hani-
kahu u Sarajevu biti otvoren Muzej
islamske kulture i umjetnosti, javila
se potreba da se hanikah — islamska,
vjerska i humanitarno-prosvjetna
ustanova detaljnije istrazi i obradi.
U tom smislu, konsultirajuéi kla-
si¢nu literaturu i savremena istrazi-
vanja, u ovom radu smo predstavili
instituciju hanikaha opéenito. Cilj
nam je ukazati na osnovne karak-
teristike hanikaha u kulturi islama,
$to ¢e nam u znacajnoj mjeri pomoci
razumijevanju znacaja Gazi Husrev-
-begovog hanikaha u Sarajevu i nje-
govoj ulozi u o€uvanju i razvoju islam-
ske duhovnosti i kulture u klasi¢cnom
periodu dok je djelovao kao odgoj-
no-obrazovna ustanova i u danasnje
vrijeme kada se transformira u Muzej
islamske kulture i umjetnosti.

Preteca hanikaha

Od prvog stoljeca islama u ko-
jem, usljed stabilnosti i Sirenja, dolazi
do bogacenja muslimanske drzave i

Od njih su ajeti: I nikako ne gledaj dugo
ljepote ovaoga svijeta koje Mi kao uZitak
raznim sortama nevjernika pruzamo, da
ih time na kusnju stavimo, fa nagrada
Gospodara tvoga je bolja i vjecna (Ta-
-Ha, 131); Ljudima se éini da je lijepo
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njenih gradana, postojali su ljudi koji
su naglasenije izrazavali prezir prema
materijalnim dobrima i, smatrajudi ih
preprekom na duhovnom putu, po-
vlacili se u dzamije Zive¢i skromno
u poboznosti i ibadetu — sluZenju is-
klju¢ivo Bogu. Imajuéi u vidu mno-
§tvo ajeta kojima se kudi ljubav prema
liepotama ovog svijeta? koju je mogu-
¢e razvijati isklju¢ivo naustrb ljubavi
prema Bogu, Stvoritelja svijeta, kao
i brojne izreke Allahovog Poslanika,
a.s., u kojima poziva svoje sljedbenike
da se sr¢ano ne vezu za ljepote ovog
svijeta (zuhd),’ ve¢ da dobra koja im
je Bog darovao koriste i udjeljuju na
Njegovom putu, jasno je da je izbor
ovih ljudi nailazio na odobravanje Sire
muslimanske zajednice, pa i nekih
vladara. U pocetku su oni nazivani
zdhidi, poboznjaci, askete — od rijeci
zuhd u znacenju: poboznost, odrica-
nje, asketizam, ravnodusnost (Muftié,
1997:606). El-Kusejri u svojoj Po-
slanici navodi da su poslije Allaho-
vog Poslanika, a.s., pobozne i u¢ene
ljude koji su se druzili s njim nazi-
vali ashabima, jer nema vece pocasti
od drustva Allahovog Poslanika, a.s.
Potom su one koji su se s ashabima
druzili nazvali tabiinima (sljedbe-
nicima) jer ni za njih nije bilo vece
Casti od drustva ashaba, a one poslije
njih ezbe’u tabi’ini (sljedbenici sljed-
benika). U njihovo doba ljudi su se
razlikovali po poboznosti, u¢enosti i
moralu, a najpoboznije od njih poceli
su nazivati zahidi. U to doba, medu
muslimanima su se pojavile hereticke
sekte i sukobi, a svaka sekta je, s ci-
ljem argumentiranja ispravnosti svo-
jih stavova, tvrdila da su medu njima
zahidi duboko pobozni ljudi. U okviru
ehli-sunneta, mati¢nog toka islama, s
ciljem odvajanja od zabludjelih sekti,
za ljude koji su se posvetili usavr$ava-
nju duse s Bozijim imenom, usvojen
je novi naziv sufije, dok je nauka o du-
hovnom napredovanju koja se pocela

samo ono za cim Zude: Zene, sinovi, gomile
zlata i srebra, divni konji, stoka i us-
Jevi. To su blagodati u Zivotu na ovome
svijetu; a najljepse mjesto povratka je u
Allaha (Ali-Imran, 14). U radu smo
uglavnom koristili prevod Kur’ana
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razvijati nazvana fesavuf. Ovo ime se
ragirilo medu ljudima prije 200. go-
dine po Hidzri (E1-Kusejri, 1989:42).
Kraj ere zuhda, dakle, oznacio je poce-
tak ere zesavufa (Mahir Muhammed,
1976/3:10).

Buduéi da nisu imali osnovnih
sredstava za Zivot, o ovim ljudima su
se brinuli njihovi plemeniti pokrovi-
telji i zastitnici. Prema El-Makriziji,
Zejd ibn Suhan ibn Sabr, ¢ovjek koji
je primio islam u vrijeme dok je Alla-
hov Poslanik, a.s., bio Ziv ali ga nije
vidio, u Basri je okupio sve pobozne
zdhide, sagradio im kuce 1 osigurao
im osnovna sredstva za Zivot: hranu,
pice, odje¢u i druge potrepstine, kako
bi se cijelim svojim bi¢em mogli po-
svetiti ibadetu. Jedne prilike kada ih
je Zejd krenuo posjetiti, saznao je da
su zahidi otisli u goste kod guvernera
Basre, ashaba Abdullaha ibn ‘Amira,
r.a., kojeg je na tu duznost imenovao
hazreti Osman, r.a. Zejd je otisao Ibn
‘Amiru i upitao ga §ta namjerava s
tim Jjudima? On mu je odgovorio
da Zeli da oni uce za njega dove i da
ga savjetuju, a da ¢e on ispunjavati
njihove potrebe. Zejd mu je rekao
da to ne ¢ini jer, ako ljude koji su se
isklju¢ivo posvetili ibadetu tragajuéi
za blagodatima onog svijeta, ukljuci
u ovosvjetske poslove, odvratit ¢e ih
od njihove primarne nakane, nakon
Cega ¢e i sam guverner okrenuti glavu
od njih, §to ¢e dovesti do toga da ti
ljudi izgube i ovaj i onaj svijet. Potom
je Zejd rekao poboznim zahidima da
se vrate svojim ku¢ama, nakon cega
su ga oni poslusali, a Ibn ‘Amir, r.a.,
na to nije progovorio ni rije¢ (El-
-Makrizi, 1998:281-282).

Stariji tabiin Zejd ibn Suhan i
ashab Abdullah ibn ‘Amir, r.a., do-
bro su poznavali praksu Allahovog
Poslanika, a.s., i njihov razgovor
ukazuje na samu bit svrhe osnivanja
hanikaha i njegovu siroku rasprostra-
njenost u muslimanskim drzavama.

Besima Korkuta (Korkut, 1998).
Hadisi i predanja o zuhdu, sustezanju
od ovog svijeta, toliko su brojni da su
o njima napisane zasebne knjige. Neke
od njih su prevedene na bosanski jezik.

Vidi: Ahmed, 2011.
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Naime, i u dva vjerodostojna hadisa
Poslanik ukazuje na duhovnu snagu
nemoc¢nih i slabih muslimana. EI-
-Buhari biljezi od Mus’aba ibn Sa'da
da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Da li vama pomaze i da li vam op-
skrba dolazi zbog neceg drugog ili
zbog nemo¢nih medu vama?” (El-
-Buhari, 2008/2, hadis br. 2896). U
verziji ovog hadisa koju od Mus’aba
ibn Sa'da prenosi En-Nesai stoji
da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Uistinu, Allah ovaj ummet poma-
Ze sa slabim medu njima, s njiho-
vim dovama, namazima i s njiho-
vom iskrenosc¢u u vjeri” (En-Nesai,
2012/5, hadis br. 3202). U drugom
hadisu Ebu Derda’, r.a., prenosi
da je Allahov Poslanik, a.s., rekao:
“Pronadite mi vase slabe (siroma-
he). Uistinu, Allah vas opskrbljuje
i pomaze zbog vasih slabih (bere-
ketom njihovih dova)” (Et-Tirmizi,
2005/5, hadis br. 1767; Ebu Davud,
2012/4, hadis br. 2594). Prve kuce
za siromasne zahide (poboznjake)
medu zabiinima Zejd ibn Suhan sa-
gradio je sa Zeljom da se pobrine za
njihove svakodnevne potrebe kako
bi oni bili u moguénosti posvetiti
se ibadetu, spominjanju i velicanju
Uzvisenog Allaha i u¢enju dova za
dobrobit ummeta Muhammeda,
a.s. Prisjetimo se da je na pitanje o
tome $ta zeli od tih zahida, ashab
Abdullah ibn ‘Amir, r.a., odgovorio:
“Zelim da uce dove za mene”, ¢ime
je jasno istakao vaznost brige o siro-
masnim i slabim muslimanima, ali
i znacaj njihove dove, $to je u svim
vremenima ostala vazna svrha ha-
nikaha osnivanih za udomljavanje
siromasnih sufija posveéenih ibadetu
sa zeljom da se kontinuirano i sva-
kodnevno mole Allahu, spominju
Gaiuce dove za hajr i sre¢u drugih
muslimana. Mada se u odredenim
segmentima ta primarna svrha ha-
nikaha obogacivala, ona u stolje¢ima

Cuveni sufijski ucenjak Ebu Sei'd
ibn Ebi el-Hajr roden je 357. poslije
Hidzre. Njegovi biografi zabiljezili su
da je tesavuf izu¢avao u hanikahu u Se-
rahsu kod $ejha Ebu el-Fadla Hasana.
Vidi: Nicholson, 1921:6—7. Takoder,
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koja su uslijedila nije gubila na zna-
¢aju. U svom ¢uvenom djelu Usu/
el-hikem fi nizam el-’alem bosnjacki
velikan Hasan Kafija Pruscak kao
nuzan preduvjet za uspjeh drzave
spominje podjelu rada medu ljudi-
ma razli¢itih staleza od kojih svaki
staleZ treba biti izvrstan u svom po-
slu. Od cetiri staleza u koje je raz-
vrstao sve gradane drzave, Pruscak
je predvidio da u drugom stalezu uz
ucenjake i mudrace budu i: “...ostali,
posteni, Cestiti i slabi ljudi priljezni
molitvi. Njihova je duznost... moliti
za dobro svih uopde, a za dobro sul-
tana, posebno” (Hasan Kafija Prus-
¢ak, 2015:180). Jasno je da se ovaj
Prusc¢akov navod odnosi na siro-
masne i slabe koji nisu sposobni za
vojsku niti neke druge poslove, veé
im je duznost da se posvete ibade-
tu i ucenju dova za muslimane. To
su, takoder, kako ¢emo vidjeti, ¢inili

$ejh 1 sufije u hanikahu.

Nastanak prvih hanikaha:

spoj zubda (poboznosti) i

‘ilma (znanja)

Tako je Zejd ibn Suhan jos u doba
ashaba sagradio zasebno naselje u
Basri za Bogu posvecene ljude pobri-
nuvsi se za njihove Zivotne potrebe,
salinivsi na taj nacin koncept udo-
mljavanja i zbrinjavanja siromasnih
poboznjaka, do nastanka zasebnih
ustanova s tom namjenom trebalo
je pro¢i neko vrijeme. Naime, upore-
do s pojavom sufija do kraja drugog
hidzretskog stoljeca, s razvojem dru-
gih islamskih nauka: kelam, fikh, ha-
dis, tefsir i kiraet, dolazi do nastanka
i razvoja tesavufa — nauke u ¢ijem fo-
kusu je unutarnja, duhovna dimenzija
islama. U to formativno doba ucenja-
ci iz spomenutih islamskih discipli-
na imali su svoje halke (kruzoke) po
dZamijama ili porodi¢nim kucama.
Medu znamenitijim u¢enjacima koji

savremenik Ebu Sei'da ibn Ebi el-
-Hajra, veliki sufijski uéenjak Ebu el-
-Hasan el-Harkani drzao je predavanja
u hanikahu u Re’ju (Iran), u kojem
ga je posjecivao sultan Mahmud el-
-Gaznevi vladar Gaznevijske dinastije

su imali nau¢ne kruzoke iz tesavufa
bili su Ma’ruf el-Kerhi (umro 200.
h.g.), Sari es-Sakati (roden 155.h.g.)
i dr. (Nicholson, 1921:10). Mada su
spomenuti u¢enjaci drzali predava-
nja iz tesavufa, nisu postojale zasebne
obrazovne ustanove s tom namjenom.

Dakle, do kraja tre¢eg hidzret-
skog stoljeca, s jedne strane, Zejd
ibn Suhan trasirao je put za zbri-
njavanje siromasnih sufija, dok su,
s druge strane spomenuti i drugi
sufijski velikani legitimirali nauku
tesavufa. Krajem treceg, a zasigur-
no pocetkom Cetvrtog hidzretskog
stolje¢a* ova dva toka: humanitarni
i edukativni na podrudju danasnjeg
Irana susrecu se u hanikahu — usta-
novi za udomljavanje $ejha i sufija
s ciljem njihovog potpunog posve-
¢ivanja molitvi i zikru te izu¢avanju
i sirenju nauke tesavufa.

Imenica hanikah perzijskog je
porijekla. Terminoloski, hanikah je
kovanica nastala od rije¢i han — ka-
ravan-saraj (odmaraliste na putu),
kuca, hram, i imenice gah — u zna-
Cenju mjesto (Cehajic’, 1967:3). U
pocetku je hanikah sluzio za udo-
mljavanje sufija i putnika, a kasni-
je, s institucionalizacijom tesavufa,
u okviru hanikaha razvijena je skola
za izuCavanje tesavufa (Trimingham,
1971:14-17). Popularnost tesavufa u
petom i Sestom hidzretskom stoljecu
u znacajnoj mjeri utjecala je na Sire-
nje hanikaha, u pocetku skromnih,
a kasnije arhitektonski zahtjevnijih
i ljepsih zdanja, na podruéjima Ira-
na, Sirije, Egipta i drugih musli-
manskih krajeva. Najstariji hanikah
“El-Belat” na podrudju Sirije sagra-
dio je 509. godine guverner Halepa
Semsulhavvas Lu'lu (Trimingham,
1971:17). U sli¢no vrijeme, takoder
pocetkom Sestog hidzretskog stolje-
¢a, podignut je prvi hanikah na po-
druc¢ju Egipta da bi se u kasnijem
periodu njihov broj u spomenutim

(Mahir Muhammed, 1976/3:11). Na-
vedeno pokazuje da se do druge po-
lovine Cetvrtog hidZretskog stoljeca
hanikah kao $kola za izucavanje tes-
avufa ve¢ bio prosirio na podruéju
dana$njeg Irana.
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zemljama u zna¢ajnoj mjeri povecao
(El-Makrizi, 1998/4:282). Nakon
oslobadanja Jerusalima, Salahudin
Ejubi je polovinom $estog hidzret-
skog stolje¢a u ovom gradu sagra-
dio hanikah koji je po njemu nazvan
Hanikah “Salihijja”, dok je njegov
zet Muzaferudin sagradio dva ha-
nikaha, po jedan u Irbilu i Halepu
(Trimingham, 1971:17). Do kraja
sedmog hidzretskog stolje¢a u Da-
masku i njegovoj okolini postojala
su 24 hanikaha za muskarce i 20 za
zene (El-Irbili, 1947:15-16). Dakle,
uz hanikahe za muskarce postojali
su i hanikasi za Zene sufije. Istina,
El-Irbili hanikahe za Zene naziva
ribati, ali su razlike izmedu hanika-
ha i ribata neznatne, kao §to ¢emo
vidjeti u nastavku rada. U Bagdadu
je bilo mnogo hanikaha i ribata za
zene, od kojih je ribat Fatime Razije
(umrla 521. h. g.) bio najpoznatiji.
El-Makrizi navodi da je u Kairu
postojao ribat za zene “El-Bagda-
dijja” sagraden 684. h. g.u kojem su
boravile samo Zene sufije, a duznost
Sejha vréila je Zejneba bint el-Bere-
kat, poznatija kao Bint el-Bagdadi.
Posljednja Zena $ejh u ovom ribatu
bila je Ummu Zejneb Fatima bint
Abbas el-Bagdadi, u¢ena Zena, fa-
kiha, pobozna, bogobojazna, iskre-
na i posvecena podsticanju na dobro
(El-Makrizi, 1998/4:303).

Do sedmog hidzretskog stoljeca,
dakle, i vremena uspostave Osman-
ske Carevine na podrucju Male Azi-
je, hanikah je postao prepoznatljiv
humanitarni i nau¢ni centar u okviru
islamskog obrazovnog sistema koji
su Osmanlije preuzeli, a potom na-
kon osvajanja Bosne i Hercegovine
etablirali u nasoj zemlji.

Sinonimni nazivi:

hanikah, ribat, zavija i tekija

Uz hanikah, koji smo definirali
kao ustanovu za udomljavanje $ejha
i sufija s ciljem njihovog potpunog
posveéivanja molitvi i zikru te izuca-
vanju i Sirenju nauke tesavufa, u radu
smo spomenuli i drugu ustanovu s
priblizno slicnom namjenom — ribat.
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Ribat

Za razliku od imenice hanikah,
koja je perzijskog porijekla, termin
ribat je arapska rijec, §to sugerira da
se razvio na arapskom govornom
podrudju, a znadi: karavan-saraj,
pribvatiliste za putnike, svratiste za
konje (Muftié, 1997:506). Dakle,
terminoloski, 7ibat ima sli¢no zna-
Cenje kao i hanikah. Poput hanika-
ha, ribat je ustanova za zbrinjavanje
siromasnih muslimana, kasnije Sejha
i sufija, posvecenih stalnom ibadetu,
zikru i dovi. Temeljedi svoj stav na
kur’anskoj naredbi: O vjernici, bu-
dite strpljivi i izdrzljivi i na grani-
cama bdijte (rabitu)... (Ali-ITmran,
200), neki u¢enjaci smatraju da ribar
oznacava bdijenje na granici s nepri-
Jjateljem, §to ima snazno simbolicko
znacenje, jer Es-Suhraverdi navodi
da ribat oznacava borbu sa samim so-
bom. Tumacedi ajet: I borite se Allaha
radi istinskom borbom (E1-Hadz, 78),
Abdullah ibn Mubarek, veliki uée-
njak iz drugog hidzretskog stoljeca,
kaze: “To je borba sa samim sobom
i svojim strastima” (Es-Suhraverdi,
2022:352). U skladu s ovim tumace-
njem su rijeci Allahovog Poslanika,
a.s.: “Zelite li da vas uputim na ono
¢ime Allah brise grijehe i podize
stepene?” Rekose: “Naravno, Alla-
hov Poslani¢e.” On rece: “Upotpu-
njavanje abdesta u nepogodnim si-
tuacijama, duze hodanje do dzamije
(radi namaza) i iS¢ekivanje namaza
poslije namaza. To vam je bdijenje
na Allahovom putu (ribat)” (Mus/i-
mowva zbirka hadisa, 2004, hadis br.
133). Svi ljudi imaju kude, tvrdi Es-
-Suhraverdi, a kuca za sufije je ridat.
Onaj ko je u ribatu svojom borbom
protiv strasti, molitvom i dovama
§titi sebe i otklanja nevolju od lju-
di. Konac¢no, Es-Suhraverdi je argu-
ment za podizanje 7ibata pronasao u
praksi Allahovog Poslanika, a.s., koji
je odredio u svojoj dZamiji mjesto
za siromasne ashabe koji nisu imali
ni porodice ni imetka. Sli¢no, dakle,
kao i oni koji borave u ribatu, a od
kojih se ocekuje da prekinu pretje-
ranu povezanost sa stvorenjima, a
vezu se za Allaha; ostave stjecanje
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imetaka, a oslone se na Onoga Koji
sve opskrbljuje; izbjegavaju grijehe;
provode vrijeme u ibadetu i is¢eki-
vanju namaza poslije namaza (Es-
-Suhraverdi, 2022:355-357).

Tako su, kao $to smo vidjeli, sa-
nikah i ribat ustanove osnovane sa
sli¢cnom namjenom, kroz historiju
izvrSena je odredena diferencijacija
medu njima na nacin da se hanika-
hom uglavnom oznacavala ustano-
va za muskarce, Sejha i sufije, dok se
ponekad ribatom oznacavala ustano-
va za udomljavanje Zenskog Sejha i
zena sufija. U svom popisu medresa,
ribata, dZamija i hamama u Dama-
sku pocetkom sedmog hidzretskog
stoljeca El-Irbili navodi da se u Da-
masku i okolini nalazi 44 hanikaha i
ribata. Definirajuéi pojam ribat, El-
-Irbili kaze: “To je hanikah isklju-
¢ivo za zene” (El-Irbili, 1947:13).
Iz navedenih primjera vidjeli smo
da se i u Egiptu hanikah uglavnom
koristio za oznacavanje ustanove
za muskarce, dok se terminom ri-
bat Eesée oznacavala sli¢na ustanova
za zene i za mudkarce (El-Makrizi,
1998/4:280-307).

Govoredi o razlikama izmedu
hanikaha i ribata, Trimingham na-
vodi da je ribat arapski tip ustanove
za udomljavanje Sejha i sufija, koji je
imao i funkciju odgojno-obrazovne
ustanove, dok je hanikah perzijski
tip sli¢ne ustanove koja u pocetku
nije imala odgojno-obrazovnu svr-
hu (Trimingham, 1971:17-18). Na-
ravno, rasprostranjen po drzavama,
uglavnom arapskog govornog pod-
rudja, zavisno od kraja do kraja ribar
je imao i drugacija znacenja, posebno
u sjevernoj Africi (Hadzi, 1964). Za
razliku od hanikaha,u Bosni i Her-
cegovini nije sagraden nijedan ribat.

Zavija

Zawvija je rije¢ arapskog porije-
kla, u znacenju ugao, kutak, utociste,
a korijen zawije kao vjerske, huma-
nitarne i dru$tvene ustanove izveden
je iz glagola inzewva, §to znaci povuci
se u kut, osamiti se, odvojiti se (Muf-
ti¢, 1997:612). U pocetku je zavija

oznacavala ugao u dZamiji namijenjen
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za dodatnu molitvu. S vremenom se
zawija razvila u manji objekat u dvo-
ristu dzamije, podignut radi izvrsa-
vanja dobrovoljne molitve, uc¢enja
zikra i izucavanja islamskih nauka
(Kasim, 1999:132-133). Zavija je
izagla iz dzamije kako oni koji su se
posvecivali dodatnoj molitvi i zikru
poslije obaveznih namaza ne bi ome-
tali osobe koje su dolazile u dzami-
ju klanjati obavezne ili dobrovoljne
namaze. U kasnijem periodu zawvija
se profilirala kao sufijska obrazovna
institucija koja se sastojala od pro-
storije za molitvu, zikr i predavanja,
prostorije za smjestaj Sejha i sufija te
musafirhane — prostorije za smjestaj
putnika (Et-Tajjib, 2014:128). De-
finirajuéi pojam zawija, sufijski $ejh
sejid Abdulkadir Osmani, $ejh zavi-
je “Osmanije”u Tolgi u Alziru kaze:
“Termin zavija se prema poznatoj
definiciji odnosi na dzamiju, skolu
ili instituciju za izu¢avanje Kur’ana i
besplatan smjestaj studenata. Zavija
moze ukljucivati turbe njenog osni-
vaca po kojem se Cesto naziva. Svaka
zavija se pridrzava odredenog dervis-
kog reda” (Et-Tajjib,2014:128-129).
Buduéi da su zawvije sluzile za mo-
litvu, zajednicki zikr i izucavanje
islamskih nauka u okviru odredenog
derviskog reda, ove ustanove najcesce
su podizali sufijski $ejhovi sa svojim
ucenicima. Kao $to primjecuje Tri-
mingham, za razliku od hanikaha i
ribata, koje su podizali vakifi, dobro-
tvori ili predstavnici drzavnih vlasti
koji su u vakufnami odredivali ko ée
biti $ejh u njima, zavije su sacuvale
autonomiju, i upravo je u zavijama
utemeljen princip krvnog nasljediva-
nja $ejhova (Trimingham, 1971:20),
koji se o¢uvao do danas. U prvom
stolje¢u osmanske uprave u Bosni i
Hercegovini se u pojedinim mjesti-
ma, u Sarajevu (Sabanovi¢, 1985:14)
i Rogatici (Handzi¢, 1983:115), na-
primjer, osnivaju zawvije. U kasnijem
periodu se uglavnom koristi termin
tekija koji se udomacio u bosan-
skom jeziku.

Tekija

Tekije su, prema Madzidi Beéir-
begovi¢, objekti u kojima se okupljaju
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sufije ili dervisi, radi molitve i zikra
(Bedirbegovi¢, 1974:334), ali i ucenja
o tesavufu. Dijele se prema dervigkim
redovima, tako da se neka fe4ija na-
ziva po derviskom redu kojem $ejh
i dervisi pripadaju ili po $ejhu koji
ju je osnovao ili u njoj ostavio du-
boki trag. Uz obredni, zekije imaju
prosvjetni, humanitarni i kulturni
karakter. U fekijama se organizira-
ju halke zikra, predavanja iz islam-
skih nauka, brojni pripadnici der-
viskih redova su poznati pjesnici i
knjiZzevnici, a po potrebi fekija sluzi
kao utociste za putnike. Tekije se u
Bosni i Hercegovini podizu odmah
po uspostavljanju osmanske vlasti u
drugoj polovini 16. stolje¢a o ¢emu,
naprimjer, svjedo¢i Ajas-begova te-
kija podignuta prije 1482. godine u
Visokom (Handzi¢,1983:115). Svaka
tekija se sastoji od semahane — vece
prostorije s mihrabom za zajednicki
namaz, zikr i predavanja, stana za
$ejha, prostorije za dervise, musafir-
hane, kuhinje, abdesthane i toaleta.
Brojne tekije su imale svoje bibliote-
ke (Be¢irbegovi¢, 1974:334-335). Po
svim svojim karakteristikama, zeija
je sli¢na zaviji koju je u bosansko-
hercegovackom kontekstu naslijedila.

Ima li se navedeno na umu, ja-
sno je da je svrha hanikaha, ribata,
zavija 1 tekija sli¢na, a ogleda se u:
udomljavanju Sejha, sufija i put-
nika posvecenih ibadetu, molitvi i
zikru, izu¢avanju tesavufa i drugih
islamskih nauka te Sirenju sufizma.
Razlike medu spomenutim ustano-
vama primjetne su u njihovim smje-
$tajnim kapacitetima, osnivacima i
unutarnjoj organizaciji. Buduéi da
su razlike medu ovim ustanovama
minimalne, nije ¢udno §to se Cesto
jedna te ista ustanova naziva dru-
gim sinonimnim imenom. U Bosni
i Hercegovini tokom osmanskog
perioda podizane su zavije, hanika-
sii tekije. U literaturi na bosanskom
jeziku nije se pravila razlika izmedu
zavije 1 tekije, dok se hanikah sma-
trao viSom sufijskom obrazovnom
ustanovom za izu¢avanje tesavufa i
skolovanje dervisa, $to je, kako smo
vidjeli, bila i ostala primarna zadaca
zavija, odnosno fekija.

Organizacija zivota u hanikahu

Koncept hanikaha i njegovu izvor-
nu namjenu formulirao je stariji tabiin
Zejd ibn Suhan koji je za siromas-
ne zahide — pobozne ljude, primar-
no posvecene zikru i bogosluzenju,
sagradio zasebne kuce osiguravsi im
odjecu, hranu, pice i druge potrep-
Stine za Zivot. Iz ranije spomenutog
Zejdovog razgovora s ashabom Ab-
dullahom ibn ‘Amirom, r.a., moze
se zakljuciti da se od tih poboznja-
ka ocekivalo da primarno provode
vrijeme u ibadetu, kontinuiranom
zikru i duhovnom napredovanju. U
pocetku se hanikah sastojao od jed-
nostavne gradevine koja je osigura-
vala najminimalnije uvjete za Zivot
stanara. Kasnije, kada su se plodovi
blagotvornog djelovanja ove ustano-
ve poceli osjecati u drustvu, dolazi
do njegovog postepenog razvoja u
organizacijskom i arhitektonskom
smislu. Znacaj hanikaha prepozna-
la je $ira drustvena zajednica, §to je
utjecalo na odluke poboznih, tesavufu
naklonjenih, dobrotvora koji su po-
Celi graditi hanikahe i uvrstavati ih u
svoje vakufname odredujuci sredstva
za njihovo odrzavanje.

U svojoj razvijenoj formi hani-
kah se sastojao od: prostorije za $ej-
ha — procelnika hanikaha; soba za
stanovanje sufija i putnika; mesdzi-
da/semahane/dershane — prostorije
za obavljanje namaza, prakticiranje
zajednickog zikra i drzanje nastave;
$adrvana ili bunara; kupatila; kuhi-
nje; pekare i svih drugih pomoénih
prostorija prema nacinu Zivota ljudi
u mjestu u kojem se hanikah nala-
zio (Es-Se’id, 2012:1456). Uz $ejha,
procelnika hanikaha, koji je na to ¢a-
sno mjesto biran zbog svog znanja i
poboznosti, a ¢ija je primarna oba-
veza bila organizacija vjerskog Zivo-
ta, drzanje predavanja iz tesavufa i
kontinuirani nadzor nad duhovnim
napredovanjem sufija, ove ustanove
imale su i druge sluzbenike zaduze-
ne za poslove odrzavanja hanikaha i
podmirivanje potreba Sejha, sufija i
putnika. Za to su se brinuli nadzornik
kuhinje, nadzornik kupatila, sejhov
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pratilac, vratar (bevvab), osoba koja
je palila lampe, nadzornik kuhinje
(imaret) 1 dr. (Es-Se’id, 2012:1457).
Ostale poslove obavljale su sufije koje
su stanovale u hanikahu. Hanikah je,
dakle, imao sve $to je bilo potrebno
za Zivot stanara i putnika koji su na-
vracali u njega. Sretna je okolnost da
je Ibn Batute u svojim putovanjima
opisao svakodnevni Zivot u jednom

hanikahu u Egiptu. On pise:

“Zavije (sufijske ustanove) su broj-
ne. Zovu se hanikah. Egipatski
princevi se takmice u izgradnji
zavija, a svaka je namijenjena gru-
pi uéenjaka, od kojih veéina nisu
Arapi. To su ljudi knjizevnosti i
znanja sufizma. Svaki hanikah ima
Sejha i ¢uvara. Njihova organiza-
cija je izvanredna. Jedan od njiho-
vih obi¢aja u vezi s hranom je da
zavijski sluga dolazi siromasnim
sufijama ujutro i svaka osoba mu
govori $ta Zeli jesti. Kada se okupe
da jedu, svako dobije svoj hljeb i
Corbu u posebnoj zdjeli koju ni s
kim ne dijeli. Jedu dva puta dnev-
no.Imaju zimsku i ljetnu odjecu i
mjese¢nu naknadu od dvadeset do
trideset dirhema. Svake no¢i uoci
petka dobijaju halvu napravljenu
od Secera, sapun za pranje odje-
¢e, naknadu za koristenje kupatila
i ulje za lampe. Veéina su samci.
OzZenjeni muskarci imaju svoje
odvojene prostorije. Obaveza su-
fija u hanikahu je da prisustvuju
klanjanju svih dnevnih namaza,
da noéu tu borave i da se oku-
pljaju (radi ibadeta) u kupolastoj
dZamiji unutar hanikaha. Obicaj
je da svako od njih namaz obav-
Jja na svojoj serdzadi. Nakon sa-
bah-namaza, ule se (naglas) sure
El-Feth, EI-Mulk i En-Nebe’.
Zatim se iznose dijelovi (dZuzevi)
Kur’ana ¢asnog, svakom od njih se
daje po jedan dZuz, a potom pro-
uce cijeli Kur’an (hatma). Poslije
toga vrijeme provode u spomi-
njanju Boga (zikr). Potom, ucaci
uce Kur’an prema obic¢aju ljudi s
Istoka. Na isti nacin postupaju i
poslije ikindija-namaza. Novopri-

doslog (sufiju) na ulazu u hanikah

5 Vird — svakodnevni zikr koji prema

uputama Sejha murid (pripadnik tari-
kata koji je dao dejat — zakletvu $ejhu)
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docekuju s &vrstim pojasom oko
struka, serdZzadom na ramenu, Sta-
pom u desnoj ruci i vréem (ibrik)
u lijevoj. Vratar obavjestava slugu
u kojoj prostoriji se nalazi novi
stanar, nakon Cega sluga odla-
zi k njemu, raspituje se o zemlji
njegovog porijekla, hanikahu u
kojem se tokom putovanja za-
drzavao i o tome ko mu je $ejh.
Ako vratar potvrdi istinitost nje-
govih navoda, dozvoljava mu da
se smjesti u hanikahu, rasprostire
mu serdZadu na prikladno mjesto i
pokazuje mu mjesto za abdest. Ta
osoba zatim uzima abdest, odlazi
do svoje serdzade, odvezuje pojas,
klanja dva rekata namaza, rukuje
se sa §ejhom i prisutnima i sjeda u
njihovo drustvo. Petkom je obicaj
da sluga odnese njihove serdzade
u dZamiju i tamo ih rasiri za njih.
Oni na dZumu izlaze zajedno. U
pratnji svog Sejha ulaze u dZamiju
i svako klanja na svojoj prostirci.
Kad zavrse s namazom, u¢e Kur'an
po svom obicaju. Zatim se zajed-
no sa $ejhom vracaju u hanikah”

(Rahle Ibn Betute, 1987:56-57).

Provirivanje u svakodnevni Zivot
u hanikahu o¢ima Ibn Batute otkriva
da se radi o ustanovi s jasnim pravi-
lima ponasanja, preciziranim zajed-
nickim dnevnim obavezama koje su
dopunjavane prisustvovanjem sejho-
vim predavanjima iz tesavufa i drugih
islamskih nauka. Pravila ponasanja
koja su se strogo postovala u hani-
kahu donesena su s ciljem ocuvanja
skladnog Zivota njegovih stanara, ne-
ophodnog za duhovno prociséenje i
napredovanje. U historiji tesavufa za-
biljezeno je da je prvih deset pravila
kojima se ureduje Zivot u hanikahu
formulirao i zapisao ¢uveni sufijski
ucenjak $ejh Ebu Seid ibn Ebi el-
-Hajr (roden 357. h.g.) za svoj ha-
nikah u Nejsaburu. Tih deset pravila

utemeljenih na Kur’anu ¢asnom su:

1. Nekaim odjeca i tijelo stalno budu
uredni i &isti!
Allah kaze: I haljine svoje ocisti (El-
-Muddessir, 4); U njoj su ljudi koji

preuzima prilikom stupanja u tarikat.
Vird se mijenja sa stepenom duhovnog
napredovanja murida i s potrebama
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se vole cesto prati, a Allah voli one
koji se mnogo ciste (Et-Tevbe, 108).

. Neka u dzamiji ili bilo kojem dru-

gom svetom mjestu ne sjede radi
ogovoranja i bespotrebnog govora!
Allah, dz.5., kaze: U dzamijama
kaje se Allahovom voljom podizu i
u kojima se spominje Njegovo ime
— hvale Njega, ujutro i navecer,
ljudi koje kupovina i prodaja ne
ometaju da Allaha spominju (En-
-Nur, 36-37).

. Neka namaze u dZematu obavljaju

na pocetku namaskog vremena!
Allah, dz.5., kaze: I koji namaze
svoje na vrijeme obavljaju (El-
-Mu’'minun, 9).

. Neka mnogo klanjaju no¢ni namaz!

Allah, dz.5., kaze: I probdij dio noci
u molitvi — fo je samo tvoja duznost

(El-Isra’, 79).

. Neka prije zore traze oprosta od

Allaha ucedi estagfirullah i dove!
Allah, dz.8., kaze: I u prasko-
zorje oprost od grijeha moli (Ez-
-Zarijat, 18).

. Neka ujutro, poslije sabah-nama-

za, Citaju §to vise Kur’an i neka
medusobno ne razgovaraju dok
Sunce ne izade!

Allah, dz.3., kaze: Uistinu, ucenju
Kur'ana ujutro prisustvuju mnogi

(meleki) (El-Isra’, 78).

. Neka vrijeme izmedu aksama i

jacije te poslije jacije do spavanja
provode u zikru (spominjanju
Allaha) uéedi svoj vird®!

Allah, dz.s., kaze: I nocu Ga velicaj
i kad se zvijezde gube (Et-Tur, 49).

. Neka izraze iskrenu dobrodos-

licu i budu brizni prema siro-
masnim i slabim i svima koji
se pridruze njihovom drustvu
i neka budu strpljivi u odnosu
prema njima!

Allah, dz.5., kaze: I ne tjeraj od sebe
one koji se ujutro i navecer Gospo-
daru svome mole Zeleci naklonost

Njegovu (El-En’am, 52).

prouzrokovanim njegovim karakte-
rom i osobinama. Vidi: HadzZibajri¢,

2006:102.
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9. Neka ne objeduju sami, ve¢ za-
jedno jedni s drugima!
Allah, dz.8., kaze: I koji obavezu
svoju, kada je preuzmu, ispunja-

vaju (El-Bekare, 177).

10. Neka se ne razdvajaju jedni od
drugih bez dozvole (Sejha)!

Allah, dz.s., kaze: A koji se, kad
su s njim na kakvom odgovornom
sastanku, ne udaljuju dok od njega
dopustenje ne dobiju (En-Nur, 62).

Nadalje, u dodatku pravila $ejha
Ebu Seida stoj:

“Neka svoje slobodno vrijeme
provode u jednoj od tri aktivno-
sti: izucavanju islamskih nauka;
spominjanju Boga kroz ulenje
virda; 1 u pruzanju utjehe ono-
me kome je utjeha potrebna! Ko
god voli ovu zajednicu (hanikah
i ljude u hanikahu) i pomaze im
onoliko koliko je u moguénosti,
sudjeluje u njihovim sevapima i
nagradi na buducem svijetu. Allah,
dz.s., kaze: I Gospodar njihov im se
odazva: ‘Nijednom trudbeniku iz-
medu vas trud njegov necu ponistiti,
ni muskarcu ni Zeni— vi ste jedni od
drugify’ (Ali-Tmran, 195). Allahov
Poslanik, a.s., kaze: “Covjek ée
biti s onim koga voli” (El-Buha-
ri, 2008/4, hadis br. 6169, 6170 i
6171). Takoder, Vijerovjesnik, a.s.,
je rekao: “Koliko li je samo onih
razbarusene kose, prasnjavog ti-
jela i pohabane odjece na koje se
niko ne osvrée, a koji, da zatra-
ze nesto od Allaha, On bi im to
uslisao. Od njih je i Bera’b. Ma-
lik” (Et-Tirmizi, 2009/7, hadis
br. 4122). Svemogudi Allah je
rekao istinu: 7u4vi su na Pravome
putu. Dobrotom i blagodati Alla-
hovom. A Allah sve zna i mudar je
(El-Hudzurat, 7-8) (Nicholson,
1921:46; El-Mejheni, bez mjesta
i godine: 131).

Stoljece kasnije, Cuveni sufijski
uenjak Sihabuddin es-Suhraver-
di u djelu Awarif el-mea’rif uz Ebu
Sei'dova pravila, za neke segmente
svakodnevnog Zivota u hanikahu,
ustanovio je nova koja su se, u ma-
njoj ili vecoj mjeri, postovala u svim
hanikasima. Prema Es-Suhraverdiju,
osoblje hanikaha ¢inili su stalni stanari
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i putnici. Putnici koji su namjeravali
svratiti u hanikah to su trebali uci-
niti prije ikindije. Ukoliko iz nekog
razloga dodu u naselje u kojem se
nalazi hanikah poslije ikindije, pre-
nodit ¢e u dZzamiji ili nekom mjestu,
a potom ¢e poslije sabah-namaza i
izlaska Sunca oti¢i u hanikah. Kad
udu u njega, klanjat ¢e dva rekata
tehijjetul-mesdzida, a nakon preda-
vanja selama pozurit ¢e se rukovati
i izgrliti s prisutnim. Sunnet je da
putnik donese hranu ili nesto drugo
na poklon u hanikah. U svom govoru
putnik nista ne pretpostavlja, a govori
samo onda kada ga neko nesto upita.
Putnik tri dana ne izlazi iz hanikaha,
osim radi posjete Zivima ili mrtvima,
kako bi se odmorio i bio spreman za
razgovor sa $ejhom. Ukoliko tokom
ova tri dana Zeli iz nekog razloga
izaéi iz hanikaha, duzan je zatraziti
odobrenje od ljudi u hanikahu. Na-
kon tri dana, ako putnik Zeli ostati u
hanikahu, trazi od odgovorne osobe
da mu odredi neku sluzbu ili posao
koji ¢e obavljati. Ukoliko se namje-
rava posvetiti ibadetu, nikakav posao
ili sluzba mu se ne odreduje. S druge
strane, ljudi koji Zive u hanikahu, put-
nika docekuju s dobrodoslicom, po-
Stovanjem, ljubavlju i rado$¢u. Poslu-
ga ¢e putniku ponuditi laganu hranu
i biti kraj njega svjezeg lica i slatkog
govora. Ako putnik koji ne poznaje
obicaje sufija dode do hanikaha, ne
bi ga trebalo gledati s prezirom niti
ga sprecavati da ude. Mnogo je onih
posvecenih ibadetu koji ne poznaju
obicaje sufija. Ispoljeni prezir prema
njima moze ih povrijediti, uznemiriti
njihovo srce i nastetiti njihovoj vjeri.
Ljubaznost je najbolji na¢in ponasanja,
a zloba je plod loseg karaktera. Ako
u hanikah dode osoba koja iz nekog
razloga nije spremna za Zivot u nje-
mu, njega ¢e, nakon $to ga ponude
hranom, ljubazno s lijepim rije¢ima
ispratiti. Ljudi koje Zive u hanikahu
dijele se u tri grupe: eb/ el-hizmet (po-
sluga), ehl es-sohbet (osobe za drustvo)
i ehl el-halvet (ljudi za osamu). Eh/
el-hizmet su poletnici koji iz ljubavi
dolaze u hanikah. Oni sluze druge
u hanikahu kako bi ih ovi zavoljeli

i vremenom postali njihovo drustvo
(ehl es-sohber). Kada dosegnu taj ste-
pen, stje¢u sposobnost drustva (sohbet).
Za starije osobe u hanikahu osama
(halvet) je najbolja. Za mlade osobe
drustvo (sobbet) je bolje od osame jer
se kroz drustvo njihove pozude mogu
prepoznavati i sputavati (Suhraver-
di, 1891:23-24). Es-Suhraverdi dalje
navodi da se ljudi u hanikahu treba-
ju postivati unutra i izvan hanikaha.
Trebaju objedovati zajedno kako im
se srca ne bi razdvajala i kako bi se
blagoslov njihovog vanjskog druze-
nja smirio u njihovim srcima, §to ¢e
rezultirati medusobnom ljubavlju i
otklanjanjem zlih misli (Suhraver-

di, 1891:25).

Hanikah - centar za
izu¢avanje tesavufa i drugih

islamskih nauka

Ranije smo napomenuli da se
tokom prva dva hidzretska stolje-
¢a tesavuf izucavao u okviru ucenih
kruzoka (halki) po dZzamijama ili pri-
vatnim objektima. Halka se nazivala
po Sejhu, ucenjaku iz tesavufa, koji je
drzao predavanja i imao glavnu ulo-
gu u odgojno-obrazovnom procesu.
Nakon sto bi ucenik usvojio znanje
kod jednog sejha, prelazio je u dru-
gu halku u istom, ili drugom gradu
kod drugog $ejha i tako kroz dugi
niz godina koliko je trajalo skolova-
nje u to doba.

Osnivanjem hanikaha, ribata ili
zavija od Cetvrtog hidZretskog sto-
lje¢a naucna djelatnost na polju te-
savufa pomjera se iz dZamija i pri-
vatnih objekata u ove specijalizirane
ustanove. Odredbama vakifa —ili na
neki drugi nacin utemeljenih hanika-
ha, uenjaci tesavufa — sufijski sejho-
vi — stalno borave i Zive u hanikahu
vodedi brigu o duhovnim potrebama
njegovih rezidentnih sufija i putnika
u potrazi za znanjem. U opisu hani-
kaha u Egiptu Ibn Batute govore¢i
o prijemu novih sufija kaze:

“Novopridoslog (sufiju) na ula-
zu u hanikah doéekuju s évrstim
pojasom oko struka, serdzadom
na ramenu, §tapom u desnoj ruci
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i vréem (ibrik) u lijevoj. Vratar
obavjestava slugu u kojoj pro-
storiji se nalazi novi stanar, na-
kon ¢ega sluga odlazi k njemu,
raspituje se o zemlji njegovog
porijekla, hanikahu u kojem se
tokom putovanja zadrzavao i o
tome ko mu je Sejh.”

Uobicajeno je, dakle, bilo, osim
ukoliko se radilo o uceniku koji ra-
nije nije imao doticaja s tesavufom,
da se prilikom prijema novog sufije u
hanikah provjerava ko mu je $ejhiu
kojim je sve hanikasima, izu¢avajuéi
tesavuf, boravio. Spomenuti sejh Ebu
Se’id ibn Ebi el-Hajr o svom prvom
ulasku u hanikah u Sarahsu:

postalo ova rijec. Postali su ne-
zavisni od izgovora drugih rije-
&, oslobodeni od zvukova i slova.
Shvativsi znacenje ove rijeci, po-
stali su njome toliko zaokupljeni
da vi$e nisu bili svjesni vlastitog
nepostojanja.” ‘Njegove rijeci’,
kaze Ebu Se’id, ‘obuzele su me i
nisu mi dozvolile da spavam te
noéi. Ujutro, nakon $to sam oba-
vio sabah-namaz i zikr, otisao
sam na svoje redovno predavanje
iz tefsira kod Ebu ‘Alije. On je
predavanje poceo tumacedi ajet:
Reci: Allab!” Zatim ib pusti da se
s laZima svojim zabavljaju. (El-
-En’am, 91). U tom momentu
su se otvorila vrata u mojim pr-
sima obuzelo me je odusevljenje.
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“U vrijeme dok sam bio student,
pohadao sam nastavu kod $ejha
Ebu Alija, vrhunskog teologa.
Jednog dana na putu prema gradu
vidio sam Lukmana el-Sarahsija
kako sjedi na hrpi pepela blizu
gradske kapije i zasiva zakrpu
na svojoj odjeéi od gaberdena
(¢vrsta vunena tkanina). Prisao
sam mu, stao pored njega i po-
gledao ga, a on je nastavio $iva-
ti. Cim je prisio zakrpu, rece mi:
‘O Ebu Seide, prisio sam te na
ovaj gaberden zajedno sa zakr-
pom.” Potom je ustao, uzeo me
za ruku i doveo me do hanika-
ha u Sarahsu, a zatim je glasno
pozvao $ejha hanikaha Ebu el-
-Fadla koji je bio unutra. Kada se
Ebu el-Fadl pojavio, Lukman je
stavio moju ruku u svoju rekavsi
mu: ‘Ebu el-Fadle, pazi na ovog
mladi¢a jer je on jedan od vas.’
Sejh me je uzeo za ruku i uveo me
u hanikah. Sjeo sam na trijem, a
Sejh je uzeo neku knjigu i poceo
je Citati. Kao $to je to uobicajeno
medu ucenjacima, ubrzo sam se
poceo pitati koju knjigu Sejh Cita.
Primijetivsi moju znatizZelju, Sejh
rece: ‘Ebu Sei'de, svih 124 000
Bozijih poslanika, a.s., poslano
je da pozivaju jednoj rijeci, na-
redujuéi ljudima da kazu: ‘Allah’
i da Mu se posvete. Oni koji su
ovu rije¢ ¢uli samo uhom, pusti-
li su je da izade na drugo uho, a
oni koji su je ¢uli dusom utisnuli
su je u svoje duse i ponavljali je
dok nije prodrla u njihova srca,
duse i dok cijelo njihovo bice nije

Imam Ebu ‘Ali, primijetiv§i pro-
mjenu na meni, upita me: ‘Gdje
si bio sino¢? ‘Bio sam sa $ejhom
Ebu el-Fadlom Hasanom.” On
mi tada rece da ustanem i da se
vratim Ebu el-Fadlu rekavsi: ‘Nije
primjerno za tebe da prelazis s te
teme (tesavuf) na ovaj govor (o
tefsiru).” Vratio sam se $ejhu Ebu
el-Fadlu uznemiren i zbunjen jer
sam se potpuno izgubio u rije¢i
Allah, a on, kad me je vidio rece:
‘Ebu Sei'de, opijen si, jadni mla-
di¢u, ne razlikujes glavu od repa.’
Rekoh: ‘Sta da ¢inim, uditelju?’
On rece: ‘Udi (u hanikah), sjedi
i posveti se potpuno ovoj rijeci,
jer ova rije¢ ima mnogo posla s

tobom”” (Nicholson, 1921:6-7).

Na takav nacin je u hanikahu za-
pocelo duhovno putovanje jednog od
najvecih uéenjaka tesavufa koji ¢e
kasnije za svoj hanikah u Nejsaburu
utvrditi pravila ponasanja.

Buduéi da je posjedovao svu po-
trebnu infrastrukturu za odrzavanje
nastave, hanikah je vremenom postao
naucni centar za izucavanje tesavufa,
ali i drugih islamskih nauka poput:
akaida, fikha, tefsira, hadisa, kiraeta,
arapskog jezika i dr., ¢ije je pozna-
vanje, uz tesavuf, bilo neophodno za
duhovno napredovanje pojedinca. S
tim u vezi, nerijetko su se u hanikahu
nalazile manje biblioteke s rukopisi-
ma Kur’ana, temeljnih djela iz tesa-
vufa i drugih islamskih nauka (Es-
-Se’id, 2012:1459). Tako je hanikah

“Es-Seid es-Su’ada” prva i najstarija
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ustanova ove vrste osnovana u Egiptu
sredinom Sestog hidzretskog stolje-
¢a, uz svoju primarnu svrhu sluzio i
kao obrazovna ustanova u kojoj su
se odrzavali ¢asovi iz arapskog je-
zika i sedam priznatih kiraeta. Ovaj
hanikah posjedovao je svoju bogatu
biblioteku (Es-Se’id, 2012:1362). U
hanikahu “Rukn ed-din Bejbers” u
Egiptu odrzavana je nastava iz hadisa
za koju je bilo angazirano nekoliko
muderisa (E1-Makrizi, 1998/4:285).
U hanikahu “Sejhu” u Kairu bila je
organizirana nastava iz hadisa, kiraeta
i fikha za sve &etiri mezheba, a za sva-
ki mezheb imenovan je zaseban $ejh
i muderis (E1-Makrizi, 1998/4:292).
Govoredi o Gazi Husrev-begovom
hanikahu, Mehmed Handzi¢ navodi:

“Prema tome, i hanikah je jedan
naucni zavod narodite vrste. To je
medresa gdje se zahtijeva pored
teorije primjena i praksa, duboka
poboznost i bogobojaznost. Ha-
nikah nikad nije bio prosta tekija
gdje se samo obavlja zikr u odre-
deno doba, a u ostalom vremenu
muridi takorekué ljencare. Uvijek
je bio medresa narocitog smjera
gdje se predaje tesavuf i u praksi
provodi svako dobro” (Handzi¢,

1937:40).

Uz svoju primarnu funkciju osigu-
ravanja smjestaja za sufije i putnike,
hanikah je, dakle, viemenom postao
naucni centar u kojem su se uz tesa-
vuf izucavale i druge islamske nau-
ke. Pored toga, podaci o hanikasima
na podrudju Egipta, Male Azije i ju-
goisto¢ne Evrope pokazuju da su u
neposrednoj blizini hanikaha, sto je
slu¢aj i u Sarajevu, osnivane medrese —
islamske prosvjetne ustanove, koje su
zajedno s hanikahom ¢inile odgojno-
-obrazovnu i arhitektonsku cjelinu.

Arhitektura hanikaha

U prvim stolje¢ima hanikah se
sastojao od kuce za smjestaj sufija
koja se ni po ¢emu nije razlikovala
od drugih objekata na svom podrugju.
Bila je to jednostavna gradevina po-
dignuta s ciljem udomljavanja sufi-
ja. U kasnijem periodu, kada je $ira
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drustvena zajednica prepoznala zna-
¢aj hanikaha i nakon $to su drzavni
sluzbenici i vakifi poceli uvrstavati
hanikahe u svoje vakufname ili ih
izdasno pomagati, hanikah se prosi-
rio sa skromnog stambenog objekta
na veliki kompleks koji su sac¢inja-
vali: prostorije za stanovanje $ejha
i dervisa, velika prostorija, obi¢no
s kupolom za namaz, zikr i pre-
davanja, kupatilo, pekara, kuhinja,
¢ak u nekim gradovima poput Kai-
ra i apoteka. Hanikah je, zajedno s
drugim vjerskoprosvjetnim ustano-
vama: dzamija, medresa i mekteb,
¢ija je graditeljska rjesenja slijedio,
¢inio urbano jezgro za razvoja grada
ili mahale u gradu. Imajuéi u vidu
graditeljsku kompoziciju, postoje
dva tipa hanikaha: sa zasvodenim i
nezasvodenim dvoristem. Hanikasi
s nezasvodenim dvoristem domini-
raju, dok su hanikasi sa zasvodenim
dvoristem zabiljezeni na podrucju
Anadolije od Sestog hidzretskog sto-
lje¢a (Eyice, 1971:44-47). U kasni-
jem periodu u Anadoliji i evropskom
dijelu Osmanske Carevine takoder
se u najve¢em broju podizu hanikasi
s nezasvodenim dvoristem.

O arhitekturi hanikaha s neza-
svodenim dvori$tem u Egiptu ‘Abir
‘Inajet es-Se’id pise: “Sastojao se od
glavne kamene fasade s jednostav-
nim ukrasima i ulazom s drvenim
vratima s ukrasenim lukom koji
vodi do otvorenog dvoris§ta s cen-
tralnom fontanom, ili vrtom i bu-
narom. Oko dvorista su Cetiri trije-
ma s arkadama, od kojih je najveci
kiblenski trijem s visokim stropom
za molitvu i okupljanje radi uce-
nja zikra s mihrabom i minberom
s mramornim i mozai¢nim traka-
ma... Prostorije za sufije su okruzi-
vale arkade i trijemove... To su bile
male sobe prostrte hasurama s klu-
pama i prozorima koji su se otvara-
li prema dvori$tu. Uz to, gradevina
je imala i pratece objekte: hamam
(kupatilo), kuhinja, pekara, bunar,
potkupolno turbe osnivaca (hanika-
ha), ¢esmu s fontanom, mekteb za
jetime (sirocad), munaru i apoteku
u kojoj su ljekari izdavali lijekove.
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Zgrada se odlikovala svojom pro-
stranodéu” (Es-Se’id, 2012:1456).

S druge strane, na podru¢ju Ana-
dolije medu najstarijim je hanikah u
naselju Bojalik6j kod Afjonkarahi-
sara. Dizajn ovog hanikaha u odre-
denim segmentima razlikuje se od
egipatskog tipa. Hanikah u Boja-
lik6ju je pravougaona gradevina duga
22 m i §iroka 15 m sa zasvodenim
potkupolnim dvoristem. U ulazni
hodnik se ulazi kroz masivna vrata.
S obje strane hodnika nalaze se dvije
prostorije s dodatnom prostorijom
na spratu. Iz hodnika se ulazi u pot-
kupolni centralni prostor u kojem
se nalazila ¢esma. Sa svake strane,
prva dva dijela centralnog prostora
nalaze se dvije odvojene prostori-
je. Posljednji dio glavnog prosto-
ra zavr$ava se kiblenskim zidom s
mihrabom. Ovaj molitveni prostor
otvara se na obje strane u prosto-
rije paralelne s centralnim dijelom.
Ove prostorije nisu zatvorene, ve¢
su s centralnim dZamijskim dijelom
povezane nis$ama s lukovima. Dakle,
hanikah u Bojalikéju je karakteri-
sti¢na gradevina s unutarnjim dvo-
ristem zasvodenim kupolom koje
nastavlja tradiciju zatvorenog dvo-
rista s dZamijom koja je sluzila za
zikr i predavanja te prostorijama za
sufije s obje strane dvorista (Eyice,
1971:44-47). Graditeljska kom-
pozicija hanikaha u Bojalik6ju od
egipatskih hanikaha prvenstveno se
razlikovala po zasvodenom dvoristu,
dok je funkcija oba tipa hanikaha bila
ista. Od 15. stoljeca, kada je usla u
okrilje Osmanske Carevine, u Bos-
ni i Hercegovini se podizu islamske
vjerske i prosvjetne ustanove, medu
njima i hanikasi, od kojih je najpo-
znatiji Gazi Husrev-begov hanikah,
osnovan 1531. godine. Arhitektura
Gazi Husrev-begovog hanikaha sli-
jedi preovladujuéu kompoziciju ha-
nikaha s nezasvodenim dvoristem.

Zakljuéak

U okrilju islamske kulture i ci-
vilizacije razvijen je $arolik spek-
tar vjerskih i prosvjetnih ustanova

medu kojima hanikah — ustanova
za udomljavanje Sejha i sufija s ci-
ljem njihovog potpunog posveci-
vanja molitvi i zikru te izu¢avanju i
Sirenju nauke tesavufa, ima znacajno
mjesto. Koncept za nastanak hani-
kaha sacinio je stariji tabi’in Zejd
ibn Suhan ibn Sabr koji je u Basri
za zahide — siromasne poboznjake,
sagradio kude i osigurao im osnovna
sredstva za Zivot: hranu, pice, odjecu
i druge potrepstine, kako bi se ci-
jelim svojim bi¢em mogli posvetiti
ibadetu. U isto vrijeme s razvojem
temeljnih islamskih nauka razvija se
i tesavuf, ¢iji ucitelji do kraja 3. sto-
lje¢a drze predavanja po dZzamijama
i privatnim objektima, a od kraja 3.
stolje¢a ili pocetkom 4. na podrudju
danasnjeg Irana, gdje je hanikah ro-
den, nastavu nastavljaju ¢initi u ovim
ustanovama. Na taj nacin u hanika-
hu su spojeni poboznost i nauka, §to
je utjecalo na $irenje popularnosti
ovih ustanova u narednim stoljeci-
ma na podrudju Irana, Iraka, Sirije,
Egipta, Anadolije i evropskog dije-
la Osmanske Carevine. Na osnovu
tri izvjestaja — $ejha Ebu Se>ida, Ibn
Batute i Es-Suhraverdija — u radu
smo predstavili unutarnji, svakodnev-
ni Zivot stanara u hanikahu, njihove
obaveze i duznosti koje su trebali
izvrsavati, a koje su se sastojale od
stalne molitve, posvecenosti ibadetu
i izu¢avanju nauka. Razvijeni oblik
hanikaha postao je nauc¢ni centar u
kojem su se uz tesavuf izucavale i
druge islamske nauke, prvenstveno
Kur’an i hadis. Na takav nacin se po-
stupalo i u Gazi Husrev-begovom
hanikahu u Sarajevu.

Arhitektura hanikaha kretala se
od skromne kuée za smjestaj siro-
masnih sufija koja se ni po ¢emu
nije izdvajala od okolnih objekta,
do kompleksne zgrade s glavnim i
pomo¢nim prostorijama sa zatvore-
nim zasvodenim ili nezasvodenim
dvori§tem. Zajedno s dzamijom i
medresom s kojom se kroz histo-
riju paralelno razvijao i ¢iji je evo-
lutivni arhitektonski razvoj pratio,
hanikah je postao jezgro urbanog
razvoja grada.
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Abstract

HANIKAH: A RELIGIOUS AND

HUMANITARIAN-EDUCATIONAL INSTITUTION

INTHE CULTURE OF ISLAM

Elvir Duranovi¢

With the Ottoman conquest of Bosnia and Herzegovina, Is-
lamic religious, educational, humanitarian, and social institutions
were established, among them also the hanikah-an institution
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for housing sheikhs and Sufis, both permanent residents and trave-
lers in search of knowledge-with the aim of their full dedication
to prayer and dhikr, as well as to the study and spreading of the
science of tasawwuf (science of gaining spirituality).

In the first part of the paper, on the basis of classical sources
and contemporary research, the author presented the histori-
cal development of the institution of the hanikah in general
within the culture of Islam and pointed to its fundamental hu-
manitarian-educational purpose. Since in the treated literature,
alongside the noun Aanikah, other synonymous names appear-
ribat, zawiya, and fekke-the author briefly explained each of
the mentioned institutions in the continuation of the paper,
indicating the common points and differences among them.

'The internal organization of the hanikah, everyday life within
it,and its significance for the study of tasawwuf and other Is-
lamic sciences are discussed by the author in the continuation
of the te-xt. The final part of the paper speaks generally about

the architecture of the hanikah and its spatial arrangement.

Keywords: hanikah, tasawwuf, Sufi, Islamic spirituality, Mus-
lim culture
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SazeTak: Rad analizira polozaj muslimanskog stanovnistva u zapadnoj Srbiji uo¢i Drugog svjetskog rata na

osnovu arhivske grade Imamata dZemata Visegrad iz perioda 1937-1941. godine. Koristeni izvori obuhvataju

sluzbene izvjestaje upuéene Ulema-medzlisu i Vakufskoj direkciji u Sarajevu, koji sadrze podatke o demografskoj

strukturi, vjerskom Zivotu, obrazovanju, socijalnom polozaju i identitetskim procesima muslimana u Uzickom

dzematu i okolnim mjestima. Analiza pokazuje da su muslimani u Srbiji bili malobrojni, prostorno rasuti, socijalno

marginalizirani i institucionalno zapostavljeni, ali da se uo¢i rata biljeze i pokusaji obnove vjerske svijesti i ocuvanja

identiteta. Ova grada predstavlja vrijedan izvor za prou¢avanje manjinskih muslimanskih zajednica izvan Bosne

i Hercegovine u meduratnoj Jugoslaviji.

Kljucne rijeci: muslimani, Romi, Hasan Hadz%iabdic, Srbija, Imamat Visegrad, Drugi svjetski rat

Uvod

Pitanje polozaja muslimanskog
stanovni§tva u Srbiji u meduratnom
periodu predstavlja marginaliziranu
temu u historiografiji Kraljevine Ju-
goslavije. Dok je paznja histori¢ara
dominantno bila usmjerena na musli-
mane Bosne i Hercegovine, Sandza-
ka i Kosova, muslimanske zajednice
u zapadnoj i centralnoj Srbiji ostale
su gotovo nevidljive u nau¢nim istra-
Zivanjima. Razlog tome leZi u njiho-
voj malobrojnosti i u prostornoj ra-
sutosti, ali i u percepciji da se radi o
“ostatku” nekadasnjih muslimanskih
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zajednica bez veceg politickog ili
drustvenog znacaja.

Arhivska grada Imamata dze-
mata Visegrad iz perioda 1937-
1941. godine omogucava rijedak i
dragocjen uvid u svakodnevni Zivot
muslimana u Uzickom dZematu i
§irem prostoru zapadne Srbije. Ovi
izvjestaji ne predstavljaju samo ad-
ministrativnu korespondenciju iz-
medu lokalnih vjerskih predstavnika
i centralnih islamskih institucija u
Sarajevu, ve¢ i autenti¢na svjedo-
¢anstva o vjerskom, socijalnom,
obrazovnom i identitetskom stanju

jedne marginalizirane zajednice ne-
posredno pred Drugi svjetski rat.
Autor izvjestaja je Hasan-ef. Ha-
dziabdi¢,imam iz Visegrada. U Lek-
stkonu bosnjacke uleme autora Ahmeda
Mehmedovi¢a navodi se da je Hasan-
efendija HadZiabdi¢ (1882-1957),sin
Fehimov, roden u Gornjem Vakufu,
gdje je zapoceo svoje vjersko obrazo-
vanje pohadaju¢i mekteb (Mehmedo-
vi¢,2019:192). Skolovanje je nastavio
u Fejziji medresi u Travniku, u kojoj
je proveo Sest godina, a potom u Gazi
Husrev-begovoj Hanikah medresi u
Sarajevu, kao i u Darul-mualliminu.
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Nakon zavrietka obrazovanja ime-
novan je imamom i vjerouciteljem u
Gornjem Vakufu, gdje je sluzbovao
o0d 1910.do 1934. godine. U kasnijem
periodu obavljao je imamsku duznost
u Rudom i Visegradu,a od 1942. go-
dine djelovao je kao imam-maticar
u Visokom. Pored imamskog rada,
bio je angaziran i kao predavac u vi-
sockoj medresi, u kojoj je u jednom
periodu obavljao i funkciju upravitelja.
U mirovinu je otisao 1946. godine,
nakon ¢ega se vratio u rodni Gornji
Vakuf, gdje je i preminuo 25. febru-
ara 1957. godine.

Iako autor izvjestaja, u cijelom
posmatranom periodu stanovni§tvo
Uzickog dzemata dosljedno oznacava
terminom muslimant, analiza sadrza-
ja izvjestaja upucuje na zakljucak da
se u znacajnoj mjeri radi o romskim
zajednicama islamske vjeroispovijesti.
Ove zajednice predstavljale su, u veli-
koj mjeri, jedini preostali musliman-
ski sloj stanovni$tva u zapadnoj Srbiji
nakon dugotrajnog procesa protjeri-
vanja i iseljavanja bo$njacko-musli-
manskog stanovni$tva iz ovih krajeva
tokom XIX i pocetkom XX stoljeca.
Njihova socijalna struktura, nacin Zi-
vota 1 izrazena marginalizacija, kako
vjerska tako i drustvena, upucéuju na
¢injenicu da su upravo te zajednice

ostale izloZene pritiscima i zapuste-
nosti, bez institucionalne zastite i
Sire drustvene podrske. U kasnijim
izvjestajima autor posredno ukazu-
je na njihov diskriminiran polozaj
u srbijanskom drustvu, §to dodatno
potvrduje da se radilo o viSestruko
marginaliziranoj populaciji, istovre-
meno obiljezenoj vijerskom, etnickom
i socijalnom pripadnoscu.

Cilj ovog rada jeste da se, kroz
hronolosku analizu izvjestaja nasta-
lih u periodu od 1937. do 1941. go-
dine, sagleda polozaj muslimanskog
stanovnistva u Srbiji uoéi Drugog
svjetskog rata. Posebna paznja po-
svecena je demografskoj strukturi i
prostornoj rasutosti muslimana, ste-
penu njihove vjerske zapustenosti, kao
i socijalno-ekonomskim prilikama u
kojima su Zivjeli. Rad razmatra i pro-
cese asimilacije i o¢uvanja vjerskog i
kulturnog identiteta, te ulogu vjerskih
institucija i pojedinaca u nastojanji-
ma da se, u nepovoljnim okolnostima,
o¢uva kontinuitet islamskog Zivota.

Demografska struktura i pro-

storna rasutost muslimana (1937)

Najraniji izvjestaj iz decembra
1937. godine daje preciznu i stati-
sti¢ki vrijednu sliku muslimanskog

stanovnistva u Uzickom dZematu.
Muslimani su Zivjeli rasuti u vise
srezova: Uzice, Bajina Basta, Cajeti-
na, Rogacica, Cacak, Arilje, Pozega i
Guca. Nigdje ne postoji kompaktna
muslimanska zajednica, ve¢ se radi
o manjim grupama ili pojedina¢nim
porodicama, ¢esto okruzenim vedin-
skim pravoslavnim stanovnistvom.

Ukupan broj muslimana u poje-
dinim mjestima je mali, a njihova
drustvena vidljivost gotovo nepo-
stoje¢a. Upravo ta rasutost predstav-
lja kljuéni strukturalni problem: bez
koncentracije stanovnistva tesko je
organizirati dZemat, odrzavati re-
dovnu vjeronauku, sprovoditi vjerske
obrede i ocuvati kolektivni identitet.

Izvjestaj jasno ukazuje da su mu-
slimani u tim krajevima “mnogo za-
ostali u pogledu vjere”, §to nije po-
sljedica njihove nezainteresiranosti,
nego dugogodi$njeg odsustva insti-
tucionalne brige. Jo§ u ovoj ranoj
fazi jasno se nazire obrazac: margi-
nalizacija nije samo drustvena, ona
je i institucionalna.

Na osnovu izvjestaja Imamata
dZemata Visegrad od 31. decembra
1937. godine, moguce je rekonstrui-
rati osnovnu demografsku strukturu
muslimanskog stanovnistva u Uzi-
¢kom dzematu:!

Mjesto Broj domova Broj ¢lanova
Utzice 23 102
Bajina Basta 20 86
Cajetina 4 8
Rogacica 5 19
Cacak 5 34
Guca 3 5
Arilje 1 3
Pozega 4 8
Ukupno 65 265

1

Gazi Husrev-begova biblioteka
(GHB), Arhiv Islamske zajednice
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(AIZ), Fond Ulema-Medzlis, UM-
11-2447/1941, Izvjestaj Imamata

dzemata Visegrad, br. 537/37, 31.
12.1937.
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Prema dostupnim podacima iz
izvjestaja, obrazovna ukljucenost
muslimanske djece bila je izuzetno
ogranicena. U osnovnim skolama evi-
dentirano je najvise dvadeset i jedno
muslimansko dijete, dok je u gimna-
zijama bilo prisutno svega nekoliko
ucenika muslimanske vjeroispovije-
sti. Posebno je znacajno naglasiti da
nijedno dijete nije bilo uklju¢eno u
sistemsko vjersko obrazovanje, §to
jasno ukazuje na dugotrajan prekid
u organiziranom prenosenju vierskog
znanja i odsustvo institucionalne brige
za vjerski odgoj muslimanske omla-
dine u ovom podrudju.

Ovi podaci jasno ukazuju na izra-
zitu demografsku malobrojnost i ra-
sutost, §to je imalo direktan utjecaj
na slab razvoj vjerskog i drustvenog
Zivota muslimana u ovim krajevima.?

Vjerski zivot i obrazovanje:
pokusaji obnove (1938)
Tokom 1938. godine dolazi do

intenzivnijeg angazmana imama na
terenu. Izvjestaji iz maja, juna i jula
1938. svjedoce o prvim sistemskim
pokusajima organiziranja vjeronauke
u osnovnim $kolama i gimnazijama u
UZicu, kao i o nastojanju da se djeca
upoznaju s osnovama islamske tradi-
cije. Medutim, stanje koje imam za-
tice izrazito je tesko. Djeca ne znaju
ni osnovne islamske formule (poput
Bismile), arapski jezik im je potpu-
no stran, a isto neznanje prisutno je i
kod njihovih roditelja. Time se jasno
pokazuje da je u pitanju viSegenera-
cijski prekid vjerskog znanja. Ve¢ u
prvom izvjestaju naglasava se da su
muslimani “mnogo zaostali u pogle-
du vijere”, dok djeca “nemaju pojma o
vjeronauci” i ne poznaju ni osnovne
islamske pojmove.’ Iako izvjestaji iz

1938. otkrivaju dugotrajan prekid u

2 Gazi Husrev-begova biblioteka (GHB),
Arhiv Islamske zajednice (AIZ), Fond
Ulema-Medzlis, UM-11-2447/1941,
Izvjestaj Imamata dZzemata Visegrad,
br. 537/37,31.12.1937.

3 GHB, AIZ,Fond Ulema-Medzlis, UM-
11-2447/1941,1zvjestaj Imamata dzema-
ta Visegrad, br. 230/38, maj—juni 1938.
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prenosenju vjerskog znanja, imam je
nastojao kroz razgovore s roditelji-
ma ukljuciti sto vise djece u vjersku
pouku. Posebno potresni su navo-
di o diskriminaciji djece u $kolama,
gdje su muslimanska djeca izlozena
vrijedanju i pogrdnim nazivima. Ovi
podaci pokazuju da se vjerska mar-
ginalizacija preklapa s drustvenom
stigmatizacijom, $to je dodatno ote-
zavalo oCuvanje identiteta.

Ipak, izvjestaji biljeze i prve po-
zitivne pomake: djeca pokazuju in-
teresiranje za vjeronauku, roditelji
prihvataju razgovore s imamom, a
autoritet $kole pocinje reagirati na
otvorene oblike diskriminacije.*

Socijalna marginalizacija i
“dvojni identitet” (1938-1939)

Izvjestaji Imamata u Visegradu o
stanju muslimana u zapadnoj Srbiji
kontinuirano ukazuju na njihov te-
zak socio-ekonomski polozaj, koji su
uglavnom zaposleni kao hamali, kovaci
i zanatlije, bez stabilnih prihoda. Siro-
mastvo direktno utjeCe na obrazova-
nje djece i oCuvanje vjerskih obic¢aja.’

Posebno je znacajna pojava tzv.
“dvojnog imena”, gdje muslimani ko-
riste muslimansko ime u privatnom,
a pravoslavno ili opéeprihvacéeno
ime u javnom prostoru, §to svjedo¢i
o pritisku asimilacije.® Ova praksa
jasno govori o prilagodbi ve¢inskom
drustvu radi opstanka.

Socijalni polozaj muslimana dodat-
no otezava ocuvanje vjerskih normi.
Vecina se bavi teskim fizickim poslo-
vima (hamali, kovadi, potkivaci), Zivi u
siromastvu i bez moguénosti da djeci
omoguci dalje Skolovanje. Izvjestaji iz
1939. godine ukazuju na izuzetno mali
broj djece koja nastavljaju skolovanje,
a gotovo potpuni izostanak interesi-
ranja za medrese u Bosni.

+ Ibid.

5 GHB, AlZ,Fond Ulema-MedZlis, UM-
11-2447/1941, Izvjestaj Imamata dze-
mata Visegrad, br. 236/38, juli 1938.

¢ TIbid.

7 GHB, AIZ,Fond Ulema-Medzlis, UM-
11-2447/1941, Izvjestaj Imamata dze-
mata Visegrad, br. 285/38, august 1938.
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Jedna od klju¢nih tema izvjestaja
2 1938.11939. godine jeste problem
sklapanja Serijatskih brakova. Zbog
potrebe posebnog ovlastenja Serijat-
skog suda u Beogradu i finansijskih
troskova, veliki broj muslimana zivi
u vanbra¢nim zajednicama.” Ovaj
fenomen ne proizlazi iz odbacivanja
vjere, ve¢ iz pravno-administrativnih
ogranicenja koja muslimane stavlja-
ju u nepovoljan polozaj u odnosu na
vecinsko stanovnistvo.

Identitet izmedu asimilacije i

ocuvanja (1940-1941)

Izvjestaji iz 1940. godine pred-
stavljaju vrhunac analiticke vrijed-
nosti ove grade. Izvjestaji iz 1940.
godine prvi put eksplicitno govore o
drustvenoj stigmatizaciji muslimana,
koji su nazivani pogrdnim imenima
i smatrani drustveno inferiornim.* U
njima se eksplicitno govori o tome
da su muslimani u ovim krajevima
“prezreni”i nazivani pogrdnim ime-
nima — “cigani”, §to ukazuje na du-
boko ukorijenjenu drustvenu stigmu.

Ipak, istovremeno se biljeZi i pro-
ces ponovne afirmacije identiteta. Dje-
ca pocinju javno isticati da muslimani
rado pohadaju vjeronauku i s ponosom
prihvataju vjerski identitet, a obavljanje
prve dZenaze po islamskim propisima
u Uzicu ima snazan simbolicki znacaj.”

Zanimljivo je i poredenje lokalnih
zajednica: dok su muslimani u Arilju
materijalno stabilni i drustveno pri-
hvaceni, u Ivanici su duboko siromas-
ni i gotovo potpuno asimilirani. Ove
razlike pokazuju da procesi asimilacije
nisu jednoli¢ni, ve¢ zavise od lokal-
nih ekonomskih i drustvenih uvjeta.

Izvjestaji iz pocetka 1941. godine
ukazuju na to da, uprkos kontinuira-
nom radu imama, sistemska podrska
i dalje izostaje. Potreba za literaturom,

8 GHB, AIZ, Fond Ulema-MedzZlis,
UM-11-2447/1941, Izvjestaj Imama-
ta dZzemata ViSegrad, br. 207/40, maj
1940.

? GHB, AlZ,Fond Ulema-MedZlis, UM -
11-2447/1941, Izvjestaj Imamata dze-
mata ViSegrad, br. 29/40, juni—august
1940.
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finansijskom podrskom i institucio-
nalnom brigom ostaje stalno prisut-
na.' Istovremeno, primjetno je da se
medu muslimanima javlja svijest o
vlastitoj zapostavljenosti, ali i potreba
za oCuvanjem identiteta. Ova svijest,
medutim, ostaje krhka i nedovoljno
institucionalno oslonjena, $to ¢e Dru-
gi svjetski rat dodatno destabilizirati.
Posljednji sa¢uvani dokument u
ovoj arhivskoj cjelini datira iz juna
1941. godine, nakon ¢ega sudbina mu-
slimanskog stanovni$tva ovih krajeva
ostaje nepoznata. Izvori ne pruzaju
podatke o njihovom daljem kretanju
niti o posljedicama ratnih zbivanja
koje su ubrzo zahvatile &itav prostor
zapadne Srbije. U historiografskom
smislu, mogu se pretpostaviti razli¢iti
ishodi: dio stanovnistva mogao je ostati
na prostoru Srbije, gdje je bio izlozen
represiji i nasilju fasistickih vlasti, dok
je drugi dio eventualno presao u Bos-
nu i Hercegovinu, gdje ih je, u okviru
politike Nezavisne Drzave Hrvatske,
mogla zadesiti slicna sudbina. Bez ob-
zira na ishod, ovi izvjestaji predstavljaju
vrijedan fragmentarni zapis o Zivotu
muslimanske romske zajednice uoci
velikih ratnih i drustvenih lomova.
Istovremeno, oni svjedoce o izraze-
noj spremnosti i odlu¢nosti pojedinca
— imama — da, u krajnje nepovoljnim
okolnostima, preuzme brigu o jednoj
viSestruko marginaliziranoj manjinskoj
zajednidi, ¢ime ovi dokumenti prevazi-
laze puku administrativnu vrijednost i
zadobijaju $iri historijski znacaj.

Zastita Roma (1941)
Godine 1941.kada je doslo do for-

miranja Nezavisne Drzave Hrvatske
i Nediceve Srbije, pocele su dolaziti
grupe muslimana Roma iz Srbije u
Visegrad da traze od Hasan-ef. Ha-
dziabdi¢a zastitu. On je oti$ao s njima
i po povratku je napisao kradi izvjestaj
Ulema-medzlisu u Sarajevu 22. juna
iste godine. Ovaj dopis predstavlja
vrijedan izvor za razumijevanje rane
taze primjene rasnih zakona. U ovom
dokumentu Hadziabdi¢ izvjestava o

10 Tzvjestaj Imamata dZemata Visegrad, br.
21/1941, januar—mart 1941.

Novi Muallim e proljece 2026  god. XXVII * br. 105

pritiscima i mjerama koje su lokalne
vlasti provodile nad romskim musli-
manskim stanovnistvom u Srbiji, po-
sebno u uzickom kraju.

On navodi da su pojedinci i ¢itave
zajednice bili administrativno obilje-
zeni kao “nearijevci”, te izloZeni poni-
Zavajuéim i opasnim mjerama: “... bili
oznaceni kao nearijevci od strane srp-
skih vlasti i koji su imali da nose trake
nearijevaca...” Ovakva praksa vizuelnog
obiljezavanja bila je dio $ire politike
segregacije, s jasnim ciljem dehuma-
nizacije i pripreme terena za daljnje
represivne mjere, §to je Romima pri-
jetilo u jos radikalnijem obliku.

Suoceni s prijetnjom proglasenja
“nearijevcima’, stanovnici uzickog
dzemata trazili su zastitu kod vjer-
skih autoriteta. Hadziabdi¢ svjedo¢i
0 masovnosti tog straha: “...stanovni-
ci uzi¢kog dzemata poceli su pojedi-
nac¢no iu grupama dolaziti sa svojim
zeljama u Visegrad i meni kao ima-
mu obracati se i traziti od mene po-
mo¢...” U odgovoru na ove zahtjeve,
imam Hadziabdi¢ se svjesno izlozZio
ozbiljnoj opasnosti. U dopisu navo-
di: “...da sam izlozZen svim neprijat-
nostima i opasnosti za Zivot otisao
i uspio kod nadleznih...” Jedan od
klju¢nih uspjeha ovih intervencija
bio je formalno osporavanje rasne
kvalifikacije muslimana: “...da se ti
muslimani ne smatraju nearijevci-
ma...” Ova formulacija imala je do-
slovno egzistencijalno znacenje, jer
je razlika izmedu statusa “arijevca”
i “nearijevca” Cesto znacila razliku
izmedu zivota i smrti. Hadziabdi¢
dodatno navodi i konkretne poslje-
dice takvih intervencija: “...uspio da
se zadrzi u sluzbi narednik policije i
jedan policajac musliman.”

Dopis takoder otkriva neujednace-
nost i proizvoljnost u postupanju vla-
sti. Dok su muslimani u Uzicu, Cacku,
Ivanjici i Arilju proglaseni “arijevci-
ma’, situacija u Bajnoj Basti ostala je
neizvjesna: “...do¢im za muslimane
Bajne Baste to pitanje jos nije defini-
tivno rijeseno...” Posebno je indikati-
van kriterij jezika, koji je eksplicitno
kori$ten kao sredstvo diskriminacije
Roma: “...da im maternji jezik nije ci-
ganski nego srpski...” Ovaj citat jasno

pokazuje kako je romski identitet bio
tretiran kao diskvalificirajuéi i opasan,
bez obzira na vjersku pripadnost.

U kontekstu delegacije muslimana
iz Krupnja, Hadziabdi¢ biljezi da su
njemacke vlasti obecale spas onima
koji pribave trazena uvjerenja: “...te
prema tome ¢e oni biti spaseni.” Zna-
¢ajno je da su ¢ak i okupacione vlasti
upucivale na institucionalni autoritet
vjerskih struktura: “...da se vjersko
staresinstvo obrati u Beograd.”

Hadziabdicev dopis sadrzi i snaz-
nu dijagnozu drustvene klime u kojoj
su se Romi i muslimani nasli: “...to-
lika agitacija i mrznja prema bosan-
sko-hercegovackim muslimanima,
da je nemoguce opisati...” Ovakva
atmosfera dovodila je do kolektivne
stigmatizacije: “...jer sve §to se ucini
ovdje pripisuje se njima grijeh.” Ovi
navodi jasno oslikavaju mehanizme
propagande i demonizacije koji su
tad u Srbiji postojali prema Bosnja-
cima u Bosni i Hercegovini.

U zavr$nom dijelu dopisa, Hadzi-
abdi¢ navodi i prakticne savjete koje je
davao ugrozenom stanovnistvu: “...sa-
vietovao sam im da svoje mladice zapo-
Sljavaju i odasiljavaju $to vise u Bosnu...”

Zakljucak

Na osnovu arhivske grade Imama-
ta dZemata Visegrad iz perioda 1937—
—-1941. godine, moze se zakljuciti da
su muslimani u Srbiji uo¢i Drugog
svjetskog rata Zivjeli na marginama
drustva, suoceni s demografskom ra-
suto$cu, vierskom zapusteno$éu, soci-
jalnim siromastvom i institucionalnom
zanemarenos§cu. Istovremeno, ovi izvie-
$taji svjedoce o snaznoj ulozi pojedi-
naca, prije svega imama, u pokusajima
ocuvanja vierskog i kulturnog identi-
teta. Uprkos ogranic¢enim sredstvima i
brojnim preprekama, uodi rata vidljivi
su prvi znaci obnove vjerske svijesti i
samopostovanja muslimanske zajed-
nice. Ova grada ima izuzetnu histori-
ografsku vrijednost jer pokazuje da su
muslimani u Srbiji, iako malobrojni i
Cesto zaboravljeni, bili aktivni nosio-
ci vlastitog identiteta, Cija je sudbina
neposredno pred Drugi svjetski rat
ostala otvorena i neizvjesna.
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Izvjestaj Imamata dzemata Visegrad, br. 537/37, 31. XII 1937.
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DZEMATA VISEGRA

- Toemm..TODAR

R a IMAMAT

...... -

MeldiZ 141 su

% S. 8.T'a Jre 'viu

Povodom pitanja o rasgiZéavé’Ju rasne pripadnosti
ari !
nearijevaca stanovnika Dzemata uzitkog i dr.koji su bili gzgggzgg :
kao nearijevci od strane srpekin Ylastif i koji su imali da nose
trake nearijevaca-stanovnici uzi&l8 dZemata podeli su pojecina&no
i u grupama aolaziti sa svojim 2e®Ma u ViZegrad i meni kao imamu
Jetno idem s njima.

‘obradati se i traXiti od mene pon®3da bezuv
5@ izloZenog,a na njihova bé?lvjetna traZenja da idem sa njima

u UZice i aruga mjesta izv jedéavazr Dasl i

ic : : gz Baslov,da sam izlaZuéi se

neprijatnostima i opasnostima za #¥ot otisao i uspio kod iad32§2ih
atraju negijevcima,te Sam izmed ju ostalih :

da sé ti muslimani ne sm
usp jeha,uepio,da se zadrZi u sluzf narednik policije i jedan poli=

ca jao musliman.

Muslimani mjesta UZice,GadkpIvanjice i Aril i

A A J 2 ’ J8 mojim z =
gaeq ognacep; su k@o‘araaevei,doéﬂ za fuslimgne Ba jne %aéteatzimi—

a;as JOS nije definitivno rje3entjer kod sebe nisam imao potregngh
podataka o njima,ali pored toga s se pismeno obratio na tamo3nje

upravne vlasti,Sto ako ne uapije ©radu i tamo liéno otiki.
Na 19.o0voga mjeseca predveoSam njemadkim vliastima jednu

delegaciju muslimana iz Erupnja piVedom ovoga pitanja,te i

da i oni postupe kao Sto su postﬁﬁli uzidki mﬂslimgii.To;upiﬁliiﬁii
su im joS rekli,da pored vjerskogi rasnog uvjerenja primonesu jo3
uvjerenje od civilnih vlasti,da il maternji jezik nije ciganski ne56
srpski,pa su otiSli da takva uvjeenja doneeu,koja ée im njemag&ka

vliast pqslije potvrditi,te prema ome ée i oni biti spaseni.
Njemacke vlasti su im tom pilikom rekli,da u kolilo im civils

ne vlasti nebi izisle u susret S j i
Sabay : »dase vjersko stare3instvo obrati
znajuéi da ova pitanja inteesuju Nj
: - ! Jegovu preuzvi
Relsulemg,gmolJava Sé mnaslov,da g upczna sa uéiijen?lliegszﬁ + -
__ Prilikom ovoga putovanja sa uviaio da je tolika agit S
mrznja prema Bosansko+Hercegovadkm muslimanima,da se ﬁeg A
opisati, jer sve 3to se udini ovd} upisuje se u’njigov gﬁgﬁgﬁe

Ova putovanje bilo mi je y
; : : gdno k i i
zadovol jstvo i veselje kod njih Vbdaloagiiiiio;lgi° kolilo je
U ViSegradu,dang m-lipnja 1941 goa & povratka.

Dopis Hasan-ef. Had%iabdica Ulema-medzlisu 22. juna 1941.
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Abstract

THE POSITION OF MUSLIM ROMA IN WESTERN
SERBIA ACCORDING TO THE REPORTS OF THE
IMAMATE OF THE VISEGRAD JAMAAT (1937-1941)

Hikmet Kar¢ié¢

'The paper analyzes the position of the Muslim population in
western Serbia on the eve of the Second World War on the ba-
sis of archival material of the Imamate of the Visegrad jamaat
from the period 1937-1941. The sources used include official
reports sent to the Ulema-Majlis and the Waqf Directorate
in Sarajevo, which contain data on the demographic structure,
religious life, education, social position, and identity process-
es of Muslims in the UZice jamaat and surrounding places.

'The analysis shows that Muslims in Serbia were few in
number, spatially dispersed, socially marginalized, and insti-
tutionally neglected, but that on the eve of the war there were
also recorded attempts to renew religious consciousness and
preserve identity. This material represents a valuable source
for the study of minority Muslim communities outside Bos-
nia and Herzegovina in interwar Yugoslavia.

Keywords: Muslims, Roma, Hasan HadZabdi¢, Serbia, Imam-
ate of Visegrad (office of an imam), Second World War
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NOVINE PREPOROD:
55 GODINA
VJERODOSTOJNOSTI

Elvedin SUBASIC
1IN Preporod
subasicelvedin@gmail.com

SazeTak: U septembru 2025. godine navrseno je 55 godina od pokretanja Islamskih informativnih novina
Preporod. Prvo izdanje ovog lista objavljeno je u Sarajevu 15. septembra 1970. godine, §to odgovara 14. redzebu
1390. hidzretske godine. Od pocetnog izdanja sa svega dvanaest stranica, Preporod se tokom decenija razvio
u ugledan bosanskohercegovacki stampani medij, danas prepoznatljiv po opsegu vecem od Sezdeset stranica i
statusu snaznog medijskog simbola Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Osim svoje osnovne informativne
funkcije, kroz vijesti, komentare, analize, prevode i razgovore, Preporod je u periodu socijalisticke Jugoslavije imao
iznatno $iri drustveni domet. List je poticao i artikulirao dZematske inicijative koje su viemenom prerasle u vazan
¢inilac drustvenih procesa i promjena. Takva uloga nije prosla nezapazeno kod tadasnjih drzavnih struktura, koje
su nastojale ostvariti utjecaj na uredivacke smjernice lista. Nakon raspada Jugoslavije, Preporod se profilirao kao
klju¢ni medij Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, zadrzavaju¢i kontinuitet izlaZenja u petnaestodnevnom
ritmu. Tekst povodom 55. godisnjice donosi identifikaciju klju¢nih oblasti kojima se Preporod bavi, te razmatra

njegovo mjesto i znacaj u savremenom bosanskohercegovackom medijskom ambijentu.

Kljucne rijeci: novine Preporod, mediji, identitet, Islamska zajednica u Bosni i Hercegovini, mediji u Jugoslaviji

Uvod

U ovom tekstu nastoji se sazeto
prikazati su$tina sadrzaja novina
Preporod kroz prepoznavanje kljuc-
nih tematskih cjelina koje odreduju
njegov identitet i medijsku relevan-
tnost. Polaziste analize ne zasniva se
na formalnom odredenju Preporoda
kao islamskih informativnih novina,
ve¢ na njegovom temeljnom motu
da bude relevantan uc¢esnik promje-
na nabolje.

Temeljne sadrzajne odrednice
Preporoda, pored informativnog di-
jela, mogu se sagledati kroz nekoli-
ko dominirajuéih oblasti: islam ute-
meljen na bogatoj tradiciji domaceg

Novi Muallim e proljece 2026  god. XXVII * br. 105

tumacenja vjere u Bosni i Hercego-
vini; afirmacija slobode misljenja i
kritickog promisljanja; odnos pre-
ma domovini i pitanje identiteta;
intervjui kao platforma za dijalog;
kultura i prosvjeta kao pretpostav-
ke drustvenog napretka, te analiza
prilika u (muslimanskom) svijetu.
Ove tematske cjeline zajedno obli-
kuju prepoznatljiv sadrzajni profil
Preporoda i objasnjavaju njegov du-
gotrajan znacaj (Filandra, 2012). U
nastavku rada ¢e se ukratko ukaza-
ti na ove oblasti, uz vizuelni prikaz
isjecaka iz Preporoda kao vid potica-
ja istraziva¢ima da naprave vlastiti
uvid u sadrzaj Preporoda.

Islam

Preporod je najznacajnije printa-
no izdanje na bosanskom jeziku koje
promovira srednji put islama struc-
nim i odgojno-obrazovnim ¢lancima
prilagodenim §iroj ¢italackoj publici.
Preporodje u vrijeme socijalisticke Ju-
goslavije domaéinstvima donosio pre-
vode hadisa, autorske ¢lanke i prevo-
de klasi¢nih muslimanskih u¢enjaka
o vjeri, kada je dominirao nedostatak
vjerske literature u okviru op¢ih re-
strikcija slobode vjere. S Preporodom se
Citaoci educiraju o islamu kroz ¢lanke
najeminentnijih domacih i svjetskih
alima, oslobodene od ideoloskih i
populistickih tendencija.
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jedni prema drugima

Rijaset Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini 19. marta u Gazi Husrev-begovoj
biblioteci priredio je okrugli sto na temu ,,Religije i sekularnost u novim odnosima”

Islamske zajednice u BiH Husem-efl Kavazovid,

Mitropolit dabrobosanski Hrizostom, kardinal
Vinko Pulji¢ nadbiskup Vrhbosanski, Jakob Find, pred-
sjednik Jevrejske zajednice, te Tan Figel’, specijalni iza-
slanik za promociju slobode religije i uvjerenja izvan
EU, cija obracanja objavljujemo u nastavku priloga.
Takoder, ucesce s izlaganjem u okruglom stolu imali su
doktori nauka: DZevad IHodZi¢, Mato Zovkié, Sulcjman
Bosto, Fikret Karcié, Miodrag Zivanovié, Enes Karic,
1vo Komsic, te Eli'l'auber i Vedran Golijanin.

okrugl()m stolu prisustvovali su i: Teisu-l-ulema

Ublazavanje napetostiizmedu
religijaisekularnosti

Prisulnima se obratio dircklor Uprave za vanjske po-

slove Rijaseta Razim Coli¢ te predsjednik Organizacio- -

nog odbora okruglog stola prof. dr. Hilmo Neimarlija.
Kao sadrzaj razgovora u vidu su bile implikacije i iza-

zovi povratka religije na drustvenu scenu u evropskim |

i bosanskohercegovackim okvirima. Cilj razgovora
je doprinos tematiziranju i ublazavanju napetosti iz-

Teligije u posljednjim desetlje¢ima dvadesetog stoljeca
ozivljene su slare religijske podjele i probudene u novi
zZivot razlike i suprotnosti izmedu religijskih pogleda
na svijet i svjetownih gledanja na religiju. Kao pojava
koju je malo ko ocekivao, religijski preporod je donio
Citav spektar napetosti u kojima se manifestiraju od-
nosi prema vracanju ljudi religiji i povratku religija u
drustveni Zivot.

Religijski preporod

Razli¢ita razumijevanja i izazovi prate religijski pre- ©

veo

: porod u podrudjima prava i religijskih sloboda, medija ;

voo

i javne politike, kullure i sislema obrazovanja. Lini-
je suceljavanja zagovornika i protivnika obnavljanja «
drustvenog utjecaja religije danas su diljem svijeta -
beskrajno radirene, razudene i umnozene. Na druk- |
Giji naddn nego li u proSlost, i religije i1 sckularizirana

= drustva trpe pritisak vanjskih i unutarnjih napetosti =

.

.

medu religija i sekularnih odredenja stvarnosti, kao i «
napelosli izmedu religija i unular religija. Sa usponom «

i zahtjeve 7za otvoreno$c¢u prema razlikama i govoru «
onoga drugog. Smatra se da je zapadna Evropa prostor
Joji jedini izmice svjetskom trendu desekularizacije, ©
medutim, i u zemljama zapadne kvrope aktuelizirana ;
su pitanja odnosa sekulamih institucija i religije, novog -
razumijevanja drustvenog utjecaja religije i konkretnih «

obiljezavanja sekulamnih granica kretanja religija u jav-
nom prostoru.

Statusreligije u BiH

U Bosni i TTercegovini, kao i u drugim bivsim socija-
listi¢kim zemljama jugoistocne Evrope, uspon religije
tijesno je povezan sa propadanjem poretka u kojem

- je religija sistemski ograni¢avana a sekularizacija si-

stemski podrzavana, i u kojem su humanisticke vrijed-
nosti sekulamosti ideologki 1 politicki interpretirane i
monopolizirane. Uslijed toga, problem arbitriranja‘“
sa prisulnoséu religija u javnom prosloru U ovim sre-
dinama ima vecu tezinu nego li u zemljama zapadne
Evrope. S druge strane, u Bosni i Tlerc:egovini kao tradi-
cionalnom multietni¢kom i multireligijskom drustvu,

. raspravljanje pilanja religije i sckularnosti implicira

dodatnu osjetljivost i odgovormost. Polaziste organiza-
tora okruglog stola je da smanjenje napetosti izmedu

- religija i sekularnih odredenja stvarnosti, kao i napeto-

sti izmedu religija i unutar religija, zahtijeva susretanje
1 otvorenu saradnju ljudi razlicitih pozicija i razlicitih
opcija, »formalnih“i,neformalnih*, religijskih, politi¢-
kih, znanstvenih, humanistickih.

BROJ7/1113 » 1. APRIL 2018. Preporod 29

Djelovanje Preporoda u cilju poboljsanja drustva
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Stranica koja mnogo govori o sadrZaju Preporoda

Jedna od najcitanijih rubrika koja
je ostvarivala direktnu vezu vjernika
i uleme jeste “Pitanja i odgovori” ili
“Fetve”. Zahvaljujudi ovoj rubrici, koja
i danas postoji, nastao je i internetski
projekt na adresi www.fetve.ba, koji
vodi Vijeée muftija Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini. Takoder,
pored stru¢ne analize osnovnih to-
kova muslimanske misli, Preporod je
svojevrsna enciklopedija musliman-
skog ideniteta u Bosni i Hercegovini
i regionu kroz predstavljanje njegovih
vrijednosti, akcija, projekata i javnih
manifestacija duhovnosti kao sto su
mevludi, vjerske svecanosti i dr. Iako
afirmira islamsku tradiciju Bo$njaka,
Preporod u komunikaciji s autorima
i publikom u regionu nerijetko pro-
movira i tradiciju muslimana koji

! Preporod je dio Media centra Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini koji
okuplja sljede¢e medije: novine Prepo-
rod, Radio BIR; Televiziju BIR, portal
Preporod.info i Agenciju MINA.
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ietanoi Nisgot:
Pt smjssk razliiih sdokume-

nata i autorovih preipostavki,
impresija i unplm\l)\ltlh -
matet jena

Kasnije.

Samo objavljivanje »Parergo-
na«, medutim, prethodno je na-
javijeno kao 3o nikada vaijda
nije najavjen neki prilog u »Os-
lobodenjuc. Pored vise krupnih i

nisu bosnjackog porijekla, ali koja je

utemeljena na srednjem putu islama.

Sloboda i kriticko misljenje

Sama pojava Preporoda u vreme-
nu ideolosko-politickog jednoumlja
predstavljala je svojevrsni ¢in otpora
i implicitnu kritiku tadasnjeg drus-
tvenog poretka. Jo§ izrazenije, njegov
sadrzaj dosljedno je afirmirao slobodu
misljenja, otvorenu raspravu i odgo-
vorno tumacenje islama. Zbog toga
se i savremeno propitivanje ustaljenih
obicaja, religijskih interpretacija, od-
luka muslimanskih institucija i Sireg
drustvenog konteksta moze posma-
trati kao logi¢an nastavak njegove
izvorne misije.

Tako se danasnja kriticka pozicija
Preporoda, bilo da se odnosi na glo-
balne centre modi, politicke aktere,
lokalnu kulturnu zapustenost ili rad
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini, nekima moze ¢initi teskom
ili pretjerano zahtjevnom, ona je

kim _gradanskim
tako i li¢nostima

kom vodstvu muslimans u kasai-
Jim nastavcima on prosimuje sve
do davnog turskog vakia . izuzi-
majuéi iz nje samo Diemaludina | § 2

Causeviéa, pridodaje joj bez ne-:

ou broju
© Autora najusplelije fotografije | Eitaoce Eokaju vrijed-
ne nagrade
© Pravo ueséa u ovo) nagradnolIgr Imaju sl nedl &-
° Sw moammo sa roxtnmlm kuponima ponovo
zajedno objaviti u 1« broj 20, od 15. okinbn

1979. god. kada t.mo dati i detaljna wulﬂn © nadi-
nu glaganja.

Sloboda u kritici drustvenih i vjerskib pristupa

neuporedivo blaza od izazova s ko-
jima se list suo¢avao u ranijim dece-
nijama. U periodu socijalizma, javno
su prozivani pojedinci bliski vlastima,
a tekstovi i fetve koje su preispitivale
“zasti¢ene istine”, bilo politicke ili tra-
dicionalne, zadirale su u razli¢ite du-
boko ukorijenjene sisteme uvjerenja.
Upravo ta spremnost na argumenti-
ranu kritiku i intelektualnu hrabrost
udinila je Preporod trajno relevantnim,
tada, kao i danas.

Intervjui i platforma za dijalog

Preporod, iako djeluje kao medjj
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini,' svjesno nastoji prevazici uske
institucionalne okvire i afirmirati se
kao zajednicka javna platforma. Nje-
gova uredivacka ambicija usmjerena
je ka pronalazenju najmanjeg zajed-
nickog imenitelja koji mozZe povezati
i pribliziti Bosnjake razli¢itih poli-
tickih, ideoloskih i drustvenih opre-
djeljenja. Upravo takvo intelektualno
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okupljanje, zasnovano na dijalogu, a
ne na iskljucivosti, predstavlja stvarni
potencijal. Historijski gledano, mediji
nastali unutar bo$njackog kulturnog
kruga nisu dovodili u pitanje drzav-
nost Bosne i Hercegovine, ideju gra-
danskog drustva, niti temeljne vrijed-
nosti i identitet Bosnjaka. Medutim,
rijetko su imali ambiciju da se razvi-
ju u $iroku i otvorenu platformu za
razmjenu razli¢itih migljenja. U tom
smislu, Preporod se izdvaja po nasto-
janju da takav prostor sistemski gradi,
svjestan da se zrelost jedne zajednice
mjeri sposobno$cu da se o razlikama
govori argumentirano i odgovorno.
Forma intervjua zorno pokazuje to
nastojanje Preporoda, kao i brojni tek-
stovi autora razli¢itih provenijencija.

Domovina i bosnjacki identitet

Od stjecanja nezavisnosti Bosne
i Hercegovine 1992. godine, Prepo-
rod je posebno isticao vaznost Cu-
vanja domovine i afirmiranje bos-
njackog identiteta. Tokom Agresije,
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Intervju s Mesom Selimovicem 1972. godine

Preporodovi tekstovi sve vise postaju
patriotski i tematika je prilagodena
ratnim uvjetima. Nakon Agresije,
Preporod je sadrzinski sve ispunjeni-
jiizvjestajima s kolektivnih dzena-
za Zrtvama Genocida u Srebrenici,
Prijedoru i drugim velikim strati-
stima Bosnjaka na podrucju Bosne i
Hercegovine. Nerijetko je bio jedini
bosanskohercegovacki medij koji je
pratio sva sudenja u Hagu. Prepo-
rod je Cesto jedini medij za koji su
govorili visoki duznosnici i sudije
Hasgkog tribunala. Iz ovih razloga,
Preporod je arhiva vaznih ¢injenica
o Agresiji na Bosnu i Hercegovinu.
Shvacajuéi svoju ulogu prvenstveno
kao medija koji proizlazi iz institucija
Islamske zajednice te ¢injenice da
se nacija treba razvijati u okviru ra-
zIi¢itih institucija, a ne iskljucivo
vjerskih, Preporod nije na sebe Ze-
lio uzeti ulogu medija koji treba u
fokus staviti afirmaciju bosnjackog
identiteta. Medutim, nikada nije do-
zvolio dovodenje u dilemu Bosnja-
ka po pitanju njihovog nacionalnog

identiteta. Okosnica brojnih testova
Preporoda mogla bi se sazeti u tri ri-
jeci: vjera, narod i domovina. Vijera u
kontekstu Preporoda nije samo pre-
nos tradicije iz pisane grade i usme-
nih tumacenja u medijski prostor,
veé promocija vjerskih vrijednosti
u skladu s razumijevanjem vreme-
na i prostora u kojima muslimani
zive. Narod na stranicama Prepo-
roda u prvom redu jeste bosnjacki,
§to svjedoce teme o politici u Bosni
i Hercegovini, Genocidu nad Bos-
njacima i njihovim izazovima pred
promjenama u regionu i svijetu, ali
zahtjevi i glas naroda koji Preporod
promovira jesu u prvom redu gra-
danski, odnosno, sadrzaj Preporoda
nastoji biti glas gradanina svijeta i,
zasebno, Bosne i Hercegovine, dok je
Cest fokus na bosnjackim izazovima
posljedica, u prvom redu, iskustva i
tragedija s kojima se Bosnjaci kon-
tinuirano suocavaju. I naposljetku,
domovinu u kontekstu Preporodo-
vog sadrzaja treba razumijevati kao
institucionalni okvir za promociju
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S obzirom na bogatstvo korisnog i vrio interesantnog sadrZaja Preporod ¢e u povodu obiljezavanja 50 godisnjice objavijivati
nasfovnice i dijefove tekstova iz ranijih brojeva, poCevsi od 1970. godine. Nastojat e se i predstaviti nekadasnje pisanje o temama
koje su kontekstualno biiske danasnjim. Ovaj prifog ce biti pracen i ¢lancima akademika Enesa Karica i prof dr. Sacira Filandre.

Preporod
1970-2020.

JESTE LI ZA SUVERENU I NEZAVISNU'
. .BOSNU-.1 HERCEGOVINU, DRZAVU
' '\RAVNOPRAVNIH GRADANA, NARODA
‘BOSNE 1 HERCEGOVINE — MUSLIMA-
. NA, SRBA, HRVATA ‘I PRIPADNIKA
.. DRUGIH NARODA KQJI U NJOJ ZIVE. !

s N =
INFORMAGLA

Obavjestavamo vas da je najavljeni koncert grupe »SCH« u
prostoru »Otvorene scene OBALA« (Akademija scenskih umjet-

nosti) otkazan zbog upotrebe ovog plakata i koja
je trebala biti sa im dijelom k ikonografije. To, zbog
dega se je nastup jed ! alterna-

tivnom sastavu, koji je us'pio koliko toliko oprali’obraz Sarajeva i
Bosne od folk-rokerske i novoprimitivne furke je sramota. Za-
kljucke nije tesko izvudi. Prijateljski pozdrav SCH

Begova dzamija | e N -

g“ PREPOROD:

] Kako vi gos;&dine Du-
| rakovi¢ vidite Bosnu i Her-

i Slovenija, Makedonija

cegovinu kao_suverenu re-

ubliku, u odnosu na Evro-
pu, svijet, tako 1 u odnosu
na_ostale_dojuéera3nje re-
Euﬁhie yugo-zajednice 1
oliko smo mi sami u sta-

na usta i prazan stomak ¢e
jod jedino ostati kada se i
posljednji metak ispali. A mi
ponavijam — jedni bez dru-
gih ne moZemo. Bilo je i go-
rih situacija, recimo prije pe-
deset godina, pa smo pro-
mijenili viadu i uspjeli Zivjeti,
ako nidta u miru i nazovi slo-
zi. | tada smo uspjeli da se

nju da nosimo taj suvereni-
tet

" Durakovié: Suverenost

| BiH treba prihvatiti, shvatiti |

djelovati u onoj mieri koliko
su to suverene Hrvatska,
i os-
tale republike. Mnogi tuma-
&e nadu republiku kao spe-
cifiénu nacionalno 3arenoli-
| ku zajednicu, pa rekao bih
| da ni u drugim republikama
nije ba$ sve nacionalno &is-
to, ali ni mi, ni druge republi-
ke yugo-zajednice, neéemo
moc¢i stvarati sasvim izdvo-
jene samostaine zajednice.
Bez obzira na Zelju za os-
tvarenje nekakve moderne,
savremene, | potpuno sa-
mostalne zajednice, BiH je

i promjena.
.| nemoguce zamisliti kao sa-
:| mostalnu, rekao bih feudal-
| nu drZavicu, ako se to ne

!| sku, Makedoniju | ostale.

nademo rjesenje,
promijenimo viadu.

PREPOROD:

Tz _svega prot %rolzlazi %ila—
nje, moZemo Ii opstati kao
moderna civilizovana dru§-
fvena_zajednica, kao gra-

ansko drultvo

Durakovi¢: Podjela Via-

de TRIPARTIT, dakle na tri

partije, tronacionaini paria-
ment dosad se poki ne-

u situaciju da su
ol aZavani, poturani -
gdje treba i ne treba, zamje-
njivali sve 3to treba zamije-
niti, igrali ulogu tragidara,
jeftine monete. Cak ni SDA
dosad nije uspjela da da
pravo mjesto problemu (is-
torijskom problemu). Ovdje
bih spomenuo i sve one na-
$e zemljake Muslimane koje
e 1909. opjevao Aleksa

tié (Ostajte ovdje sunce
tudeg neba nece vas grijati
kao 3to ovo grije). Oko mill-

jun Muslimana iz Hercegovi- |

ne tih godina, pa | ranije, na-
3li su se u izbjeglidtvu, nasli
su drugi dom u Turskoj. | ni-
sam siguran za tatan broj,
ali tri miliona nadih Muslima-
na koji govore bodnjagkim
Jezikom 2ivi u Turskoj. Mi
* znamo da su Turci najodtriji

adekvatan, nesposoban, ne-
adaptiran | u najgorem slu-
&aju neslozan. Za ovu godi-

ur
vanja stranaca. Svi su oni
morall primiti dr2avijanstvo
Turske | svima prezim

nu dana jedina njihova za. dodal »oglus
jadnitka i sloZna akcila je I&o ummDuor:: 3 liﬂil';.:
bila skinuti komuniste, uda- bih tamo bio Durakoglu.
riti na sve 3to je prethodna Mnogl
i snadll, Ih nada
nasa Bosna | Hercegovi-

SOCLIALNA
' REVOLUCLIA
JE NEIZBJEZNA

|| Getirl pitanja za gospodina dr Nijaza Dura- -

; koviéa, predsjednika Stranke demokratskih

viast imala. Sve kasnije akci- .

Je nije bila u stanju ni da is-
planira, a o njihovom
varanju moZemo reél da su

su se da ¢e bar SDA uginiti

.'l(:r krenimo naprosto logi-  ni¢kom nastojanju da se na-  venaca koji Zive u Austriji, a
ag ekonomije, pa cemo  cionaino raskolimo. O gra- o nekoliko milijuna nedih |
naci rjeSenje da se jedan vid drudtvu se ne mo-  Muslimana u Turskoj, eto ni ]
{ mﬂm&m br.nor- ostvariti . Jer imate viast  SDA nema vremena ni nadi- ||
| Eake Wrormacie me moge. oo koo S i - oy om pltan da medh-
1 - 80 sjedl ). . 1]
L] wg.trlxnll m| v]:n a.l u Han Pljesku ili Sekovi¢ima. »PREPOROD«:Stranka. =
il saobracal nije moguée  Srupkting Ko SDF ajeal fanov T v kao
by Imogu Skupdtinu koja nije skupati- E@—
dovodi do pro-  nje’ I aracriavme o Durmkod: Pa dta da
t kaZem. Sadadnja |
:mcumﬁnmum 00, TNt T P SoE il s G o€ g
| I e P opb  Shwnl i Tl ks 4,1 A 0
nivoa. Nemogude Je preki-  driawnih organa. Pitamo se | SU Zapravo militantne
| ot prugu PlodeVipol, il da e u'BH us- . Siranke. Suska od nib svo). |}
|- stopirat , red. Bez prebrojave. demoira
| to-put  bratstva-jedinstva.  reda unutar nema ni govora ":.h»- )
| Pobomik sam B S m’.ﬂn:':w L
| logike | mislim da mora doéi ~ "ekol unutar 5 okuplja narode svih nack |
do neke asocijaclje, besca-  Same onalnosti, Yjude dobre volj
rinske zone, do pravog Pa da nam je bar da se mot‘mlmldo'd.a'
govora. Uvjeren sam, mada  Uspostavi red da Viada via- 4,k tajnosti imena [
j6 u ovim goriim trenucima, :;: Foagng ff"m mlh,-“umn |
Wﬂnlm}vﬂoodwvor- d y varisa P by M"SD:'-':IM
nemoguce govoritl o nekom  *P=..- . HDZ, nl 4 . nisu nadi
saradni$tvu, da ¢e doéi do »PREPOROD«:Musli: 0636,y ovo] stranci, pri-

civilizacijskih rjeSenja uma i

oplodi. A, ako se | dogovori-
mo u skorom roku, socijainu

|47 GRANATA ZA DVA MIESECA!

ju ne za0-
bi¢i. Za marije od 3est mje-
seci ‘socijaina revolucija
nam prijeti | ona je tu. Glad-

svoje mjesto pod suncem.
Km’.ﬂolvl znate da &lanovi

* nade stranke, danadnji ko-

munisti razrijedeni su

:

trebalo bi-napokon i jednom  takozvanih bolj§evitkih ten-
zauvijek staviti kao_goruce zija i da je vjera nesto ligno,
pitanje koje se pod hitno $to se ne kosi sa zahtjevima

njih. Na8i Muslimani su je-
dan najtragi&niji narod Evro-
pe. Stoljetni kompleks isto-
rijski nametnut, doveo ih je

nade stranke, u kojoj svaki
dan dolaze- ljudi koji su iz-
nevjereni potezima | dosa-
dadnjim haosom izazvanim

j
tripartitnim parlamentom...
St et gl

na. Ti nesi jadnici ponadeli |

viekovno ¥I

R

o

Viera, narod i domovina

gradanskih principa u kojima slo-
boda i jednakost ¢ine konstitu-
tivni element jedne demokratske
zemlje. S tim u vezi, nacionalizam
je bio stran Preporodu ne samo u
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vrijeme Jugoslavije, veé i kasnije
kada su mnogi mediji, nastali iz
muslimanskih kulturnih krugova,
postali svojevrsna glasila razlici-
tih stranaka i partija. Iako je ova

BROJ5/1159 « 1. MART 2020. Preporod 2;

trostruka okosnica postala izraze-
nija nakon stjecanja nezavisnosti
Bosne i Hercegovine 1992. godine,
njeni tragovi jasno su uoc¢ljivi i u
periodu socijalizma. U tom ranijem
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Relam

IRAN — SAD: Novi pocetak?

Bez obizira koliko aptimisticki moglo izgledati ove pribliZavanje, proces "etopljavanja”
odnosa izmetu Amerike i Irana bit e veoma teZak i mukotrpan

MIRNES KOVAC

anas hoéu da vam upu-
tim svoje najholje Zelje
svima koji slavite Nevruz
firom svijela.

Ovaj blagdan je i drevni ritual 1 jedan
trenutak obnove, a ja se nadam da ée te
uZivati u ovom posebnom vremenom sa
svojim prijateljima i porodicom.

Posebice, Zelja mi je da se direktno
obratim narodu i vodama Islamske re-
publike Iran. Sam Nervuz je jedan dio
vage velike i slavne kulture. Stoljeéima
su va$a umjetnost, muzika, literatura
i inovacije ¢inile svijet boljim i ljepsim
mjestom.

Ovdje u Sjedinjenim DrZava nase vla-
stite zajednice su bivale obogadivanc do-
prinosom iranskih Amerikanaca. Znano
nam je da ste vi velika civilizacija, a vaa
postignuéa su zasluzila postovanje Sje-
dinjenih Dr7ava i svijeta.

1

Obama: Ce:
iranskom na
ivodama

Gotovo tri decenije odnosi izmedu na-
§ih nacija su zategnuti. Tpak, ovaj blag-
dan nas podsjeéa na nasu zajednicku
humanost koja nas priblizava. Uistinu,
vi ¢ete slaviti vaSu Novu godinu u mno-
gome na isti nadin na koji mi Amerikan-
ci obiljezavamo nase praznike — oku-
pljanjem sa prijateljima i porodicom,
razmjenom poklona i lijepih rijeéi, te
gledajuéi u buduénost sa jednim obnov-
ljenim osje¢ajem nade.

Unutar ovih proslava lezi obeéanje
Jjednog novog vrenmena, obecanje prilike
za nau djecu, sigurnosti za nase porodi-
ce, napretka za naSe zajednice, i mira iz-
medu nagih nacija. To su nade koje dije-
limo, to su nasi zajednicki snovi.

Stoga, u ovom dobu novih pocetaka
Zelio bih jasno obratiti se iranskim vo-
dama. Medu nama postoje ozbiljne ra-
zlike koje su narasle tokom vremena,
Moja administracija je sada predana di-
plomatiji koja ¢e s¢ posvetiti ¢jeloku-
pnom sklopu pitanja koja stoje pred na-
ma, te ka razvijanju konstruktivnih veza
izmedu Sjedinjenih DrZava, Irana i me-
dunarodne /zx)ulnlnc Ovaj proces nede
biti unaprijeden prijetnjama. Um]esto
toga mi smo u potrazi za angaZzmanom
koji je posten i utemeljen u uzajamnom
postovanju.

1 pred vama je, takoder, izbor. Sje-
dinjene Drzave Zele da Islamska repu-
blika Iran zauzme svoje zasluZeno mje-
sto u zajednici naroda. Vi to pravo ima-
te — ali uz njega idu stvame odgovorno-

sti, a to l))JCSlO ne moze se doseéi tero-
rom i oruzjem, ve¢, prije, kroz mirne ak-
cije koje pokazuju istinsku velitinu iran-
skog naroda i civilizacije. A mjera te ve-
li¢ine nije u sposobnosti da
se unisti, veé je to vasa po-
kazana sposobnost da gra-
dite i stvarate.

Stoga, povodom va-
Se Nove godine, Zelim od
vas, naroda i voda Irana,
da shvatite buduénost za
kojom Zudimo. To je bu-
duénost sa obnovljenim
razmjenama izmedu naseg
naroda, i vec¢ih prilika za
partnerstvo i poslovne od-
nose. 'To je buduénost u kojoj su stare
podje]e ple\‘azidene u kojoj éete vi i svi
vasi susjedi, 1 u Sirem smisla svijet, modi
Zvjeti u vecoj sigurnosti i miru.

Znano mi je da sc ovo neée lahko po-
stiéi. Postoje oni koji insistiraju da nas

udredu'u nase razlike. Ali, hajdemo se
i ¢ koje je napisao pmml\ Sa-
adi, prije toliko mnogo godina: ‘Dje-
ca Adama su popul dijelova tijela jedno
drugom, stvoreni su od jedne biti."

Sa dolaskom novog godisnjeg doba,
podsjeéamo se na ovu dragogjenu hu-
manost koju svi dijelimo. I mozemo, po-
novno sc pozvati na ovaj duh dok traga-
mo za obe¢anjem jednog novog podetka.

Hvala vam, Fid-eh Shoma Moba-
rak!” — kaZe se u poruci ameri¢kog
predsjednika Baracka Obame iran-
skom narodu i njegovim liderima u po-
vodu Nevruza, prvog dana iranske No-
ve godine.

Sankeije Iranu i
podrska Izrasl

Bolji odnosi izmedu Sjedinjenih Dr-
Zava i Irana ovisil ée o mnogo faklora.
Idiliéna poruka predsjednika Obame u
blagdansko vrijeme je na tren zavodlji-
va, imajuéi u vidu realnost politi¢kih od-
nosa izmedu Amerike i Trana, Jer, odno-
si ¢e ipak, po rije¢ima onog ko se najvi-
3¢ pita u Tranu, iranskog vrhovnog vode
Ajetullaha Ali Hameneija, zavisiti od
toga da Ii ée Washington bili spi
odbaciti svoj animozitet i kr
prekinuti sankeije 1 odmrznuli iransku
imovinu, te prekinuti svoju “bezuvjet-
nu podisku Izraeln.” Ovakay odgovor se
mogao i oekivati imajuéi na umu &nje-
nicu da su odnosi ove dvije zemlje veé

Obama: “Mi smo
u potrazi za
angazmanom koji je
posten i utemeljen
u uzajamnom
postovanju...”

30 godina /alcgnuh. nerijetko na grani-
ci “pucanj

“Ako se vi p!‘()mlj
takoder p

ite, | mi (,cmo ¢
" kazao je I

tokom obracanja prikikom

obiljezavanja prvog dana

Nevruza.

Trideset godina nakon
Islamske revolucije u Tra-
nu, potom krize sa taoci-
ma nakon zauzimanja Am-
basade SAD-a u Teheranu,
brojnih incidenala na obje
strane, predsjednik Oba-
ma u svojoj novogodignjoj
poruci, kako je 1 najavio u
svom predizbornom pro-
gramu i inauguralnom govoru, direk-
tno od Irana traZi “jedan novi podetak.”
Obama trazi otvaranje koje ¢e pruZi-
ti $anse da se ove dvije velike nacije pre-
stanu gledati preko niSana i razgovarati
Jjezicima ugjena i prijetnji.

Televizijsku poruku je ameri¢ki pred-
sjednik direkino prodilao, a emitirana je
sa perzijskim titlom. Poznato je da Sje-
dinjene DrZave veé dugo vremena Te-
heran optuzuju za podrsku terorizmu $i-
rom svijeta, posebice na Bliskom Isto-
ku, a posebnu brigu i sumnju su iskaza-
le posljednjih godina zbog iranskog nu-
klearnog programa kojeg je Tran goto-
vo dvadeset godina drzao
u tajnosti. Tako Tran jasno
isti¢e kako je njegov nukle-
arni program iskljudivo u
mirnodopske svrhe, na Za-
padu preovladava miljenje
da je cilj ovog razvoja voj-
ne prirode. Obamina poru-
ka koja je pozdravljena od
stranc lidera u Evropi i Ru-
siji, dolazi wodi skorog sa-
stanka na kome ée se 0 Af-
ganistanu raspravljati u Moskvi i Nizo-
zemskoj, a na kome ée direktno uéestvo-
vati vi$i diplomati SAD-ai Irana.

Znatajno je da je odgovor na Obami-
nu ¢estitku 1 svojevrsno “pismo namje-
re” dofao izravno od najutjecajnijeg po-
litickog subjekta u Iranu, vrhovnog vjer-
skog vode Hamenelja.

Bez obzira kohko optnm\mlﬂ mo-

t liz

a

i Irana bit ée veoma teiak i mukotrpan.
Ma koliko “radikalna” izgledala politi-
ka Irana, 1pa.k koli¢ina i opseg pritisa-
ka, sankeija i mjeSanja u unutarnje stva-
ri ove zemlje su jedno od objasnjenja

Vijesti iz svijeta uz prevode i vlastite komentare

kontekstu, pojam domovine sadr-
zinski je bio snazno vezan za Bo-
snu, dok je politicki okvir podra-
zumijevao Jugoslaviju. Preporod je
tada djelovao kao medij namijenjen

95

muslimanima $irom Jugoslavije,

§to se odrazavalo i na uredivac-

ku koncepciju, iako je, razumlji-
vo, najveci dio sadrzaja bio vezan
za bosanskohercegovacki prostor.
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Hamenei: "Ako se
vi promijenite, i mi
¢emo se takoder
promijeniti,”

dosada¥njeg polititkog kursa Teherana.
Tridesetogodis$nje apstiniranje od diplo-
matije, § obje strane, ostavilo je dubo-
ke rane, $to uz iranski nacionalni ponos
i kompletne odnose na Bliskom Istoku
pretpostavlja upravo uvjete koje je Ha-
menci postavio kao odgovor Obami za
poboljsanje veza. “PokaZite nam dali je
se i$ta drugo osim vadeg jezika promi-
jenilo!” kazao je Hamenei u subotu (21.
marl, 2009) u Meshedu, kako prenosi
novinska agencija Mehr.

Spisak incidenatal

“Je li se promijenio va$ animozitet
spram iranske nacije? Jeste li odmrznu-
li iransku imovinu? Joeste li podignu-
1i sankeije? Jeste li prestali sa uvreda-
ma? Jeste li prestali sa bezuvjetnom po-
drikom cionisti¢kom reZimu?” upitao je
Hamenci ukazujuéi na spominjanje te-

menel e Ces ke
|I1 onavlj
optuzbi?

Tora i oruZja u Obaminoj novogodisnjoj
poruci zapitav$i se da li se ovdje radi o
“Cestitei ili ponavljanju istih optuzbi?”

Spisak incidenata i1 nedaéa koje je od-
sustvo razgovora do sada prouzrokova-
lo priliéno je dug, a rane i osjecaj uvrije-
denosti postoje i na americkoj i na iran-
skoj strani.

Ipak implicitno koridée-
nje naziva Islamska repu-
blika u Tranu je na svoje-
vrstan nacin docekano
kao indireklno priznanje
Islamske revolucije. Ne tre-
ba polcjenjivali Americku
mo¢, za pohvaliti je potez
koji je na¢inio Obama, ali,
ne treba zanemanriti ni izni-
mno tesku ekonomsko-po-
liti¢ku situaciju u kojoj je
ovaj vizionar preuzeo kormilo “najjade”
sile svijeta. Dakako, ono $to nije ostalo
neprimjeéeno u Obaminoj poruci, a $to
je ve¢ dugo vremena izriditi zahtjev Te-
herana tice se ponosa i ¢asti i nadati je
se da e nesporno strudni tim savjetnika
amerifkog predsjednika prepoznati zna-
&aj ovog kulturoloskog preduslova 7 bi-
lo kakav razgovor sa ljudima Istoka, jer,
bilo kakav razgovr i bilo kakve namje-
re na Istoku se mogu izredi tek po izrica-
nju izvinjenja. T ne samo to, te zlatne ri-
jedi od najljucih neprijatelja mogu stvo-
rili ilekako bliske saveznike. Mozda je Lo
iz ove perspektive nemoguée zamisliti,
ali mjesta za optimizam ipak ima.

Kultura i prosvjecenje

Pored analiza kurikuluma i osvr-
ta na obrazovanje u Bosni i Her-
cegovini i svijetu, Preporod nastoji
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promovirati kulturu kroz razlicite
forme, od objave recenzija knjiga do
kreiranja stripova na osnovu sadr-
zaja knjizevnih djela. Raniji ured-
nici Preporoda Hilmo Neimarlija i
Aziz Kadribegovi¢ ukazivali su da je
nastanak ovog lista bio nerazdvojiv
od 8ireg procesa snaznog budenja
bosnjacke duhovne i kulturne svi-
jesti. Prema njihovom tumacenju,
pokretanje Preporoda ne moze se
razumjeti izvan konteksta svojevr-
sne erupcije vrijednosti, koja se u
to vrijeme ocCitovala u umjetnosti,
knjizevnosti, nauci i filozofiji, od ro-
mana Dervis i smrt i poezije Modre
rijeke, preko Baseskijinog Ljetopi-
sa, do likovnih ostvarenja Berbera,
Hoze, Zaimoviéa i Tikvese (Kadri-
begovi¢, 2010:7).

Na taj nacin, Preporod nije bio
tek hronicar jednog vremena, nego
aktivni sudionik i posrednik nje-
govih najvaznijih intelektualnih i
kulturnih procesa. Danas, kada o
velikim imenima iz kulture pisu
brojni mediji, Preporod nastoji, na
istom principu, promovirati kul-
turno stvaralastvo i onih ljudi koji
nisu u fokusu drugih medija, a za-
sluzuju da se njihov rad predstavi.
Zato se u Preporodu mogu prona-
¢i prikazi knjiga, promocije, osvrti
na djela i umjetnika koji su manje
poznati §iroj javnosti.

U promociji vlastite kulture je-
dan od najvaznijih kodova jeste je-
zik pa je Preporod bosanski jezik po-
sebno njegovao prozom i poezijom
na bosanskom jeziku, bez obzira na
to jesu li u pitanju bila djela autora
koji pisu na bosanskom jeziku ili
prevodi s drugih jezika.

Kadribegovi¢, Aziz (2010). “Uvodnik
‘Preporodovih 40 godina™, Preporod,
18/932, 3.
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Muslimanski svijet

Od prvog broja Preporod nastoji
upoznati javnost s vijestima iz zema-
lja s ve¢inski muslimanskim stanov-
ni§tvom, ali i s temama koje se ticu
geopolitike opcenito. Analizirajuéi
fenomene koji zaokupljaju muslima-
ne u svijetu, Preporod nastoji zadrzati
objektivan uvid iako to nerijetko zna-
¢i odstupanje od prisutne medijske
matrice i odredivanja ko je dobar, a
ko zao, te neslaganje s mainstream
misljenjem u svijetu.

Zaklju¢ak

Iz ovog osvrta na pisanje Preporo-
da i na ono $to u sustini ¢ini njegovu
misiju jasno se vidi da je rije¢ o ambi-
ciji koju je izuzetno tesko dugorocno
odrzavati u okviru savremenih me-
dijskih okvira. Nastojati istovremeno
biti informativan, kriti¢an, odgovoran
prema vjeri, osjetljiv prema identitetu
i otvoren za dijalog znaci kretati se
stalno po tankoj liniji izmedu oce-
kivanja razli¢itih ¢italaca i pritisaka
koje namece vrijeme u kojem medi-
ji sve Cesce biraju brzinu i povr$nost
umjesto smisla i kontinuiteta.

Upravo u toj tezini lezi i poseb-
nost Preporoda. Njegova misija nije
prilagodena logici trenutne popular-
nosti i bljestavog efekta, nego du-
goro¢nom oblikovanju javnog mi-
§ljenja i o¢uvanju jasno definiranog
vrijednosnog okvira. Takav zadatak
nikada nije bio lahak, ali ¢injenica
da se Preporod u toj ulozi odrzava
decenijama govori da je rije¢ o po-
Zrtvovanoj misiji. Na kraju, posluzit
¢emo se ve¢ napisanim rije¢ima o
Preporodu, odnosno rije¢ima autora

Literatura

“O nama’”, Preporod, dostupno na: https:/
preporod.com/index.php/o-nama (pri-
stupljeno: 03. 10. 2025.).

ovog ¢lanka koji je uzet kao kratak
opis Preporoda na zvani¢noj strani-
ci: “Preporod ima reputaciju jednog
od najznacajnijih printanih medijau
Bosni i Hercegovini, a s provjerenim
informacijama, ¢lancima i analizama
ve¢ 55 godina promovira univerzal-
ne vrijednosti. Njegovo ime ukazuje
na cilj i svrhu: kontinuiranim pro-
gresom uciniti boljim pojedinca i
drustvo shodno zahtjevima vreme-
na i kur’anskom porukom koja je
moto Preporoda i nalazi se kao dio
loga na njegovoj naslovnici: A//ah
nece izmijeniti stanje jednog naroda
dok taj narod ne promijeni sebe. Od
njegovog utemeljenja, promoviraju-
¢i nezavisno misljenje i novinarstvo,
za Preporod piSu i govore najveca
domaca i svjetska imena iz razli¢i-
tih nau¢nih i kulturnih oblasti bez
obzira na vjerska i politicka uvje-
renja, i rije je o novinama koje su
zadrzale princip borbe protiv uskih
i zatvorenih vjerskih, nacionalnih i
ideologkih okvira. Posebno bogat-
stvo Preporoda jeste sto predstavlja
svojevrsnu enciklopediju tradicije,
bastine, kulture i povijesti koja sto-
lje¢ima egzistira na ovim podrudjima
i tesko se baviti istrazivanjem islam-
ske misli, ali i viSestoljetne tradici-
je ovog prostora, bez konsultiranja
Preporoda kao izvora koji se danas
citira u brojnim vaznijim nau¢nim
radovima i publikacijama. Takoder,
Preporod je medij koji nikada nije
prekinuo direktnu vezu s narodom
¢ija misljenja cijeni i artikulira kroz
razli¢ite novinarske forme.”

2 “O nama”, Preporod, dostupno na: https://
preporod.com/index.php/o-nama (pri-
stupljeno: 22.12.2025.).

Filandra, Sa¢ir (2012). Bosnjaci na-
kon socijalima. Sarajevo: BZK “Pre-
porod”.
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Abstract

PREPOROD NEWSPAPER:
55 YEARS OF CREDIBILITY

Elvedin Subasié¢

In September 2025, 55 years have passed since the founding
of the Islamic informational newspaper Preporod. The first is-
sue of this paper was published in Sarajevo on 15 September
1970, which corresponds to the 14th of Rajab 1390 in the
Hijri calendar. From its initial edition of only twelve pages,
Preporod has, over the decades, developed into a respected
printed media outlet in Bosnia and Herzegovina, today rec-
ognizable for its scope of more than sixty pages and its status
as a strong media symbol of the Islamic Community in Bos-
nia and Herzegovina.

In addition to its primary informational function, through
news, commentaries, analyses, translations, and interviews, Pre-
porod also had a significantly broader social reach during the
period of socialist Yugoslavia. The newspaper encouraged and
articulated jamaat initiatives which, over time, grew into an
important factor in social processes and changes. Such a role
did not go unnoticed by the state structures of the time, which
sought to exert influence on the editorial guidelines of the paper.

After the breakup of Yugoslavia, Preporod was profiled as
a key media outlet of the Islamic Community in Bosnia and
Herzegovina, maintaining continuity of publication on a bi-
weekly basis. The text marking the 55th anniversary identi-
fies the key areas covered by Preporod and examines its place
and significance in the contemporary media environment of
Bosnia and Herzegovina.

Keywords: Preporod newspaper, media, identity, Islamic Com-
munity in Bosnia and Herzegovina, media in Yugoslavia
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Traganje za naukom od
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SazeTak: U ovom radu predstavljeni su klju¢ni aspekti Zivota i sluzbe Nezir-efendije HadZiomerovica (1882-
—1941). Rije¢ je o znacajnoj, ali nedovoljno istrazenoj li¢nosti u historiji vjerskih i obrazovnih sluzbenika Bosne i
Hercegovine tokom prve polovine 20. stoljeca. U radu je detaljno predstavljen HadZiomerovic¢ev obrazovni put, koji
obuhvata period od pocetnog skolovanja u Visokom do stjecanja napredne teoloske naobrazbe na Darul-fununuu
Carigradu. Takoder, analizirana je njegova profesionalna karijera, koja je obuhvatala sirok spektar duznosti. Sluzio
je kao imam, hatib, mualim, vjerou¢itelj, dzZematski imam i sejjar-vaiz u nekoliko bosanskohercegovackih gradova,
medu kojima su: Visoko, Zepce i Konjic. Njegov sveukupni rad doprinio je razvoju vjerskog i obrazovnog zivota
lokalnih zajednica u kojima je djelovao. Pored uvida u profesionalnu karijeru, rad pruza uvid i u porodi¢ni Zivot
Nezir-efendije HadZiomerovica, te donosi podatke o njegovoj smrti i mjestu ukopa, ¢ime je zaokruzena slika o
Zivotu i naslijedu ovog vaznog islamskog vjerskog sluzbenika.

Kljucne rijeci: Nezir-efendija Hadziomerovic, Darul-funun, Visoko, Carigrad, Konjic, Zepfe, idzazetnama, Husejn

Stvasi, imam

Rodenje i obrazovanje

Nezir-efendija HadZiomero-
vié, sin Muhameda i Asife, roden
je 1882. godine u Visokom. Svo-
je pocetno obrazovanje stekao je
u rodnom gradu. Tu je, uz prekide,
pohadao Narodnu osnovnu skolu u
razdoblju od 1. septembra 1893. do
30.juna 1903. godine. U spomenutoj
skoli zavrsio je Cetiri razreda.! Dalje
skolovanje nastavio je u Carigradu,

gdje je 9. jula 1909. godine zavrsio

! Svjedocanstvo Narodne osnovne skole u
Visokom br. 444, 30. juni 1903. godine.
Gazi Husrev-begova biblioteka, Arhiv
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dvogodisnji studij na Fakultetu za
visoke teoloske znanosti (Darul-
-funun, Dini-$ube). Tokom studi-
ja na spomenutom fakultetu, Ne-
zir-efendija je pohadao sljedece
predmete: Tefsir-i Serif (Tumacenje
Kur’ana), Hadis-i $erif (Tradicija),
Ilm-i fikh (Vjerske pravne znano-
sti), Usul-i fikh (Izvori vjerske prav-
ne znanosti), Ilm-i kelam (Apolo-
getiku), Sijer-i nebevi (Zivotopis
Pejgambera), Tarih-i dini (Povijest

Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini (u
nastavku GHB, AIZBIH), Zbirka: Dosje

imama, Dosje Nezira HadZiomerovica.

islama), Hikmet-i tesri’ (Izvori vjer-
ske pravne filozofije) (Mudrost tu-
macenja), Ilm-i hikmet (Filozofiju)
i Tarih-i umumi (Opéu povijest).?

Za vrijeme boravka u Carigra-
du, Nezir-efendija HadZiomerovi¢
dobio je idZazetnamu (diplomu) iz
racionalnih i tradicionalnih znano-
sti od tamosnjeg muderisa Husejna
ibn Halila es-Sivasija (iz Sivasa u
Turskoj). IdZazetnama je izdata u

srijedu, 16. dZumadel-ahira 1329/14.

2 Svjedocanstvo br. 434, 9. juli 1909. go-
dine. GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje

imama, Dosje Nezira HadZiomerovica.

98



juna 1911. godine, a ovjerena je kod
Kotarskog Serijatskog suda u Vi-
sokom 18. novembra 1925. godine
(Popara, 2007:5-44). U idzazetna-
mi je navedeno da je Nezir-efen-
dija proveo potreban niz mjeseci i
godina pred svojim muderisom, te
da se usavrsio u teoloskim nauka-
ma. Na osnovu izdate idZazetna-
me, stekao je ovlastenje da predaje
znanosti koje su klju¢ne za tuma-
Cenje i razumijevanje izvora islama
Kur’ana, hadisa i pomo¢nih znano-
sti, posebno arapske knjizevnosti,
gramatike, retorike, i sintakse, usu-
la, logike i drugih znanosti.’ Pored
svoje osnovne vjerske sluzbe, Nezir-
-efendija je 18. jula 1928. godine u
Visokom polozio i ispit za vodenje
matice rodenih, vjen¢anih i umrlih
muslimana pred Serijatskim sucem
Ahicem, ¢ime je stekao kvalifikaciju
za sluzbu imama maticara.*

Dana 17. aprila 1927. godine,
Nezir-efendija stupio je u Visokom
u bra¢nu zajednicu s Vasvijom Nu-
mic (rod. 1908) iz Sarajeva. U braku
su dobili ¢etvero djece: Muhamed-
Ubejda (rod. 1929) i Hazima (rod.
1931), Asifu (rod. 1934) i Nadziju
(rod. 1939).°

Muderis, vjeroucitelja i

sejjar-vaiz (putujui vaiz)

Hadziomerovi¢ je obavljao duz-
nost muderisa u Gazi Ferhad-bego-
voj medresi u Tesnju od 23. oktobra

1911.do 16.septembra 1913. godine.®

Jedan prepis njegove idZazetname na
arapskom jeziku pohranjen je u ruko-
pisnom fondu Gazi Husrev-begove
biblioteke u Sarajevu, pod signaturnim
brojem R-10311. Takoder, jedan prim-
jerak prepisa nalazi se i u njegovom
licnom dosjeu, kao i skradeni prevod
idzazetname. Vidi: GHB, AIZBIH,
Zbirka: Dosje imama, Dosje Nezira
Hadziomeroviéa.

Uvijerenje Kotarskog serijatskog suda
u Visokom R 111/28.2, 18. juli 1928.
godine. GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje
imama, Dosje Nezira HadZiomerovica.
Sire 0 imamima mati¢arima vidi:
Berhamovi¢, 2025:241-265.

Uvjerenje Sreskog Serijatskog suda u
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Sluzbu je nastavio radeci kao vjerou-
¢itelj u Visokom od septembra 1913.
do pocetka marta 1921. godine.”
Nakon $to je uspjesno sluzbo-
vao kao vjeroucitelj u Visokom vise
od sedam godina, Nezir-efendija
presao je na novu, izuzetno tesku
i odgovornu duznost — postao je
sejjar-vaiz (putujuéi vaiz), prvo u
Visoc¢kom srezu, a kasnije i u cije-
loj Bosni i Hercegovini. Ta njego-
va nova misija bila je $irenje vaza i
nasihata (islamske pouke i savjeta)
muslimanskom svijetu po Bosni i
Hercegovini, $to je bio posebno ve-
liki izazov u vrijeme opce skupoce.
Zbog vaznosti tog zadatka, reisul-
ulema Dzemaludin Causevi¢ iz-
dao mu je otvorenu preporuku 19.
marta 1921. godine. U preporuci je
zamolio sve muslimanske vlasti da
mu pruze punu podrsku i omoguce
nesmetan pristup, posebno Zivlju u
ruralnim predjelima, radi odrzavanja
predavanja i savjetovanja. Imajuéiu
vidu opée teske, narocito finansijske
prilike, reisul-ulema se nadao da ¢e
ugledniji i imuéniji muslimani, vo-
deni islamskim Aamijjetom (rodo-
ljubljem i odgovornoséu), pruziti
Nezir-efendiji materijalnu pomod¢,
¢ime bi podrzali i omoguéili ostva-
renje ovog plemenitog cilja. S druge
strane, Nezir-efendija bio je obave-
zan podnositi izvjestaj reisul-ulemi
o svakom svom putovanju. Takoder,
muftijski uredi, Kotarska vakufsko-
mearifska povjerenstva i dZematski
medzlisi zamoljeni su da izvijeste

Visokom br. 64/1927, 17. april 1927.
godine; Izvadak iz kuéne liste. GHB,
AIZBIH, Zbirka: Dosje imama, Dosje
Nezira HadZiomerovica.

Uvjerenje Ulema-medzlisa u Sarajevu
br. 2720/32, 7. februar 1933. godine.
GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje imama,
Dosje Nezira HadZiomerovica.
Rjesenje Kotarskog ureda u Visokom
br. 10113, 23. august 1913; Rjesenje
reisul-ulema za BiH br. 407/1021, 19.
mart 1921. godine. GHB, AIZBIH,
Zbirka: Dosje imama, Dosje Nezi-
ra HadZiomerovi¢a; GHB, AIZBIH,
Fond: Muftijstvo sarajevsko (Neobradena
arhivska grada).

8 Preporuka reisul-uleme DZemaludina
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reisul-ulemu o njegovom boravku
i radu.® DuZnost sejjar-vaiza vrsio

je do 1925. godine.

Sluzbovanje u
Visokom i okolini

Sluzbenom odlukom ministra
vjera, datiranom 16. decembra 1925.
godine, Nezir-efendija je preuzeo
duznost imama u dzematu Rosulje u
Visokom. U skladu s tom odlukom,
odobren mu je mjesec¢ni li¢ni dodatak
na skupoc¢u u iznosu od 540 dinara
te porodi¢ni dodatak od 150 dinara
po ¢lanu porodice.’

Kasnijim rjesenjem Ministarstva
vjera od 1.jula 1927. godine, Nezir-
-efendija HadZiomerovi¢ preuzeo
je duznost imama i imama maticara
Had7i Ibrahimove (Pertacke) dzamije
u Visokom, uz zadrzavanje odobre-
nih dodataka na skupo¢u.!® Godinu
dana kasnije, 26. jula 1928. godine,
postavljen je za imama, hatiba, mu-
alima i imama mati¢ara u dZematu
Srhinje, u Visockom srezu. Na osno-
vu tog postavljenja ostvario je pravo
na primanje dodatka na skupocu, us-
postavljenog Uredbom Ministarstva
viera od 28.jula 1925. godine. Vazno
je naglasiti da je pravo na ovaj doda-
tak pripadalo svestenstvu svih kon-
tesija priznatih Ustavom.!!

Rjesenjem Ulema-medzlisa u Sa-
rajevu od 7. maja 1929. godine po-
stavljen je za vjeroucitelja Narodne
osnovne §kole u selu Cifluk u Viso¢-
kom srezu, jer se spomenuta $kola

Causeviéa br. 407/1021,19. mart 1921.
godine. GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje
imama, Dosje Nezira HadZiomeroviéa;
GHB, AIZBIH, Fond: Muftijstvo sara-
jevsko (Neobradena arhivska grada).
Uvjerenje K.V.M. br. 6873, 1. januar 1926.
godine. GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje
imama, Dosje Nezira HadZiomerovica.
Uvjerenje Ministarstva vjera, Kraljevine
Srba, Hrvata i Slovenaca M.B.R. 4002,
15. juli 1927. godine. GHB, AIZBIH,
Zbirka: Dosje imama, Dosje Nezira
HadZiomerovica.

Dekret reisul-uleme Dzemaludina
Causevica br. 166/1928, 26. juli 1928.
godine. GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje
imama, Dosje Nezira HadZiomerovica.

©
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nalazila u okviru formiranog dZzemata
Srhinje.’? Obavljao je i duznost vjero-
uditelja u Visokom od 1930. godine."
Izgleda da Nezir-efendija na duz-
nost u Srhinju nije nastupio te 1928.
godine. Naime, iz popisa dZzamija i
njihovih imama, koji je sastavilo Sre-
sko vakufsko-mearifsko povjerenstvo
u Visokom 23. augusta 1930. godi-
ne, vidimo da je Nezir HadZiome-
rovi¢ obavljao imamsku duznost u
dzematu Rosulje od 1925., a vjero-
uditeljsku od 1930. godine. Nadalje,
zabiljeZeno je da je Abdulaziz Tafro
vr$io duznost imama, hatiba i mua-
lima u Hadzi Ibrahimovoj dzamiji
od 10. februara 1927. godine. Popis
biljezi i to da je Mustafa Bagi¢ obav-
ljao imamsko-mualimsku i hatibsku
duznost u dzematu Srhinje od 27.
decembra 1915. godine, s tim da ga
je nakon njegove smrti, koja se do-
godila 10. oktobra 1930. godine, na
toj duznosti naslijedio Nezir-efendija
HadZiomerovié.™

Rad u Zepéu

Od 5. aprila 1934. godine, Nezir-
efendija HadZiomerovi¢ postavljen
je za imama, hatiba, mualima, dze-
matskog imama i imama maticara u
dzematu Zepée u Zepackom srezu.'®
Zaklju¢kom Ulema-medzlisa od 31.
oktobra 1934. godine, privremeno je
ovlasten Nezir-efendija, dZematski
imam iz Zepéa, za vrSenje duznosti
imama i hatiba Ferhad-pasine dza-
mije u Zep&u.'®

Dvije godine nakon stupanja na
duznost dzematskog imama u Zep-
¢u, Hadziomerovi¢ Nezir polozio je

12 Rjesenje Ulema-medzlisa u Sarajevu br.
177, 7. maj 1929. godine. Arhiv GHB,
Zbirka: Dosje imama, Dosje Nezira
HadZiomerovica.

3 GHB, AIZBIH, Fond: Muftijstvo sara-
jevsko (Neobradena arhivska grada).

4 Popis dzamija i njihovih imama od
23. augusta 1930. godine, a koji je
Sresko vakufsko-mearifsko povje-
renstvo u Visokom poslalo Muftijs-
kom uredu u Sarajevu 14. novembra
1930. godine. GHB, AIZBIH, Fond:
Muftijstvo sarajevsko.

5 Rjesenjem Ulema-medzlisa u Sarajevu
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zakletvu pred predsjednikom Sreskog
vakufsko-mearifskog povjerenstva u
Zepéu 15. marta 1936. godine. Za-
kletva je glasila:

JaHadZiomerovi¢ Nezir dZzemat-
skiimam iz Zepéa kunem se Bo-
gom Svemogudim i Sveznajuéim,
da ¢u se pokoravati propisima
Islamske vjerske zajednice i svim
naredenjima svojih pretpostavlje-
nih, da ¢u se u sluzbi i van sluzbe
pristojno ponasati, da ¢u sluzbenu
duznost vrsiti savjesno, marljivo i
nepristrano imajuéi na umu inte-
rese Islamske vjerske zajednice i
izbjegavajuci sve ono $to bi bilo
na §tetu povjerene mi sluzbe.”

Dana 14. maja 1937. godine
uputio je molbu Ulema-medzlisu u
Sarajevu da ga iz Zepéa premjeste u
Visoko u svojstvu dZzematskog ima-
ma ili u Sarajevo kod maticarskog
ili drugog ureda, ili za nastavnika u
jednoj od reformiranih medresa, te
vaiza i hatiba u jednoj od glavnih
dzamija budu¢i da je nauke stekao
u Carigradu i posjeduje idZazetna-
mu. Ulema-medzlis je razmatrao
njegovu molbu na sjednici odrza-
noj 20. maja 1937. godine, te donio
zakljucak da se ona odbije zato §to
u navedenim mjestima nema upra-
znjene sluzbe koja bi odgovarala
njegovoj molbi.'

Nezir HadZiomerovi¢ je u Zepcu,
pored spomenutih duznosti, obavljao
i funkciju vjeroucitelja u Narodnoj
osnovnoj skoli od gkolske 1934/1935.
do 1939/1940. godine, a njegov rad
je tokom tog perioda ocjenjivan ¢e-
tiri puta. Prvu inspekciju izvrsio je 6.

juna 1936. godine sudija Abdurezak

br. 1228/34 od 5. aprila 1934. godine.
GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje imama,
Dosje Nezira HadZiomerovica.

16 Zaklju¢ak Ulema-medzlisa br. 2268/34,
31.10.1934. godine. Glasnik VIS-a,1935/
111, br. 2, str. 138-144.

17 Zakletva Nezira HadZiomeroviéa, 15.
mart 1936. godine. GHB, AIZBIH,
Zbirka: Dosje imama, Dosje Nezira
HadZiomerovica.

8 GHB, AIZBIH, Fond: Ulema-medZlis
(Neobradena arhivska grada).

¥ GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje imama,
Dosje Nezira HadZiomerovica.

Dizdarevi¢, koji ga je ocijenio opéom
ocjenom dobar. Naredne godine, 21.
juna 1937, potpredsjednik Sreskog
vakufsko-mearifskog povjerenstva H.
Hasan dodijelio mu je ocjenu od/ican.
Trec¢u inspekceiju, obavljenu 26. maja
1938, proveo je Ahmed Redzi¢, ¢ija je
op¢a ocjena rada Nezir-efendije bila
dovoljan. Naposljetku, DZemal-efen-
dija Hulusi¢ je 13.juna 1940. godine
izvrsio Cetvrtu inspekciju, ocijenivsi
rad vjeroucitelja HadZiomerovic¢a op-
¢om ocjenom dobar.”

Zavretak karijere i
smrt u Konjicu

Nezir-efendija HadZiomerovi¢
premjesten je odlukom Ulema-medz-
lisa u Sarajevu od 13. juna 1940. go-
dine, s pozicije dZzematskog imama
u Zep&u na istu poziciju u Konjicu.
Prema rjesenju, HadZiomerovi¢ je bio
duzan preuzeti sve zadatke i obaveze
svog prethodnika.?® Pored duznosti
dzematskog imama, Nezir-efendija
je u Konjicu preuzeo i obavezu pre-
davanja islamske vjeronauke u gra-
danskoj skoli, pocevsi od 7. oktobra
1940. godine.?! Takoder je obavljao
duznost upravitelja i muderisa Junuz
Causeve medrese u Konjicu sve do
svoje smrti.?

Na ahiret je preselio 4. septem-
bra 1941. godine u Konjicu, gdje je

i ukopan.”

Zakljucak
Jedan od vaznijih segmenata u
biografiji Nezir-efendije HadZio-

merovica svakako je njegovo visoko

2 Rjesenje Ulema-medzlisa u Sarajevu br.
5970/40,13. juni 1940. godine. Glasnik
1VZ-¢,1940/VIII, br. 9, str. 350; GHB,
AIZBIH, Dosje Nezira HadZiomerovica.

2 Rjesenje Ispostave banske vlasti u Splitu,
br. 34855/40, 7. oktobar 1940. godine.
Glasnik IVZ-e, 1940/ VIII, br. 12, str.
489-490.

22 Refik Hadzimehanovié, “Tuzlanski
hafizi”, Takvim, Predsjednistvo udruzenja
islamskih vjerskih sluzbenika u SR BiH,
1983, str. 173-191.

% Podaci su preuzeti iz Mati¢nog ureda u
Konjicu.
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teolosko obrazovanje steceno u Cari-
gradu. Na Fakultetu za visoke teolos-
ke znanosti (Darul-funun, Dini-$ube)
diplomirao je 1909, a u istom gradu
je stekao iidZazetnamu (diplomu) iz
racionalnih i tradicionalnih znanosti
1911. godine. Upravo su ova veoma

a) Neobjavljeni izvori

GHB, AIZBIH, Zbirka: Dosje imama,
Dosje Nezira HadzZiomerovica:

Svjedocanstvo o zavr§enoj Narodnoj
osnovnoj §koli u Visokom br. 444, 30.
juni 1903. godine.

Sviedocanstvo o zavrienoj drugoj godini
Fakulteta za visoke teoloske znanosti u
Carigradu br. 434, 9. juli 1909. godine.

Kratki prevod idZazetname izdate 13.
juna 1911. godine.

Uvjerenje Kotarskog $erijatskog suda u
Visokom o poloZzenom matic¢arskom
ispitu R 111/28.2,18. juli 1928. godine.

Uvijerenje Sreskog Serijatskog suda u Vi-
sokom o sklapanju braka izmedu Ne-
zira HadZiomerovica i Vasvije Numic,
15.juni 1932. godine.

Uvjerenje Ulema-medzlisa u Saraje-
vu o imenovanju muderisom Gazi
Ferhat-begove medrese u Tesnju br.
3604/1071/911, 23. oktobar 1911.
godine.

Rjesenje Kotarskog ureda u Visokom o
imenovanju vjerouciteljem u Narodnoj
osnovnoj $koli u Visokom br. 10113,
23. august 1913. godine.
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vazna akademska dostignu¢a omo-
gudila Nezir-efendiji da postigne za-
pazenu karijeru od muderisa u Gazi
Ferhat-begovoj medresi u Tesnju i
Junuz-Caugeve medresi u Konjicu,
preko duznosti sejjar-vaiza za cijelo
podrudje Bosne i Hercegovine, do
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PRILOG BR. 1: Fotografija Nezir-efendije HadZiomerovica iz njegovog dosjea
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Prepis!

RETS-UL-ULENA ZA BOSNU 1 HERCEGOVINU
u SARAJEVU
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_Brodu 407/1021 Sarajevo, dne 10,marta 1021,

Pres,

Svinm
Muftijskim uredima Kotarskim vakufsko-meurifskin
povjerenstvima i Niematskim med?lisima
ﬂgosnz I HERGEGOYZYIH-
Had¥iomerovié Nezir ef, 1z Visokog poduzeo se jedne telke

i smnogim pote$ obama narodito uz danadnje doba-skopéane du’nosti, da
kao »SEJJAR VAIZ» putuje po Bosni i Hercegovini i muslimanskom svijetu
vazu nasihat Cini. Isti je idZazetlija, a svrdio je i Darul-funun u
Carigradu, te je osposobljen za ovo zvanje.

PoSto nems stalnih nsejjar vaizas, to je ovaj podhvat
hvale vrijedan i zato mu izdajem

OTVORENU PREPORUKRU

da mu sve muslimanske vjerske prosvetne autonomne vlasti

budu na ruci, a narodito da ga toplo preporude naSem seljalkonm svijetu
i omoguée mu, da u sela zade i vazu-nasihat &ini, Kako su danas prilis
ke uopée tedke narodito u ?ogiedu skuroée, to se pouzdano nadem,da
Ge ugledniji i izuéniji svijet iz Islamskcg hamijjeta prufiti aw i
- materijalnu pomoé i ovaj plemeniti podhvat omoguéiti, Istome je dufnos
‘"\ 0 svakon putovanju podnijeti mi izveStaj, a molim i p.n.naslove da me
N 0 njegovu boravku i radu izvjeste,

REIS-ULEMA
MP. DZemaludin s,.r,

Da je ovaj prepis veran svome originalu tvrdi i overava:
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PRILOG BR. 3: Otvorena preporuka reisul-uleme Causevica o podrsci Neziru HadZiomerovicu kao sejjar-vaizu
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Abstract

NEZIR-EF. HADZIOMEROVIC:
THE PURSUIT OF KNOWLEDGE FROM VISOKO
TO CONSTANTINOPLE

Mustafa Berhamovié

'This paper presents the key aspects of the life and service of
Nezir-ef. Hadziomerovi¢ (1882-1941), a significant yet insuf-
ficiently researched figure in the history of religious and edu-
cational officials in Bosnia and Herzegovina during the first
half of the 20th century.

'The study details HadZiomerovic’s educational journey, cov-
ering the period from his initial schooling in Visoko to the at-
tainment of advanced theological education at Darul-funun in
Constantinople. His professional career, encompassing a wide
range of duties, is also analyzed. He served as an imam, khatib,
muallim, religious teacher, jamaat imam, and sejjar-vaiz (itin-
erant preacher) in several Bosnian towns, including Visoko,
Zepée, and Konjic. His overall work contributed significantly
to the development of religious and educational life in the lo-
cal communities where he served. In addition to insights into
his professional career, the paper provides information about
Nezir-ef. HadZiomerovic’s family life and presents relevant data
on his death and burial place, thereby completing the portrait
of the life and legacy of this important Islamic religious official.

Keywords: Nezir-ef. ﬂadiiomerovic’, Darul-funun, Visoko, Con-
stantinople, Konjic, Zepce, ijazah (diploma), Husejn Sivasi,imam
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Mirnes KOVAC

KRALJEVI
| PREDSJEDNICI

‘ Saudijsko-americka diplomatija
i spaSavanje Bosne i Hercegovine

Mirnes Kova¢, Kraljevi i predsjednici.
Saudijsko-americka diplomacija i spa-
Savanje Bosne i Hercegovine. Sarajevo:

Dobra knjiga, 2024.

Knjiga Kraljevi i predsjednici. Sa-
udijsko-americka diplomacija i spa-
Savanje Bosne i Hercegovine autora
Mirnesa Kovaca istrazuje procese
stvaranja vanjske politike izmedu
Bosne i Hercegovine i Kraljevine
Saudijske Arabije te utjecaja na vanj-
skopoliticki angazman Sjedinjenih
Americkih Drzava. Ona predstav-
lja izuzetno relevantno, sadrzajno i
znanstveno utemeljeno djelo, koje na
interdisciplinaran nacin prozima po-
vijesne, politoloske i medunarodno-
politi¢ke aspekte vanjskopolitickih
odnosa u kontekstu rata u Bosni i
Hercegovini pocetkom 1990-ih go-
dina. Autor ovom studijom ulazi u
duboku analizu jednog segmenta
vanjskopoliticke povijesti koji je u
znanstvenoj literaturi do sada ostao
nedovoljno obraden, a istovremeno
predstavlja presudno vazno razdo-
blje za razumijevanje medunarodnog
pozicioniranja Bosne i Hercegovi-
ne te dinamike izmedu velikih sila
i arapskog svijeta.

Temeljna vrijednost knjige lezi u
prikazu izvornih dokumenata ovog
razdoblja i sintezi teorijskog i empi-
rijskog istrazivanja. Kova¢ ne ostaje
samo na razini analize dokumenata i
politickih odluka, ve¢ svoj rad struktu-

rira u skladu sa savremenim teorijama
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medunarodnih odnosa poput rea-
lizma, idealizma i konstruktivizma,
koje koristi kao alat za razumijevanje
ponasanja drzava i pojedinaca u si-
tuacijama krize. Poseban je naglasak
na znacaju neformalnog djelovanja i
personaliziranog utjecaja u vanjskoj
politici, ¢ime knjiga otvara prostor
za dublje promisljanje o ulozi poje-
dinaca i izvaninstitucionalnih aktera
u oblikovanju medunarodnih odnosa.

Kovacev rad nije puki prikaz po-
vijesnih dogadanja, naprotiv, autor se
vjesto koristi komparativnim i histo-
riografskim metodama kako bi kon-
tekstualizirao diplomatske i politicke
odnose izmedu Bosne i Hercegovine,
Kraljevine Saudijske Arabije i Sje-
dinjenih Ameri¢kih Drzava u peri-
odu od 1992. do 1995. godine, kao
i nakon rata. Autor u knjizi ne pise
samo o velikim politickim i vojnim
akterima, nego i o diskretnim, a ¢e-
sto klju¢nim ulogama koje su imali
vjerski lideri, diplomati, pojedinci iz
Islamske zajednice i drugi “tihi akte-
ri”koji su pridonijeli medunarodnom
priznanju i diplomatskoj afirmaciji
Bosne i Hercegovine.

Znacaj knjige takoder lezi u pa-
zljivo rekonstruiranom narativu o
politickoj povijesti Kraljevine Sau-
dijske Arabije, koji autor ne koristi
samo kao kontekstualni okvir, nego
i kao sredstvo za razumijevanje na-
¢ina na koji ta drzava djeluje u me-
dunarodnoj areni. Autor tako poka-
zuje duboko razumijevanje arapske
politicke kulture, mehanizama od-
lu¢ivanja, te ispreplitanja religijskih,
politickih i gospodarskih faktora koji
¢ine kompleksnu mrezu saudijskog
utjecaja. Jedan od klju¢nih doprino-
sa djela jeste prikaz nacina na koji je
Kraljevina Saudijska Arabija, tada u
medunarodnim odnosima Cesto per-
cipirana kao sekundarni akter ili tiha
sila, uspjela putem neformalnih ka-
nala utjecati na vanjskopoliti¢ko po-
zicioniranje Sjedinjenih Americkih
Drzava. Kroz primjere poput ustu-
panja prostorija za Ambasadu BiH
u Washingtonu ili intervenciju sau-
dijskog ambasadora princa Bandara
bin Sultana, Kova¢ otkriva slojevite
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mehanizme utjecaja koji ¢esto iz-
micu institucionalnoj analizi, ali su
kljuéni za razumijevanje ishoda po-
litickih procesa.

U kontekstu medunarodnih od-
nosa i teorije vanjske politike, knjiga
nudi empirijski ¢vrste dokaze o zna-
¢aju tzv. fwo-level-game pristupa, koji
ukljuc¢uje istovremeno odvijanje do-
macih i medunarodnih procesa od-
lu¢ivanja. Kroz tu perspektivu autor
prikazuje kako su lideri balansirali iz~
medu domaceg politickog konteksta
i potrebe da izgrade medunarodnu
mrezu podrske, ukljucujuéi arapski
svijet, Ujedinjene Nacije, Organiza-
ciju Islamske Suradnje, SAD i druge
zapadne sile.

Na razini znanstvene metodologi-
je, knjiga se istice jasnom strukturom
i precizno odredenim empirijskim
podacima, prikupljenim kroz teme-
ljit istrazivacki rad. Rije¢ je o inter-
disciplinarnom znanstvenom djelu
¢iji se doprinos ogleda u bogatstvu
podataka, ali i u analitickoj dubi-
ni interpretacije. Teorijski doprinos
djela lezi u povezivanju mikro razine
diplomatskog djelovanja kroz poje-
dince i dogadaje, s makro razinom
medunarodnih odnosa i globalne
politike. To je narocito vazno jer se
time otkriva vaznost mehkih oblika
modi (soft power), neformalnih mreza
i karizme lidera u stvaranju politike.

Kao posebno vrijedna dimenzija
knjige moze se izdvojiti i njena hi-
storiografska vrijednost. Autor kroz
koristenje izvora poput govora u
UN-u, medijskih izvjestaja, fotogra-
fija, te osobnih svjedocanstava i in-
tervjua s relevantnim akterima stva-
ra bogati pregled dogadanja. Ovakva
vrsta narativa doprinosi boljem razu-
mijevanju perioda koji je u javnosti
esto pojednostavljen, a kojem se u
znanstvenim krugovima povremeno
ne posvecuje dovoljno paznje.

U konacnici, knjiga Kraljevi i pred-
sjednici. Saudijsko-americka diplomacija
i spasavanje Bosne i Hercegovine nije
samo od znacaja za izu¢avanje me-
dunarodnih odnosa, veé i vazan do-
prinos dokumentiranju novije povi-
jesti Bosne i Hercegovine. Kao takva
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ona ¢e biti od koristi i za istrazivace
iz oblasti politickih znanosti, medu-
narodnih odnosa, povijesti i drugih
disciplina, ali i za $iru zainteresira-
nu publiku koju zanima ovaj period
i razvitak drzavnosti i diplomacije
Bosne i Hercegovine. Rije¢ je o dje-
lu koje obogacuje politicku misao,
prosiruje nase razumijevanje uloge
pojedinaca i neformalnih mreza u
diplomaciji te nas podsjeca koliko
je znacajna sinergija izmedu teorije
i prakse u razumijevanju savremenih
politickih fenomena.

Damir Kapidzic

Tum%éenj e
Kur'ana

za nase vrijeme

Rifet Sahinovi¢, Tumacenje Kur'ana
za nase vrijeme, Islamskog pedagos-
kog fakulteta u Bihacu, 2025.

Tumacenje Kur'ana
za nase vrijeme
U izdanju Islamskog pedagoskog

takulteta u Bihacu iz §tampe je izas-
la knjiga Tumacenje Kur'ana za nase
vrijeme autora hafiza prof. dr. Rifeta
Sahinovica. Ispisana je na 469 stra-
nica u formatu B5. Recenzije potpi-
suju: prof. dr. Sulejman Topoljak, re-
dovni profesor Fikha na Islamskom
pedagoskom fakultetu Univerzite-
ta u Bihacu, i hafiz prof. dr. Safvet
Halilovi¢, redovni profesor Tefsira i
Kur’anske antropologije na Islamskom
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pedagoskom fakultetu Univerziteta u
Zenici. Predgovor su napisali: prof. dr.
Mustafa Cerié, reisul-ulema Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini
1993-2012. godine i prof. dr. Nedzad
Grabus, muftija sarajevski. Knjigu pre-
porucuju: prof. dr. Aziz Hasanovi¢,
muftija Mesihata Islamske zajednice
u Republici Hrvatskoj, i dr. sc. Vahid
Fazlovi¢, muftija tuzlanski. Izvrsnu
lekturu uradila je prof. dr. Belkisa
Doli¢, profesorica na grupi predmeta
iz oblasti savremenog Bosanskog je-
zika na Pedagoskom fakultetu Uni-
verziteta u Bihacu.

Knjiga znamenitog naziva Tuma-
cenje Kur'ana za nase vrijeme podije-
ljena je u tri poglavlja. Zapravo, rije¢
je o komentaru tri sure: En-Nisa, El-
-Mz’ida i EI-Enam. U prvom autor
govori o sljede¢im temama: Nagrada
za dobra djela, Pokornost Uzvisenom
Bogu, Propisi o Zenama, Neupitnost
Bozijeg autoriteta, Ljudska koleblji-
vost, Dimenzije zla, Ljudska sumnja,
Krivi put itd.

U drugom poglavlju, tumacedi suru
El-Mz2’ida, hafiz Sahinovi¢ obradu-
je sljedece podnaslove: Ugovori, Sa-
radnja, Obnavljanje zavjeta, Pravda
u drustvenim odnosima, Vjerovanje i
djelovanje, Zastita vjernika, Okrutna
ljudska srca, Poslanik, a.s., i Knjiga,
Umisljena odabranost, Neukrotive
strasti Covjeka, Vrijednost ljudskog
zivota, Razbojnistvo, Priblizavanje
Allahu, dz.§., Slusadi lazi, Proizvolj-
nost Covjeka i njene posljedice, Sud
i sudenje, Bolesna ljudska srca, Ot-
padnici od vijere, Natjecanje u grije-
$enju, Boziji principi kroz vrijeme,
Duhovna sljepo¢a i gluhoc¢a, Mesih,
sin Merjemin, Lazni prijatelji, Na-
grada i kazna, Simboli vjere, Slijepa
vjernost tradiciji, Isa, a.s., i mu’dzize,
Kur’anski stav o Isau, a.s., i sli¢no.

Trece poglavlje — tefsir sure El-
-En‘am obuhvata sljedece oblasti: Za-
hvalnost Stvoritelju, Poruke sure El-
-En‘am, Posljedice ljudskog porica-
nja, Pouke proslih narastaja, Apsurdi
ljudskih zahtjeva, Pokornost Stvori-
telju i zakonitosti u svijetu, Promjena
zivota kroz spoznaju Bozije svemo-
¢, Istina i Poslanik, a.s., Nevjernici,

poricanje i posljedice, Fenomen zla
—ljudska iskvarenost pred oc¢iglednim
dokazima, Oc¢iglednost Istine i suo-
¢avanje s djelima, Grijeh kao moralni
i duhovni teret, Strpljenje Poslanika
— pouka danasnjem covjeku, Sveop-
¢a pokornost Stvoritelju, Poslanici —
radosna vijest i opomena, Iskusenje
medu ljudima — ogledalo moralne ne-
zrelosti i sli¢no. Potom govori o péeli
u Kur'anu, Zivotu kao igri i zabavi i
zavr§ava pojasnjavajuci ko su “Suplji
balvani”, $to je kur’anska metafora
za munafike — licemjere.

O ovoj knjizi svoje misljenje su
dali vrsni bosanskohercegovacki ali-
mi, §to joj daje posebnu vrijednost.
Tako dr. Mustafa-ef. Ceri¢, reisul-
-ulema Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini, 1993-2012. godine,
u Predgovoru istice: “Sahinovi¢evo
Tumacenje Kur'ana za nase vrijeme
nije puka egzegeza, nego terapi-
ja: poziv da se izlije¢i odnos pre-
ma Objavi. Njegova teza da Kur’an
‘mogu dodirivati samo oni ¢istog
uma i srca, a ne samo oni &istih
ruku’hermeneuticki razotkriva ono
§to Cesto zaboravljamo — da ¢itanje/
ucenje Kur’ana nije ¢in oka i jezi-
ka, nego ¢in uma i bica. Sahinovi¢
smatra da tekst Bozije Rijeci ne zivi
samo u interpretaciji, ve¢ u odgo-
voru — u onome $to Covjek postaje
nakon §to ga je razumio. Zato je, za
njega, Citanje Kur’ana egzistencijal-
ni dogadaj: rije¢ ne obitava u knjizi,
nego u ¢ovjeku koji se mijenja nje-
nim dodirom. Autor nas podsjeca
da onaj ‘ko se zadrzi samo na zvu-
ku’, makar bio pobozan, ostaje izvan
unutarnjeg smisla. Rumi bi rekao:
‘Ocisti jezik od pjene, pa ¢es vidjeti
more znacenja.’ Ta je metafora srce
kur’anske hermeneutike: rije¢ ima
povrsinu zvuka, ali njena istina Zivi
u tigini izmedu slogova. Sahinovi¢ev
pristup nadilazi postmodernu rela-
tivnost: on ne tumaci tekst da bi se
izrazio, ve¢ da bi se tekstu predao.”

Prof. dr. Nedzad Grabus, mufti-
ja sarajevski naglasava: “Bozija Ri-
je¢ stalni je izazov za ljudsko shva-
tanje jer se nikada ne moze iscrpiti
njeno znacenje niti iskazati punina
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njene poruke. Svakodnevno napa-
janje ‘nektarom’ sa stranica Bozije
Knjige — podsjeca nas autor — omo-
gucava ¢ovjeku duhovni rast i pu-
ninu spoznaje, pomjeranje grani-
ca znanja i stalnog rasta uz BozZiju
Rije¢ — a sve to kako bi ¢ovjek bio
blizi idealu ‘upotpunjenog’ covjeka.
Sahinovi¢ dize svoj glas protiv po-
vr$nog Citanja Kur’ana i ne moze
odoljeti a da ne izrazi opéepoznatu
rezigniranost muslimanskih autora
sa stanjem u kojem se nalaze musli-
mani. Insistira na cjelovitom pristupu
Kur’anu: srce, um, razum i prakti¢na
vizija mogu pomo¢i u promjeni sa-
vremenog odnosa prema Kur’anu.
Upozorava na intelektualnu lijenost
i duhovnu ispraznost koje uzrokuju
zarobljenost u proslosti. U ovoj su
knjizi otvorene teme koje su vazne
za pojedinacno i kolektivno prosvije-
¢enje. Ova knjiga nije lahka, nije za
brzo ¢itanje, niti za usputno pregle-
davanje sadrZaja... Sahinovi¢ poznaje
akaid, tefsir te druge islamske i na-
ucne discipline pa pruza sirok uvid
u teme koje su vazne za muslimane
u svijetu drustvenih mreza i savre-
menih odnosa. Njegov kredibilitet
i autenti¢nost vrijednosti su koje se
zrcale na svakoj stranici ove knjige.
Iz njegovog promisljanja o tumacenju
Kur’ana isijava potpuna predanost i
povjerenje u Boziju Rijec.”

Dijelo prof. dr. Rifeta Sahinovi¢a
Tumacenje Kur'ana za nase vrijeme
vrijedan je doprinos savremenom
razumijevanju i tumacenju Allahove
Knjige. Kur’an je svevremenska i uni-
verzalna poruka koju vjernici trebaju
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neprestano i$¢itavati i primjenjivati u
svakom vremenu i kontekstu. Onoliko
koliko smo sposobni da je razumije-
mo i Zivimo, toliko ¢emo imati kori-
sti od nje, naglagava akademik Aziz-
-ef. Hasanovi¢, muftija zagrebacki u
preporuci za $tampanje ove knjige.

Tumacenju kur’anskog teksta hafiz
Sahinovic prilazi analiticki i sintetic-
ki, vodedi ra¢una o cjelini kur’anskog
sadrzaja, a istovremeno pazljivo raz-
matrajuci znacenja pojedinih ajeta i
rijeci. Pri tome se oslanja na relevan-
tne tefsirske i druge izvore, spajajuci
u svom pristupu detaljna pojasnjenja
pojedinacnih dijelova s naglasava-
njem cjelovitosti kur’anske poruke,
istice dr. sc. Vahid-ef. Fazlovi¢, muf-
tija tuzlanski.

Nazalost, mnogi danasnji musli-
mani ne gledaju u sadrzaj Kur’ana
i ne dohvaéaju svojim spoznajama
nova i duboka znacenja kur’anskih
rijeci i reCenica. Dakako, muslimani
brizno ¢uvaju Kur’an na posebnim
rafama, u¢e hatme, pa i obiljezava-
ju vazne datume ucedi dijelove iz
Kur’ana. Medutim, to nije dovoljno.
Kur’an je knjiga koja se mora ¢itati,
a ne samo uditi i recitirati. Citati na
nacin da svaki dodir s njom donosi
¢ovijeku takve spoznajne darove koji
prozimaju svaki djeli¢ njegovog bica.
Bas na taj na¢in Kur’an je uéinio Po-
slanika, a.s., neponovljivom osobom
u cijelome ljudskom rodu, tako ose-
bujnog karaktera da drugima ostaje
samo pokusaj da usklade svoj Zivot i
ponasanje s njegovim.

Mnogi danasnji muslimani, na-
zalost, ne Citaju Kur’an na pravi
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nacin. Uce i recitiraju njegove ajete,
ali bez istinskog uranjanja u njegov
slojeviti sadrzaj, koji ne skriva taj-
ne, nego trazi razmisljanje i posve-
¢enost. Ucenjaci islama stalno su
upozoravali na opasnost povr$nog
pristupa Bozijoj Rijeci, bez nasto-
janja da se otkriju dublja znacenja i
dopre do njene sustine. Onaj ko se
zadrzi samo na zvuku — koji je, do-
duse, veoma vazan — ostat ¢e uda-
ljen od unutarnjeg smisla u kojem
se ogleda Bozanska poruka.

Hafiz Sahinovi¢ napominje da je
cilj da se ovim pokusajem razumi-
jevanja Bozije Rije¢i — Kur’ana, ona
pribliZi savremenom ¢ovjeku koji se
svakodnevno suocava s brojnim iza-
zovima. Ujedno, cilj je i da se pota-
knu unutarnja refleksija i promjena,
da se ukaze na to da kur’anski tekst
duboko prozima sve aspekte ljud-
skog Zivota.

Autor je pri izradi ove knjige
konsultirao 40 knjiga, 9 komentara
Kur’ana te 11 prijevoda Kur'ana, od
Ljubibratica, 1895, Causevica, 1937,
do Muhameda Mehanovica, 2022.
godine. Tumacenje Kur'ana za nase
vrijeme je deseta knjiga prof. dr. Rifeta
Sahinoviéa, gdje se jasno vidi inte-
lektualna i akademska zrelost autora.
Svaka dionica u njegovom pisanom
opusu vraca nas iznova izvornom tek-
stu i pobuduje u nama ljubav prema
Bozijoj Rijeci. Radujemo se svakoj
novoj knjizi ovog vrsnog krajiskog
alima i s pravom o¢ekujemo tefsirsku
obradu svih kur’anskih sura.

Suad Mabhmutovi¢
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UPUTE ZA AUTORE

Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podrudjima Nowvi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvacéa ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Migljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo op¢enitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

o izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijec¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljuc¢ujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“W»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koristeci arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkeciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

¢ godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skraenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac¢

* naslove knjiga i ¢asopisa treba pisati kurzivom;

» naslove ¢lanaka iz ¢asopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodiinog
prava kroz praksu Vrbovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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ISLAMSKA ZAJEDNICA
U BOSNI I HERCEGOVINI
Udruzenje ilmijje

1910. godine

Umni bosnjacki alimi pokreéu ¢asopis kojem su dali ime Muallim,
ime kojim se okitio nas pejgamber Muhammed, a. s., kazavsi
da je on ljudima poslat kao muallim — ucitelj

2000. godine

UdruzZenje ilmijje pokrec¢e Novi Muallim,
nazivom jasno naglasavajuéi da on bastini tradiciju
slavnog ¢asopisa koji mu je prethodio

Novi Muallim  NoviMuallim
posvecen je ispunjavanju misije islama u traZe i Citaju svi koji Zele stecinova saznanja o
Bosni i Hercegovini i Sire, i snazno promovira islamu i njegovim vrijednostima, islamskoj kulturi u
islamske vrijednosti u odgoju i obrazovanju Bosni i Hercegovini i znamenitim bosnjackim alimima

—

Casopis izlazi 4 puta godi$nje

—  GodisSnja pretplata 40 KM

(sa uklju¢enom postarinom u Bosni i Hercegovini)

pretplata@ilmijja.ba
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