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Uvodnik

Ovaj 106. broj Novog Muallima otvaramo aktuelnom
temom koja desetlje¢ima plijeni paznju i o kojoj s pod-
jednakim Zarom progovaraju i u¢enjaci i obi¢ni vjernici,
a to je pitanje novotarija u vjeri. Rad Ahmeda Hatunica
“Dobre i lose novotarije u stavovima klasi¢nih i savre-
menih uc¢enjaka®, koji objavljujemo u rubrici Putokazi,
samim naslovom razbija nametnuti narativ o tome da ne
postoje dobre ve¢ samo lose novotarije. Oslanjajuéi se na
prvorazredne izvore islama i stavove ashaba i prvih gene-
racija muslimana (selefi-salih) kao i migljenja klasi¢nih i
savremenih islamskih u¢enjaka, autor detaljno analizira
osjetljivo pitanje novotarija u vjeri.

Druga vazna tema o kojoj Islamska zajednica u Bosni
i Hercegovini sve glasnije govori jeste o¢uvanje i zati-
ta materijalnog i nematerijalnog islamskog kulturnog
naslijeda. Tekstom “Ugrozeni nacionalni spomenici
Bosne i Hercegovine u vlasnistvu Islamske zajednice s
podrucja Bihackog muftijstva“ u rubrici Sagledavanja
autori Sumeja Ljevakovi¢-Subasi¢ i Elvir Duranovi¢
skre¢u paznju na osam znacajnih nacionalnih spome-
nika koji su u proteklom vremenu, usljed nedovoljne
paznje ili neodgovornog odnosa prema njima, pretrpjeli
odredeni nivo devastacije.

Rubrika Hutba i vaz sadrii tekst Spendija Fida-
nija “Namjera bez odlu¢nosti: Slabost savremenog
muslimana®, u kojem autor referirajuéi prvenstveno
na kur’anski tekst podsjeca na ¢injenicu prema kojoj
ostvarivanje pozitivnih vrijednosti u drustvu zavisi od
¢vrste veze izmedu iskrene namjere i odlu¢nosti sva-
kog pojedinca.

Islamskim temama sa $est radova posvecen je sredisnji
dio Novog Muallima. Hasan Dzilo u tekstu “Neke nazna-
ke o epistemologiji i filozofiji prirode Fahruddina Razi-
ja“ osvjetljava prirodno-znanstvena pitanja u teologko-
-filozofskom opusu ovog ¢uvenog islamskog ucenjaka
i mislioca. Razi se ne libi raspravljati o dominantnim
teoloskim i filozofskim stavovima o supstanciji i akci-
denciji, prostoru i vremenu, praznini i kretanju, o ¢emu
Dzilo u radu sazeto govori. Tekstom “El-Mudzadele:
Bozije sveznanje“ autor Almir Fati¢ nastavlja s tuma-
¢enjem kracih sura iz posljednjih dZuzeva iz Mushafa.
Glavna tema sure El-Mudzadele jeste podsjec¢anje na
Bozije znanje, koje se u ovoj suri izrazava na razlicite
nacine. U istoj rubrici donosimo rad Davuda Efendica
i Harisa Veladzi¢a “Anahronizam i redukcionizam u
upotrebi religioloskog pojmovlja“. Autori su u tekstu na
primjeru pojmova: pan(en)teizam, monizam, misticizam,
gnosticizam i teozofija ukazali na odnos izmedu Boga,
svijeta i Covjeka. Tekst je vazan jer definira spomenute
pojmove koji se slobodno i nedovoljno precizno koriste
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u javnom diskursu. Iako je utkano u Ustav Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini El-Maturidijevo intelek-
tualno naslijede, rijetko se tematizira u bosanskoher-
cegovackoj islamistici. S te strane, tekst Lejle Bogkailo
“Metodoloski aspekti lingvisticko-racionalistickog tefsira
u djelu imama El-Maturidija“, u kojem autorica pred-
stavlja odnos ovog u¢enjaka prema rijetkim kur’anskim
rije¢ima, semantickim nijansama pojedinac¢nih izraza
i njihovoj kontekstualnoj upotrebi u arapskom jeziku
predstavlja znacajan doprinos na polju afirmacije El-
-Maturidijevog ucenja. U istoj rubrici objavljujemo i rad
Almira Salkanovi¢a “Estetika islama: Od Baumgarte-
nove definicije do kur’anskog estetskog dokaza Boga“.
Autor u radu naglasava da islamska estetika priprema
¢ovjeka za autenti¢an dozivljaj teocentri¢nog univer-
zuma, u kojem je svaki znak ujedno i refleksija Bozan-
ske ljepote. Rubriku Islamske teme zatvaramo tekstom
“Komentar sure El-Kevser* autora Rifeta Sahinovica.
Iako je sura El-Kevser kratka po sadrzaju, autor u nje-
nim ajetima prepoznaje snazne poruke o obilju koje je
dato Muhammedu, a.s., ¢ijim djelovanjem je utemelje-
na veli¢anstvena islamska civilizacija.

Rad Elvira Duranovi¢a “Gazi Husrev-begov ha-
nikah u Sarajevu® u rubrici Historija obrazovanja te-
matizira ovu znac¢ajnu odgojno-obrazovnu ustanovu,
koju je Gazi Husrev-beg podigao zajedno s dZamijom
1531. godine. Tekst govori o osnivanju hanikaha, rela-
ciji hanikah—medresa te mjestu Gazi Husrev-begovog
hanikaha u promoviranju i $irenju tesavufa u Bosni i
Hercegovini. U istoj rubrici donosimo i tekst Mustafe
Muharemovi¢a “Mektebi-ibtidaija u Sapni, u kojem
autor govori o znacaju ove skolske ustanove za obra-
zovanje i razvoj Islamske zajednice u Sapni.

Imajudi u vidu da su Bo$njaci evropska nacija koja
je u proteklih stoljeée i po prosla kroz proces kohabi-
tacije islamske vjere i muslimanske tradicije, s jedne,
te evropske sekularnosti, s druge strane, Enes Kari¢ i
Muhamed Jugo u tekstu “Bosnjacke islamske tradi-
cije i kulture i njihov znacaj za dananje musliman-
ske zajednice u Evropi“ u rubrici Clanci promisljaju
o vaznosti bosnjackog iskustva islama za muslimane
na tlu Evrope. Rad Ferida Dautovi¢a “Odnos prema
Mushafu u islamskoj tradiciji Bosnjaka“, koji objav-
ljujemo u istoj rubrici, tematizira edeb muslimana
Bosgnjaka u odnosu prema Rije¢i Bozijoj zapisanoj i
sakupljenoj u Mushaf.

Esej Vehida Arnauta “Neki principi odnosa prema
prirodi u islamu® kroz temeljne principe tevhida i na-
mjesni$tva promatra stav islama o ekologiji.

Elvir Duranovi¢
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DOBRE I LOSE NOVOTARIJE
U STAVOVIMA KLASICNIH |
SAVREMENIH UCENJAKA

Ahmed HATUNIC
JU Specijalna biblioteka Behram-beg u Tuzli
hatunicahmed@hotmail.com

Sazerak: Ovajrad ima za cilj da kroz Serijatskopravne argumente i stavove islamskih u¢enjaka klasi¢nog i savremenog
doba rasvijetli dilemu i razilaZenje muslimana u vezi s prihvatanjem novih stvari koje ranije nisu postojale, narocito
u vjerskim pitanjima. Jedna grupacija islamskih uc¢enjaka u potpunosti odbacuje bilo koju novinu u vezi s vjerom
koja nije postojala u vremenu Poslanika, a.s., i ashaba smatrajuéi rezolutno i beskompromisno da ne postoje dobre
ilose, ve¢ samo lose novotarije, ¢ije ¢injenje se po njima ubraja u velike grijehe. Druga grupacija u¢enjaka iznosi
vazan stav i tezu da postoje i dobre i lo$e novotarije, ¢ak i onda kada se radi o vjerskim pitanjima muslimana. I jedna
i druga grupacija navodi svoje argumente iz relevantnih Serijatskopravnih izvora koje ¢emo navesti, analizirati i
tumaciti nastoje¢i do¢i do kvalitetnih zakljucaka koji su utemeljeni u $erijatskom pravu s jedne, a prihvatljivi za
svakodnevni Zivot muslimana svakog vremena i mjesta s druge strane.

Kljucne rijeci: Kur'an, tradicija (sunnet), novotarija, dobra novotarija, losa novotarija, Serijatsko pravo, muslimani,

islamski ucenjaci, Serijatskopravni argumenti

Uvod

Pitanje novotarija ne prestaje biti
aktualno medu muslimanskom ule-
mom i muslimanima stotinama godina
u proslosti. U danasnjem vremenu u
svim krajevima muslimanskog svije-
ta ili ondje gdje Zive muslimani kao
domicilno ili doseljenicko stanov-
nistvo postavlja se u vecoj ili manjoj
mjeri znak pitanja naspram novih
stvari u svakodnevnom Zivotu kao i
naspram noviteta koji su vezani za
vjersku praksu, a koji nisu postojali
u vremenu poslanstva ili vremenima
prvih generacija muslimana. U Bosni
i Hercegovini pitanje i problem no-
votarija pocinje se dodatno aktualizi-
rati u vremenima agresije na narod i
domovinu od 1992. do 1995. godine,

kada se muslimani nase zemlje prvi

3

puta znacajnije susrecu s razlicitim
shvatanjima i tumacenjima vjere i
izvora islama, a shodno tome i vjer-
skim praksama, mezhepskim odrede-
njima i obi¢ajima koji ranije nisu bili
toliko poznati. Susreti s drugadijim
mezhepskim shvatanjima i praksama
¢e u narednim godinama i desetljeci-
ma u nasoj zemlji producirati razlicita
shvatanja nasih muslimana o novota-
rijama u islamu tako da ¢e se pojaviti
nemali broj onih koji ¢e svaki novi-
tet koji je u bilo kojoj vezi s vjerskom
praksom i obi¢ajima u potpunosti od-
bacivati proglasavajudi prakse koje su
suprotne njihovim stavovima zablu-
dom, stranputicom i velikim grijehom
koji ¢ovieka odvodi s ispravnoga puta.

S druge strane, ve¢ina muslima-
na ostat ¢e vjerna svojim obicajima i

tradiciji koju ¢e se slijediti i primje-
njivati u vierskim objektima i dZami-
jama, a biti predvodena glavninom
bosanskohercegovacke uleme koja ¢e
slijediti i braniti stav da se ne radi o
odbacenim i prezrenim novotarijama
ve¢ o lijepim obicajima koji su po-
stali sastavni dio nase vjerske prakse.
U prakti¢nom smislu polemizira se o
mnostvu obic¢aja koji se primjenjuju
u vjerskoj praksi muslimana u Bosni
i Hercegovini poput: u¢enja mevlu-
da, kolektivnog zikra i dove nakon
svakog namaza, ucenja salavata na-
glas nakon ezana, zajednickog zikra
i dove u raznim povodima, klanjanja
sunnet-namaza u dzamiji nakon farz-
-namaza, okretanja imama u mihrabu
prilikom ucenja dove, dovista i vjerske
prakse na dovistima, sufijske prakse i
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misljenja, u¢enja kelime-tevhida (zi-
kra), u¢enja Kur’ana za mrtve (hatma,
sura Ja-Sin ), u¢enja Kur’ana na ka-
buru umrlog, postavljanja niSana na
mezar umrlog, mezarima u hare-
mu dZamije, u¢enja ilahija i kasida
uz pratnju muzickih instrumenata i
sl. Nesto ranije, s kraja 19.1 pocetka
20. stoljeca raspravljalo se i polemi-
ziralo o tada$njim novitetima poput
nosenja evropskog odijela, kravate,
Sedira, kacketa, koristenja viljuske,
noza i kasike ili pak obrazovanju u
nemuslimanskim $kolama i univer-
zitetima. U vremenu pocetnog susre-
ta s evropskom civilizacijom s dola-
skom Austro-Ugarske Monarhije na
podrudje nase zemlje postavljalo se
na vrlo ozbiljan nacin i pitanje “da
li je muslimanu dozvoljeno Zivjeti
u nemuslimanskoj drzavi” i posto-
vati nemuslimanske zakone koje je
ona donijela, $to su zapitanosti koje
su hiljade muslimana potaknule na
masovnu seobu na podru¢ja danasnje
Republike Turske.

O temi novotarija detaljno ili op-
¢enito kao i pojedina¢nim primjeri-
ma iz prakse na bosanskom jeziku su
izmedu ostalih pisali: dr. Elvir Dura-
novi¢ u Glasniku RIZ-a pod naslovom
“Tradicija mevluda u Bosni i Her-
cegovini u prvoj polovini XX stolje-
¢a”, dr. Sumeja Ljevakovi¢-Subasi¢ u
publikaciji Ramazanske rasprave pod
naslovom “Mukabela — pritvrdeni
sunnet ili novotarija”, dr. Muharem
Stulanovi¢ u Zborniku radova IPF u
Bihacu pod naslovom “Mevlud izme-
du lijepog obicaja (sunnetun hasene-
tun) i zabranjene novotarije (bidatun
sejietun)”, dr. Emir DZambegovic¢ u
Casopisu Filozofskog fakulteta u Tuzli,
DHS-drustvene i humanisticke studije
pod naslovom “Redefiniranje islam-
ske tradicije Bosnjaka i islamofobija”,
dr. Kenan Musi¢ u Zborniku radova
Fakulteta islamskih nauka u Saraje-
vu pod naslovom “Sunnet i bid’at u
Kur’anu i hadisu — Od prava do etike:
proces modernizacije i reinterpreta-
cija $erijata u BiH”, dr. Izet Terzi¢ u
Zborniku radova IPF u Bihac¢u pod
naslovom “Putevi i stranputice u ra-
zumijevanju viere”, dr. Nedim Begovi¢
u radu pod naslovom “Karakteristi¢ne
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teme selefistickog diskursa u Bosni i
Hercegovini”, dr. Sulejman Topoljak
u Zborniku radova IPF u Biha¢u pod
naslovom “Postupci i djela koja je Po-
slanik, a.s.,zanemario i nije radio kroz
prizmu filozofije islamskog prava”, dr.
Zuhdija Adilovi¢ u Zborniku radova
IPF Zenica pod naslovom “Defini-
cija i znacenje termina ehlus-sunne
ve-1-dZema a”, dr. Enes Durmisevié¢
u Zborniku radova Fakulteta islam-
skih nauka u Sarajevu pod naslovom
“Ikbal: islam je drzavni poredak”,
dr. Mustafa Gobelji¢ u Novomn Mu-
allimu pod naslovom “Hadis u kul-
turi obiljezavanja znac¢ajnih vijerskih
datuma i dogadaja Bos$njaka”.

U narednim redovima bit ¢e ra-
zZja$njeni stavovi i argumenti islamskih
ucenjaka koji po pitanju novotarija
zauzimaju uglavnom dva stava. Prvi
podrazumijeva potpuno neprihvata-
nje bilo ¢ega novog sto je u bilo ka-
kvoj vezi s vierom, vjerskom praksom
i tradicijom. Drugi stav zastupaju oni
koji smatraju da nije svaka novotarija
zabluda i prestup ve¢ samo ona koja
je losa ili ruzna (sejjia), a to je ona koja
je suprotnosti sa Serijatskim pravom,
tj. s ¢injenicama ili praksama koje se
zasnivaju na primarnim izvorima isla-
ma (Kur’anu i Sunnetu), konsenzusu
ucenjaka (idzma’) ili pak praksom as-
haba i prvih generacija nasih isprav-
nih prethodnika u vjeri. Po pitanju
novotarija koje se ti¢u ovosvjetskih
stvari poput izgradnje zgrada, puteva,
masina, fabrika, automobila, vozova,
alata i sl. nema znacajnijeg razilazenja
medu savremenim ucenjacima u tome
da je to dozvoljeno uz postivanje dru-
gih islamskih propisa koji se ticu po-
slovanja i stjecanja uvjeta da se nesto
ne proizvodi radi zloupotrebe i kori-
$tenja u nedozvoljene svrhe. U ovom
radu ¢e se u obzir uzeti stavovi islam-
skih pravnika klasi¢nog, ali i stavovi
islamskih pravnika savremenog doba
uz navodenje argumenata i tumacenja.

Pojam i definicija novotarije

Novotarija je u arapskom jeziku
oznacena pojmom bid atun-bideun,
Sto podrazumijeva: novotariju, novinu,
novo ucenje ili herezu. U glagolskom

obliku ibteded znadi: izumiti, izmi-
sliti, pronaci ili uvesti novost. Rije¢
mubtedin'n, koja je izvedena iz istoga
glagolskoga korijena, Cesto se koristi
u govoru i nau¢nim radovima, a znaci:
izumitelj, pronalazac, novator, pionir,
heretik, krivovjerac (Mufti¢,1997:79—
—80). Drugim rije¢ima kazano, lek-
sicko znacenje rijeci bida’tun — novo-
tarija podrazumijeva svaku stvar koja
je nanovo nastala u obliku koji ranije
nije postojao, svejedno da li se radi
o pohvalnoj ili prezrenoj stvari (Ha-
lid Ramadan Hasan, 1998:69). Rije¢
bid’atun — novotarijau arapskom je-
ziku podrazumijeva i ono §to je novo,
§to je izmisljeno ili napravljeno na-
suprot svemu $to je prethodilo (Ebu
Dzejb Sa‘adi, 1998:31-32).

Rije¢ bida’tun — novotarija u $e-
rijatskom pravu podrazumijeva sve
ono §to je suprotno osnovama Seri-
jatskoga prava i $to nije u skladu s
tradicijom (sunnetom) Poslanika, a.s.
(Halid Ramadan Hasan, 1998:69).
El-Dzurdzani novotariju definira
kao postupak koji je u suprotnosti sa
sunnetom, a nazvan je novotarijom
jer ju je neko izmislio bez oslonca na
bilo kakav dokaz ili rijeci bilo kakvog
islamskog autoriteta (imama). Po
istom autoru, to je nova stvar koju
nisu ¢inili ashabi i tabiini niti su na
nju ukazivali bilo kakvi Serijatsko-
pravni argumenti (El-DZurdzZani,
1983:43). Imam E3-Satibi novotari-
ju definira kao izmisljeni put u vjeri
koji oponasa onaj koji je propisan, a
¢ijim se slijedenjem nastoji preuveli-
Cavati i pojacavati pobozZnost prema
Uzvisenom (E§-Satibi, 1992:1/50).

Stav onih koji smatraju da je

svaka novotarija zabluda

Postoji jedan broj islamskih uce-
njaka proslih vremena koji svaku
novotariju proglasavaju neprihvatlji-
vom, loSom i prezrenom, a koja vodi
u zabludu pritom ne pravedi nika-
kve razlike medu novotarijama koje
se ticu vjere. Novotarija je kod njih
poseban izraz koji oznac¢ava ono $to
je uspostavljeno suprotno tradiciji
Allahovog Poslanika, a.s., pa je tako

svaka novotarija u Serijatskom pravu
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prezrena. Kod njih ne postoji ono sto
drugi nazivaju “bid’a hasena — dobra
novotarija” jer sve one su prezrene i
neprihvatljive. Takav stav su u svojim
djelima zastupali neki imami klasi¢-
nog perioda kao $to su: Muhammed
b. Veddah el-Kurtubi (Spanij a, Kor-
doba, umro 286. h.g.), Es-Satibi (Spa-
nija, Granada, umro 790. h.g.), Ebu
Sama el-Makdesi (Sirija, Damask,
umro 665. h.g.), Ebu Bekr et-Tar-
tusi, (Spanija, Tartusa, umro 520.
h.g.), Ibn Tejmije (Damask, umro
728. h.g.), Ibn Redzeb el-Hanbeli
(Damask, umro 795. h.g.).

Jedan broj savremenih ucenjaka
takoder zastupa stanoviste da je svaka
novotarija zabranjena i da predstavlja
zabludu poput: Saliha b. Fevzana b.
Abdullaha el-Fevzana, Muhammeda
Nasiruddina el-Elbanija, Ibn Baza,
Muhammeda b. Saliha el-Usejmina.

Veéina islamskih uc¢enjaka smatra
da se zabranjene i prezrene novotari-
je odnose samo na podrudje (ibada-
ta), vierske prakse i vjerovanja, a ne
na ovosvjetske poslove (adat) poput
izu¢avanja nauka, koristenja savreme-
nih pomagala, alata, masina, izgrad-
nje objekata, puteva, koristenja auto-
mobila i tome sli¢no. Teakve stvari se
ne ubrajaju u novotarije u Serijatsko-
pravnom smislu, ve¢ se radi o novim
stvarima koje su postajale sastavni
dio svakodnevnog Zivota ljudi. One
podrazumijevaju novotariju iskljucivo
u jezi¢kom, ali ne u Serijatskoprav-
nom smislu (El-Karadavi, 2011:6).

Kod zastupnika ovoga stava po-
stoje novotarije u vjeri koje se odnose
na podrucje vijerovanja kao sto je slu-
¢aj s vjerovanjima odredenih skupi-
na i sekti poput dzehmija, mu’tezila,
rafidija i drugih. Takoder, postoje
novotarije koje se ticu osnova iba-
deta na nacin da se obozava Uzvise-
ni Allah na nacin koji nije propisan
poput izmisljanja obreda koji nema
osnova u izvorima Serijatskog prava,
poput namaza koji nije propisan, po-
sta koji nije propisan ili praznika koji
nije propisan ili, pak, dodavanja na
postojece propisane obrede kao $to
je dodavanje dodatnih rekata na pro-
pisane namaze, obavljanje obreda na
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nacin koji nije propisan i obavljanje
propisanih ibadeta u posebnim da-
nima i vremenima koji nisu odredeni
putem Serijatskog prava (El-Fevzan,
2005:6-7).

Ova skupina ucenjaka koja za-
stupa tezu da se novotarija ne dijeli
na dobru i losu ve¢ da je svaka losa
ako se radi o stvarima ibadeta i vjere
svoj stav podupire s vie argumenata.

Oni smatraju da je zavrSetkom
poslanstva Muhammeda, a.s., vjera
upotpunjena tako da se u stvarima
koje se ticu vjere nema i ne smije ni-
$ta dodati ni oduzeti, a novatori to
upravo ¢ine, $to je u skladu s ajetom:
Sada sam vam vjeru vasu usavrsio i
blagodat Svoju prema vama upotpunio
i zadovoljan sam da vam islam bude
vjera (E1-Maide, 3).

Oponenti ovoga misljenja smatra-
ju da navedeni ajet ne podrazumijeva
zabranu dobrih novotarija koje su se
neizostavno desavale nakon perioda
objave i poslanstva.

Ova grupacija islamskih u¢enja-
ka svoj stav podupire i kur’anskim
rije¢ima: I doista, ovo je Pravi put
Moj, pa se njega drzite i druge puteve
ne slijedite, pa da vas odvoje od puta
Njegova; — eto, to vam On nareduje,
da biste se grijeha klonili (E1-En’am,
153). Po njima, a shodno navedenim
kur’anskim rijecima, slijedenje pravo-
ga puta podrazumijeva izbjegavanje
bilo kakve novotarije u vjeri, tj. ono-
ga $to nije bilo prisutno u vremenu
objave i poslanstva.

Shodno njihovim stavovima, no-
votarije predstavljaju sve ono §to
Uzviseni nije propisao u vjeri, dakle,
ono §to su propisali i naredili ljudi
koji na to nemaju pravo jer je Zako-
nodavac u islamu iskljucivo Uzviseni
Allah: Zar oni da imaju bogove koji im
propisuju da vjeruju ono sto Allah nije
naredio? Da nije Rijeci prije izrecene,
medu njima bi vec bilo presudeno. A
nevjernike, doista, ceka patnja nesno-
sna (E-Sura, 21).

Kur’an nareduje pokornost Po-
slaniku, a.s., u svim stvarima koje se
ticu vjere, a svaka novotarija u vjeri je
otvoreno suprotstavljanje poslanickoj
uputi i putu jer novotar u vijeru dodaje
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ono §to Poslanik, a.s., nije naredio, a
onima koji se suprotstavljaju narede-
nju Poslanikovom, a.s., zaprijeceno
teskom kaznom: Ne smatrajte Posla-
nikov poziv upucen vama kao poziv koji
vi jedni drugima upucujete; Allah sigur-
no zna one medu vama koji se kradom
izvlace. Neka se pripaze oni koji postu-
paju suprotno naredenju Njegovu, da ih
iskusenje kakvo ne stigne ili da ih patnja
bolna ne snade (En-Nur, 63).

Slijedenje novih stvari u vjeri koje
nisu bile u vremenu poslanstva po
njima predstavlja otvoreno suprot-
stavljanje Poslaniku, a.s., i putu vjer-
nika iz prvih generacija muslimana
koje su bez ikakave dileme najbolje
generacije.

Postoji vise hadisa na koje se po-
zivaju sljedbenici stava koji suzavaju
znalenje novotarije isklju¢ivo na onu
koja je prezrena i zabranjena:

“Ostavljam vam kao oporuku bo-
gobojaznost prema Allahu, te slusanje
i pokornost, makar vam za vodu bio
postavljen i abesinski rob. Doista, onaj
od vas koji bude Zivio nakon mene
vidjet ¢e mnoga razilazenja. Zato se
drzite moga sunneta i sunneta pravo-
viernih, na Pravi put upucenih halifa.
Cuvrsto ga se pridrzavajte i za njega se
drzite svom snagom. I ¢uvajte se no-
vouvedenih stvari u vjeri, jer je svaka
novotarija (bid’at) zabluda, a svaka
zabluda vodi u stranputicu” (Tirmizi,
2676, Taberani, 622, Bejheki, 7109).

“Ko u nasu vjeru unese nesto $to
nije od nje, to je odbaceno” (Buhari,
2697, Muslim, 1718).

Poslanik, a.s., bi na hutbi govorio:
“Zaista je najbolji govor Allahova
Knjiga, najbolja uputa je uputa Mu-
hammedova, a najgore stvari jesu
novouvedene pojave u vjeri, a svaka
novotarija je zabluda, a svaka zablu-
da je u vatri” (Muslim, 867).

“Ko bude pozivao na Pravi put,
pripast ¢e mu nagrada jednaka na-
gradama svih onih koji ga budu sli-
jedili,a da se pritom njihove nagrade
nimalo ne umanje. A ko bude pozi-
vao u zabludu, snosit ¢e grijeh jed-
nak grijesima svih onih koji ga budu
slijedili, a da se pritom njihovi grijesi
nimalo ne umanje” (Muslim, 2674).
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Imam E3-Satibi smatra da je rijec
novotarija op¢enita i da obuhvata sve
nove stvari bez izuzetka, jer u izvori-
ma islama koji govore o tome nema
nikakvoga izuzetka po tom pitanju, a
da su postojali izuzeci, to bi bilo spo-
menuto u ajetima i hadisima koji go-
vore o ovoj temi. Takoder, spominja-
nje novotarije vi$e puta na razli¢itim
mjestima i u razli¢itim situacijama,
a da pritom nema nicega §to ogra-
nicava opseg i znacenje novotarije,
govori u prilog jasnoj ¢injenici da se
radi o opéem pravilu zabranjenosti i
prezrenosti svake novotarija u vezi s
vierom (E3-Satibi, 1992:187-188).

Ibn Tejmije je u svome tumacenju
prethodnog ajeta: Zar oni da imaju
bogove koji im propisuju da vjeruju ono
Sto Allah nije naredio? Da nije Rijeci
prije izrecene, medu njima bi vec bilo
presudeno. — A nevjernike, doista, ceka
patnja nesnosna (Es-Sura, 21), ustvr-
dio da svako onaj ko uvede neku lije-
pu stvar da bi se priblizio Allahu ili
se obaveze na nju svojim rijecima ili
djelima, mimo onoga $to je UzviSeni
vec propisao, tim ¢inom je propisao u
vjeri ono §to mu Uzviseni nije dozvo-
lio. Onaj ko ga bude u tome slijedio
pripisao je Allahu druga (sirk) jer je
propisao ono $to UzviSeni nije pro-
pisao. Isti autor smatra da ¢e mudz-
tehidu ili komentatoru izvora islama
koji govore o ovoj temi biti oprosteno
zbog njegovog idztihada ili tumacenja
ali ga nije dozvoljeno u tome slijedi-
ti, ukoliko se zna da to nije ispravno
(Ibn Tejmije, 1999:2-84).

Sejh Muhammed Nasiruddin
el-Elbani smatra da su rije¢i hadisa:
“Svaka novotarija je zabluda”, sli¢ne
poslanickim rije¢ima “sve §to opija
je vino (hamr) a svako vino je ha-
ram. Kao $to se ne moze ni zamisli-
ti da je dozvoljeno ustvrditi da nije
sve §to opija vino, tako nije dozvo-
ljeno ustvrditi da nije svaka novota-
rija zabluda. Takvo nesto predstavlja
suprotstavljanje Allahu i Poslaniku,
a.s., (El-Elbani, kaseta br. 84, poru-
ka br. 13). Po njemu, svako onaj ko
¢ini novotariju u vjeri je u vatri zbog
svoga ¢ina, na $ta ukazuju rijeci Po-
slanika, a.s.: “...a svaka zabluda je u
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vatri’, §to se odnosi na onoga ko je
u zabludi a ne na samu zabludu koja
za razliku od ¢ovjeka nema odgovor-
nost (El-Elbani, 2019). Ovaj autor
spominje da je Poslanik, a.s., na sva-
koj dzumanskoj hutbi nakon zahvale
Uzvisenom ponavljao hadis: “I ¢uvaj-
te se novouvedenih stvari u vjeri, jer
je svaka novotarija (bid’af) zabluda,
a svaka zabluda vodi u stranputicu”,
pa kako neko moze lazno tvrditi da
postoji dobra novotarija, a to su naj-
losije stvari shodno hadisima? To nije
moguce (El-Elbani, 2025). Takoder,
u drugom snimljenom obracanju
El-Elbani tvrdi da u islamu nema
onoga $to se zove dobra novotari-
ja, a da svaka ona koja je usla medu
muslimane nije od islama i ne moze
biti ubrojana u dobra djela. Ukoliko
se Covjek zeli pribliziti Uzvisenom
putem onoga §to On nije propisao,
to se ne ubraja u dobra djela koja ¢e
uzrokovati spas na drugom svijetu
(El-Elbani, kaseta br. 537).

Muhammed b. Salih el-Usejmin
takoder smatra da je znacenje novo-
tarije spomenute u hadisu opcenito,
jasno i pritvrdeno uz tvrdnju da “u
tome nema dvojbi medu u¢enjacima’.
Sve tvrdnje o tome da postoje dobre i
lose novotarije ili da mogu poprimiti
svih pet Serijatskih obavezuju¢ih pro-
pisa (vadzib, mendub, mubah, mekruh
i haram) su nistavne i rezultat su ne-
znanja. Ono za $ta neki smatraju da je
dobra novotarija moze biti da uopée
nije novotarija ili da nije dobra, dok
je nemoguce dovesti u vezu novota-
riju s pridjevom “dobra”. Po njemu,
to je nemogucde, jer je Poslanik, a.s.,
rekao: “Svaka novotarija je zabluda”
(E1-Usejmin, 2017). Isti autor dru-
gim povodom postavlja pitanje: Da li
je moguce da ¢ovjek uprkos ¢injenici
da je Poslanikov, a.s., govor najjasniji
govor,a da je on ¢ovjek koji je najvise
znao o vjeri, nakon njegove tvrdnje da
je svaka novotarija zabluda tvrdi da
postoji ona koja je dobra i ona koja
je losa? (El-Usejmin, 2025).

Ibn Zejd el-Lalikai navodi ¢ak
nekoliko predaja ¢asnih prethodnika
o neprijateljstvu prema sljedbenicima
i pociniteljima novotarija: “Nijedan

narod ne uspostavi neku novotariju,
a da ne zasluzi sablju” (Ebu Kilabe).
“Kada se sretnes sa sljedbenikom no-
votarije, kreni drugim putem” (Ibn ebi
Kesir). “Novotaru nemoj povjeravati
SsVoju vjeru, nemoj se savjetovati s njim,
nemoj s njim sjediti. Ko bude sjedio
s novotarom Allah ¢e mu dati slje-
pilo” (El-Fudejl). “Allah od novotara
ne prima nikakvo djelo” (El-Hasen).
“Novotarija je Iblisu draza od grije-
ha jer za grijeh postoji pokajanje, a
za novotariju ne postoji” (Sufjan es-

-Sevri) (El-Lalikai, 2003:149-157).

Stav i argumenti onih

ucenjaka koji smatraju da
postoje dobre i lose novotarije
Jedan dio islamskih ucenjaka di-

jeli novotariju na dobru i losu (4id’a
hasene i bid’a sejjie), a sve tekstove
koji ukazuju na zabranjenost i pre-
zrenost novotarija dovode u vezu s
onim novotarijama koje su loge, a
ne s onima koje su dobre. Takoder,
jedan broj islamskih ucenjaka klasic-
nog i savremenog perioda po pitanju
pravnog statusa novotarija zauzima
stav da one mogu biti predmet bilo
kojeg od pet obavezuju¢ih propisa
(el-~ahkam et-teklifijje) na nacin da
mogu biti obavezne, preporucene,
dozvoljene, zabranjene i pokudene.

Imam Safija (u. 204. h.g.) dije-
li novotariju na onu koja je dobra
(hasene) i na onu koja je losa (sejjie).
Novotarija zablude je ona koja je u
suprotnosti s Kur’anom, sunnetom,
predajama od ¢asnih prethdonika,
ili konsenzusom islamskih ucenja-
ka. Druga vrsta novotarije produ-
cirana je radi nekakvog dobra i nju
Saﬁja naziva neprijekorna novotarija.
Dokaz za svoj stav Imam Safija na-
lazi u rije¢ima Omera b. Hattaba u
vezi s klanjanjem teravih-namaza u
dzematu, tj. dzamiji: “Divne li no-
votarije!” (E1-Bejheki, 1970:1-469).
Imam Safija bio je Zestoki protivnik
nevjernicima i novotarima te je javno
obznanjivao svoj prezir prema njima
i izbjegavanje istih, a $to se odnosilo
na one novotarije koje nemaju osno-
va u Kur’anu i sunnetu (El-Bejheki,
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1970:1-470). Safija je kao mjerilo
putem kojeg se razaznaje dobra od
lose novotarije postavio saglasnost sa
sunnetom Poslanika, a.s., na nacin da
je ona novotarija koja je u suprotnosti
sa sunnetom prezrena, a ona koja je
u saglasnosti s njim pohvalna i do-
bra (El-Dzavi el-Indunisi, 2018:41).

Veliki islamski u¢enjak klasi¢nog
perioda Izzuddin b. Abdusselam (u.
660. h.g.) rasirio je znacenje novota-
rije smatrajudi da ona podrazumijeva
sve ono §to nije postojalo u vremenu
Poslanika, a.s., bilo da se radi o ovo-
svjetskim ili vjerskim stvarima, bilo da
se radi o dobrim ili lo§im stvarima, a
njih je nakon perioda poslanstva bilo
vise vrsta. Razum i logika nalagali su
da se novotarije — stvari koje su se po-
javljivale, a nisu postojale u vremenu
poslanstva, kojih je bilo jako mnogo
— podijele u vise vrsta. Svaka vrsta
potpada pod odgovarajudi Serijatski
propis ili status, pa stoga postoji oba-
vezna novotarija, zabranjena novotari-
ja, preporucena novotarija, pokudena
i dozvoljena novotarija (Abdusselam,
1991:1-204). Isti autor navodi mno-
gobrojne primjere noviteta koji nisu
bili u vremenu Poslanika, a.s., poput:
bavljenje naukom sintakse arapskog
jezika, zapisivanje nauke usuli-fikha,
bavljenje disciplinom koja proucava
slabosti hadisa, $to su po njemu novo-
tarije koje su stroga obaveza (vadzib).
Zabranjene novotarije su pripadanje
islijedenje odmetnutih sekti i grupa-
cija koje imaju iskrivljena vjerovanja
poput: kaderija, dzebrija, murdzija,
mudzesima i dr. Novotarije koje su
preporucene — mendub su osnivanje:
odgojno-obrazovnih ustanova, me-
dresa i izgradnja mostova, kao i svaki
drugi oblik dobrocinstva koji nije bio
poznat u prvom razdoblju islama. U
njih se ubraja i zajednicko obavljanje
teravih-namaza, zatim raspravljanje
o suptilnim pitanjima tesavufa, kao
i vodenje nau¢nih polemika i orga-
niziranje skupova radi argumentira-
nog razmatranja vjerskih pitanja, pod
uvjetom da je cilj svega toga stjecanje
Allahovog, slavljen neka je On, za-
dovoljstva. Postoje i primjeri poku-
denih novotarija. Medu njih spada
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pretjerano ukrasavanje dzamija, kao i
ornamentalno ukrasavanje Mushafa.
Medutim, uéenje Kur’ana na nacin
melodijskog izvodenja koje dovodi
do izmjene njegovih izraza i odstu-
panja od normi arapskog jezika, pre-
ma ispravnijem misljenju, ubraja se
u zabranjene novotarije (bid‘a mu-
harrema). 1 za dopustene novotarije
(bid'a mubiha) postoje brojni primjeri.
Medu njima su rukovanje nakon sa-
bahskog i ikindijskog namaza, kao i
prosirivanje Zivotnog standarda kroz
uzivanje u ukusnijoj hrani, pi¢u, odjeci
i stambenim uvjetima. U ovu katego-
riju spada i no$enje tajlesana (posebne
vrste ogrtaca) te prosirivanje rukava
na odjeci. Medutim, u pogledu nekih
navedenih pitanja, medu ucenjacima
postoji razilazenje: jedni ih svrstava-
ju medu pokudene novotarije, dok ih
drugi smatraju praksama koje imaju
uporiste u sunnetu i koje su bile po-
znate jo§ u vrijeme Allahovog Po-
slanika, a.s., i nakon njega. Takvi su,
naprimjer, ucenje ist; aze i izgovara-
nje bismile u namazu (Abdusselam,
1991:1-204).

Imam Ibn Hazm ez-Zabhiri el-
-Endelusi (u. 456. h.g.) definira no-
votariju kao sve ono §to je receno i
uradeno, a nema uporiste u tradiciji
Poslanika, a.s. U vjeri je to sve ono
za §ta ne postoji dokaz u Kur’anu ili
sunnetu, ali medu tim postupcima
ima onih za koje ¢e pocinilac biti
nagraden i opravdan jer je time Zelio
postici dobro i to su dobre novota-
rije koje su u osnovi dozvoljene, kao
§to je to u predaji od Omera, r.a., u
vezi s kolektivnim klanjanjem tera-
vih-namaza u ramazanu i njegovim
rije¢ima o tako obavljenom namazu:
“Divne li novotarije”. Dobre novo-
tarije su one o ¢ijem dobru postoji
tekst o generalnoj preporucenosti
iako postupak nije utvrden u samo-
me tekstu. Ima pak novotarija koje su
prijekorne i za koje pocinilac nema
opravdanja, a to su one za koje po-
stoji dokaz o neispravnosti, ali njihov
zagovornik, uprkos jasnim dokazima
o njihovoj neispravnosti, nastavlja ih
zastupati i prakticirati (Ibn Hazm,

1404.h.g.:1-47).
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Ibn Abdulberr (u. 463 h.g.) ta-
koder zastupa sli¢na stanovista u
kojima se novotarije dijele na do-
bre i lose. Dobre, divne su shodno
rije¢ima Omera, r.a., one koje su u
skladu s osnovama islamskog zako-
nodavstva i sunnetom, a lose su one
koje su u suprotnosti sa sunnetom
pa ih je obavezno osuditi, zabra-
niti, narediti njihovo ostavljanje i
izbjegavati njihovog pocinitelja. U
njima nema dobra (Ibn Abdilberr,
2000:2-67).

Imam Ebu Hamid Muhammed
el-Gazali (u. 505. h.g.) smatra da
je prezrena novotarija ona koja je u
suprotnosti s postojanim sunnetom
i po njemu nije svaka novotarija za-
branjena. Ona u nekim situacijama
moze postati obavezna (El-Gazali,
bez godine:1-276).

Sli¢ne stavove zastupaju Ibn
Kajjim el-Dzevzijje (u. 597. h.g.),
Imam Nevevi (u.676.h.g.),Ibn Esir
(u.606.h.g.), Ebu Sama (u. 665.h.g.),
imam Kurtubi (u. 671. h.g.), Ibn
Hadzer el-Askalani (u. 752. h.g.),
Bedruddin el-Ajni (u. 855.h.g.), Es-
-Sujuti (u. 911. h.g.), EI-Budzejremi
(u.1221.h.g.), El-Bekri ed-Dumjati
(u.1310.h.g.) (El-Dzavi el-Indunisi,
2018:45-57).

Sljedbenici stava koji nalazu da
nije svaka novotarija prezrena i da
se dijeli na onu koja je dobra i onu
koja je losa pozivaju se na vise do-
kaza. Omer, r.a., je o kolektivnom
klanjanju teravih-namaza u dzamiji
i dZematu rekao: “Divne li novotarije
(bid’a)” (Buhari, 2010).

Abdullah ibn Omer,r.a.,je klanja-
nje duha-namaza u dZamiji nazvao
novotarijom (4id’a), §to je spadalo u
lijepe stvari. Naime, jedne prilike je
sjedio kod Aise, r.a., dok su ljudi kla-
njali duha-namaz u dzamiji. Kada su
ga pitali o tome, rekao je da je to no-
votarija i novitet (Buhari, 1775),1i da
je to jedna od najljepsih stvari $to su
ljudi inovirali. U drugim predajama
stoji da je rekao da ljudi nisu inovi-
rali nijednu stvar koja mu je draza od
doti¢ne, da nisu producirali nijednu
novotariju koja je bolja od klanjanja
duha-namaza u dzamiji: “Da, to je
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novotarija (bid’a), divne li novota-
rije!” (El-Askalani, 1380. h.g.:3/52;
El-Ajni, bez godine: 7-236).

Put za spoznaju koja je novotarija
dobra a koja losa jeste da se novota-
rija (bid’a) izlozi pred mjerila i pra-
vila islamskog zakonodavstva (seri-
Jjat). Ukoliko se uklapa u pravila koja
ukazuju na obaveznost, tada je oba-
vezna; ukoliko potpada pod pravila
zabrane, tada je zabranjena; ukoliko
ulazi u okvire preporucenog, tada je
preporucena; a ukoliko potpada pod
pravila dopustenog, tada je dopuste-
na (Abdusselam, 1991:2/337-339).

Poslanik, a.s., je rekao: “Ko uve-
de lijepu praksu (sunneten haseneten),
pa se po njoj bude postupalo, pripa-
da mu nagrada za nju, kao i nagrada
svih onih koji po njoj budu radili, a
da se njima nimalo ne umanji njiho-
va nagrada. A ko uvede losu praksu
(sunneten sejjieten), pa se po njoj bude
postupalo, snosit ¢e grijeh za nju, kao
i grijehe svih onih koji budu postupali
po njoj nakon njega, a da se nimalo ne
umanje njihovi grijesi” (Ibn Madze,
203; Muslim, 1017; Tirmizi, 2675).

Tako je povod ovoga hadisa speci-
fican, a tice se sadake, njegov izraz je
opcenit i podsti¢e na uvodenje prak-
se ¢injenja dobrih djela. Imam En-
-Nevevi tvrdi da se ovim hadisom spe-
cificira i ogranicava znacenje drugoga
hadisa: “Svaka novouvedena stvar je
novotarija (4id’a), a svaka novotari-
ja je zabluda”, na nacin da podrazu-
mijeva samo one novotarije koje su
nistavne i lose. Po njemu, novotarije
potpadaju pod jedan od pet Serijat-
skopravnih obavezujucih propisa, pa
stoga mogu biti: obavezne, preporu-
ene, zabranjene, pokudene i dozvo-
ljene (En-Nevevi, 1392.h.g.:7-104,
15).1z navedenog hadisa o uvodenju
lijepe prakse zakljucuje se da islam-
sko zakonodavstvo bodri na ¢injenje
dobra i zabranjuje ¢injenje losih djela,
§to nije uvjetovano postojanjem na-
redbe ili zabrane u vremenu Posla-
nika, a.s., nego je svako dobro djelo
zakonito, a lose zabranjeno.

Dr. Sevki Allam, bivsi muftija
Arapske Republike Egipat u svome
televizijskom obracanju ustvrdio je
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da je islam objavljen za sva vremena
do Sudnjeg dana. Svako doba se ra-
zlikuje i drugadije je od onoga koje
mu prethodi i ima svoje novitete i
potrebe. Takve promjene su vidljive
iz sedmice u sedmicu, iz danau dani
desavale su se ubrzano nakon Posla-
nika, a.s.,u vremenu ashaba, tabiina i
kasnije, sve do danasnjega dana. Da li
¢emo ustuknuti pred svakom novinom
koja je prilika da u¢inimo dobrovoljni
¢in dobra, da spominjemo Uzvisenog
Gospodara ili Mu se pokoravamo na
mnogobrojne nacine? Da li ¢emo
sve novo u tom podrudju proglasiti
prezrenom novotarijom? Naprimjer,
ako je zabiljezeno da je Poslanik, a.s.,
molio za oprost uenjem “estagfiru-
llah” stotinu puta, da li je dozvoljeno
da se to danas ¢ini dvije stotine ili tri
stotine puta? Novi oblici poslovnih
ugovora, naucna istraZivanja i stvari iz
podrugja obi¢nog Zivota i meduljud-
skih odnosa zahtijevaju $ire shvatanje
i mogu se prihvatiti noviteti koji ne
donose $tetu. To je onda dobra no-
votarija. Uvodenje novih stvari u vje-
ru koje nemaju osnovu u vjeri, i nisu
od ili iz vjere su svakako zabranjene,
poput dodavanja dodatnih rekata u
farz-namazima i tome sli¢no. Ako
je nesto u osnovi propisano i nalazi
se u okvirima islamskog zakonodav-
stva i nije mu suprotstavljeno, to je
prihvatljivo ¢ak i onda kada to nije
radio Poslanik, a.s., poput donosenja
salavata na Poslanika, a.s., bez obzira
na mjesto, vrijeme i broj salavata ili
klanjanje dobrovoljnog namaza, bez
obzira na broj rekata, jer Poslaniko-
vo, a.s., ostavljanje neke stvari samo
po sebi ne ukazuje na zabranjenost
(Allam, 2024).

Muftija Allam takoder tvrdi da
obiljezavanje mevluda — rodenja Po-
slanika, a.s.,1 u¢enje stihova mevluda
nije zabranjeno, §to je obi¢aj u selima
Egipta. U pokornosti i smirenosti ljudi
sjede i slusaju mevlud pazljivo, $to je
prizor koji on pamti jos iz djetinjstva,
govorec¢i da smo u potrebi da poka-
zujemo ljubav prema Poslaniku, a.s.,
a zar emocija se vidi u pogledima lju-
di dok se u¢i mevlud koji predstavlja
veliki ders o ljubavi prema Poslaniku,

a.s. Neki to smatraju novotarijom, a
ulema El-Ezhera stoji na stanovi$tu
da nije sve ono §to je ostavio i nije
radio sam Poslanik, a.s., zabranjeno,
ve¢ gledamo da li je nesto suprotno
islamu (Allam, 2020).

Ali DZumu’a, bivsi muftija Arap-
ske Republike Egipat, smatra da je
zabluda ona vrsta novotarije koja
nije od vjere, a ne svaka nova stvar,
navodedi primjer Omera, r.a., koji je
uveo zajednic¢ko klanjanje teravih-
-namaza u dzematu dvadeset rekata,
§to je bila praksa ¢asnih prethodni-
ka tokom stoljeca i na ¢emu su osta-
li muslimani do danasnjega dana, a
§to na taj nacin nije bila praksa Po-
slanika, a.s. Bilal, r.a., je jos$ za Zivota
Vjerovjesnika, a.s., klanjao dva reka-
ta nakon svakog uzimanja abdesta, a
da to nije bila praksa Poslanika, a.s.,
u ¢emu ga je on podrzao i to nije
nesto $to je mimo vjere, to je dobra
novina. Jedne prilike Poslanik, a.s.,
je klanjao kao imam ashabima i ¢uo
da neko u¢i dovu nakon podizanja s
ruku’a koju nije ucio sam Poslanik,
a.s., koji je te prilike vidio vise od 30
meleka kako se natjecu ko ¢e je zapi-
sati, “podiéi sa Zemlje na nebesa”, $to
se desilo prije Poslanikove, a.s., po-
tvrde tog ¢ina. Muslimani su vreme-
nom u dzamije uveli tepihe, izuvanje
obuée, izgradnju krova i munara, §to
nije bio slu¢aj u vremenu poslanstva,
a Sto nije novotarija ve¢ nesto sto je
od vjere. Nova stvar koja je od vijere
i koja joj se ne suprotstavlja nije no-
votarija zablude ve¢ lijep obicaj (Ali
Dz7uma, 2024). U drugom obrac¢anju
govorio je o obiljeZavanju mevluda
— rodenja Poslanika, a.s., §to smatra
dozvoljenim i preporucenim Zestoko
se protive¢i onima koji to smatraju
zabranjenim a poziva se na ajete: ...1
opomeni ga Allahovim danima' (Ibra-
him, 5), i: ...svima vama smo zakon
i pravac propisali... (E1-Maide, 48).
Radost zbog dolaska Poslanika, a.s.,
je nesto §to oprasta grijehe i ukazuje
na nove pocetke na putu vjere. Tom
prilikom je Ali DZuma ispri¢ao slucaj
Ebu Leheba kojeg je neko sanjao na-
kon njegove smrti pa mu je on u snu
kazao da mu se svakog ponedjeljka
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olaksava patnja, jer se u danu Posla-
nikovog, a.s., rodenja (ponedjeljak)
obradovao njegovom rodenju, §to bi-
liezi imam Buhari (Ali DZuma, 2019).

Dr. Madzdi Asur, akademski sa-
vjetnik muftije Arapske Republike
Egipat, smatra da nije sve ono §to je
novo neprihvatljiva novotarija, ona ak
moze biti i obavezna. Za dokaz navodi
rijeci Poslanika, a.s.: “Ko uvede lijepu
praksu...”, smatrajudi da se hadisi koji
govore o tome da je svaka nova stvar
novotarija, a svaka novotarija zabluda,
odnose na one novotarije koje su lose i
koje su suprotne osnovama islamskog
zakonodavstva. Po njemu, dobra no-
votarija je ona koja se ne suprotstavlja
osnovama islamskog zakonodavstva, a
losa i odbacena je ona koja im se su-
protstavlja (Asur, 2017).

Dr. Amr el-Verdani, povjerenik
za fetve i direktor sektora obuke pri
Mutftijstvu egipatskom, smatra da nije
svaka novotarija odbacena, nego da
ona moze biti obavezna, preporucena,
dozvoljena, pokudena i zabranjena.
Navodi primjer obavezne novotarije
— slucaj sabiranja Kur’ana u Mushaf,
§to se nije desilo u vremenu poslan-
stva (El-Verdani, 2024).

Dr. Dina Ebu el-Hajr, egipatska
islamska misionarka i predavacica pri
Ministarstvu vakufa Egipta i autorica
vise TV-emisija o islamskim propi-
sima, smatra da nije sve ono o ¢emu
nije govorio Poslanik, a.s., odbacena
novotarija postavljajuéi pitanje da li
¢emo zbog toga zabraniti lijepe i do-
bre stvari uz vaznu konstataciju da
se ne moze odbaciti postojanje dru-
gih misljenja po ovom pitanju koja
su drugadija i koja nalazu postojanje
dobrih ilogih novotarija. Uvjet da no-
votarija bude dobra jeste da ne bude
u suprotnosti s tekstovima Kur’ana
ili sunneta. Dr. Ebu el-Hajr navodi
mnostvo primjera dobrih novotarija
poput: klanjanja teravih-namaza u
dzematu, sabiranja Mushafa u vre-
menu Ebu Bekra, dodavanja vokali-
zacije i tacaka u Mushafu, komple-
tiranja zbirki hadisa, pisanja knjiga
poslanicke sire (Ebu el-Hajr, 2025).

Dr. Uvejde Usman, povjerenik za
tetve Muftijstva egipatskog smatra da
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postoje dobre i lose novotarije. Do-
bra je ona koja je u skladu s osnova-
ma islamskog zakonodavstva, a ako
je suprotna osnovima vjere, onda je
to ruzna novotarija. Prihvatljivo je
napraviti odredeni dan u kojem se
naprimjer skre¢e paznja na brigu o
siro¢adima ili pak pojacava ucenje
dova. Za svoje stavove navodi argu-
mente iz sunneta sli¢ne onima koji
su ve¢ spomenuti (Usman, 2015).

Dr. Sejf Ali el-Asri, savremeni
jemenski islamski ucenjak i preda-
vag, navodi da veliki broj malikijskih
pravnika smatra da ne postoji podje-
la novotarija na dobru i logu. Veéina
pravnika malikijskog mezheba dobru
novotariju ne naziva tako suprotno
vecini ucenjaka koji smatraju da ne
postoje dobre i lose novotarije. Ovdje
je razilazenje u izrazu, a ne radi se o
stvarnom i sadrzajnom razilazenju.
Ima novih stvari koje je uveo sam
imam Malik o kojima ne postoje
dokazi iz Kur’ana i sunneta. Imam
Malik nikada nije prenio hadis, a da
nije bio pod abdestom. Nema teksta
o tome. Kazivao je hadise samo na
mjestima znanja u najljepsoj odjedi,
a ne usput, nije jahao Zivotinje na
mjestima gdje je hodao Poslanik, a.s.,
uprkos ¢injenici da nema dokaza za
to (Ali el-Asri, 20121).

Dr. DZemil Halim, libanonski
islamski ucenjak, smatra da se hadisi
o tome da je svaka novotarija zabluda
i da je svaka koja nije od vjere odba-
¢ena, odnosi na one novotarije koje
su u suprotnosti s Kur'anom, Sunne-
tom ili konsenzusom ucenjaka, a ne na
svaku novotariju. Po njemu, postoje
dobre i lose novotarije, ono $to je u
skladu s vjerom to je prihvatljivo, a
§to je suprotno vjeri to nije prihvat-
ljivo. Nije sve ono $to je ostavio ili
izostavio Poslanik, a.s., zabranjeno
jer su generacije muslimana posli-
je gradili munare, mihrabe, kupole
dzamija i sli¢no. Poslanik, a.s., nije
obiljezavao mevlud niti su to ¢inile
prve pravedne halife, ali to ne znaci
da je to zabranjeno. Ako Poslanik,
a.s., nije napravio mihrab u dzamiji,
to ne znadi da je to zabranjeno. Nema
teksta ili argumenta koji je zabranio
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obiljezavanje mevluda, a da je to za-
branjeno, onda bi to Poslanik, a.s., re-
kao. Po njemu, nema nijednog imama
i ucenjaka ehli-sunneta prvih stoljeca
islama koji je muslimane koji obilje-
zavaju mevlud — rodenje Poslanika,
a.s., proglasio nevjernicima, gresnici-
ma, novotarima u vjeri i zalutalima s
pravoga puta (DZemil Halim, 2023).

Aktualni muftija Arapske Repu-
blike Egipat, dr. Nazir Muhammed
Ajjad, tvrdi da novotarija moze biti
dvojake prirode: ili predstavlja uno-
Senje promjena u same temelje vjere s
ciljem narusavanja islamskog ucenja
i relativiziranja Bozijih propisa sadr-
zanih u Kur’anu i sunnetu Allahovog
Poslanika, a.s., ili je rije¢ o djelima
kojima se vjernik nastoji pribliziti
Uzvisenom Allahu, a koja ostaju u
okvirima islamskog zakonodavstva i
vjerskih nacela. U tom slu¢aju, nema
grijeha niti prekora onome ko slijedi
takve postupke koje su ranije gene-
racije uvele iz svoje bogobojaznosti,
poboznosti i Zelje za ¢injenjem do-
bra. On smatra da nema nista loe u
novotarijama u podrudju ibadeta koje
su u skladu s razumom i vjerom pod
uvjetom da ne narusavaju ustaljenu
vjersku praksu niti izlaze iz okvira
islamskih pravila. U vremenima mno-
gobrojnih iskusenja i udaljavanja ljudi
od pokornosti Uzvisenom, novotarija
koja ima za cilj oZivljavanje znanosti
vjere ili obnovu duha islama je za-
konita i dobra. Kao oslonac za svoju
tvrdnju navodi uvodenje kolektivnog
klanjanja teravih-namaza u dzamiji
od strane Omera, r.a. (Ajjad, 2025).

Dr. Muhammed Sejjid el-Buti, se-
hid — veliki sirijski islamski u¢enjak,
tvrdio je da nije sve ono $to je novo
zabranjena novotarija. Zivot je pre-
pun stvari koje nisu bile prisutne u
vremenu poslanstva. On navodi po-
stojanje novotarije u jezickom i Se-
rijatskopravnom smislu. Svaka nova
stvar koja je uvedena u vjeru, a da nije
od nje, novotarija je u Serijatskoprav-
nom smislu (EI-Buti, 2017). Samo
ostavljanje neke stvari od Poslanika,
a.s., ne znaci da je zabranjena. Kao
primjer navodi koristenje tespiha u
zikru smatrajudi da je to predmet koji
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pomaze u izvr$enju onoga §to je pre-
poruceno (El-Buti, 2019).

Dr. Hajil Davud, jordanski islam-
ski pravnik i bivsi ministar vakufa Jor-
dana,uTV-emisiji je Cestitao mevlud
gledaocima i ustvrdio da sje¢anje na
Poslanika, a.s., nije nista novo, te da
nije novotarija da se sje¢amo Posla-
nika, a.s., 1 nije zabranjeno ukaziva-
nje na njegove vrijednosti, osobine i
veli¢inu, a ako jeste novotarija, div-
ne li novotarije. Koristenje tespiha
u zikru, obiljezavanje mubarek no¢i
poput noéi Isra i Miradza nisu lose
novotarije (Hajil Davud, 2024).

Dr. Salih b. Muhammed el-
-Lehejdan tvrdi da ono $to je skladu
s vjerom i njenim osnovama nije no-
votarija, poput zajednickog klanjanja
teravih-namaza. Sve §to nema osno-
ve u vijeri je novotarija koja je losa.
Ovaj ucenjak zagovara nepostojanje
podjele, smatrajuéi da ono $to je do-
bro i u skladu s vjerom i sunnetom
uopée nije novotarija (El-Lehejdan,
2015). Sli¢no stanoviste zauzima i dr.
Osman Hamis (Hamis, 2019) i dr. Ju-
suf el-Karadavi smatrajuci da dobre
novouvedene stvari koje su u skladu s
vjerom i islamskim zakonodavstvom
poput sabiranja i pisanja Mushafa,
zapisivanja nauke metodologije Se-
rijatskog prava, sintakse arapskog je-
zika, nisu novotarije. Novotarije su,
po njemu, stvari koje nemaju osno-
vu u Kur’anu, sunnetu, konsenzusu
ucenjaka, analogiji i opéem interesu

(El-Karadavi, 2000:18-19).

Zakljuéak

Iz svega $to je prethodno iskazano
moze se zakljuciti da rije¢i Poslanika,
a.s.: “Svaka novotarija je zabluda”, za-
htijevaju specifikaciju i redukciju jer
bi doslovno podrazumijevale da je
zabluda sve ono §to je novouvedeno
u podrudju obreda (ibadat), medu-
ljudskih odnosa (muamelat) ili obi-
¢aja (adat) u svim vremenima nakon
poslanstva. Nakon poslani¢kog doba
i u kasnijim stolje¢ima pojavio se
ditav niz novih stvari, noviteteta ili
novotarija koje ranije nisu postoja-
le u podrucju svakodnevnog Zivota i
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odnosa ljudi, ali i u stvarima koje su
u direktnoj vezi s vjerom i vjerskim
obredima. Odbaciti sve te novine i
proglasiti ih prezrenim i zabranje-
nim nije moguce u svim vremenima
nakon poslanstva, narocito u savre-
menom dobu kada je broj noviteta
dosegao svoj vrhunac.

Pogledom na mnostvo elabora-
cija i vidova argumentiranja stavova
dolazimo do zakljucka da sve strane
prihvataju novine u nauci i svako-
dnevnom Zivotu i o tome u danasnjem
vremenu nema polemika i rasprava
iako ih je ranije bilo i o tim stvarima.

S druge strane, nakon detaljne
elaboracije dokaza dolazimo do za-
kljucka da su ovdje rasprave i nesla-
ganja oponenata o dobrim novota-
rijama ipak vise jezicke ili formalne
nego sustinske naravi.

Cini se kao da oni koji ne prihva-
taju postojanje dobre novotarije ipak
prihvataju nove stvari ¢ak i u podrudju
obreda samo ih ne Zele nazvati nji-
hovim pravim imenom — novotarije.
Neki ucenjaci poput El-Karadavi-
ja, Osmana Hamisa, Muhammeda
el-Lehejdana i drugih jasno govore
da nema dobre novotarije, jer ako je
dobra, onda nije novotarija, nego ne-
§to drugo — lijep obicaj, sunnet, lije-
pa tradicija i sli¢no. Jasno je da se u
ovom slucaju radi o terminoloskom,
a ne objektivnom razilazenju zbog
same sustine i prirode nekog postup-
ka ili stvari.

Medutim, neminovno se namede
zaklju¢ak da ima novina i stvari koje
nisu postojale ranije koje su dobre i
ne treba ih dokidati. U potpunosti
naginjemo stavu onih koji novitete
ili novotarije ili obicaje, kako god ih
se nazivalo, dijele na dobre ilose, koje
po nekim ucenjacima, §to je prihvat-
ljivo i logi¢no, mogu biti obavezne,
preporucene, dozvoljene, pokudene ili
zabranjene. U prethodnim redovima
naveden je ¢itav spektar razlicitih op-
servacija i tumacenja i niz argumenata
koji se medusobno dodiruju i nado-
punjuju sve u cilju kreiranja Siroke
predstave o ovom vaznom pitanju
koja ¢e ¢itaoca ili istrazivaca udaljiti
od iskljucivosti i jednostranosti.

Klju¢na tacka promatranja i suda
po pitanju novotarija jeste njihova
saglasnost ili nesaglasnost s izvori-
ma islama, opéim intencijama Seri-
jatskog prava i njegovim generalnim
pravilima, a kada su u pitanju obredi
postojanje opceg propisa koji nesto
nalaze, a u ¢ijim okvirima se nalazi
odredena novotarija.

Takoder, vazan orijentir u procje-
nama i klasifikacijama novotarije jeste
njihova korisnost ili Steta po islamsko
poimanje ili vjersku praksu muslima-
na tako da su svakako neprihvatljive
i odbacene one koje donose stetu, a
mogu biti prihvatljive i pozeljne one
koje pribavljaju korist i vrijednosti
pod uvjetom da su u suglasnosti s
islamskim propisima.

U viSe tvrdnji i stavova potcrta-
no je da nije sve ono $to je izostavio i
propustio da uradi Allahov Poslanik,
a.s., neprihvatljivo i zabranjeno niti se
neminovno i bez analize podvodi pod
prezrene novotarije koje su zabluda.

Vazno je nakon iznosenja doka-
za i odabira najprihvatljivijeg stava
ustvrditi da se hadisi o svakoj novi-
ni koja je novotarija i zabluda spe-
cificiraju na nacin da se odnose na
novotarije koje su lose i koje nisu
od vjere. U Poslanikovim, a.s., ri-
je¢ima: “Ko u nasu vjeru unese ne-
§to §to nije od nje, to je odbaceno”,
vazno je prepoznati i naglasiti dio
koji govori o tome da su odbacene
nove stvari koje se unesu u vjeru, a
koje nisu od nje i koje se ne nalaze
u njenim izvorima i osnovama ili su
suprotne islamskim propisima.

Kao vrlo vazan zaklju¢ak po ovom
pitanju namece se tvrdnja da nije
svaka novotarija prihvatljiva i da u
bosanskohercegovackom drustvu i
drustvima u kojima Zive drugi mu-
slimanski narodi postoje prezrene i
odbacene novotarije koje podrazu-
mijevaju zabludu i skretanje s pra-
voga puta. U prezrene i novotarije
zablude spadaju sva dogmatska od-
stupanja od tradicionalnih principa
vierovanja te pripadanje i slijedenje
sekti ¢ija su ucenja izvan okvira onoga
§to je propisano i jasno utemeljeno u
izvorima islama. Takvih iskrivljenih
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pravaca bilo je u proslosti, a njihovih
tragova ima i danas u muslimanskim
drustvima na Istoku i Zapadu koji
. .o « . Ve » .
putem ideologije “neoharidzizma” i
« » v .1 .
tekfira” ¢ine nepravdu, nasilje i ne-
red ili pak dovode u zabunu musli-
manske mase praksom odstupanja
¢ak i od temeljnih elemenata islam-
skog vjerovanja kao $to su vjerova-
nje u poslanike, meleke, Sudnji dan
ili Bozansko odredenje. Svakako, svi
oblici praznovjerja i slijedenja losih
znakova, ¢ega na nasim prostorima
ima, predstavljaju novotarije zablude

‘Ajni (el-), Bedruddin Ebu Muhammed
Mahmud b. Ahmed. Umde el-kari serh
Sahihi el-Buhari. Bejrut: Dar ihja’ et-
-turas el-"arebi.

Askalani (el-), Ibn Hadzer Ahmed b.‘Ali
(1380.h.g.). Feth el-bari bi Serh Sahib el-
-Buhari. Egipat: El-mekteb es-selefijje.

Bejheki (el-), Ebu Bekr Ahmed b. el-
-Husejn (1390.h.g.). Menakib es-saft”.
Kairo: Mektebe dar et-turas.

Dzavi (el-), el-Indunisi Ebu Umer De-
nanig b. Ahmed Muhadi (2018). Do-
bra novotarija kod Safija u obredima.
Indonezija: Dar el-faruk.

Dzurdzani (el-), ‘Ali b. Muhammed b.
‘Ali ez-Zejn al-Sejjid el-Serif (1983).
Kitab el-t arifar. Bejrut: Dar el-kutub
el-"ilmijje.

Ebu Dzejb Sa’adi (1998). El-kamus el-
—fikh. Dimisk: Dar el fikr.

Gazali (el-), Ebu Hamid Muhammed b.
Muhammed et-Tusi. Ihja’u ulum ed-
-din. Bejrut: Dar el-ma'rife.

Ibn Abdulberr, Ebu Omer Jusuf b. Ab-
dullah b. Muhammed en-Nemeri el-
-Kurtubi (1421.h.g.). E-Istizkar. Bej-
rut: Dar el-kutub el-"ilmijje.

Ibn Abdusselam, Ebu Muhammed b. Ebi
Kasim b. El-Hasen es-Selemi ed-Di-
miski, Izzuddin Abdulaziz b. Abdu-
sselam (1414.h.g.). Kava'id el-ahkam

i mesalih el-enam. Kairo: Mektebe el-
-kullijjat el-ezherije.

Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed
b. Seid (1404). E/-Ibkam fi usul el-abkam.
Bejrut: Dar el-afak el-dzedid.

Ibn Tejmijje, Tekijjuddin Ebu-1-Abbas
Ahmed b. Abdulhalim b. Abdiselam b.
Abdillah b. Ebi Kasim b. Muhammed
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koje se trebaju odbaciti i &ije slijede-
nje je strogo zabranjeno.

Neprihvatljivo je takoder uvodenje
novih obaveznih obreda ili dodavanje
u odnosu na ono §to je jasno propisa-
no i ograniceno sunnetom Poslanika,
a.s., poput dodavanja dodatnih reka-
ta, namaza ili obavezivanje na post
mimo ramazana, ali i zapostavljanje
temeljnih obreda islama, §to je ocito
kod pripadnika nekih sljedbenika u
savremenom dobu.

S druge strane, nema nista lose
u nekim lijepim stvarima koje su
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Abstract

GOOD AND BAD INNOVATIONS IN THE VIEWS OF
CLASSICAL AND CONTEMPORARY SCHOLARS

Ahmed Hatunié

Through arguments derived from Islamic law (Sharia) and the
views of classical and contemporary Islamic scholars, this paper
aims to clarify the dilemma and disagreement among Muslims
regarding the acceptance of new practices and developments that
did not previously exist, particularly in matters of religion. One
group of Islamic scholars completely rejects any innovation related
to religion that did not exist during the time of the Prophet (peace
be upon him) and his Companions, maintaining firmly and un-
compromisingly that there are no good and bad innovations, but
only bad innovations, the practice of which they regard as falling
among the major sins. Another group of scholars advances the
important view and thesis that both good and bad innovations
do exist, even when the matter concerns the religious affairs of
Muslims. Both groups present their arguments from the relevant
sources of Islamic law, which we will cite, analyse, and interpret
in an effort to reach sound conclusions that are firmly grounded
in Islamic law while also being applicable and acceptable to the
everyday lives of Muslims in every time and place.

Keywords: Qur'an, tradition (sunnah), religious innovation
(bid’ah), good innovation, bad innovation, Islamic law, Mus-
lims, Islamic scholars, Islamic legal arguments.
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SazeTak: Materijalno i nematerijalno kulturno naslijede Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini predstavlja vazan

segment ukupne kulturne historije Bosne i Hercegovine. Iako je znacajan broj dobara iz ovog naslijeda proglasen

nacionalnim spomenicima Bosne i Hercegovine, o¢uvanost pojedinih medu njima danas je ozbiljno ugrozena. Cilj

ovogarada jeste da, na osnovu izvjestaja Analiza stanja materijalnog i nematerijalnog kulturnog naslijeda Islamske zajednice

u Bosni i Hercegovini, ukaze na obim i uzroke ugrozenosti nacionalnih spomenika u vlasnistvu Islamske zajednice na

podrucju Bihackog muftijstva. U radu je utvrdeno da se na podrucju navedenog muftijstva nalazi osam spomenika ¢ije

je stanje ocijenjeno kao ugrozeno, a razlozi njihove ugrozenosti su detaljno elaborirani i dokumentirani fotografijama.

Kljucne rijeci: nacionalni spomenik, Bihac, Muftijstvo bihacko, Stara dzamija u Todorovu, Dzamija s drvenom muna-
rom u tvrdavi Jezerski, Harem ‘Jablanice”, Kamena dZamija Sultan Murata 111 u tvrdavi u BuZimu, Stara dZamija u
Lubardi, Stara drvena dzamija u tvrdavi Podzvizd, DZamija u starom gradu Ostrovica, Harmansko groblje

Uvod

Islamska zajednica u Bosni i Her-
cegovini bastini znac¢ajno materijalno i
nematerijalno kulturno naslijede koje
svjedodi o bogatstvu duhovnog Zivota,
ljepoti kulturnog izri¢aja i izvanred-
noj vjestini majstora koji su, gradeci
vjerske, prosvjetne, humanitarne i so-
cijalne objekte, budu¢im pokoljenjima
ostavili remek-djela islamske kulture
i umjetnosti na nasem tlu. Bududi da
su dZamije, mektebi, medrese, tekije,
hanikasi, turbeta, stara mezarja, va-
kufske zgrade i dr. stolje¢ima sluzili
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svojoj izvornoj namjeni usljed ¢ega su
po potrebi popravljani i obnavljani,
veliki broj ovih spomenika ostao
je sacuvan do druge polovine XX
stoljeca. Tek tada, tokom 1950-ih,
njihov znacaj za kulturnu historiju
Bosne i Hercegovine konac¢no su
prepoznali drzavni organi nadlezni
za njihovu zastitu.

Do 1953. godine Zemaljski zavod
za zastitu spomenika kulture u Na-
rodnoj republici Bosni i Hercegovini
dostavio je tadasnjoj Vakufskoj direk-
ciji rjeSenja o stavljanju pod zastitu

drzave 74 spomenika kulture (70
dzamija i Cetiri tekije) koji su bili u
vlasni$tvu Islamske zajednice (Ljeva-
kovié-Subasi¢, Duranovié, 2023:26).
Od tada do kraja 2025. godine na Listi
nacionalnih spomenika i Priviemenoj
listi nacionalnih spomenika Bosne i
Hercegovine nalazilo se 237 spomeni-
ka ili dijelova spomenika podignutih
u okrilju islamske kulture.

S ciljem evidentiranja i doku-
mentiranja stanja kulturnog naslije-
da u vlasni$tvu Islamske zajednice,
Rijaset Islamske zajednice u Bosni
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SAGLEDAVANJA

i Hercegovini na svojoj 2. redovnoj
sjednici odrzanoj 9. februara 2023.
godine donio je “Zakljucak” br. 02-
-03-2-533-2/23, kojim se, izmedu
ostalog, Institut za islamsku tra-
diciju Bo$njaka zaduzuje da uradi
“Analizu stanja kulturnog naslijeda
u vlasnistvu Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini”. Institut za
islamsku tradiciju Bosnjaka finalni
izvjestaj pod naslovom “Analiza stanja
materijalnog i nematerijalnog kul-
turnog naslijeda Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini” dostavio je
Rijasetu Islamske zajednice u martu
2025. godine. Podaci iz spomenutog
izvjestaja bit ¢e koristeni u ovom radu.

Zrelost jednog naroda prepoznaje
se,izmedu ostalog, u njegovom odno-
su prema vlastitoj tradiciji i proslosti.
Materijalni i nematerijalni tragovi
koje su dobri Bosnjaci kroz povijest
u razli¢itim periodima ostavljali za
sobom svjedoce o kontinuitetu trajanja
naseg naroda na tlu Bosne i Herce-
govine ¢ime se potvrduje njihova
nezamjenjiva uloga u formiranju
kulturnog identiteta Bo$njaka.

Cilj ovog rada je da se prezenti-
ranjem podataka o ugrozenim nacio-
nalnim spomenicima Bosne i Herce-
govine koji su u vlasnistvu Islamske
zajednice ukaze na vaznost ovog
zanemarenog, ali izuzetno vaznog
segmenta bosnjacke kulturne tradi-
cije, te da se, eventualno, odgovorni
na svim nivoima aktivno ukljuce na
polju njihove zastite i revitalizacije.

Rad je teritorijalno ogranicen na
podrudje Muftijstva bihackog budu-
¢i da predstavljanje svih ugrozenih
nacionalnih spomenika u vlasnistvu
Islamske zajednice prevazilazi okvire

jednog rada.

Ugrozeni nacionalni spomenici
Bosne i Hercegovine u
vlasnistvu Islamske zajednice

Analiza stanja materijalnog i ne-
materijalnog kulturnog naslijeda Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini'

! Kasnije u tekstu naziv izvjestaja korist

¢e se u skracenoj formi Analiza.
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pokazala je da se medu nacionalnim
spomenicima u vlasnistvu Islamske
zajednice nalazi znacajan broj onih
¢ija je oCuvanost ozbiljno narusena.
Od 237 obradena spomenika s Liste
nacionalnih spomenika i Privremene
liste nacionalnih spomenika Komisija
za oCuvanje nacionalnih spomenika
medu ugrozene spomenike svrstala
je samo Sest spomenika u vlasnis-
tvu Islamske zajednice. Analiza je
pokazala da je broj ugrozenih na-
cionalnih spomenika mnogo vedi.
Medu ugrozene spomenike u Analizi
svrstani su nacionalni spomenici i
spomenici s Privremene liste nacio-
nalnih spomenika koji su ugrozeni
zbog dugotrajnog neodrzavanja, ali
i oni ¢ije je postojanje ugrozeno zbog
odugovlacenja s njihovom revitali-
zacijom, kao i spomenici, uglavnom
dZzamije i mesdzidi, koji se vode kao
dio graditeljskih cjelina starih sred-
njoviekovnih bosanskohercegovackih
gradova koje je drzavna vlast oduzela
od Islamske zajednice i jos uvijek ih
nije vratila u njeno vlasnistvo. Prema
Analizi,ugrozeno je 36 spomenika s
Liste nacionalnih spomenika i Pri-
vremene liste nacionalnih spomenika.
U pojedina¢nim izvjestajima u okviru
Analize jasno je naglaseno koji su
spomenici ugrozeni uz navodenje
razloga njihove ugrozenosti. U ovom
radu predstavit éemo osam ugrozenih
nacionalnih spomenika s podrucju
Muftijstva bihackog.

Buduéi da je namjena ovog rada
podizanje svijesti o znacaju materi-
jalne kulturne bastine u vlasnistvu
Islamske zajednice, podaci o ugroze-
nim spomenicima bit ée prezentirani
u sazetoj formi uz ukazivanje na rele-
vantnu bibliografiju za svaki od njih.

Muftijstvo bihacko

Prema zvani¢nim podacima, Muf-
tijstvo bihacko formirano je 1883.
godine, u vrijeme austrougarske re-
organizacije islamskih vjerskih insti-
tucija u Bosni i Hercegovini. Tada je
za prvog bihackog mulftiju postavljen
hafiz Sabit-ef. Ribi¢, poznat i pod
nadimkom Sirazija. Nakon njega ovu

duznost obavljali su hafiz Sulejman-
-ef. Sarac, hafiz Jusuf-ef. Jahi¢ te hafiz
Abdulah-ef. Moranjak (Busatli¢,
2011:164-173).

Institucija Muftijstva bihac¢kog
ukinuta je 1930. godine u procesu
reorganizacije vjerske uprave, nakon
Cega je Muftijstvo banjalucko preuzelo
ingerencije ovog muftijstva. Njegova
ponovna uspostava uslijedila je tek
1993. godine, u izrazito slozenim
ratnim okolnostima, kada je Islamska
zajednica procijenila da krajiski pro-
stor, zbog svog geografskog polozaja,
ratnih razaranja i velikog broja dze-
mata, zahtijeva obnovljenu i snazniju
institucionalnu organizaciju. Za prvog
muftiju obnovljenog Muftijstva tada
je izabran Hasan-ef. Maki¢, dok od
2019. godine duznost bihackog muf-
tije obavlja hfz. Mehmed-ef. Kudic¢.

Danas Muftijstvo biha¢ko obu-
hvata jedanaest medzlisa: Biha¢, Bo-
sanska Kostajnica, Bosanska Krupa,
Bosanski Novi, Bosanski Petrovac,
Buzim, Cazin, Kozarac, Prijedor,
Sanski Most i Velika Kladusa. Ovo
muftijstvo predstavlja najzapadni-
ju organizacionu jedinicu Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini ¢ije
podrudje je kroz povijest imalo izrazit
vojno-grani¢ni karakter, zbog cega
su upravo na ovom podrudju nastale
brojne stare krajiske dZamije, pogra-
ni¢ni mesdzidi, tvrdavske dzamije i
drugi vakufski objekti koji danas ¢ine
vazan segment kulturnog naslijeda
Islamske zajednice.

Na podru¢ju Biha¢kog muftij-
stva nalazi se osamnaest nacionalnih
spomenika Bosne i Hercegovine u
vlasnistvu Islamske zajednice ili su
ih ranije drzavne vlasti oduzele od
Islamske zajednice, dok se jos Cetiri
spomenika nalaze na Privremenoj
listi nacionalnih spomenika. Prema
podacima sadrzanim u Analizi, ugro-
zZeno je sedam nacionalnih spomenika
ijedan spomenik s Privremene liste.
Od tih sedam spomenika Komisija
za oCuvanje nacionalnih spomeni-
ka Bosne i Hercegovine na spisak
ugrozenih spomenika stavila je samo
jedan — Staru dZzamiju u Todorovu. U
nastavku ¢e ukratko biti predstavljeni
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Ostaci Stare dzamije u Todorovu (Foto: Haris Suljadzic)

svi spomenici s podrudja Bihackog
muftijstva koji su u A4nalizi ocijenjeni
kao ugrozeni: Stara dZzamija u Todo-
rovu kod Velike Kladuse, DZamija s
drvenom munarom u tvrdavi Jezerski
kod Bosanske Krupe, Harem “Jabla-
nice”u Bosanskom Novom, Kamena
dzamija Sultan Murata IIT u tvrdavi
u Buzimu, Stara dzamija u Lubardi
kod Buzima, Stara drvena dzamija u
tvrdavi Podzvizd kod Velike Kladuse,
Dzamija u starom gradu Ostrovica
kod Kulen-Vakufa i Harmansko gro-
blje u Bihacu.

Stara dzamija u Todorovu

kod Velike Kladuse

Na svoj spisak ugrozenih spome-
nika s podru¢ja Bihac¢kog muftijstva
Komisija za o¢uvanje nacionalnih
spomenika Bosne i Hercegovine stavila

2 Ugrozeni spomenici, https://kons.gov.
ba/Content/Read/ugrozeni-spomenici,
pristupljeno: 15.4.2026.

 Vige podataka o staroj dzamiju u To-
dorovu vidi: Beéirbegovi¢, 1999; Hili¢,

15

je “Povijesno podrucje — Stari grad
Todorovo (Novigrad) i dZamija u
Todorovu”, opéina Velika Kladusa, s
naznakom da je: “Kulturno dobro
ugrozeno nedostatkom redovitog odr-
Zavanja, nestajanjem struktura (Stari
grad) i izlozenosti atmosferskim utje-
cajima (nepostojanje krova i postojanje
vegetacije na objektu dzamije).”

U kasnom srednjem vijeku tvrdava
u Todorovu nosila je naziv Novigrad,
da bi nakon osmanskih osvajanja 1578.
godine dobila ime Todorovo. Nepo-
sredno poslije osvajanja u tvrdavi je
za potrebe vojne posade sagradena
dzamija. Prema narodnom predanju, to
je bila drvena dZamija na ¢ijem mjestu
je 1868. godine sagradena dzamija od
kamena. DZamija je sluzila svojoj svrsi
do 1973. godine, kada je napustena.®

U danasnje vrijeme tvrdava
u Todorovu u znacajnoj mjeri je

1970; Mujezinovi¢, 1998; Sijamhodzi¢,
2018:66-70.

* Podaci o tvrdavi Todorovo i stanju dza-
mije u njoj preuzeti iz izvjestaja: Haris
Suljadzi¢, “Stara dzamija u Todorovu,

devastirana.Vidljivi su samo ostaci
zidova brani¢-kule visine nekoliko
metara. Na prostranoj zaravni unu-
tar tvrdave nalaze se kameni ostaci
dZamije s jasno vidljivim vanjskim
zidovima. Krov kao i svi dijelovi
dzamije od drveta vremenom su
propali i nestali. Ratna dejstva koja
su se odvijala u njenoj neposrednoj
blizini tokom Agresije na Bosnu i
Hercegovinu (1992-1995) dodatno
su doprinijela devastiranju dzamije.
Pristup dZamiji je mogué. Unutar
objekta prisutno je sitno rastinje.
Kompletan objekat je zarastao u travu,
koji lokalni mjestani u dobroj mjeri
odrzavaju tokom godine. Zidovi nisu
zastieni od veceg propadanja te su
tokom godine izloZeni nepovoljnim
vremenskim prilikama. Spomenik je
ugrozen usljed dugogodisnjeg odugo-

vlacenja s njegovom revitalizacijom.*

Velika Kladusa”, u: Analiza stanja ma-
terijalnog i nematerijalnog kulturnog na-
stijeda Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, arhiv Muzeja islamske kulture
i umjetnosti Sarajevo.
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Dzamija s drvenom munarom u tvrdavi Jezerski u Jezerskom (Foto: Mehmed Masic)

Dzamija s drvenom munarom u
tvrdavi Jezerski u Jezerskom kod
Bosanske Krupe

Prema narodnom predanju, prva
dzamija u starom Jezerskom gra-
du sagradena je nakon osmanskog
osvajanja ove utvrde u drugoj po-
lovici XVT stoljec¢a.” Vojna posada
i mje$tani dZamiju su za vjerske
potrebe koristili do 1832. godine,
kada vojska napusta utvrdenje, a
brigu o dZamiji preuzimaju mjestani
Jezerskog. Vremenom je dzamija
oronula tako da je temeljito resta-
urirana polovinom XIX stoljeca, a
onda ponovo 1960-ih godina nakon
§to je znacajno oStecena poslije
udara groma.

Vise podataka o staroj dzamiji u je-
zerskom vidi: Balti¢, 2009; Crnki¢,
2015:1163-1181; Crnki¢, 2020.

¢ Mehmed Masi¢, “DZamija s drve-

nom munarom u tvrdavi Jezerski u
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Budud¢i da se $irenjem naselja
pojavila potreba za ve¢om dzami-
jom, mjestani Jezerskog sagradili
su 1990. novu dzamiju izvan zidi-
na starog grada. Od tada je stara
dZzamija prestala sluziti svojoj svrsi.
Brigu o njoj nije niko vodio tako
da je propala. Iako je Komisija za
ocuvanje za ofuvanje nacionalnih
spomenika Bosne i Hercegovine
proglasila “Graditeljsku cjelinu —
Stari grad Jezerski” u Jezerskom,
Bosanska Krupa u okviru kojeg se
nalazi stara dZamija, nacionalnim
spomenikom Bosne i Hercegovine,
dzamija je i dalje prepustena nepo-
voljnom atmosferskom djelovanju
i propadanju. Dodatno, razaranje
objekta stare dzamije desilo se tokom

Jezerskom, Bosanska Krupa”, u: Ana-
liza stanja materijalnog i nematerijalnog
kulturnog naslijeda Islamske zajedni-
ce u Bosni i Hercegovini, arhiv Muzeja
islamske kulture i umjetnosti Sarajevo.

Agresije (1992-1995), kada je dza-
mija nerijetko bila cilj granatiranja
Vojske RS-a.

U danasnje vrijeme na staroj dza-
miji u Jezerskom vidljivi su tragovi
granatiranja iz perioda Agresije. Rat-
na razaranja, vece o$tecenje krova
i dugogodisnja nebriga o objektu,
glavni su razlozi zbog kojih se dza-
mija nalazi u prili¢no teskom i veoma
zapuStenom stanju. Evidentna su
veca ili manja oStecenja na dza-
mijskom krovu, minberu, munari
i svim drugim njenim dijelovima.
Dzamijski mahfil zbog trosnosti
nije bezbjedan. Enterijer dzamije
je neuredan i zapusten.® Jasno je
iz navedenog da je stara dZzamija u
Jezerskom, koja se nalazi u zasti¢enoj
zoni nacionalnog spomenika Bosne
i Hercegovine, ugrozena usljed du-
gotrajne nebrige i krajnje je vrijeme
da odgovorni u drzavnim organima
i Islamskoj zajednici povedu racuna
0 njenoj zastiti i restauraciji.

16



SAGLEDAVANJA

Zapusteni enterijer dgamije u tvrdavi Jezerski (Foto: Mehmed Masic)

Harem “Jablanice”
u Bosanskom Novom

Harem “Jablanice” nalazi se u
centru Bosanskog Novog. Zemljiste
za harem uvakufio je Mehmed-beg
Crnki¢ krajem XVIII stolje¢a. U
haremu se nalazi blizu 400 nisana,
od kojih najstariji datira iz 1790, a
najmladi iz 1955. godine. Odlukom
drzavnih vlasti harem “Jablanice” je
krajem 1950-ih oduzet od Islamske
zajednice i jo$ uvijek joj nije vra¢en u
posjed. Drzavne vlasti u dva navrata
u znacajnoj mjeri su unistavale nisane
u haremu. Prvi put 1960-ih, kada je
u harem postavljan gradski spome-
nik, i drugi put 1980-ih, prolaskom
magistralne ceste Bosanski Novi —
Bosanska Krupa kroz dio harema.
Takoder, nisani u haremu devastirani
su izgradnjom atomskog sklonista
ispod harema “Jablanice” 1960-ih
koje nikada nije dovrseno, ali je ve-
liki broj nisana zbog Zicane ograde

17

dislociran i nedostupan. Komisija
za oCuvanje nacionalnih spomenika
2012. godine donijela je odluku o
proglasenju “Grobljanske cjeline
— Harem ‘Jablanice” u Bosanskom
Novom nacionalnim spomenikom
Bosne i Hercegovine. Tom prilikom
evidentirano je 55 ni$ana, od blizu
400 koliko ih ima u haremu.

U danasnje vrijeme stanje harema
“Jablanice” je izuzetno lose. Ve¢i dio
nisana je dislociran, prelomljen ili
utonuo u zemlju. Usljed nebrige,
harem u najvecoj mjeri ugrozava
konstantno odlaganje otpada na
njemu, kao i namjerno devastiranje
i unistavanje islamskog kulturnog
naslijeda u ovom gradu. Harem
“Jablanice” predstavlja primjer

7 Haris Kajtezovi¢, “Harem ‘Jablani-
ce’u Bosanskom Novom”, u: Analiza
stanja materijalnog i nematerijalnog
kulturnog naslijeda Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, arhiv Muzeja

nezasti¢enog historijskog, kulturnog
ivjerskog dobra i jednog od slabije
zadti¢enih nacionalnih spomenika
u Bosni i Hercegovini.”

Kamena dzamija Sultana
Murata III u tvrdavi u Buzimu

Kamena dzamija Sultana Murata
IIT podignuta je 1576.godine u tvrdavi
u Buzimu i najstarija je dZamija u
ovom kraju.® Zna se da je bila obnav-
ljana 1736. godine. Sluzila je svojoj
svrsi do 1838. kada je u podnozju
tvrdave sagradena nova Drvena dza-
mija. U okviru “Graditeljske cjeline
— stari grad Buzim”, nacionalnim
spomenikom Bosne i Hercegovine
proglasena je 2003. godine.

islamske kulture i umjetnosti Sarajevo.
8 Vise podataka o dzamiji Sultana Mu-
rata III u Buzimu vidi: Hadzi¢, 2000;
Kadri¢, Omanovié¢ Veladzi¢, 2023; Si-
jamhodzi¢, 2021; Alijagi¢, 2021.
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Kamena dzamija Sultana Murata I1I u buzimskoj tvrdavi (Foto: Amir Sijambodzic)

Budugi da nije u upotrebi blizu 200
godina, zbog dugotrajnog neodrzavanja
dzamija Sultana Murata IIT u Buzimu
je u rusevnom stanju. Od nekadasnje
dzamije ostali su samo donji dijelovi zi-
dova zarasli u samoniklo rastinje. Usljed
nepovoljnog atmosferskog djelovanja i
bujanjem samoniklog rastinja, preostali
zidovi dzamije se intenzivno urusavaju
zbog Cega je ovaj kulturni spomenik
ugrozen i opravdano se moze pretpo-
staviti da ¢e saCuvani dijelovi dzamije
Sultana Murata ITI biti uruseni ukoliko

se ne poduzrnu mjere zastite.’

Stara dzamija
u Lubardi kod Buzima

Stara dZamija u Lubardi sagradena
je 1838. godine.” U haremu dzamije

Amir Sijamhodzi¢, “Kamena dZamija
Sultan Murat ITI u buzimskoj tvrdavi”,
u: Analiza stanja materijalnog i nemateri-
Jalnog kulturnog naslijeda Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini, arhiv Muzeja
islamske kulture i umjetnosti Sarajevo.
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nalazi se nekoliko vrijednih krajiskih
nisana. Stotinu godina nakon izgrad-
nje, dzamija je 1938. godine temeljito
rekonstruirana. Svojoj svrsi sluzila je do
izgradnje nove dZamije u Lubardi, koja
je sagradena u neposrednoj blizini stare,
a svecano je otvorena 2010. godine.
Stara dZamija u Lubardi nacionalnim
spomenika Bosne i Hercegovine pro-
glasena je 2006. godine.

Danas je dzamija u rusevnom
stanju. Kameno postolje munare i
dzamijski zidovi jos uvijek su u do-
brom stanju. Unutar dZamije pojavilo
se samoniklo rastinje. Ranije su zidovi
dzamije bili zasticeni najlonom od
djelovanja atmosferskog djelovanja,
ali je ta zaStita vremenom unistena
tako da su zidovi sada nezasti¢eni. U
dZematu postoji jaka svijest o tome

10 Vise o staroj dzamiji u Lubardi vidi: Had-
7i¢,2000; Sijamhodzi¢, 2019a:50; Sijam-
hodzi¢,2019b:51; Sijamhodzi¢, 2019¢:53.

' Amir Sijamhodzi¢, “Stara dzamija u Lubar-
di, Buzim”, w: Analiza stanja materijalnog i
nematerijalnog kulturnog naslijeda Islamske

da je staru dzamiju potrebno sacuvati
i za tu svrhu su osigurana odredena
sredstva. Stara dZamija u Lubardi je
ugrozena zbog odugovlacenja s nje-
nom restauracijom iako su za tu na-
mjenu osigurana inicijalna sredstva.

Stara drvena dzamija u tvrdaviu

Podzvizdu kod Velike Kladuse

Osmanlije su Podzvid trajno
osvojili 1670. godine. Za potrebe
vojne posade u utvrdenju je podi-
gnuta dzamija."”* U vrijeme sultana
Mahmuda I (1730-1754) tvrdava u
Podzvizdu je obnovljena i utvrdena,
a iznad kapijske kule dogradena je
mala drvena dZamija koja predstavlja
rijedak primjer dzamije podignute
iznad ulaza u tvrdavu.

zajednice u Bosni i Hercegovini, arhiv Mu-
zeja islamske kulture i umjetnosti Sarajevo.

12O staroj drvenoj dzamiji u Podzvizdu
vidi: Beéirbegovi¢ 1999; Hili¢, 1970;
Mujezinovié¢, 1998; Perviz, 2023; Si-
jamhodzi¢, 2018:66-70.
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Unutrasnjost Stare dzamije u Lubardi (Foto: Amir Sijamhodzic)

Sjeveroistocni zid Stare dzamije u Lubardi (Foto: Amir SijambodZic)
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Kapi-kula i prostor gdje se nalazila drvena dzamija u tvrdavi u Podzvizdu (Foto: Haris Suljadzic)

Dzamija je bila u upotrebljivom
stanju do 1950. godine kada je na-
pustena i prepustena vremenu. Tvr-
dava u Podzvizdu zajedno sa starom
dZamijom nacionalnim spomenikom
Bosne i Hercegovine proglasena je

3 Haris Suljadzi¢, “Stara dZamija u Pod-
zvizdu, Velika Kladu$a”, u: Analiza stanja

21

2010. godine. Danas je tvrdava u
Podzvizdu gotovo neprepoznatljiva.
Cijela tvrdava bila je zarasla u siblje
i samoniklo rastinje koje je prije ne-
koliko godina bilo uklonjeno. Od

dzamije nisu sa¢uvani nikakvi drveni

materijalnog i nematerijalnog kulturnog
naslijeda Islamske zajednice u Bosni i

ostaci. Iznad ulazne kapije prepoznaje
se prostor gdje se dzamija nekada
nalazila. Tvrdava u Podzvizdu, zajedno
s dzamijom, prepustena je daljem
propadanju i urusavanju te je ugrozena
zbog nebrige svih nivoa vlasti.”

Hercegovini,arhiv Muzeja islamske kul-
ture i umjetnosti Sarajevo.
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Ostaci dijela temelja i zidova stare diamije iz 1703. u tvrdavi Ostrovica kod Kulen-Vakufa (Foto: Mehmed Masic)

Dzamija u starom gradu
Ostrovica kod Kulen-Vakufa

Stari grad Ostrovica smjesten je
na lijevoj obali Une iznad Kulen-
-Vakufa. U vrijeme prosirivanja i
ucévrséivanja tvrdave starog grada
u Ostrovici je, prema narodnom
predanju, 1703. godine podignu-
ta dzamija koja je dobila ime po
tadasnjem sultanu Ahmedu III."
Dzamija se nalazila iznad gornjeg
ulaza u dvoristu starog grada. Iako je
Ostrovica kroz povijest bila nerijetko
pod opsadom, dzamija je sac¢uvala
svoj izvorni izgled do 1947. godi-
ne, kada je izvan tvrdave sagradena
nova dzamija. Stari grad Ostrovica,
u ¢ijem zasticenom pojasu se nalazi

* O staroj dzamiji u srednjovijekovnom
gradu Ostrovici vidi: Balti¢, 2009; Be-
¢irbegovi¢, 1990; Kresevljakovié, 1934.

5 Mehmed Masi¢, “Dzamija Ostrovica,
Biha¢”, u: Analiza stanja materijalnog

Novi Muallim e ljeto 2026 © god. XXVII ¢ br. 106

dzamija, proglasen je nacionalnim
spomenikom Bosne i Hercegovine
2012. godine.

Nakon izgradnje nove dzamije,
izvan tvrdave stara dZamija je napu-
$tena i vremenom porusena. Mjesto
na kojem se nalazila dZamija, kao i
cijela tvrdava, zapusteni su i zarasli
u samoniklo §iblje. Jo$ uvijek su
primjetni ostaci temelja i zidova
dzamije. Stara dzamija u tvrdavi
Ostrovica ugrozena je zbog odugo-
vlacenja s njenom rekonstrukcijom
i restauracijom.’

Harmansko groblje u Biha¢u

Harmansko groblje nalazi se u
naselju Harmani u Biha¢u uz glavnu

i nematerijalnog kulturnog naslijeda
Islamske zajednice u Bosni i Hercego-
vini, arhiv Muzeja islamske kulture i
umjetnosti Sarajevo.

16O Harmanskom groblju vidi: Remzija

saobra¢ajnicu.'® Groblje je jos uvijek
aktivno i u njemu se ukopavaju mje-
$tani ovog naselja. U groblju je eviden-
tirano 448 tipi¢nih krajiskih nisana s
razli¢itim oblicima, lijepim ukrasima i
natpisima. Najstariji datirani nian je
iz 1764. godine. Groblje se redovno
odrzava. Harmansko groblje nalazi
se na Listi Privremenih nacionalnih
spomenika Bosne i Hercegovine pod
rednim brojem 52.

Buduéi da je groblje jo§ uvi-
jek aktivno, nerijetko se desavaju
devastacije starih nisana i njihovo
dislociranje s ciljem stvaranja novih
grobnih mjesta. Iako je Zavod za
zastitu kulturnog naslijeda iz Bihaca
u saradnji s Islamskom zajednicom
poduzeo odredene aktivnosti na

Balti¢, Dzamije i dio muslimanske bastine
Unsko-sanskog podrucja, Bihacko muf-
tijstvo, Biha¢, 2009; Mehmed Mujezi-
novié, Islamska epigrafika BiH, knj. 111,
“Veselin Maslesa”, Sarajevo, 1982.
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Neki od dislociranih nisana u
Harmanskom groblju (Foto: Mehmed Masic)

sprecavanju devastacije starih ni-
$ana u Harmanskom groblju, takvi
slu¢ajevi se jos uvijek desavaju i
zbog toga je, u najvecoj mjeri, ovaj
spomenik kulture ugrozen. Da je
tako, svjedoce brojni nisani oboreni
na zemlju ili niSani premjesteni na
druga mjesta u groblju. Unistavanje
i dislociranje starih niSana moze
utjecati na Komisiju za oCuvanje
nacionalnih spomenika da donese
negativnu odluku o Harmanskom
groblju usljed ¢ega bi ovaj znacajni
kulturni spomenik izgubio i postojeci
vid zastite, §to bi neminovno vodilo
njegovom daljem propadanju.’”

17 Mehmed Masi¢, “Harmansko groblje u

Bihaéu”, u: Analiza stanja materijalnog
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Nazemlju povalien stari nisani
u Harmanskom groblju (Foto: Mebmed Masic)

Zaklju¢ak

Analiza ugrozenih nacionalnih
spomenika na podrucju Bihackog
muftijstva pokazala je da se medu
najugrozenijim dobrima nalaze
uglavnom stare dzamije smjestene
u sklopu tvrdava i utvrda, dZamije koje
su nakon izgradnje novih objekata
izgubile svoju prvobitnu funkciju,
te stara muslimanska mezarje ¢ija je
kulturna vrijednost zanemarena. Takvi
spomenici, iako formalno zasti¢eni,
ostali su bez kontinuirane upotrebe,
redovnog odrzavanja i adekvatne
institucionalne brige, usljed ¢ega su
prepusteni postepenom propadanju.

i nematerijalnog kulturnog naslijeda
Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini,

Alijagi¢, H. Husein-ef. (2021). Izabrana
djela. Cazin: Grafis.

Balti¢, Remzija (2009). Dzamije i dio
muslimanske bastine Unsko-sanskog
podrugia. Bihaé: Bihac¢ko muftijstvo.

Bedirbegovi¢, Madzida (1999). Dzamije
sa drovenom munarom u Bosni i Herce-
govini. Sarajevo: Sarajevo-Publishing.
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Posebno zabrinjava ¢injenica da su
pojedini stari nisani izlozeni dislociranju,
dok su tvrdavske dzamije, zbog gubitka
vjerske funkcije i dugotrajnog izostanka
revitalizacije, pretvorene u nijeme ostatke
nekada Zivog vjerskog Zivota.

Stoga, pitanje ocuvanja ovih do-
bara nije samo pitanje konzerviranja,
nego pitanje odgovornosti prema vla-
stitoj historiji, kulturnom identitetu i
paméenju. Bez sistemskog angazmana
svih relevantnih institucija, ugroze-
ni spomenici Bihac¢kog muftijstva
nastavit ¢e gubiti kako svoju fizicku
strukturu tako i vezu s historijskim
kontinuitetom bos$njac¢kog naroda.

arhiv Muzeja islamske kulture i um-
jetnosti Sarajevo.
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ENDANGERED NATIONAL MONUMENTS OF

BOSNIA AND HERZEGOVINA OWNED BY THE IS-
LAMIC COMMUNITY IN THE BIHAC MUFTIATE

Sumeja Ljevakovi¢-Subasic, Elvir Duranovié
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'The tangible and intangible cultural heritage of the Islamic Com-
munity in Bosnia and Herzegovina constitutes an important
component of the country’s overall cultural history. Although a
considerable number of tion of some of them is now seriously
endangered. Drawing on the report Analysis of the State of the
Tangible and Intangible Cultural Heritage of the Islamic Com-
munity in Bosnia and Herzegovina, the aim of this paper is to
identify the extent and causes of the endangerment of national
monuments owned by the Islamic Community within the ter-
ritory of the Biha¢ Muftiate. The research finds eight national
monuments in this muftiate whose condition has been assessed
as endangered and the causes of their endangerment are exam-
ined in detail and supported by photographic documentation.

Keywords: national monument, Biha¢, Biha¢ Muftiate, Old Mosque
in Todorovo, Wooden Minaret Mosque in Jezerski Fortress, “Jab-
lanice” Cemetery, Sultan Murad IIT Stone Mosque in Buzim For-
tress, Old Mosque in Lubarda, Old Wooden Mosque in Podzvizd
Fortress, Mosque in Ostrovica Old Town, Harmani Cemetery.
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SLABOST SAVREMENOG
MUSLIMANA
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SazeTtak: Iako se u muslimanskoj tradiciji poseban naglasak stavlja na vaznost nijeta, odnosno namjere u Zivotu
Covjeka, Cesto se zanemaruje most koji lijepu namjeru povezuje s konkretnim djelom. Bez tog mosta, veliki broj
lijepih namjera ostane neostvarena zelja. Ono s$to ¢esto nedostaje lijepim namjerama u njihovoj konkretnoj reali-
zaciji je odlu¢nost (azm). Upravo je odlu¢nost taj most koji povezuje namjeru (nijez) i djelo (amel). Kur’an na za-
nimljiv na¢in govori o odlu¢nosti, navodeéi primjere neodlu¢nosti i odlu¢nosti, razloge koji utjec¢u na slabljenje,
odnosno jacanje odlu¢nosti i principe na kojima se odlu¢nost gradi u licnosti covjeka. O tome govori ovaj rad.

Kljucne rijeci: nijet, odlucnost, azm, ulul-azm, strpljenje, sabur, takvaluk, oprost

Uvod

Oderastali smo uz brojne price i ka-
zivanja o vaznosti lijepog nijeta, od-
nosno namjere. Poznati hadis da se
djela vrednuju prema namjeri duboko
je ukorijenjen u svijesti muslimana i
predstavlja jedan od temeljnih princi-
pa islamskog ucenja. Moze se reci da
su muslimani, u velikoj mjeri, odga-
jani na vrijednostima lijepih namjera
i svijesti 0 vaznosti unutarnjeg stanja
Covjeka. Ipak, pored namjere kao unu-
tarnjeg usmjerenja, postoji jo$ jedna
osobina koja je od presudne vaznosti
za Covjekov Zivot i djelovanje, a koja
je, uprkos svojoj vaznosti, Cesto zane-
marena. Rije¢ je o odlu¢nosti (azm),
odnosno unutarnjoj snazi koja pra-
ti namjeru i pretvara je u konkretno
djelo. Cilj ovog rada jeste ukazati na
znacaj odlucnosti u islamskom uce-
nju, njenu povezanost s namjerom te
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njenu ulogu u Zivotu pojedinca i za-
jednice kroz analizu kur’anskih ajeta u
kojima se spominje pojam azm.

Namjera (nijet) i
odluénost (azm)

Namjera i odlu¢nost predstavljaju
unutarnje procese koji prethode sva-
kom ¢ovjekovom djelu. Ukoliko po-
smatramo postupke i ponasanja ljudi,
njihove uzroke ne treba traziti isklju-
¢ivo u vanjskim okolnostima, nego pr-
venstveno u unutarnjim pokretacima:
vrijednostima, uvjerenjima, ciljevima
i pravcima kojima teze. Ti unutarnji
pokretadi s viemenom se oblikuju i
na kraju manifestiraju kroz konkret-
na djela i postupke u stvarnom zZivotu.

Namjera je unutarnji ili duhovni
proces kojim ¢ovjek odreduje cilj ili
pravac svoga djelovanja. Odlu¢nost

je, s druge strane, unutarnja snaga
i ¢vrsta volja da se ide prema cilju
koji je odreden namjerom. Drugim
rije¢ima, namjera odreduje pravac, a
odlu¢nost omogucava kretanje tim
pravcem. Muslimanski ucenjaci po-
jam odluénost (azm) ne posmatraju
izolirano nego u bliskoj vezi s na-
mjerom, znanjem, vierom i djelom.
Odlu¢nost se tako javlja kao klju¢na
spona izmedu unutarnjeg uvjerenja i
vanjskog djelovanja, jer bez nje na-
mjera ostaje neostvarena.

U savremenom kontekstu moze
se primijetiti da muslimanima Cesto
ne nedostaje svijesti o pravcu kojim
zele idi, ali im nedostaje odlu¢nosti
da tim putem zaista krenu i na njemu
ustraju. Zbog toga mnoge usvojene
strategije, deklaracije i poslovi ostaju
na nivou lijepih namjera, bez njihove
realizacije u praksi.

Novi Muallim ¢ ljeto 2026 ¢ god. XXVII ¢ br. 106



HUTBA | VAZ

Odlucnost i unutarnji utjecaji -
Primjer Adema, a.s.

Odlu¢nost je unutarnja osobina,
ali na nju utjecu i vanjski faktori. Ja-
¢aju je vjera, znanje i duhovna sta-
bilnost, a slabe sumnje i strahovi kao
i vanjski pritisci, uvrede i omalova-
zavanja. Kur’an ukazuje da ¢e vjer-
nici biti izloZeni razli¢itim vrstama
iskusenja, kako kroz imetak i Zivot,
tako i kroz uvrede i pritiske od stra-
ne drugih ljudi.

Pojam azm (odlu¢nost) u Kur’anu
se spominje u razli¢itim kontekstima.
Zanimljivo je da se u jednom ajetu
spominje u vezi s Ademom, a.s., ali
u kontekstu neodluc¢nosti: Ranije smo
Adema obavezali, ali je on zaboravio i
nije pokazao odlucnost (Ta-Ha, 115).

Ovaj ajet ukazuje da nedostatak
odlu¢nosti ima svoje posljedice, kao
§to i odlu¢nost ima svoje posljedice.
Odlu¢nost podrazumijeva aktivno
djelovanje i svjesno zauzimanje sta-
va, dok neodlu¢nost takoder pred-
stavlja pasivan odnos prema izazo-
vima. Covjek se prema dogadajima
i izazovima u Zivotu treba postaviti
i zauzeti odredeni stav, jer izostanak
stava takoder proizvodi posljedice.

U nastavku kur’anskog kaziva-
nja objasnjava se u ¢emu se ogledala
Ademova, a.s., neodlu¢nost. Allah,
dz.§., upozorio je Adema na nje-
govog neprijatelja: O Ademe, ovaj je
(Iblis) doista neprijatelj i tebi i tvojoj
zeni (Ta-Ha, 117).

Adem, a.s., zaboravio je na ne-
prijateljstvo Iblisa i nije pokazao od-
lu¢nost u suprotstavljanju njegovom
nagovaranju. Iz ovog primjera moze
se zakljuciti da je u Zivotu, pored po-
znavanja prijatelja, izuzetno vazno
poznavati i neprijatelje, kao i imati
odluénost u zastiti vlastitih vrijed-
nosti. Neprijatelj ima jasnu namjeru
i odlu¢nost da ugrozi ¢ovjeka i nje-
gove vrijednosti te zbog toga i ¢ovjek
treba imati odlu¢nost da te vrijedno-
sti zasStiti.

U ajetima koji govore o boravku
Adema, a.s., u Dzennetu navode se
osnovne blagodati koje su mu bile
osigurane: hrana, odjeca, voda i za-
stita od vremenskih nepogoda. Ovi
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elementi predstavljaju osnovne uv-
jete sigurnog i dostojanstvenog zi-
vota. Gubitak tih blagodati znacio
je izlazak iz sigurnosti u nesigurnost,
§to ukazuje na tezinu posljedica koje
mogu nastati kao rezultat zaborava i
neodluc¢nosti.

Kur’an dalje opisuje nacin na koji
je Iblis prisao Ademu, a.s.: Sejtan mu
poce dosaptavati: “O Ademe, hoces li
da ti pokazem drvo besmrtnosti i viast
koja nece nestati?” (Ta-Ha, 120).

Iz ovog ajeta moze se uociti da
se Sejtansko nagovaranje temelji na
ljudskim slabostima. U ovom sluca-
ju posebno se isticu dvije slabosti:
teznja ka vjeCnom Zivotu i teznja ka
neogranicenoj vlasti i mo¢i. Kroz te
slabosti Sejtan djeluje na ¢ovjeka, sla-
bi njegovu odlu¢nost i odvraca ga od
ispravnog puta. Rije¢ vesvesa, koja se
spominje u ajetu, u arapskom jeziku
ima vise znacenja, kao §to su: dosap-
tavanje, navodenje na zlo, iskusavange,
uznemiravanje i Saputanje, a sva ova
znadenja ukazuju na razli¢ite metode
kojima se slabi covjekova odlu¢nost
da ostane odan svojim vrijednostima.

Odluénost i vanjski utjecaji

Na osnovu kur’anskih ajeta u ko-
jima se spominje pojam azm moze
se uociti nekoliko osobina koje ka-
rakteriziraju odlu¢ne ljude. Medu
tim osobinama posebno se isticu
sabur (strpljenje), takvaluk (bogobo-
jaznost) i spremnost na oprost. Sabur
se spominje viSe puta u kontekstu
odluénosti, $to ukazuje da je strplje-
nje temeljna osobina odlu¢nih ljudi.
Druge dvije osobine su poput krila
sabura, takvaluk koji podrazumije-
va svijest o Allahu, bogobojaznost,
budnost i oprez, dok oprost ukazu-
je na duhovnu snagu i kontrolu nad
vlastitim reakcijama.

U dva ajeta se ove karakteristike
navode kao odlike onih koji su od-
lu¢ni u izvr§avanju naredbi (azmil-
-umur). 1z toga se moze zakljuditi
da odlu¢nost ne znaci ishitrenost ili
tvrdoglavost, nego svjesnu, promi-
§ljenu i moralno utemeljenu ustraj-
nost u ispravnim postupcima, uprkos

poteskocama i pritiscima. Allah kaze:
Bit cete, sigurno, iskusavani preko vasih
imetaka i vasih Zivota, i cut cete, sva-
kako, mnoge uvrede od onih kojima je
data Knjiga prije vas, kao i od visebo-
Zaca, ali ako budete strpljivi i budete
se cuvali, to ce, uistinu, presudno biti
(Ali-Imran, 186).

Vanjski utjecaji na slabljenje od-
lu¢nosti kod covjeka dolaze u vidu
vrijedanja, diskreditiranja, uvreda,
omalovazavanja i javnog osudivanja
koje ima za cilj da odredenoj oso-
bi uskrate sve moguc¢nosti uceséa u
odredenim pitanjima koje se mogu
ticati njega i njegovog doprinosa.
Takvih primjera imamo mnogo u
danasnjem svijetu kroz razli¢ite na-
mjestene afere i skandale. Vrlo ¢esto
se istina prekrije, a laz zauzme na-
slovnu poziciju kako bi javnost una-
prijed nekog osudila. A/ ko se strpi i
oprosti, sigurno je da to ima presudu-
Jjuci znacaj (E§-Suara, 43).

S obzirom na to da uvreda nema
dugorocan efekt, ve¢ trenutni, istina
kako vrijeme prolazi dolazi do izrazaja
i zauzima svoje mjesto. Nekad prije, a
nekada kasnije. Tada dolazi jedna ve-
lika karakteristika koja nije slu¢ajno
u opisu odlu¢nih ljudi, a to je oprost.

Oprost kao osobina se najcesée
razumije kao ljudska slabost. Me-
dutim, u ovom slu¢aju vidimo da je
oprost jedna od osobina ljudi koji se
nazivaju odlu¢nim. To govori da je
oprost pokazatelj unutarnje ili duhov-
ne snage pojedinca ili naroda. Opro-
stiti mogu samo oni koji su istinski
jaki i zreli. Jer, da nije oprosta, svijet
ne bi opstao. Prvo, da Gospodar ne
oprosti ljudima, svi bi zbog poslje-
dica (ne)djela nastradali u Njegovoj
kazni. A drugo, medu ljudima nikada
se neprijateljstva ne bi zaustavljala i
na Zemlji bi imali neprestano nasilje
i ubijanje. Oprost oslobada i ljudima
daje nadu za bolju buduénost.

Poslanici ¢vrste odluke

Ulul-azm

U Kur’anu se poimeni¢no spo-
minje dvadeset i pet vjerovjesnika i
poslanika, a medu njima se posebno
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izdvaja pet poslanika koji nose naziv
Ulul-azm, odnosno poslanici ¢vrste
odluke: Nuh, Ibrahim, Musa, Isa i
Muhammed, a.s.

Njihova posebnost ogleda se upra-
vo u Cvrstini njihove odluke, ustrajno-
sti i postojanosti u izvrSavanju misije
koja im je povjerena.

Nuh, a.s., nije posustao nakon kon-
stantnih pritisaka i prijetnje naroda.
Njegov narod se u Kur’anu opisuje kao
najokrutniji i najobjesniji (En-Nedzm,
52).Nuh, a.s., je poznat kao poslanik
s najduzim Zivotnim vijekom. Medu-
tim, hiljadu manje pedeset godina u
njegovom kontekstu se spominje kao
period njegovog kontinuiranog pozi-
vanja naroda, a ne kao Zivotni vijek.
I pored ozbiljnih prijetnji: Ako se ne
okanis, bices sigurno kamenovan (Es-
-Suara, 116), on je pokazao odluc-
nost u vrsenju svoje misije.

Ibrahim, a.s., je simbol nevje-
rovatne odlu¢nosti u mnogim i ra-
zli¢itim Zivotnim situacijama. On
je primjer odlu¢nosti u suprotstav-
ljanju nepravednom vladaru. U su-
protstavljanju vladaru pokazao je
potrebnu hrabrost. Ibrahim, a.s.,
je odlucan i u suprotstavljanju ocu
kad ga poziva u idolopoklonstvo. U
ovom primjeru, iako se suprotstavlja
svome ocu, to ¢ini na jedan dirljiv
iizuzetno pazljiv nacin. Svome ocu
se obraca biranim rije¢ima, punim
postovanja i ljubavi. Ibrahim, a.s.,
pokazao je jedinstvenu odlu¢nost
u odnosu prema supruzi i sinu, do-
kazujudi svoju nepokolebljivu vijeru
i povjerenje u Gospodara svjetova.
Samo je Ibrahim, a.s., opisan rijeci-
ma: A Ibrahima je Allah uzeo za pri-
jatelja (En-Nisa, 125).

Musa, a.s., je vje¢na inspiraci-
ja borbe potlacenih protiv silnika,
obespravljenih protiv nepravednih,
slabih protiv mo¢nih i pravovjernih
protiv krivovjernih. U takvoj poziciji
Musa, a.s., pokazao je veliku odluc-
nost i hrabrost da se javno suprot-
stavi jednom od najvecih silnika u
historiji Covjecanstva u liku farao-
na. Takvim nastupom Musa, a.s.,
je doveo u pitanje svoju sigurnost,
ali i sigurnost ¢itavog svog naroda.
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Ispostavilo se da je to bio jedini put
prema slobodi i spas od ropstva.

Isa,a.s., je bio suocen s najvecim i
najtezZim optuzbama, uvredama i jav-
nim lin¢om s kojim je neko od ljudi
suocen. Pritisak javnosti i uznemira-
vanje tadasnjih svjetovnih i vjerskih
poglavara bio je nehuman. Takav
odnos okoline prema njemu pratio
je Isaa, a.s., od njegovog rodenja do
uzdignuca na nebo. Medutim, i u ta-
kvim okolnostima Isa, a.s., je pokazao
fascinantnu odlu¢nost, nikakvi pri-
tisci ga nisu obeshrabrili i zaustavili
u vr$enju povjerene misije.

Muhammedovu, a.s., odlu¢nost
najbolje opisuje njegova recenica
izgovorena na pocetku misije: “Da
mi date Sunce u desnu, a Mjesec
u lijevu ruku, ja se necu odreéi ove
misije koja mi je povjerena dok je
ne izvrsim ili umrem na tom putu.”
Cjelokupan zivot Muhammeda, a.s.,
bi se mogao definirati kao odlu¢an
Zivot u stvarima koje su vazne za
Covjeka i islam.

Jednim kur’anskim ajetom opi-
suju se svi poslanici ¢vrste odluke!
U tom opisu izdvaja se zajednicka
i, rekli bismo, klju¢na osobina od-
lu¢nosti — strpljivost: Budi strpljiv
onako kako su to oni najodlucniji
(ulul-azm) medu poslanicima bili
(El-Ahkaf, 35).

Vjernici su pozvani da slijede
njihov primjer i da budu strpljivi i
ustrajni u svojim zivotnim obave-
zama, odgovornostima, izazovima
i iskusenjima.

Principi izgradnje

odlucne li¢nosti

Kur’an navodi Lukmanove sa-
vjete sinu, koji predstavljaju principe
izgradnje odlu¢ne li¢nosti. Odlu¢no
ustrajavanje na tim principima u Zi-
votu doprinosi izgradnji odlu¢nosti
kao karakterne osobine ¢ovjeka. U
njegovim savjetima spominju se na-
maz, naredivanje dobra, odvracanje
od zla i strpljivost na iskuSenjima:
Sinko moj, namaz klanjaj, na dobro
potici, a od ruznoga odvracay i strpljivo
podnosi ono sto te zadesi — doista, to u

odlucujuce stvari spada (Lukman, 17).
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Prva odgojna lekcija ogleda se u
pristupu onome koga edukujemo.
Rijeci “sinko moj” govore o jednom
roditeljskom pristupu — punom ra-
zumijevanja, brige, paznje i ljubavi.
Ustrajno obavljanje namaza koje po-
drazumijeva odrzavanja stalne duhov-
ne povezanosti sa Stvoriteljem kao
izvorom snage i moci donosi temeljnu
snagu koja vodi odlué¢nosti. Biranje i
promoviranje dobra te sprecavanje i
suzbijanje zla jasno postavljaju kri-
terije Covjekovog puta. I kao kruna
dolazi strpljivo ili promisljeno i kon-
trolirano reagiranje na stvari kojima
¢ovjek ne upravlja.

To su sve, kako stoji na kraju
ajeta, principi onih koji su odlu¢ni
u izvr$avanju naredbi (azmil-umur),
¢ime se potvrduje da odlu¢nost po-
drazumijeva ustrajnost u vjeri, moralu
i ispravnom djelovanju, bez obzira
na poteskoce.

Zakljucak

Namjera (nijet), iako temeljna i
neizostavna u Zivotu muslimana, sama
po sebi nije dovoljna za ostvarenje ci-
ljeva i vrijednosti kojima Covjek tezi.
Ono $to daje stvarnu snagu namjeri
i pretvara je u konkretno djelo jeste
odlu¢nost (azm), kao unutarnja pokre-
tacka sila koja omogucava ustrajnost
na ispravnom putu uprkos brojnim
unutarnjim i vanjskim izazovima.

Kur’anski primjeri jasno ukazu-
ju da nedostatak odlu¢nosti vodi ka
posljedicama, dok njeno prisustvo
donosi uspjeh, stabilnost i duhov-
nu zrelost. Kroz kazivanje o Ade-
mu, a.s., ali i kroz Zivote poslanika
corste odluke (ulul-azm), uocava se
da odlu¢nost nije samo osobina ja-
kih pojedinaca, nego nuzan uvjet za
ocuvanje vjere, vrijednosti i identite-
ta. Takoder, odlu¢nost se ne ogleda
u tvrdoglavosti ili ishitrenosti, nego
u strpljivoj, svjesnoj i moralno ute-
meljenoj ustrajnosti.

Savremeni musliman, suocen
s brojnim izazovima i pritiscima,
ima izrazenu svijest o vrijednostima
i ciljevima, ali ¢esto mu nedostaje
upravo odlu¢nost da te vrijednosti
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provede u praksu. Zbog toga je nuz-
no vratiti fokus na izgradnju ove
osobine kroz kur’anske principe:
jacanje veze s Allahom, njegovanje
sabura, takvaluka i spremnosti na

oprost te aktivno djelovanje u pro-
moviranju dobra i suzbijanju zla.
U konac¢nici, odlu¢nost predstav-
lja klju¢nu kariku izmedu vjerova-
nja i djelovanja. Bez nje, namjera

ostaje neostvarena, a s njom Covjek
postiZe ravnotezu izmedu unutar-
njeg uvjerenja i vanjskog djelovanja,
¢ime ostvaruje svoju ulogu i svrhu
na ovome svijetu.
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Abstract

INTENTION WITHOUT DETERMINATION: THE
WEAKNESS OF THE CONTEMPORARY MUSLIM

Spendi Fidani

Although Islamic tradition places particular emphasis on the
importance of intention (niyya) in human life, the bridge that
connects good intention with concrete action is often overlooked.
Without this bridge, many good intentions remain unfulfilled
desires. What is frequently missing in the realisation of noble
intentions is determination (azm). It is precisely determina-
tion that serves as the link between intention (niyya) and ac-
tion (@mal). The Qur’an addresses determination in a nuanced
way, offering examples of both weakness and strength of resolve,
identifying the factors that weaken or strengthen it, and out-
lining the principles upon which determination is built within
the human personality. This is the focus of the present study.

Keywords: intention (niyya), determination, azm, uli al-'azm,
patience, sabr, piety (fagwa), forgiveness.
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SazeTax: Cilj rada je osvijetliti samo neka epistemoloska i prirodno-znanstvena pitanja u teolosko-filozofskom
korpusu Fahruddina Razija, koji svjedo¢i da kelam (islamska teologija) itekako moze predstavljati plodno podrugje
produbljivanja najtezih filozofskih pitanja. Razijeva teoloska misao ne zaobilazi nijedan filozofski problem

wees

svijetu, te njihovom odnosu, podjednako rekonstruira i preispituje dotadasnja dominantna teoloska i filozofska
videnja. Stoga, racionalni argumenti o supstanciji i akcidenciji, prostoru i vremenu, praznini i kretanju, koji su

ukratko predstavljeni u ovom radu, ocrtavaju period u kojem kelam prerasta u filozofirajucu disciplinu u skladu

s teoloskim ciljevima.

Kljucne rijeci: logika, epistemologija, stvaranje, supstancija, akcidencija

Uvod

Uz sav respekt prema prijasnjim
filozofima, poput Aristotela i Ibn Sine,
Fahruddin Razi uvodi i vlastite kriti-
ke njihove epistemologije i filozofije
prirode. Njegova zasluga ogleda se u
tome §to je teologiju (kelam) produbio
filozofskim sadrzajima, bududi da se
najprije predstavlja kao teolog — sli-
jedi safijsku pravnu skolu i es‘arijski
pravac —a potom se upusta u gotovo
svu filozofsku problematiku (Rahman
1988:7), koja se, bez sumnje, namece
kao druga vrsta filozofije u odnosu na
onu koja je specifi¢na peripatetizmu
i iluminacionizmu.

Kako je Razijeva misao kriti¢ni-
ja od bilo koje dotadasnje teoloske i
filozofske misli, to ga je nagnulo da
posumnja u cjelokupno dotadasnje
filozofsko misljenje, zbog Cega je i
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nazvan sumnji¢aveem (musekkik).
Vodio je Zustre rasprave s ezoteristi-
ma, sufijama, teolozima i filozofima
gdje god bi se s njima susretao, upra-
vo o pitanjima ¢ovjekovog znanja ili
spoznaje, ne samo metafizicke ve¢ i
fizicke stvarnosti. Stoga se o njemu
tvrdi da je najsofisticiraniji teolog-
-filozof u islamu.

Uveliko se koriste¢i peripatetic-
kom terminologijom i kategorijama
eS‘arijske tradicije, Razi je, oslanjajuéi
se na refleksiju, uspio rekonstruirati
dotadasnja teoloska i filozofska vide-
nja. Njegovi su stavovi dugo vremena
bili aktuelni kod njegovih nasljedni-
ka, koji su se posvetili komentiranju
njegovih djela, poput Taftazanija,
Sehrestanija, Idzija i drugih, razvi-
jajudi nove logicke, fizicke i metafi-
zicke poglede.

Kelam - najplemenitija znanost
O bilo kojem filozofskom pro-

blemu da raspravlja, Razi najpri-
je polazi od teoloske terminologije
(kelama) i svoja saznanja izvodi na
osnovu “Ciste spekulacije”ili, kako on
navodi, nuznog znanja utemeljenog
na razumu, odnosno ¢ovjekovoj pri-
rodi (f#ri). Stoga se upusta u argu-
mentaciju, smatrajuci da je kelam
najplemenitija nauka jer raspravlja o
Bogu, Njegovim svojstvima i na¢inu
na koji Bog odrzava svijet. Rasprava
o Bogu i Njegovim svojstvima po-
vlaci i mnoga druga pitanja kojima
se bavi i sama metafizika zbog ¢ega
se prodiruje predmet kelama i na ona
pitanja kojima se bavila tradicionalna
ontologija, kakva su, izmedu ostalih,
egzistencija i njeni modusi, potenci-
jalno i stvarno, stvoreno i nestvoreno,
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vidljivo i nevidljivo (Vidi: Er-Razi,
2015:35-45). Medutim, Razi se ne
slaze ni s jednom metafizikom koja
Bit Boziju svodi na ljubav, znanje,
svjetlost i bivstvovanje, od kojih, sva-
ka na svoj nacin nastoji predstaviti
Bit Boziju. Njegov epistemoloski
skepticizam sastoji se u stavu da se
Bit Bozija ne moze spoznati, ona-
kva kakva jeste, kao $to se ne mogu
u potpunosti spoznati ni Njegova
svojstva. Ali, to ne podrazumijeva da
mi sustanemo u razmisljanju — jer je
razmisljanje kur’anska kategorija — i
da ne mozemo spoznati postojanje
Boga i Njegovih svojstava na osno-
vu objektivne stvarnosti. Ono o ¢emu
mozemo raspravljati u vezi s Bogom
svodi se na povlacenje ontoloske ra-
zlike u misljenju izmedu Bozije biti
i bivstvovanja opcenito, §to je pred-
met metafizike. Podrudje metafizike
upravo pokazuje da razum, kad je
rije¢ o Bogu i Njegovim svojstvima,
treba prispjeti do stupnja dokle moze
i¢i u svojoj samospoznaji, a ono do
Cega ne moze dodi to treba prepusti-
ti vjerskom nauku. Kako je predmet
metafizike bivstvovanje kao takvo —
prema misljenju Ibn Sine i njegovih
sljedbenika — ne implicira i raspravu
o Bozijoj biti.

Svi modaliteti kojima se metafizi-
ka bavi, poput potencijalnog i aktu-
elnog, opéeg i pojedinaénog, uzroka
i posljedice, jedinstva i mnostva, ne
odnose se na Bit BozZiju u onoj mjeri
u kojoj je ona, ustvari, ono §to jeste.
Imajudi u vidu ove ¢injenice, Razi sli-
jedi tradiciju kelama, napose es‘arija
i mu‘tezilija. Ne odbacuje ni Ibn Si-
naovu polarizaciju bitka na nuzni i
mogudi, ali istovremeno dekonstruira
poglede; i uvodi vlastite uvide.

Na osnovu posmatranja iskustve-
nog svijeta i njegovih karakteristika,
kao $to je smatrao i Ibn Rusd, filo-
zofske propozicije itekako pomazu u
potrazi za spoznajom postojanja Boga.
Vjerski nauk —u ovom slu¢aju —ima
konacnu rije¢, i, stoga, kelam najprije
raspravlja o bivstvovanju Boga i Nje-
govim svojstvima, a ne o Biti Bozijoj.
Medutim, na¢in na koji se dolazi do
ovog stupnja jeste racionalan.
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Doprinos epistemologiji i logici

Svoju raspravu o znanju ili spo-
znaji Razi izlaze, izmedu ostalog,iu
svojoj teolosko-filozofskoj raspravi
Mubhassal efkar el-mutekaddimin ve el-
muteehhirin min el-ulema’ ve el-huke-
ma’ ve el-mutekellimin, koja se smatra
uvodom u islamsku teologiju. Kao i
njegovi prethodnici e$‘arijske skole,
prvo poglavlje svoje summe posviecuje
epistemologiji. Naime, znanje se ne
moze vrednovati ako ne znamo na-
¢in na koji dolazimo do njega i sred-
stva pomocu kojih ga sti¢emo. Izvori
znanja su, smatra Razi, mnogostruki
i,u pogledu toga, treba imati u vidu
vise modusa znanja. Kako je ¢ovjek
opskrbljen razlic¢itim spoznajnim mo-
¢ima, svi oni na svoj nacin ucestvuju
u spoznajnom postupku.

Svoju logicku i epistemolosku
analizu i uvide Razi zapocinje para-
doksom o znanju koji susre¢emo u
Platonovoj raspravi Menon, a citira
ga u svom djelu Muhassal u kojem
raspravlja o problemu znanja i na-
¢inu na koji dolazimo do njega, te o
razli¢itim vrstama znanja. Cilj mu je
pokazati da ne treba prihvatiti znanje
“zdravo za gotovo”, ve¢ snagom re-
fleksije, koliko je to dato Coviekovoj
modi, protegnuti misljenje do njegove
krajnje granice. Razi je posve svjestan
daje znanje u biti misteriozna ¢inje-
nica, odnosno problem je kako defi-
nirati znanje samim znanjem ¢ime se
zapada vrtnji ukrug. Stoga definicija
znanja ne izgleda mu posve jedno-
stavna, jer je sama definicija odredena
forma znanja. Neki es‘arijski teolozi
nastoje rijesiti ovaj problem podjelom
(kisme), govoredi o modusima znanja:
znanje u formi spekulacije, intuicije,
spoznaje i drugo. Razijev argument
ukljucuje to “da znanje o znanju mora
biti intuitivno (bedihi) ili nuzno (da-
ruri)” (Rosenthal, 2020:74). Ali ovaj
tip znanja mora biti promisljan spe-
kulacijom koja predstavlja dio unu-
tarnje duhovne strukture.

Ovdje iznosimo ekspoze o nje-
govim osnovnim epistemoloskim vi-
denjima iznesenim u njegovom djelu
Mubhassal. Ali najprije o paradoksu.
Ako nismo svjesni nekog predmeta

istrazivanja, prije nego $to pristupi-
mo tom predmetu, veli Razi, onda
je istrazivanje nemoguce, jer, kako
mogu istrazivati nesto o emu uop-
¢e nisam svjestan. Paradoksalan je i
obrnuti zaklju¢ak: ako je neko svje-
stan predmeta istrazivanja i u ovom
slucaju istrazivanje je nemoguce, jer
je taj predmet kao koncept prisu-
tan u nasoj dusi. Ibn Sina je poku-
$ao ovaj paradoks rijesiti time §to je
tvrdio da je “onaj koji istrazuje svje-
stan u jednom pogledu, a u drugom
pogledu nije svjestan”. Razi na ovo
iznosi sljededi prigovor: “Ja tvrdim
da je percipirani aspekt nesto drugo
od nepercipiranog aspekta; ne mo-
Zemo steci prvi jer je on vec stecen
(tu ne mogu stedi novo znanje); isto
tako, ne mozemo percipirati ni drugi,
jer uopCe nije percipiran (ne znam §ta
trazim)” (Er-Razi, 1991:81).

Razi najprije rekonstruira na-
slijedenu logicku i epistemolosku
strukturu, kakva je kod Aristotela i
Ibn Sine, koja polazi od silogizma ka
demonstrativnom znanju i odbacuje
esencijalnu definiciju. Pod esencijal-
nom definicijom podrazumijeva se
ona definicija koja je usredsredena
na bit stvari i ima u vidu njene unu-
tarnje aspekte. Rijec je o rodu i ra-
zlici kojima definiramo neku stvar.
Umjesto toga, Razi se usredsreduje
na tri premise znanja: primarno zna-
nje (nuzno znanje), konceptualizaciju
i potvrdu (tasdik/sud), te sekundarno
znanje (spekulacija i misljenje, tradi-
cionalno znanje, deduktivno znanje).
Ove forme znanja, kako argumentira
Razi, posjeduju primarne i sekundar-
ne pozicije koje treba jasno razluciti.

S obzirom na kompleksnost pro-
blema, obrazlozit ¢emo samo primar-
ne premise po kojima se Razijeva
logika i epistemologija razlikuju od
premise Aristotelove i Ibn Sinine
teorije znanja.

Prvi stupanj znanja je, tvrdi Razi,
nuzno znanje koje su ga kao takvog
definirali es‘arijski teolozi — da to nije
po nasem izboru, da ne posjedujemo
nikakvu mo¢ nad tim znanjem, na-
primjer, kada zamje¢ujemo crvenu
jabuku, ni na koji na¢in ne mozemo
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se osloniti na nuznu logiku razuma
i zamijetiti je plavom. Takvo nesto
mozemo zamisliti u umu, ali ne i u
izvanumskoj stvarnosti.
Konceptualno znanje, pri percipi-
ranju stvarnosti, ne karakterizira niti
negativni niti afirmativni sud. Ako
donesemo negativni ili afirmativni
izri¢aj, onda je rije¢ o sudu (potvr-
di/tasdik), koji dolazi neposredno
nakon konceptualizacije.
Konceptualizacija se ne temelji
na intencionalnom znanju i stoga
nije ste¢eno znanje, kako su tvrdili
klasi¢ni teolozi u islamu. Kada, na-
primjer, kazemo éovjek, ¢iji je pojam
prisutan u nasoj dusi, mi smo svje-
sni tog pojma na osnovu iskustva, a
ne stjeCemo ga posredstvom necega
drugog. Taj se pojam, argumentira
Razi, podrazumijeva po sebi (i #ibar).
Jednostavno, kada percipiramo neku
stvar, onda ta stvar pokrene reakciju
u nasoj dusi i otkriva svoj pojam, jer
nam se pojavljuje onakvom kakva
jeste iz spoljasnjeg iskustva. A kada
kazemo da je covjek racionalno bice,
tada je to nominalna, ali ne i realna
definicija, kako su zastupali Aristotel
i Ibn Sina. Ova definicija ne govori
nam nista o realnoj stvari, o onome
§to postoji izvan uma, nego samo
ureduje poredak rije¢i u misljenju, a
poredak rije¢i u misljenju ne mora
nuzno podrazumijevati identitet mi-
sljenja 1 misljenog, znanja i znanog,.
Stoga, ne mozemo znati bit stvari
onakvom kakva ona jeste. Razi pro-
blematizira i situaciju u kojoj zna-
mo sve karakteristike nekog objek-
ta; Cak i tada definicija ne moze biti
kompletna, ne nudi izvjesno znanje,
jer definicija (badd), kako je do tada
domisljana, nije nista do identifika-
cija biti (esencije). Takva se definicija
donosi na osnovu same biti stvari, kao
takve, na osnovu onoga $to je unu-
tar te stvari, na osnovu onoga $to je
izvan stvari ili kombinacijom ovoga
dvoga. U oba ova slu¢aja ne moze-
mo saznati nista novo, jer nailazimo
na odredena protuslovlja.
Ako, naprimjer, definiramo ili po-
istovje¢ujemo neku stvar na osnovu
toga kakva je ona po sebi, to znaci
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da je poistovjecena bit poznata prije
nego $to je donesen koncept o njoj,
odnosno znanju o njoj prethodi ve¢
poznato znanje o njoj, jer ono ¢ime
se definira jednako je onome sto se
definira. Ne pristaje ni definicija neke
stvari na osnovu njenih unutarnjih as-
pekata, bilo da se radi o jednoj stvari ili
o skupini stvari koje sa¢injavaju neko
bice. Nastoji li se definirati ili identi-
ficirati bit na osnovu skupine stvari,
dolazimo do pogresne propozicije na
samom pocetku, jer se poistovjecuje
ili definira cjelina samom cjelinom, a
to je, definitivno, vrtnja ukrug i nema
nikakvu spoznajnu vrijednost, besa-
drzajna je, ne vodi od poznatog ka
nepoznatom. Definicija se ne moze
postiéi ni pomocu svih stvari unutar
biti koja se definira. Ovdje je rije¢
o slozenoj biti, i poznavanje njenih
konstitutivnih dijelova ne priskrblju-
je spoznaju njene biti kao jedinstve-
ne cjeline, prije svega, zbog toga $to
ne mozemo do¢i do spoznaje onoga
¢ime je to jedinstvo pretpostavljeno.
Takoder, ne zna se ni kakav je odnos
medu aspektima te sloZene biti, od-
nosno kako mozemo znati da li taj
odnos ima dijelove ili nema. Ako ima
dijelove, onda idemo do beskraja, a
ako nema dijelove, onda se vrtimo
ukrug. Iskrsava pitanje, dakle, $ta je
ono $to te dijelove ¢ini jednim bi¢em
razli¢itim od drugog, a ne obi¢nom
hrpom dijelova? Gdje je jedinstvo
dijelova u jednom objektu? Jedin-
stvo tih dijelova mora biti pored tih
dijelova, a ne u samim dijelovima.
Ovim ne postizemo nikakvu episte-
molosgku vrijednost, jer poznavanje
svih konstitutivnih dijelova slozene
biti ne generira spoznaju te biti kao
jedinstvene cjeline.

Kada sve ovo imamo u vidu, ap-
surdna su i preostala dva stava: da
mozemo definirati bit spoznajom
nekog njenog dijela ili spoznajom
biti ne¢im izvan nje same. Ako je
jedan aspekt ono po ¢emu se defini-
ra (poistovjecuje) bit onakvom ka-
kva jeste, to podrazumijeva da je taj
aspekt ono ¢ime bi se definirali svi
aspekti biti, a ovo bi dovelo do toga
da se pri definiranju svih aspekata,

ISLAMSKE TEME

definira sam sobom, a to je apsurd.
Tako ovo zahtijeva da se bit definira
necim izvan nje, argumentira Razi,
ipak time se ne postize valjana defi-
nicija, i ne dopire se do njene zbilje:
bit se samo opisuje, a opis ne doseze
stvarnost zbilje onakvom kakva jeste.
Sud (zasdik) drugi je logicki po-
jam preko kojeg Razi dekonstruira
tradicionalnu definiciju koja se nasla-
nja na pojmove roda i razlike, a koju
je Ibn Sina uzdigao od logickog do
metafizickog obzorja, raspravljaju-
¢i, na osnovu nuzne logike razuma,
o umskom i izvanumskom modusu
bivstvovanja, te 0 nuznom i mogu-
¢em bivstvovanju, o materiji i formi.
Razi odjeljuje logicki od metafizi¢-
kog uvida. Kada nuzno ostvarimo
neki koncept nad kojim nemamo
nikakvu mo¢ — pojam covjeka — na
osnovu iskustva, mi time ne afirmi-
ramo niti negiramo taj koncept; on
je vrijednosno neutralan. Medutim,
kada kazemo, naprimjer, da je “Co-
vjek racionalno bi¢e”, mi ve¢ dono-
simo sud o tom konceptu, da li je taj
koncept potvrden ili negiran, ispra-
van ili neispravan. Dakle, tek nakon
$to imamo dati koncept, postavljamo
pitanje: Sta je to? U prvom slucaju bit
je jednostavna, a u drugom — slozena.
Kod esencijalne definicije najprije pi-
tamo $ta je to §to jeste (ma hije hije),
kao sto je to slu¢aj kod Ibn Sine, dok
kod Razija, sve dok ne tvrdimo da
Covjek jeste ili nije, nalazimo se u ob-
zorju koncepta, i taj koncept ostvaru-
jemo neposredno, dostizemo njegovo
znalenje bez dokaza i suda. Rije¢ je
0 najniZem stupnju spoznaje, od ko-
jeg treba krenuti ka sloZenijem spo-
znajnom postupku. Uvjerenje (i #ikad)
dolazi tek nakon toga. Koncept mo-
Zemo potvrditi, naprimjer, kada kaze-
mo “Coviek jeste”i time razmatramo
odnos — utemeljen na sudu — izme-
du Covjeka i bivstvovanja. Dakle, nije
isto kada kazemo “Covjek”i “Covijek
jeste”. Definicije zasnovane na opisu
(resm), dokazivanje, prepiranje i dru-
go pretpostavljaju zasdik kao predmet
logike. Stoga Razi iznosi nepobitnu
propoziciju: “Istina i laz ne pripadaju
pojmovima, nego sudovima.”
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Potom Razi raspravlja o mno-
gim vrstama sudova ili potvrdivanja
(tasdika),a najprije o nuznim i stece-
nim, te sudovima koji ne traze dokaz
i onima koji traze dokaz. U prvom
slu¢aju, nuznom logikom razuma do-
lazimo do zakljucka neposredno (&e-
dibi) — naprimjer, da je cjelina veca
od dijela. U drugom slu¢aju, sud trazi
dokaz. Naprimjer, ako kazemo da je
svijet stvoren. Ibn Sina je tvrdio da
je sud pojavak povezivanja prethod-
nih koncepata, dok Razi smatra da
sve ne moze biti svodivo na poima-
nje, te da je sud poseban umski ¢in,
jer sud nije mogu¢ ako se svede na
poimanje, nije isto imati pojam i su-
diti o pojmu.

Cak i kada raspravlja o odnosu
roda i razlike kod Aristotela i Ibn
Sine, Razi tvrdi da su rod i razlika dva
posebna entiteta, te da izmedu njih
ne postoji uzro¢na veza, ve¢ su oni,
jedan u odnosu na drugi, spoljasnji.
On to ilustrira primjerom “Covjek je
racionalna Zivotinja”. Ovdje je “Zivo-
tinja” rod, a “racionalna” diferencija.
Prema Ibn Sinau, diferencija, kako
pokazuje ovaj primjer, ima uzro¢nu
ulogu: posredstvom nje rod se ostva-
ruje kao vrsta — Covjek.

Pridrzavajuéi se atomisticke on-
tologije, Razi smatra da je rod cjeli-
na koja ujedinjuje zajednicke dijelove
sustine, dok je diferencija, sama po
sebi, takoder cjelina, jer se odnosi na
dio koji se razlikuje (Er-Razi, 1381.
H.:58). Nije tesko zakljuciti da su,u
ovom slucaju, rod i diferencija, koje
se odnose na stvari, zapravo dogada-
ji. Diferencija, argumentira Razi, ne
moze biti uzrok roda, nego je njegov
atribut. Ovdje se uzro¢nost zamje-
njuje implikacijom ili ¢inom ovisno-
sti (Jazim) u skladu s atomistickom
ontologijom (Er-Razi, 1381. H.:73).

Ovu problematiku Ibn Sina pre-
mjesta s logicke na metafizicku ra-
zinu, pa raspravlja o odnosu roda i
razlike u stvarnosti. Razi problem
zadrzava na logickoj razini. Ne pri-
hvata da se radi o njihovoj realnoj
zbilji izvan misljenja, ve¢ su akti
samog misljenja. Glavni Razijev
argument tice se ¢injenice da, ako
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su oni razli¢ite stvari u svijetu, po-
vezane uzrokom, onda kako je mo-
guce da zajedno konstituiraju jednu
bit, jer, budu li stvarno odvojeni —a
ne predstavljaju jednu cjelinu — to
dovodi do beskona¢ne ulancanosti.
Rod i razlika su akti konceptuali-
zacije biti na koju se oni odnose, u
ovom slucaju Covjeka, koji se defini-
ra. Kako je razlika atribut roda, ona
ne dolazi izvana, nego se radi o aktu
razuma koji pravi rascjep, dok je u
stvarnosti rije¢ o jednoj supstanci i
njenim atributima. Stoga, na onto-
loskom planu Razi govori o odnosu
supstancije (atoma) i njenih svojsta-
va, koji su inherentni supstanciji, a
ne o dualizmu materije i forme na
osnovu kojih se definira neko tijelo.
Materija, forma i njihov odnos nisu
sve ono $to karakterizira tijelo ili
egzistent, kako ¢emo vidjeti kasnije.
Cilj Razijeve kritike esencijalnih
definicija svodi se na to da pokaze
kako definicija ne moze posve pri-
skrbiti sigurno znanje. On defini-
cije svodi na problem koji pristaje u
umu (er-ta'rif bi et-ta’rif ili et-ta'rif
el-haddijj), a ne i nuzno u fenome-
nalnom svijetu. Ono $to je nuzno u
razumu stvara percepciju o nuzno-
sti i u izvanumskoj stvarnosti iako
potonje nije primjereno prvotnom.
Druge vrste znanja koje Razi na-
dovezuje na prethodno izneseno mo-
zemo skicirati na sljedeci nacin. Naj-
prije imamo senzibilnu percepciju ili
znanje koje ostvarujemo uz pomo¢ pet
osjetila. Zatim imamo spekulativno
znanje, koje je posebna vrsta znanja
oslonjena na apstrakciju. Medutim,
kombinacijom senzibilnog i spekula-
tivnog znanja dolazimo do nove forme
znanja. Tu je i znanje koje stje¢emo
intuicijom, naprimjer, svijest o sebi
samom (fi¢ra en-nefs), te ono §to se
percipira noetickom intuicijom (be-
dihat el-akl) poput koncepta o biv-
stvovanju, jedinstvu, mnogostrukosti,
za Ciju spoznaju nije potrebno neko
posredno sredstvo. Razum snagom
imaginacije (ija/) kombinira men-
talne slike, osjetilne dojmove, stva-
ra predstave, a snagom estimativne
modi (vehm) izvodi procjene izmedu

senzibilne i apstraktne percepcije. Tu
je iznanje utemeljeno na osjecaju, na-
primjer, zadovoljstvo ili bol. Medu-
tim, svako od ovih znanja istovjetno
je nacinu na koji se postize odredeni
pojam u dusi. Svako se znanje u dusi
jednostavno razdjeljuje od drugog
znanja, postaje identi¢no sebi samom,
suprotno od onog drugog. Zbog toga
Razi predlaze definiciju koja ukljucuje
to da znanje podrazumijeva stjecanje
nekog pojma u dusi na nacin na koji
on ne ostavlja otvorenu moguénost
da bude nejednak od nacina na koji
se ostvaruje (Rosenthal, 2020:88).
Nadalje, Razi smatra da forma pred-
meta koji se neposredno percipira
predstavlja ¢injenicu koja se nadaje
samoj dusi. Ovdje nije tesko zakljuciti
da je forma ili bit ¢in koji bivstvuje
nezavisno od uma i ima svoju onto-
losku zbiljnost. Um ne dobija tu bit
“odozgo”, od aktivnog uma, kako je
tvrdio Ibn Sina, nego se ona nadaje
umu iz objektivnog svijeta tako $to
se aktivira (in#ifal) u umu.

Doprinos filozofiji prirode i
metafizici stvaranja

Filozofija prirode kod Razija je u
funkciji metafizike stvaranja. Stoga,
pitanje o stvorenosti svijeta — od-
nosno “Kako je Bog stvorio svijet?”
(Leaman, 1984:43) — jedno je od
najkompleksnijih pitanja u histo-
riji religijskog misljenja. Koncept
stvaranja koji uvode religije u filo-
zofiju, razlikuje se od promisljanja
grekih filozofa kod kojih stvaranje
nije dovedeno do stupnja posebnog
i produbljenog koncepta rasprave.
Videnje da svijet ne moze ne biti
nije bilo ni zamislivo kod grckih fi-
lozofa, za razliku od religijskih fi-
lozofa, koji zastupaju stav da svijet
moze ne biti, jer je ovisan o uzroku
koji nije u njemu samom.

Stvaranje svijeta je jedno medu
mnogim pitanjima po kojima se razi-
laze filozofi (felasifa) i teolozi (mute-
kellimun) iu islamu. Razi ne prihvata
koncept stvaranja koji se oslanja na
uzro¢no-posljedi¢ni odnos stvari, ili na
principu izlijevanja svijeta (emanacija)
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gdje dominantnu ulogu ima nuznost,
da Bog prethodi svijetu bitnosno ili
da je pocetak svijeta vje¢ni pocetak,
koji se nadovezuje na Boga. Postaviti
ovaj problem na bitnosnom, a ne na
formalnom planu, podrazumijeva da
Bog prethodi svijetu bitnosno, §to se
ilustrira primjerom covijeka i njego-
ve sjene ili Sunca i njegove svjetlo-
sti, koji posjeduju simultano — iako
je prvo uzrok, a drugo posljedica —
bivstvovanje, ali ne i identi¢no biv-
stvovanje (postojanje tijela je uvjet
postojanja sjene). Ili, esencije stva-
ri stupaju u sferu zbilje kada im se
dogodi bivstvovanje koje dolazi od
Boga. Ono $to povezuje ove dvije
¢injenice je nuznost, a ne slobodna
Bozija volja. Teolozi es‘arijske skole,
a posebno Razi, prihvataju koncept
ovisnosti svijeta o Bogu, odbacuju
nuznost, a prihvataju da je kontin-
gentnost u biti stvari ovoga svijeta,
pa i samog svijeta, koji je “skup mo-
gucih dogadaja”. Oni tvrde da je Bog
stvorio egzistenciju ne samo materije
vec i forme, da izmedu Boga i svijeta
posreduje stvaralacki ¢in.

Raspravu tradicionalnog ucenja
e$‘arizma, prema kojem je svijet ispu-
njen atomima i njihovim atributima,
koja je u fokusu supstancijalisticke on-
tologije, Razi uzdize — kad je rije¢ o
argumentima — na nivo egzistencijalne
ontologije kakvu su zastupali filozo-
fi, ali u drugacijem spektru, koristeci
se terminologijom Ibn Sine u svjetlu
dotadasnjih teoloskih rasprava esarija
i mu‘tezilija. Ovdje bitak nije primarni
predmet rasprave, ve¢ supstancija (od-
nosno bica u svijetu) i njihove prate-
¢e akcidencije (svojstva). Kontinuitet
stvaranja podrazumijeva da su uzro-
ci prisutni u posljedicama time §to
su oni egzistencijalni, tako da nema
diskontinuiteta u stvaranju, odnosno
aktom bivstvovanja uzroci i posljedi-
ce dolaze jedni za drugim, a ne jedni
pored drugih kako tvrde teolozi, $to
podrazumijeva diskontinuirani bitak.
Razi se pritom koristi uc¢estalom pre-
misom o predmetu metafizike —“zajed-
nickim stvarima” koje karakteriziraju
supstanciju (tijelo). Stvari okupljene
u jednoj supstanciji ili tijelu nalaze se
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u medusobnim odnosima, utemelje-
nim na ovisnosti i ¢ine jednu cjelinu.

Stoga, krucijalna razlika izmedu
pozicija teologa i filozofa predstav-
ljaju kategorije kontinuiteta i dis-
kontinuiteta stvaranja. Kod filozofa
se promislja kontinuirani bitak, dok
se kod teologa govori o diskontinu-
iranom bitku. Razlika je u tome §to
je, prema filozofima, Bog vjecan u
apsolutnom smislu, dok je svijet u
vje¢nom nastajanju. Esencijalni dis-
kontinuitet se ocrtava kategorijom
nastajanja, a potom i nestajanja, jer je
svijet konstruiran bi¢ima ili egzisten-
tima, koji su u postojanom procesu
“nastajanja i nestajanja” kao uc¢inak
Bozije volje i znanja.

Teolozi, poput Razija, kategoric-
ki zastupaju stav da je svijet nastao
u vremenu, odnosno da on ima svoj
pocetak, ¢cime potkrepljuju koncept
stvaranja. I kod kelamista je rije¢ o
razli¢itim modusima stvaranja, pa
zato, imajuéi u vidu sloZenost pro-
blema, kategoriju stvaranja (ha/k), de-
terminiranja (¢a4dir) ili proizvodenja
svijeta (zahlik) treba shvatiti metafo-
ricki (Leaman, 2004:43). Medutim,
to ne podrazumijeva i udaljavanja
od rasprave utemeljene na logickim
premisama izvedenim iz prirodnog
ili senzibilnog svijeta ¢ime se doka-
Zuje stvaranje svijeta.

Kako je svijet ispunjen egzisten-
tima, Razi smatra da ovaj svijet nije
jedinstven, nego da postoji bezbroj
svietova. T svjetovi se kre¢u i izraz su
Bozije volje, koja ih re-stvara svakog
momenta i tako ih odrZava, ¢ime se, na
neki na¢in, manifestiraju Bozija volja
i znanje. Ovakvo videnje suprotno je
Aristotelovom, koji je smatrao da je
svijet jedna cjelina, koja nije okruzena
ni¢im, ¢ak ni prazninom o kojoj go-
vori Razi. Praznina je, prema Raziju,
ono podrugje kojim je obuhvacen ovaj
svijet. Aristotelovo videnje implicira
stav da, ako je svijet jedna neograni-
¢ena cjelina, onda ne postoji ni mjesto
ili prostor u kojem bi bio smjesten i
da je sve §to jeste unutarsvjetsko. Po-
tonja karakteristika svijeta prenebre-
gava religijski koncept stvaranja koji
razvijaju teolozi-filozofi.

ISLAMSKE TEME

Da bi se suprotstavio konceptu
o vje¢nosti svijeta, Razi, kao i drugi
teolozi, preispituje koncepte vremena,
mjesta (prostora), kretanja, mirova-
nja i praznine. Njegovo promisljanje
ovih kategorija je zaista kompleksno
i razlikuje se od onoga koje razvijaju
Aristotel i Ibn Sina. Njegov cilj je po-
kazati da je svijet stvoren u vremenu i
dodatno potkrijepiti koncept stvara-
nja. Sve je unutar supstancije razdije-
ljeno, a ona ipak ¢ini jedno jedinstvo,
odnosno sve je relaciono postavlje-
no. Rije¢ je o aktima stvaranja koji
nemaju princip u njima samima, ve¢
izvan njih i koji nisu povezani jedni
s drugim, a ¢ine jednu slozenu sup-
stanciju ili tijelo. Teolozi govore da
su akcidencije inherentne supstan-
ciji (ili tijelu). Medutim, najslozeniji
problem predstavlja vrijeme u kojem
se sve dogada i u kojem je i sam svi-
jet stvoren i, ako ima neko svojstvo
koje se Bogu moze pripisati, onda
je to vjecnost bez obzira na to §to tu
vje¢nost dovodimo u vezu s katego-
rijama vremena. Stoga, kada je rije¢
o vremenu, Razi smatra da je to du-
hovna supstancija (ili individualna
supstancija) (Ez-Zurkan, 1993:445).

Pored toga $to Razi nastoji, u
odredenoj mjeri, pomiriti atomisticku
ontologiju kod e$‘arija i mu‘tezilija,
pri ¢emu su prvi smatrali da atomi
nisu djeljivi, dok su drugi tvrdili da
su atomi bezgrani¢no djeljivi, ipak
kod njega preteze ucenje o nedjelji-
vosti atoma, iako je u srednjoj fazi
svog intelektualnog razvoja zastupao
mu'tezilijsko stanoviste, smatrao je da
svaki atom ima svoja svojstva, koja su
pojedinacni akti ili egzistenti, sve dok
traje supstancija. Ne moze se prihva-
titi bezgrani¢na djeljivost, kontinui-
tet tijela, jer supstancije nisu vje¢ne.
U suprotnom, beskonacna djeljivost
koju pretpostavlja kontinuitet dovodi
do bezgrani¢ne djeljivosti tijela. Pri-
hvatimo li ovaj argument, onda bi se
svako “zrno gorusice moglo ‘razvudi’i
poklopiti s ¢itavim svemirom” (Dha-
nani, 2015:102).

Na ovu problematiku Razi najpri-
je nadovezuje kategoriju praznine ili
rascjepa, po kojoj se, s jedne strane,
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razlikuju supstancije, a s druge strane,
to je podrucje u kojem se one krecu,
odnosno prostor u kojem se re-stva-
raju stvari, stalno mijenjaju, u jednom
trajanju uzastopnih stanja. Praznina
ili rascjep, tvrdi Razi, jeste ono po-
drugje u kojem se ne dodiruju dvije
supstancije ili dva svojstva supstancije
ili gdje ne postoji nikakva supstanci-
ja koja bi ih povezala. Medutim, nije
rije¢ o pukom “nista”, ve¢ o realno-
sti u kojoj se moze nesto nalaziti i u
kojoj se nesto ne mora nalaziti. Razi
ilustrira primjerom dvaju ravnih po-
vr$ina: kad se one razdvajaju jedna od
druge, mora postojati neki trenutak
dok izmedu njih ne nahrupi zrak i
ispuni taj prostor. Upravo taj prostor
koji se naknadno ispunjava zrakom
jeste praznina (Er-Razi, 1986:2/32).

Razi je u es‘arijskoj i peripatetic-
koj tradiciji (naro¢ito od Ibn Sine)
naslijedio razloznu argumentaciju o
diskontinuiranom i kontinuiranom
vremenu. [ sam priznaje da nije dosao
do kona¢nog suda o biti vremena, ali
ne prestaje s propitivanjem razli¢itih
stavova po pitanju vremena (Er-Ra-
zi, 1966:1/647). Es‘arijska tradicija
promisljala je vrijeme kao trajanje
isprekidano momentima koje Bog
stvara u svakom trenu. Pojam traja-
nja zamjenjuje se pojmom dogada-
nja, odnosno vrijeme nije kvantita-
tivna mjera kretanja, kako je smatrao
Aristotel, ve¢ je, po es‘arijama, rezul-
tat nase percepcije i nema objektiv-
nu zbilju. Peripateticari su, s druge
strane, tvrdili da vrijeme ne postoji
nezavisno od kretanja, §to podrazu-
mijeva da vrijeme ima relacionu po-
ziciju temeljenu na nepretrgnutom
kretanju i postojanoj promijeni ti-
jela. Na udaru kritike Razija su obje
koncepcije: es‘arijska i peripateticka.

Izmedu Platonove i Aristotelove
koncepcije vremena, Razi pokazuje
sklonost Platonovom videnju, prema
kojem je vrijeme samostalna, onto-
logka zbilja, nezavisna od kretanja
i prostora. Razi tvrdi da je vrijeme
¢isto trajanje koje nije zavisno od
onoga “prije” i onoga “poslije”, veé
ova dva momenta ne uzrokuju pro-
mjenu vremena kao takvog. Kako je
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smatrao i Platon, ono “prije”i “poslije”

inherentni su promjeni stvari, ali ne
izazivaju prekid trajanja (Vidi: Es-
-Sadiki, 2020:14-18).

Razi se ne slaze ni s peripatetickim
videnjem biti vremena svedenog na
ono “sada”koje u isto vrijeme razdva-
jaispaja proslost i buduénost, ¢ineéi
vrijeme jednom cjelinom, te da je ono
“sada” tacka $to svojim kontinuiranim
tokom proizvodi linearno vrijeme ili
trajanje, ve¢ da je ono “sada” diskretna
Cinjenica, nedjeljiva (jer kako dijeli-
ti ono “sada”) okruzena prazninom,
kojoj prethodi vrijeme. Na taj se na-
¢in vrijeme shvata diskontinuirano,
kao slijed uzastopnih momenata (ili
“sada”) koji imaju i izvanumsku, a
ne samo umsku zbiljnost (Es-Sadi-
ki, 2020:19).

Od mnogih argumenata o umskoj
i izvanumskoj zbiljnosti vremena —
da vrijeme ne zavisi od kretanja i da
je supstrat dogadaja, da se intuitivno
percipira — ovdje ¢emo navesti neko-
liko primjera. Pretpostavimo slijepu
osobu u kudi, usamljenu, koja nista
ne zna o zalasku i izlasku nebeskih
sfera, sjedi u mracnoj sobi i odluci da
se uopce ne pomjera, ¢ak ni trepta-
njem niti disanjem. U takvoj situa-
ciji ona je svjesna trajanja koje tece.
Rije¢ je 0 nuznom znanju kojeg ne
moze biti nesviesna. Cak bi mogla
razlikovati vremensku distancu od
ranog jutra do sredine jutra, i znati
da je to polovina vremena od ranog
jutra do podneva, iako nema nikakvu
percepciju o kretanju Sunca i ostalih
tijela prema kojima se ustvari racu-
na vrijeme. Ovo znanje, prema ar-
gumentu, ne zasniva se na dokazu,
vec se intuitivno percipira (Er-Razi,
1995:139).

Da je vrijeme ontoloska ¢injeni-
ca, nezavisna od misljenja, pokazu-
je i drugi argument. Kada kazemo,
naprimjer: “Postojanje oca je prije
postojanja sina”, imamo u vidu ono
“prije” i ono “poslije”. Logicki slijedi
da “prije” ukazuje na postojanje oca i
nepostojanje sina. Ono “prije” odnosi
se na ¢injenicu da to nije jednako po-
stojanju oca, dakle to je nesto $to je
objektivno, a ne tek plod percepcije.

Tako “prije” i “poslije” zavise od su-
bjekta — jer je rije¢ o primjeru koji
ukazuje na red odnosa i relacije — to
ne podrazumijeva da oni pripadaju
subjektu, ocu i sinu. Dakle, da ovi nisu
nosioci toga dvoga, mozemo zamisliti
ocaisina a da pritom ne budemo svje-
sni njihove temporalne povezanosti,
Prema tome, “prije”, glasi argument,
ne svodi se samo na postojanje i ne-
postojanje sina. Ne radi se o sustini
onoga ¢emu “prije” pripada, nego o
tome da i “prije” i “poslije” predstav-
ljaju izraze necega $to traje, a to je
vrijeme (Er-Razi, 1987:5/41). Ilj,
kada kazemo: “Sutra ¢emo se sresti
kada izade Sunce”imamo dva doga-
daja, jedan koji je poznat, a drugi koji
nije poznat, tj. koordiniramo ono $to
je poznato s onim §to je nepoznato:
dogadaj i “izlazak Sunca”. Ovaj pri-
mjer pokazuje da je vrijeme “posu-
da” (zarf) i moment susreta i izlaska
Sunca; pokazuje istovremenost doga-
daja te predstavlja nesto stvarno, a ne
tek zamisljeno (Er-Razi, 1987:5/47).

Vrijeme je, po argumentu Razija,
supstrat, a ne atribut koji se kretanju
dodaje izvana, niti je atribut same
stvari, ve¢ je samo trajanje kretanja
i stvari (Er-Razi, 1995:142). Dakle,
ono “prije”i ono “poslije”, pa i sadasnji
trenutak, predstavljaju samo izvanjske
obzire vremena, a ne i samo vrijeme
ili trajanje. Sadasnji trenutak, pro-
tivno argumentu peripateticara, jeste
supstrat u kojem stvari postoje i koje
percipiramo svojim osjetilima (Es-
-Sadiki 2020:19). Kad sadasnji trenu-
tak ne bi postojao, onda ne bi postojali
ni proslost ni buduénost i, sljedstveno
tome, nista ne bi postojalo. Njegovo
percipiranje neposredno ukljucuje i
njegovo objektivno postojanje. Ako
proslost i buduénost ne postoje, a
postoji samo ono “sada”, kako onda
ovo “sada” moze biti tactka poveznica,
suprotno argumentu peripateticara,
necega §to ne postoji. Ostane li se pri
ovoj tvrdnji, onda bi se vrijeme perci-
piralo kao niz prelazaka bez osnove.
Proglost je, prema argumentu Razija,
ono $to je “sada” prisutno. Ne bude li
ovo ‘sada” prisutno u proslosti, paiu
buduénosti, onda njih nema. Slijedi
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da sadasnji trenutak nije dio vreme-
na, odnosno ono “sada” ima stvarnu
egzistenciju; u suprotnom ne bi po-
stojao ni u proslosti ni u buduénosti.
Medutim, ta stvarna dimenzija nije
unutarnji aspekt vremena, ve¢ spo-
ljasnji (Es-Sadiki, 2020:19).

Ovo je nejednako Ibn Sininom
videnju da ono “sada” spaja proslost i
buduénost i da ih u isto vrijeme raz-
dvaja, te da je potencijalne, a ne stvar-
ne prirode, podrazumijevajudi da je
“sada” ¢jelina vremena, a ne uzastop-
nih nedjeljivih momenata. Izlazak i
zalazak Sunca, prema Ibn Sini, jeste
nesto $to se kontinuirano dogada, a
podjela je nesto $to se dodaje izvana
kao rezultat mjerenja. Razijev argu-
ment protiv linearnog ili kontinui-
ranog vremena i trajanja sastoji se u
sliede¢em: prethodnost i naknadnost
(kablijje i badijje) predstavljaju realne,
a ne zamisljene ¢injenice, i sadasnjost
nije ono sto jedinstveno postoji, veé
je to jedna cjelina koju percipiramo.
Prihvatimo li ovo videnje, onda se,
bez sumnje, zapada u ocigledan pa-
radoks, a to je: “Kako vrijeme moze
biti kontinuirano u obliku linearnog,
tekuceg sadasnjeg trenutka, a u isto
vrijeme jedino sadasnji trenutak po-
stoji, dok proslost i buduénost ne po-
stoje? Da bi rijesio ovaj problem, Razi
uvodi koncept jedinstvene supstance:
sadadnji trenutak je stvaran, a njegov
se tok odvija kroz odvojene trenutke,
svaki okruzen ni¢im (prazninom), §to
rezultira stvarnim diskontinuitetom u
strukturi vremena. Sadasnji trenutak
je temelj naseg percipiranja vremena,
nedjeljiv i jedinstven, a ne tek kon-
strukcija uma (Es-Sadiki, 2020:22).

Dakle, trajanje nije ista stvarnost
koja ostaje kroz viSe trenutaka (pros-
lost i buduénost) i koja se objedinjuje
onim “sada”, kako su smatrali peri-
pateticki filozofi. Prema Razijevom
argumentu, vrijeme ne moze biti
nepretrgnuto trajanje, ve¢ ono $to je
stvarno jeste sadasnji trenutak, jer,
prema Razijevom argumentu, ako
proslost ne postoji, a i buduénost
ne postoji, kako onda mogu doka-
zati nepretrgnuto trajanje vremena,
odnosno onog “sada” u proslosti i u
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onog “sada” u buduénosti? Otuda,
kategorije proslosti i buduénosti,
izmedu kojih posreduje ono “sada”,
nisu ni§ta drugo osim momenti, a ne
konstitutivna svojstva vremena, tako
da kontinuitet ne podrazumijeva re-
alno jedinstvo. Ono §to se percipira
stvaranja tog momenta. Kategorije
proslost, sadasnjost i buduénost, ar-
gumentira Razi, jesu momenti ko-
jima prethodi vrijeme, odnosno oni
su odrazi vremena ili trajanja koje je
u svojoj biti trajanje tih momenata ili
trajanje uzastopnih stanja (Es-Sadi-
ki, 2020:22).

Postojano re-stvaranje momena-
ta, odnosno svojstva supstancije (atri-
buta), prema Razijevom argumentu,
zapravo jeste samo kretanje stvari, jer
kretanje ne pretpostavlja momente
ili pretrgnuto vrijeme tako da oni
nijednog momenta nisu isti ve¢ ra-
zli¢iti. Medu brojnim argumentima
koje Razi iznosi, nalazi se i sljededi:
“Ako je kretanje jedna postojeca stvar,
onda postoji ili u jednom momentu
ili u vise momenata. Ako postoji u
jednom momentu, onda nije kreta-
nje. Ako postoji u viSe momenata,
onda je sastavljeno, a ono $to je sa-
stavljeno ne moze biti jedna cjelina.”
Kretanje, definira Razi, “jeste prela-
zak stvari iz jednog prostora u drugi”
(Er-Razi, 1995:2/41). Cinjenica da
je jedna stvar bila u jednom, a onda u
drugom prostoru, uklju¢uje odrede-
nu vremensku distancu, kojoj je ima-
nentno ono “prije” ili “poslije”, tako
da ne podrazumijeva nesto §$to se tek
spolja prikljucuje u nekom drugom
momentu. Slijed podrazumijeva da
se dogadaji zbivaju u razli¢itim mo-
mentima, ali unutar jednog vreme-
na koje im prethodi. “U oba slucaja,
kao sto ¢e kasnije istaknuti Emanuel
Kant, radi se o postojanju prethod-
nog vremena koje prethodi kretanju
i okruzenju stvari, tako da ih nije
moguce spoznati izvan vremena, ali
je moguce misliti vrijeme neovisno
o empirijskim pojavama” (Es-Sadi-
ki, 2020:12).

Razijev stav se razlikuje od Kan-
tovog po tome $to vrijeme, po njemu,
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predstavlja izvanumsku zbilju, nesto
$to transcendira misljenje, a ne samo
nesto §to je u sferi percepcije misle-
¢eg subjekta. Dakle, princip “prije” i
“poslije” u kretanju proizlazi iz pret-
hodnosti i naknadnosti u vremenu,
a ne obrnuto. Otuda je jasno da “se
sustina kretanja spoznaje tek nakon
spoznaje trajanja i vremena, dok spo-
znaja trajanja i vremena ne zahtijeva
spoznaju kretanja”.!

Cilj Razijeve rasprave o vremenu
jeste dokazati objektivno postojanje
vremena, a ne dosegnuti samu njego-
vu bit, jer ju je nemoguce dosegnuti.
U konacnici, Razi se priklanja Plato-
novom stavu da je vrijeme “samopo-
stoje¢a duhovna supstanca’, ¢iju bit
ustvari ne mozemo dosegnuti.

Dakle, pojam vremena je usko
povezan s pojmom kretanja, kojem
Razi posvecuje znacajnu paznju,
iznoseci argumente kojima redefi-
nira stavove Ibn Sine i prethodnih
teologa. Na Ibn Sininu tvrdnju da
je kretanje realna ¢injenica, Razi se
nedvosmisleno suprotstavlja: “Po-
kazi mi gdje ta stvar postoji — ja
percipiram samo uzastopnost sta-
nja.” Postojana promjena atributa
supstancije zapravo je niz uzasto-
pnih nastajanja i nestajanje polo-
Zaja supstancije (tijela) u razli¢itim
momentima. Otuda kretanje, prema
Razijevom argumentu, nema izva-
numsku zbiljnost, ve¢ je rije¢ o um-
skoj percepciji kao rezultat percipi-
ranja uzastopnih smjenjivanja stanja.

Kao individualna supstancija, vri-
jeme je rezultat BozZijeg kreativnog
¢ina kao i sve individualne stvari u
svijetu od kojih su sacinjena bica.
Da bi podrzao ¢in stvaranja svije-
ta, Razi nastoji dokazati, snagom
epistemoloskh premisa o kretanju
1 mirovanju, stvaranje svijeta u vre-
menu. Kao §to nema kontinuiranog
vremena, tako nema ni kontinuiranog
kretanja niti mirovanja u vje¢nosti,
prema argumentu Razija.

! O ovom problemu Razi razlozno ra-

spravlja u: Er-Razi, F. (1987), E/-Meta-
lib el-alije, sv. 5-6, Bejrut: Dar el-kitab
el-‘arebi, str. 50-70.
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Rezime njegovih premisa: Ako je
fizicko tijelo vie¢no po svojoj prirodi,
ono ne moze biti u stanju kretanja i
mirovanja; dakle, mora biti u jednom
od ta dva stanja — tre¢e mogucnosti
nema. Tijelo se moZe nalaziti na jed-
nom mjestu i rije¢ je 0 mirovanju
tijela, a moze se nalaziti i na vise
mjesta, §to je kretanje. Zato kaze-
mo da je tijelo ovdje ili ondje. Razi,
snagom logickog zakljucka, tvrdi
da je nemoguce da kretanje traje
vje¢no, odnosno da se spoje kreta-
nje i vje¢nost. To proizlazi iz same
sustine vije¢nosti i kretanja (Razi,
2009:20). Vjecnost je ono ¢emu ni-
sta ne prethodi, dok je kretanje ono
¢emu ipak nesto prethodi.

Zakljucak je jasan: spoje li se vjec-
nost i tijelo, zapada se u proturjedje,
jer bi to tijelo istovremeno i pretho-
dilo nec¢emu i ne bi prethodilo ni-
¢emu, §to je apsurd. Primjer rotaci-
je nebeske sfere dodatno pojasnjava
argument: svakoj rotaciji prethodi
druga, sli¢na rotacija, i tako unedo-
gled. To bi znacilo da svakoj rotaciji
prethodi njezino nepostojanje, pa bi
to nepostojanje bilo vje¢no, §to vodi
do beskona¢nog niza nepostojanja.
Medutim, posljedica ove premise je
jo$ radikalnija: ako su prethodne rota-
cije vjecne, tada je pojava sadasnjosti
nemoguca. Kako povezati sadasnjost
ivje¢nost? Nikako! Da bi se doslo do
stanja sadasnjosti, beskonaéni niz bi
morao dodi svome kraju, jer sadasnjost
se o¢igledno dogodila i ovo nije nesto
$to je nemoguce. Isti argument vrijedi
i za mirovanje. Kada bi fizicko tijelo
bilo u stanju mirovanja od vie¢nosti,
ono bi u tom stanju ostalo oduvijek
i nikada ne bi preslo u kretanje. Me-
dutim, ono je prestalo jer postoje ti-
jela u stanju kretanja. To znaci da je
kretanje nastupilo, odnosno svijet je
nastao, nakon §to je prestalo mirova-
nje. Da nije bilo tako, mirovanje bi
trajalo vjec¢no, a svijet je vec tu, nastao
je, takav je kakav jeste, a ne drugaciji.
Dakle, on bi mogao biti drugadiji, a
nije, Sto govori o principu izvan njega.

Umjesto da govori o mjestu na
kojem se nalaze tijela, kako su nauca-
vali Aristotel i Ibn Sina, Razi govori
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o prostoru. On ne smatra dostatnim
videnje prema kojem je mjesto po-
vr$ina u koju se smjesta tijelo ili
koja ga okruzuje, odnosno unutarnja
granica tijela; koja obuhvata drugo
tijelo, kako su tvrdili Aristotel i pe-
ripateticki filozofi.

Prostor je, tvrdi Razi, samoposto-
jeca ekstenzija, s nezavisnim bivstvo-
vanjem u odnosu na tijelo, bilo da je
ispunjen ili nije ispunjen njime. Iako
se u svojim ranim djelima naslanjao
na Ibn Sininu koncepciju, u kasnijim
raspravama zauzima drugadije videnje
kako bi odrzao konzistentnost vlastite
teorije u kojoj praznina ima znacajno
mjesto u atomistickom videnju stvar-
nosti. Jer, ne bude li se uzela u obzir
praznina, onda je nemoguce objasniti
koncept stvaranja svijeta. I praznina,
poput mjesta, jednako moze biti ispu-
njena i ispraznjena. Razi iznosi veliki
broj dokaza da je mjesto samoposto-
jeca ekstenzija. Njegova namjera je
da odbaci peripateti¢ko videnje da
je mjesto (prostor) unutarnja grani-
ca tijela koje obuhvata drugo tijelo.

Da je prostor ontoloska ¢injenica,
a ne samo percepcija uma, kako su
tvrdile klasi¢ne e$‘arije, te da je ra-
zli¢it od tijela koje ga zauzima i od
kretanja, Razi potkrepljuje s nekoliko
primjera. Proteznost (prostor), tvrdi
Razi, podlozna je dijeljenju na polo-
vine, tre¢ine itd., i zato je nemoguce
dijeliti nesto $to ne postoji. Ili, tijelo
moze zauzimati prostor, ispuniti ga
i potom zauzeti drugi prostor, a ovo
bi bilo nemoguce ako prostor ne po-
sjeduje svoju egzistenciju.

Evo argumenta koji dokazuje da
je prostor razli¢it od tijela koje ga za-
uzima: “Vidimo da se ovdje, na ovom
mjestu, nalazi jedno brdo. Pretpostavi-
mo da se ono ukloni sa svog polozaja
i lokacije, onda ¢e, nakon uklanjanja
brda odavde, taj polozaj i to mjesto
ostati, kao $to su i bili, bez uklanjanja
ili dovodenja u nepostojanje. Ako na
tom prostoru sagradimo kuéu, svaki bi
razuman presudio da se ta kuca nala-
zi na mjestu gdje se nalazilo brdo. To
dokazuje da su prostor i polozaj ra-
zliciti od tijela koje se u njima nala-

zilo” (Er-Razi, 1987:1). Da je prostor

nejednak kretanju, Razi donosi sljedeci
argument: nije dovoljno kazati da ono
$to miruje biva u kretanju (poput pti-
ce koja lebdi u struje¢em zraku), kako
tvrde peripateticari, ve¢ treba ukaza-
ti i na to da ono §to se krece zapravo
miruje. Uzmimo, naprimjer, dragulj
u torbi i prenesimo ga iz jednog gra-
da u drugi. On stoji na istom mjestu
i to mjesto je nezavisno od kretanja
i vremena, jer je mirovanje dragulja
intrinzi¢no njemu samom.

Dakle, pojam mjesta razmatra
se kroz prizmu njegovih sinonima:
prostora (feda’), ekstenzije (bu'd) i
lokacije (hajjiz). To ukazuje na to da
mjesto (prostor) nije puka akcidencija
tijela, ve¢ nesto odredeno, na $ta se
moze ukazati i §to postoji nezavisno
od tijela (Adamson, 2017:205-236).

Raziju veoma smeta tvrdnja da je
mjesto unutarnja granica tijela, od-
nosno sadrzeca povrsina. Uzmimo,
naprimjer, proteznost unutar case i
proteznost tijela koje se nalazi u ¢asi.
Koliko god se ¢inilo da nisu razlicite,
Razi tvrdi da su one definitivno razlici-
te (Er-Razi, 1987:149-150). Povriina
izapremnina nisu povezane, suprotno
Aristotelovom argumentu, jer ako su
one povezane, to dovodi do nezelje-
nih posljedica. Evo Razijevog protu-
argumenta o mjestu kao protezece, a
ne obuhvatajuée povrsine: ...masa vo-
ska moze povecati svoju povrsinu,a da
pritom ostane iste zapremine, kada se
promijeni iz kugle u kocku. Povrsina
se cak moze povecati dok se zapremi-
na smanjuje, naprimjer ako se sa svake
strane kocke izdubi plitka rupa. Na-
suprot tome, “platonsko” mjesto koje
nesto zauzima ponasa se onako kako
bismo ocekivali: njegova veli¢ina va-
rira proporcionalno veli¢ini onoga $to
je smjesteno, jer je zapremina prostora
jednaka zapremini onoga $to taj prostor
zauzima” (Er-Razi, 1987:149-150).
Razi govori o preklapanju dvije pro-
teznosti — one tijela i one prostora,
ali te proteZnosti nisu identi¢ne. On
donosi vise argumenata o identitetu
te dvije proteznosti i pored toga §to
se one preklapaju.

Razi argumentira da je svijet
okruzen prostorom ili prazninom
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za razliku od Aristotela, koji je tvrdio
da se svijet ne nalazi u prostoru i da
nije ni¢im okruzen. Evo jednog od
njegovih argumenata: “Ako zamisli-
mo, naprimjer, da se osa kosmosa be-
skona¢no produzava, dio linije koji se
proteze od sjevernog pola o¢igledno
¢e se razlikovati od dijela koji se pro-
teze od juznog pola; tj. oni se nalaze
na razli¢itim mjestima. A ako zami-
slimo ¢ovjeka koji stoji na povrsini
najudaljenije sfere, on ¢e i dalje moci
razlikovati ono §to je ispred njega
od onoga §to je iza njega” (Er-Razi,
1987:149-150).

Kako rasprava ne bi ostala na gno-
seoloskoj razini promatranja spome-
nutih kategorija, rasprava zbog same
rasprave, Razi premjesta problem na
teren fizickog svijeta, razmatrajuci
fizicka tijela i nacin na koji ih treba
definirati. Rije¢ je o ontologiji koja
¢e zadrzati konzistentnost e$‘arijske
tradicije u postklasicnom kelamu.

U metafizickim videnjima Razija,
u kojima se zacinje alternativna on-
tologija, koju ¢e njegovi nasljednici
i dalje razvijati, ogleda se njegova
kritika Aristotelove hilomorfisticke
ontologije, ¢ije su dvije temeljne ka-
tegorije materija i forma. O¢ituje se
i njegova kritika es‘arijske tradici-
je prema kojoj se svijet svodi samo
na supstanciju, akcidente i prazan
prostor. Kritika hilomorfisticke on-
tologije je u funkciji potkrepe ¢ina
stvaranja svijeta u vremenu, a razma-
tranje odnosa izmedu supstancije i
atributa, kako smo mogli primijetiti,
pri ¢emu se sluzi filozofskim kate-
gorijama, svjedoci o novoj struji u
religijskoj filozofiji koja nastoji pa-
rirati peripatetickoj.

Hilomorfisticka ontologija, koja
razmatra materiju i formu, od kojih
su sacinjeni egzistenti ili tijela, nije
kompatibilna s konceptom stvaranja.
Prema tom videnju, prva materija

Traktat o materiji i formi preveden je i
popracen biljeskama u: Altag E. (2014).
“Fakhr al-Din al-Razi’s Epistle on al-
-Hayula wa al-Sarah: A Study and Edi-
tio Princeps”. Nazariyat: Journal for the
History of Islamic Philosophy and Scien-
ces, 1(1), 61-108.
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(Cista materija) postoji potencijalno,
uporedo s Bogom, te prima formu od
Boga i time se aktualizira. Forma je
ono po ¢emu materija postaje bice,
prelazeéi iz mogucénosti u stvarnost,
¢ime se uvodi princip kretanja. Me-
dutim, takvo kretanje ne objasnjava
koncept stvaranja karakteristican za
religijsku filozofiju, jer podrazumijeva
vjecno supostojanje materije i Boga,
a ne stvaranje iz nicega.

Mora se dokazati da su egzistenti
ili tijela stvoreni, da imaju svoj poce-
tak i kraj, te da ih ne ¢ine samo ma-
terija i forma. Time se, kako tvrdi
Esref Altas, po prvi put u islamskoj
filozofiji uvodi temeljna kritika uce-
nja o odnosu materije i forme.? Tije-
la, zacijelo, imaju i druge osobine. U
tom kontekstu, Razi se usredsreduje
na osobine ili akcidencije supstanci-
je u objektivnoj stvarnosti, po kojima
prepoznajemo supstancije (tijela), te
istie i da svijet nije sacinjen samo
od supstancije, akcidencija i praznog
prostora. Vrh obrascaDno obrasca

Materija i forma, kao dvije onto-
loski odijeljene realnosti koje su, pre-
ma hilomorfistickom ucenju, nuzne
da bi sacinile neko tijelo, morale bi
biti u jedinstvu. Medutim, to jedin-
stveno nije ono §to neposredno per-
cipiramo u objektivnoj stvarnosti.
Kada posmatramo neko tijelo, za-
pazamo da ono zauzima prostor, da
posjeduje volumen i moguc¢nost da
nam se prikaze kao takvo.

Atributi su, argumentira Razi, in-
herentni supstanciji, a nuZnost spa-
janja dvije realnosti, materije i for-
me, ne moze se dokazati, odnosno
ne moze se locirati tactka poveznica
ili razdjelnica izmedu ovoga dvoga.
Evo Razijevog argumenta: “Ono $to
percipiramo u stvarnosti tijela nije
ni ‘materija’ ni ‘forma’, nego su to
atributi koji nisu slu¢ajni, ve¢ nuzni
za samu prirodu tijela. Ako bi tijelo
bilo jednostavna kombinacija dvaju
entiteta, morali bismo objasniti na
koji su nacin ti entiteti povezani...”
Atributi su, dakle, sastavni dio sustine
supstance, a ne njeni slucajni aspek-
ti. Uklonimo li atribute supstance,
kako je zastupala klasi¢na es‘arijska

ISLAMSKE TEME

koncepcija, onda je tijelo prazno, ne
mozemo ga definirati, jer ga ti atribu-
ti u spoljasnjoj stvarnosti ¢ine onim
§to ono jeste. Forma je samo nacin
na koji nam se atributi tijela ¢ine vid-
ljivim, da je forma, kao i drugi atri-
buti, konstitutivna samom tijelu, ali
ne i jedinstven njegov princip pored
materije, po kojima se definira tije-
lo. Stoga, nema ontoloskog rascjepa
izmedu forme i atributa koje ta for-
ma ocituje. Prema peripatetickom
videnju, snagom senzibilne percep-
cije zamjecujemo tijelo sastavljeno od
materije i forme, §to predstavlja, pre-
ma Raziju, povrsni aspekt, i te dvije
stvarnosti, razli¢ite jedna od druge,
nisu sve ono §to karakterizira tijelo.
Prema njegovom naucavanju, treba
dublje proniknuti u supstanciju i na
taj nadin percipirati ovisnost odno-
sa akcidenata jednih od drugih, koji
sainjavaju jedno slozeno, ali kon-
tingentno tijelo. Ta ovisnost dijelova
koji ¢ine supstancu odrazavaju njeno
jedinstvo koje se ne sagledava mislje-
njem, ve¢ empirijskim postupkom, jer
se radi o stvarnom a ne o zamislje-
nom jedinstvu. Konkretno, Razi ra-
zvija “atributivnu” analizu supstance
i elementarnih tijela, koja se zasni-
va na empirijski utvrdenim svojstvi-
ma, za razliku od ontologije forme
i materije aristotelovske filozofije
(Bilal, 2020:110-118).To ontolosko
jedinstvo akcidencija, za razliku od
drevnih filozofa koji su svijet svodili
na jedan element (voda, zrak) ili na
formu i materiju koje se razlikuju po
Aristotelu, Razi sagledava u sastav-
nim dijelovima supstance.

Razi donosi nekoliko primjera
kojima zeli pokazati stvarno jedin-
stvo sloZene supstance, za razliku od
pojmovnog jedinstva. Uzmimo, na-
primjer, ¢ovjeka i kamen, vojsku, selo
i ljekovitu pastu (ma dzum). Imamo
jednostavnu i slozenu kompoziciju,
odnosno sustinu. Prvi primjer po-
kazuje da je to jedinstvo zamisljeno,
ali ne 1 stvarno, te da ne mozZemo
poluciti jedinstvenu esenciju jer to
ne postoji u izvanumskoj zbilji. Voj-
sku i selo ¢ine sastavni dijelovi, voj-
nici i kude, i to predstavlja stvarno
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jedinstvo slozene supstance i zbog
toga ovdje mozemo saliniti pojam
sustine. Bez zavisnosti odnosa di-
jelova koji konstituiraju sustinu ili
kompoziciju to ne mozZemo uciniti.
Ovdje se pojam uzro¢nosti zamje-
njuje pojmom ovisnosti. Ili, jasniji
primjer o objektivhom i empirij-
skom jedinstvu: “Pasta, naprimjer,
povezuje sastavine, njih deset, koje
su, inace, nezavisne, ne putem sup-
stancijalne forme, nego putem pri-
mijenjenih procesa, poput mijesanja
i kuhanja, koji proizvode pastu. Sto-
ga, ujedinjujuca struktura, formalni
dio tijela, konstituira samo jedan
dio te slozene cjeline, a nije sama
cjelina. Razi odgovara prigovaracu
koji porice potrebu za zavisnoséu
izmedu dijelova paste: “Ako se kaze:
‘Zar nije slucaj da se ljekovita pasta
sastoji od dijelova, od kojih je svaki
nezavisan od drugog?’ Mi kazemo:
‘Nije tako. Naprotiv, skup tih dijelo-
va je poput jednog dijela bica, koji
je materijalni dio. A drugi dio, koji
je forma paste (sura ma'd2unijja) —
princip ucinaka koji se iz nje mani-
festiraju — zavisi od prvog dijela (tj.
materijalnog dijela).”

Na osnovu tih odvojenih dije-
lova mi stvaramo i pojam sustine.
Za definiranje stvari, argumenti-
ra Razi, treba predi na atributivnu
analizu, a ne samo na to $ta jeste
stvar ili tijelo po sebi, jer ne mo-
Zemo spoznati sustinu stvari i do-
nijeti esencijalnu definiciju, kako

Adamson, Peter (2018). “Fakhr al-Din
al-Razi on Void”, in Islamic Philosophy
from the 12% to the 14* Century, Abdel-
kader Al Ghouz (ed.), Bonn.

Benewich, Fedor, “Essence and Exi-
stence in Arabic and Islamic phi-
losophy”, Standford Enciclopedy of
Philosophy. Dostupno na: http: //
plato standford edu

Dhanani, Alnoor, (2015). “The Impact
of Ibn Sina’s Critique of Atomism
on Subsequent Kalam Discussions of
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pretpostavlja aristotelovski okvir.
Tijela nisu sa¢injena, kao $to smo
spomenuli, samo od materije i forme
koje percipiramo, ve¢ i od atribu-
ta koji su inherentni tijelu ili sup-
stanciji, a ne kao $to su materija i
forma, ontoloski odvojene jedna od
druge i povlace beskona¢nu ulan-
¢anost pored Boga. Dok se prateca
svojstva tijela svode na to da tijelo
u stvarnosti ne moze ne zauzima-
ti prostor, biti bez volumena, biti
izvan vremena ili zastrto nasoj per-
cepciji, proizlazi da njegova sustina
nije jednostavno konstrukcija uma.
Razijeva refleksija o atributima koji
su inherentni supstanci, pri ¢emu se
ne prenebregava ovisnost jednih od
drugih, koji sa¢injavaju jednu cje-
linu - koja nije vje¢na, jer atributi
nisu vjecni, a bez njih nje nema u
izvanjskoj stvarnosti — svjedo¢i da
je “ujedinjujuéa struktura” formal-
ni dio tijela, a za atribute drzi da
su materijalni dijelovi te strukture.
Rije¢ je o empirijskom jedinstvu, a
ne o ¢isto pojmovnom. Ili, na osno-
vu tih dijelova, percipiramo formu
tijela. Na ovaj nacin, Razi Zeli po-
kazati da struktura tijela od kojih
je sacinjen svijet predstavlja djelo
Boga od Koga zavise tijela. Svijet,
kao skup kontingentnih bica, reflek-
tira umjesnost sredivanja stvari koje
pocivaju na Bozijoj volji i znanju kao
principima stvaranja svijeta. Stoga
Ibn Sinina formulacija “moguci bi-
tak”, koju Razi nije mogao izbjeéi,
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Abstract

SOME OBSERVATIONS ON FAKHR
AL-DIN AL-RAZI'S EPISTEMOLOGY AND
PHILOSOPHY OF NATURE

Hasan Dzilo

'The aim of this paper is to shed light on selected epistemological
and natural-scientific issues within the theological-philosoph-
ical corpus of Fakhr al-Din al-Razi, which demonstrates that
kalam (Islamic theology) can indeed represent a fertile ground
for further exploration of the most difficult philosophical ques-
tions. Al-Razi’s theological thought does not overlook any of
the major philosophical issues of the intellectual tradition pre-
ceding him. His rational approach, whose goal is to illuminate
religious doctrines concerning God, creation, and the world, as
well as their interrelationship, simultaneously reconstructs and
critically examines the dominant theological and philosophical
views of his time. Therefore, the rational arguments concerning
substance and accident, space and time, emptiness and motion -
briefly presented in this paper - outline a period in which £alam
evolves into a philosophically engaged discipline, while still re-
maining aligned with theological objectives.

Keywords: logic, epistemology, creation, substance, accident.
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SazeTak: Autor u radu donosi tefsir (tumacenje) sure E1-Mudzadele (Rasprava), 68. kur’anske sure, koja ima
dvadeset dva ajeta, metodom ajet po ajet. Naziv je dobila po rijeci fudzadiluke iz prvog ajeta sure, a koji govori o
jednoj zeni koja je molila poslanika Muhammeda, a.s., i pozvala ga da joj predlozi izlaz iz teske Zivotne situacije u

koju je stavio njezin muz. Naziva se i EI-Mudzadile u znacenju Zena koja se raspravijala, kao i Kad semi’a, $to su

pocetne rijeci prvog ajeta. Objavljena je u Medini. Mevdudi, na osnovu sadrzaja sure, smatra da se sa sigurnoséu

moze kazati da je objavljena nakon Bitke na Hendeku, 5. godine po Hidzri. Glavna tema sure jeste BozZije sveznanje,

izrazeno ili iskazano na vise nacina u ovoj suri.

Kljucne rijeci: EI-Mudzadele, 58. sura, tefsir, BoZije sveznanje, zihar-brak

Uvod

El-Mudzadele (Us\>)l Rasprava)
je 58.kur’anska sura, koja ima 22 ajeta.
Naziv je dobila po rijeci fudzadiluke
(As2) iz prvog ajeta sure, a koji
govori o jednoj Zeni koja je molila
poslanika Muhammeda, a.s., i po-
zvala ga da joj predlozi izlaz iz teske
Zivotne situacije u koju ju je stavio
njezin muz (vise o ovome u odjeljku
o povodima Objave ove sure). Naziva
se i EI-Mudzadile u znaéenju Zena
koja se raspravijala, kao i Kad semi’a
(2s2 33), §to su pocetne rijeci prvog
ajeta ove sure (Halil, 2017:224). Sura
El-Mudzadele objavljena je u Medini,
a “datum objave moze se smjestiti na
pocetak pete ili, mozda, potkraj Cetvrte
godine po Hidzri” (Asad, 2004: 853;
Ibn ‘Atiyya, 2002:5/272). Mevdudi,
na osnovu sadrzaja sure, smatra da
se sa sigurno$¢u moze kazati da je

! Maududi, Tafhim al-Qur 'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/58/index.html
(pristupljeno 10.04.2025.).
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objavljena nakon Bitke na Hendeku
(Sevval 5. godine po Hidzri).!

Glavna tema sure jeste Bozije
sveznanje, izrazeno ili iskazano na vise
nacina u ovoj suri, kao $to pokazuju
sljedeéi primjeri:

A Allah cuje razgovor vas me-

dusobni (1);

35255 4 dLaad
Allab je o tome racun sveo, a oni
su to zaboravili (6);

5 B & b 21 Bl & 55
e
Zar ne vidis da Allah zna sto je na

nebesima i §to je na Zemlji? (7);

Zaista Allah sve dobro zna (7);

A Allah je o onome sto vi radite
dobro obavijesten (11);

A Allah je dobro obavijesten o

onome sto vi radite (13).

Ova sura karakteristi¢na je i jedin-
stvena po tome $to se u njoj u svakom
ajetu spominje vlastito BozZije ime
Allah. Porodi¢na, posebno bra¢na i
drustvena pitanja, dovode se u vezu
s vjerovanjem (imanom), i ona se ne
mogu i ne smiju posmatrati odvojeno.
Navedena glavna tema izlaze se kroz
sljedece tematske cjeline:

1. objasnjenje propisa ziharbraka
u islamu (1-6);

2. naredba o tajnim dosaptavanji-
ma i savjetovanjima o dobru,
a zabrana tajnih dosaptavanja
i savjetovanja o zlu (7-10);

3. o nadinima drustvenog pona-
$anja (11-13);

4. olojalnosti Svevidnjem Alla-
hu, Njegovom Poslaniku i
vjernicima, te odricanju od
Bozijih neprijatelja iako
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mogu biti najblizi rod (14—
—22) (As-Sabuni, 1981:3/333;
Halil, 2017:225).

I'u ovoj suri ukazuje se na opasnost
licemjerja, kao §to je to slucaj i sa
surama: El-Dzumu’a, Et-Tegabun,
Et-Tahrim, Er-Talak i EI-Hasr, koje

¢ine vecinu sadrzaja 28. dzuza.

Povodi Objave
Prvi ajeti sure El-Mudzadele,

koji govore i donose propise o
ziharu, imaju i svoju povod objav-
ljivanja. Hazreti Aisa kaze: “Slavljen
neka je Onaj Koji sve ¢uje. Slusala
sam svoju tetku Bint Sa’lebe kako
se zali Allahovu Poslaniku, a.s., na
svog muza, mada nisam uspjela sve
¢uti. Cula sam da je rekla: Uzeo je
moju mladost i ja sam mu djecu
radala, a onda mi je, kad sam osta-
rila i prestala radati, okrenuo leda.
Allahu, tebi se zalim’. Nije proslo
mnogo vremena kad se spusti Dzi-
bril s ovim ajetom:

s 3 AaE 501 03 401 5o 38
&l ) g5

Cuo je Allah rijeci one koja se s
tobom raspravijala o muzu svome.

Od Enesa b. Malika prenosi
se da je rekao: “Evs ibn es-Samit
okrenuo je leda svojoj Zeni Havli
bint Sa’lebe, pa se ona zbog toga
pozalila Allahovu Poslaniku, a.s.:
‘Okrenuo mi je leda nakon $to sam
ostarjela i nakon $§to su mi kosti
oronule’. Tim je povodom Allah,
dz.3., objavio ajet koji govori o
onima koji svojim Zenama kazu
da im vise nisu dopustene, kao $to
im nisu dopustene majke njihove.
Poslanik, a.s., Evsu je poslije toga
rekao da oslobodi roba. Evs mu je

Jedanput je halifa hazreti Omer u pratnji
drugih ljudi nai$ao pored Havle, pa ga je
ona zaustavila, dugo zadrzala i posavjeto-
vala: “Omere, znam kad su te zvali Umejr
(Omerica), onda su te poceli zvat Omer, pa
onda Zapovjednik vjernika. Boj se Allaha,
Omere! Onaj ko je uvjeren u smrt, plasi se
prolaznosti, a onaj ko je uvjeren u polaga-
nje racuna, boji se kazne!” Omer je stajao
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uzvratio da to nije u stanju uciniti,
jer ga nema, pa mu Poslanik, a.s.,
re¢e: ‘Onda posti dva mjeseca uza-
stopno’. ‘Ako jedan dan ne jedem,
obnevidim’, odgovori mu Evs.‘Onda
nahrani Sezdeset siromaha’, nastavi
Poslanik, a.s., a Evs mu uzvrati:
‘Nemam, Allahov Poslanice, osim
ako me ti ne pomognes’. Allahov ga
je Poslanik, a.s., pomogao s petnaest
oka da bi mu Allah, dz.5.,a Allah je
milostiv, sabrao onoliko koliko mu
je potrebno za iskup. Smatrali su da
i Evs ima toliko, $to je bilo dovoljno
da se nahrani Sezdeset siromaha.”

Od Abdullaha b. Selama prenosi
se da je rekao: “Havla bint Sa’lebe,
koja je bila udata za Evsa ibn es-
-Samita, brata Ubada ibn es-Samita,
pricala mi je da joj je jednoga dana
dosao muz i zalio se na nesto $to
mu je smetalo kod nje. Ona mu je
odgovorila pa se on naljutio i rekao:
Zabranjena si mi kao §to mi je za-
branjena majka’. Poslije toga izade
medu ljude, a kasnije, kada se vrati,
poce je zavoditi, ali mu ona ne do-
zvoli da joj pride. Pogurase se i ona
ga, s obzirom na to da je bio nejak,
savlada i jo§ mu rece: ‘Ne, tako mu
Onoga u ¢ijoj je vlasti Havlin Zivot,
neces doprijeti do mene dok nam
Allah ne presudi’. Poslije toga ona
ode do Poslanika, a.s., i pozali mu
se, a on joj rece: “To ti je muz, boj
se Allaha i lijepo s njim postupaj i
reci mu da oslobodi roba’. Ona na to
rece: ‘Allahov Poslanice, on ne moze
osloboditi roba jer ga nema’. ‘Onda
mu naredi da posti dva mjeseca
uzastopno’, re¢e Poslanik, a.s. Ona
mu opet odgovori: ‘Allahov Posla-
nice, on je oronuo starac i ne moze
postiti’. ‘Onda neka nahrani sezde-
set siromaha’, ponovo ¢e Allahov
Poslanik, a.s. Ona na to odgovori:
‘Allahov Poslanice, on ih nema ¢ime

islugao. Neko mu tada rece: “Dugo stojis
zbog ove starice!” Odgovorio je: “Tako mi
Allaha, da me zadrzala cijeli dan, ne bih se
pomakao osim zbog obaveznog namaza.
Znate i vi ko je ova starica? To je Havla
bint Salebe, je je rijeci Allah &uo iznad
sedam nebesa. Zar da Gospodar svjetova
Cuje njene rijeci, a da ih ne ¢uje Omer?!”

(Halil, 2017:226)
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nahraniti’. ‘Pomo¢i ¢emo mu s tride-
set sa’a hurmi’, re¢e Allahov Poslanik,
a.s. ‘I ja ¢u mu pomodi s trideset’,
dodade njegova zena. Poslanik, a.s.,
na to joj rece: ‘Lijepo si postupila.
Prenesi mu neka sve to podijeli”
(As-Suyuti, s.a.: 189; En-Nejsa-
buri, 2011:374-375; Al-Qurtubi,
1996:17/258-261). 1 jos nekoliko
drugih ajeta sure El-Mudzadele
imaju svoje povode objavljivanja
(v. As-Suyati, s.a.: 189-191; En-
-Nejsaburi, 2011:376-380; Ramic,
2019:291- 294).

Tefsir sure EI-Mudzadele

1. Kad semi’allahu kavlel-
-leti tudzadiluke fi zevdziha ve
testeki ilellahi vallahu jesme’u
tehavurekuma. Innellahe

semi’un besir

s & s 1 335 40 2 59)

5 WS s i S J) 5535

Cuo je Allah rijeci one koja se s
tobom raspravijala o muzu svome i
Jadala se Allahu, a Allah cuje razgovor
vas medusobni. Zaista je Allah Sveiu-
Juci i Svevideci — Rije¢ zevd? (z33)
moze oznalavati supruga ili muza,
odnosno suprugu ili Zenu; ovdje se
odnosi na supruga ili muza, a na
drugim mjestima u Kur’anu navo-
di se sintagma ezvadz muttahhere
(J@L.AC\))'T), §to se odnosi na zene;
Seka — 8 Zaliti se, jadati se; isteka
— sl (ovdje u formi tesreki — $a53)
— mnogo se Zaliti, jadati, tehavur
—)j\i razgovor, raspravijanje, dis-
kusija — od hivar ()\s>) — dijalog,
komunikacija, raspravijanje, odnosno
havr - — povratak, vracanje,s tim
§to tehdvur ukazuje na intenzivan
dijalog, medusobni razgovor (Usp.
Ar-Razi, 1981:29/478; Muftié,
2017:392,869-870). Navedeni po-
vodi Objave objasnjavaju detaljnije
slucaj o kome je ovdje rije¢. I ovo je
bilo nesto $to je Havli bint Sa’lebe
donijelo pocasno mjesto i postovanje
medu ashabima.?
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2. El-Lezine juzahirane minkum
min nisd'thim ma hunne
ummehiitihim in ummehatuhum
illel-12'i velednehum ve innehum
le jekalane munkeren minel-

-kavli veziira. Ve innellahe le
‘afuvvun gafur

G Ll e L O30l ueé”)
r.@.ujj d}U\ Y\ (*‘PQ:“‘ ol r.@\.@,za\ ‘;Ji
05 50 6 52 0.4 45
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Oni medu vama koji Zenama svofim
reknu da im nisu vise dopustene kao sto
im nisu dopustene majke njihove — a
one nisu majke njihove, majke njihove
su samo one koje su ih rodile — oni,
zaista, govore ruzne rijeci i neistinu,
a zaista Allah brise grijehe i mnogo
prasta — Zihar )¢5 (derivirano od
zahr— 45 leda) je situacija kada muz
kaze svojoj Zeni: “T1i si meni kao leda
(zahr) moje majke!” Otuda glagol
zdihere b (ovdje: juzdhirine & »5))
razvesti se, pustiti Zenu rekavsi joj:
“T1 si meni kao leda (zahr) moje
majke!” Pravo znacenje ovih rijeci
je: “Imati intimni odnos s tobom
bilo bi kao imati intimni odnos s
mojom majkom.” U predislamskom
dobu ove rijeci su bile uzrok razvoda
braka. Ali, zapravo, ove rije¢i nema-
ju nikakvog smisla. Naime, ¢ovjek
moze reci §to Zeli svojoj Zeni, ali to
nista ne mijenja. Razli¢ita imena ne
mijenjaju temeljni odnos muz—zena.
Jedna izjava ne ¢ini ¢ovjekovu Zenu
majkom (umm %T mn. ummehit S\GH).
Ova tema je veoma vazna, jer su joj
posvecena Cetiri ajeta na pocetku
sure. Svevi$nji ovim rije¢ima odgo-
vara na ovu situaciju te izvjestava
da Zena nikada ne moze biti kao
majka, jer je prava majka samo ona
koja je rodila doti¢nu osobu. Rijeci
zihara su ruzne (munker — S ono
$to je nepoznato) i neistinite (zir— , 5}
lazne) jer supruga nikada ne moze biti
kao majka (u pogledu majcinstva).
Upotreba pojma munker ovdje su-
gerira da je izgovaranje zihdra nesto
strano, nepristojno, tj. ruzno, apsurdno,
nevaljalo. Zar — , 4} je lazna optuzba
s namjerom da se drugome nanese
Steta, ili: Jagno svjedocenje na sudu.
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Svevisnji je ovom osudom ukinuo
ovaj obicaj predislamskog neznanja
po kojem je raskinut bra¢ni ugovor
izmedu muza koji je izgovorio rijeci
zihara i njegove Zene (Al-Mawardi,
2012:5/488; Ibn ‘Atiyya, 2001: 5/273;
Ar-Razi, 1981:29/482; Al-Qurtubi,
1996:17/261-267). Islamsko pra-
vo u pogledu zihara usvojilo je tri
principa: 1. da se bra¢ni ugovor ne
ponistava zihdrom, zena je i dalje
supruga svoga muza; 2. Zena po-
staje samo privremeno zabranjena
muskarcu zihdrom; 3. za to vrijeme
muz ne moze pri¢i Zeni dok sam
ne ukloni tu zabranu iskupiteljskim
¢inom (dolje propisanim).® Zavrsetak
ajeta: Ve innellabe le ‘afuvvun gafur
(58 531 1 &13) — Zaista Allah brise
grijebe i mnogo prasta ukazuje na to
da je u pitanju nesto veliko, da se ne
smije ponoviti, odnosno da se mora
udiniti istigfar (traziti oprost za taj
grijeh). Dakle, izgovaranje zibdra je
tezak grijeh i zabranjeno djelo, ¢ije
krenje zasluzuje da bude kaznjeno,
ali Svevisnji iz Svoje beskrajne milosti
propisuje najblazu kaznu — trazenje
oprosta i iskupiteljski ¢in na nacine
navedene u sljedeé¢im ajetima.

3. Vellezine juzahirane min
nisaihim summe je'adine lima
kali fe tahriru rekabetin min
kabli en jetemassa. Zalikum
tu'aziine bihi vallihu bima
tameline habir

< 3 3-3%
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Oni koji Zenama svojim reknu da im
nisu dopustene, kao sto im nisu dopustene
majke njihove, a onda odustanu od onoga
$to su rekli, duzni su jednog roba oslobo-
diti prije nego $to jedno drugo dodirne.
1o vam se savjetuje, a Allah je o onome
$to vi radite obavijesten — Rijeci summe
je'ndane lima kali (1605550 (:3)
mogu znaciti: 1. a onda ponove ono
Sto su rekli, tj. rijeci zihdra; 2. a onda

* Maududi, Tofhim al-Qur'an, http://www.
englishtafsir.com/Quran/58/index.html;

odustanu od onoga $to su rekli. Veli-
na komentatora i pravnika zagovara
drugi stav (At-Tabari, 2007:10/7930—
—7931; Al-Bagawi, 1989:8/51; Ibn
‘Atiyya, 2001:5/274; Ibn al-Gawzi,
2009:7/164-165). Svevisniji je kao
otkup (keffiret) za zihar propisao tri
mjere i to po odredenom redoslijedu,
pa se ne prelazi na drugu mjeru sve
dok se ne utvrdi nemoguénost ispu-
njavanja prve, niti na trecu dok se ne
utvrdi nemoguénost ispunjavanja druge
mjere. Prva mjera je oslobadanje roba
(fe tahriru rekabetin — 335 5, J;u_%) koja
se navodi u ovom ajetu, druga je posz
dva mjeseca uzastopno, a treca davanje
obroka za Sezdeset siromaha, koje se
navode u sljedecem ajetu. Min kabli
en jetemdssd 2\ O 3 4e prrije nego
§to jedno drugo dodirne — Pod ovim
dodirivanjem misli se na intimni &in te
dodirivanje i ljubljenje. Sve Cetiri ima-
ma se slazu da, prema ovom ajetu, ne
samo da je seksualni odnos zabranjen
prije pokajanja, ve¢ je zabranjeno i da
muz dodiruje Zenu na bilo koji nacin
(Ibn ‘Atiyya, 2001:5/274; Ar-Razi,
1981:29/485; Tuhmaz, 2002:1/252—
—253; Ibn Dzuzejj, 2014:6/94).

4. Fe men lem jedzid fe sijamu
Sehrejni mutetabi’ajni min kabli
en jetemassa fe men lem jesteti’
fe it’amu sittine miskina. Zalike
li t'mina billahi ve Resalihi ve
tilke hudidullahi ve lil-kafirine

azabun elim

G onmlEEe (358 s (Jmﬁ)
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Onaj ko]z ne nad‘e, duzan je postzti
dva mjeseca uzastopce prije nego jedno
drugo dodirne. A onaj ko to ne moze, du-
Zan je nahraniti Sezdeset siromaha— zato
da biste potvrdili da vjerujete u Allaha
i Poslanika Njegova. To su Allahove
granice! A nevjernike ceka kazna bolna—
Rijec mutetabi'ajni (3a)525) — uzastopno

§ire o ziharu s pravnog aspekta v. Tuh-

maz, 2002:1/248-254.
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sugerira da se ne moze naciniti pauza
tokom tog dvomjesecnog (Sehrejni
- UJJ.@_,J) posta (sijam — r\.z.a/a). Kada
je u pitanju hranjenje 60 siromaha
(ESs G ’\AL\S — fe it’amu sittine
miskind), to ne mora biti odjednom;
to se moze uciniti tokom duzeg pe-
rioda. Neki u¢enjaci kazu da to mora
biti hrana kojom doti¢na osoba sebe
hrani. Po hanefijama, moze se jedan
te isti siromah hraniti ili mu davati
hrana 60 dana, dok ostale tri pravne
skole ne smatraju valjanim davati hranu
jednom te istom siromahu. Poslanik,
a.s., je, kako smo vidjeli u predanjima
citiranim u uvodu, pomogao takvim
ljudima iz javne riznice, koji su se
svojom greskom zatekli u toj nez-
godnoj situaciji i bili nemo¢ni da se
iskupe na bilo koji od tri propisana
nacina (Al-Bagawi, 1989:8/53; Al-
-Qurtubi, 1996:17/272-274; Tuhmaz,
2002:1/254). Na kraju ajeta izrice se
prijetnja, tj. bo/na kazna ({VJ\ ),
interesantno, nevjernicima (: ;KJJ 5).
Kazemo interesantno zato $to je ovaj
ajet medinski, i obraca se vjernicima,
a zavrsava se tako. Ovdje se pod 7e-
vjernikom ne podrazumijeva onaj ko
porice Svevisnjeg Allaha i poslanstvo
Muhammeda, a.s. Zato bismo mogli
kazati da se onaj ko ne vodi racuna
o Allahovim granicama (45,33 —
hudnudullah) tretira kao nevjernik jer
odbija Boziju naredbu. Naime, ka-
rakteristika nevjernika je da i nakon
§to ¢uju Boziju naredbu nastavljaju
po svom, slijededi svoje strasti.* Pravi
viernik to nikada ne radi. Rije¢ &ufr
u Kur’anu ima siroko znacenje u za-
visnosti gdje se i kako navodi (Fati¢,

2014:205-206).

5. Innellezine juhaddunellahe
ve Resilehu kubiti kema
kubitellezine min kablihim. Ve

kad enzelna ajatin bejjinatin ve
lil-kafirine ‘azabun muhin
55},:;5;34\5)1\2@;5\3)

Zaista e oni kOﬂ se suprotstav-
ljaju Allahu i Poslaniku Njegovu biti
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osramoceni kao $to su bili osramoceni i
oni prije njih. Mi smo objavili dokaze
jasne, a nevjernike eka kazna sramna —
Glagol jubaddine (&,5% = hadde S
suprotstavijati se, protiviti se) derivira
se iz hadid (sps>) — Zeljezo, gvotde,
§to je naziv sure koja prethodi suri
El-Mudzadele, ¢ime se sugerira da
oni koji su njime opisani imaju Ze/je-
zni, gvozdeni stav prema Svevisnjem
Allahu i Njegovom Poslaniku, a.s.
Kubiti (),.S) — derivirano iz kebt
(<3S = kebete &S poniziti, potciniti,
po,%oriz‘i, pomziz‘i), Sto znaci: osramotiti,
unistiti, proklinjati, otjerati, izgurati,
poniziti — znaci da Ce biti ponizeni,
a potom unisteni (na ovome svijetu

RSN ARE i \)J:u ), rijed muhin (ines)
derivira se iz hevn (ys»), hin (Q}b)
ili ihane (L\a)), a sve one oznacavaju
ponizavanje ili sramocenje (na ahiretu)
(At-Tabari, 2007:10/7934-7935; Al-
-Mawardi, 2012:5/489; Al-Baydawi,
2000:3/381; Mufti¢,2017:311,1458).

6. Jevme jeb’asuhumullihu
dzemi’an fe junebbi’'uhum bima
‘amili ahsahullihu ve nesithu
vallahu ‘ala kulli § se] 'in $ehid

,,,,,,

(W;wﬁécm\ ;,:g;im et
Na Dan kada ih Allah sve oZivi, pa
ih obavijesti o onom $ta su radili, Allah je
o0 tome racun sveo, a oni su to zaboravili!
A Allah je svemu svjedok— Junebbi’ubum
(r_éi.‘.é_e— pa ih obavijesti) dolazi od
glagola nebbee (G — inba’— <\3) — de-
taljno obavijestiti, informirati; ahsahu
(o racun sveo o tome) doslovno zna&
brojanje pomocu kamencica, ovdje je rije¢
o savr$enom brojanju ili raunanju.
Prirodno je da ljudi zaboravljaju ono
$to su uradili ili kazali; shodno tome,
mi Zelimo zaboraviti grijehe koje smo
¢inili, ali Svevisnji Allah ne zaboravlja
ono §to mi radimo i §to smo radili, i sve
to biva i ostaje zapisano, registrirano. I
to ne samo puko djelo, o tome kada je
i kako ucinjeno, ve¢ i posljedice koje

4 Sli¢no je i u Ali Imran, 97, gdje se na
kraju ajeta koristi glagol ji& kefere:
Gl of GR35 5Ees (55 A ko me
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su nakon njega uslijedile i trag koji je
ono ostavilo u svijetu. Sehid (5e2) —
svjedok koji konstantno sviedoci nad
svim onim §to se dogada (Al-Baydawi,
2000:3/381; Mufti¢,2017:347,1681).

7.Elem tere enellahe ja'lemu ma
fis-semavati ve ma fil-erdi ma
jekunu min nedzva selasetin illa
Huve rabi’'uhum ve la hamsetin
illa Huve sadisuhum ve ld edna
min zalike ve la eksere illa Huve
me’ahum ejne ma kana summe
junebbi’uhum bima ‘amila jevme
I-kijameh. Innellahe bi kulli
éej 'in ‘alim
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Zar ne vidis da Allah zna sto je na
nebesima i $to je na Zemlji? Nema tajnih
razgovora medu trojicom, a da On nije
cetorti, niti medu petericom a da On nije
Sesti, ni kad ih je manje od toga, ni kad
ih je vise, a da On nije s njima gdje god
oni bili! On ée ih obavijestiti o onome Sto
su radili na Sudnjem danu. Zaista Allah
sve dobro zna — Ovim se sada prelazi
na novu temu — tajna dosaptavanja,
sasaptavanja, skriveni, tajni (raz)govor
(nedzvi — s34 derivirano iz nedzve
— j; uzvisina, visoravan). Nedzva
lingvisticki znadi izbjegavanje vece
grupe i zakazivanje susreta ili sastanka
nasamo. Nasuprot nedZva stoji surd
(&, 9) — medusobno javno savjetovange,
dogovaranje. Sird podrazumijeva da
svi uCesnici jednog sastanka, ili, pak,
odabrana ili delegirana grupa ljudi,
slobodno iznose svoja misljenja. Svako
ima priliku iznijeti svoje misljenje kako
bi se, u konstruktivnoj izmjeni mislje-
nja i ideja, doslo do najboljeg stava ili
zakljucka o nekom pitanju. I ovo je bila
forma szire u vrijeme Poslanika,a.s.] tu

\th@w;bf\l\wﬁ

vjeruje [tj. ko ne poslusa naredbu o
hadzu] — pa, zaista je Allah neovisan
o0 svjetovima.
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je vladalo medusobno povjerenje. Me-
dutim, kada se jedna grupa ljudi izdvoji
i ne iznosi eksplicitno svoje misljenje
na zajednickom sastanku, ve¢ samo
potajno medu svojim ¢lanovima, onda
na sceni imamo kréenje medusobnog
povjerenja i zatvorene diskusije. Ovo ne-
minovno dovodi do grupisanja,a potom
lobiranja za svoje stavove, koji se Zele
nametnuti drugima, a odbacivanja svih
drugih stavova, koji mozda mogu biti
bolji. Ideja sre, dakle, podrazumijeva
moguénost da svi iznesu svoje stavove
i migljenja, bez ikakve smetnje ili una-
prijed planiranog odbijanja. Nasuprot
ovome, ideja nedZve podrazumijeva
lobiranje za svoje stavove i misljenje
naustrb drugih. Ova ideja moze ozbiljno
ugroziti i omesti grupni ili kolektivni
rad.’ Nedzva je jos spomenuta i u suri
En-Nisa, 114. I/l Huve me ahum ejne
ma kani (\;Kuuﬁ\ﬁi@a;ﬁ V) - a da
On nije s njima gdje god oni bili —tj.
“Svojim znanjem s njima” (At-Tabari,
2007:10/7935; Al-Bagawi, 1989:8/54;
Ibn al-Gawzi, 2009:7/166). Zaista
Allah sve dobro zna (Innellihe bi kulli
Sej’in alim) —Podsjecanje da se planovi
mogu sakriti od ljudi, ali ne mogu od
Sveznajuéeg Allaha.

8. Elem tere ilel-lezine nuha
anin-nedzva summe je’udine
lima nuha ‘anhu ve jetenadzvne
bil-ismi vel-"udvani ve ma’sijetir-
-Resuli ve iza dz@'uke hajjevke
bima lem juhajjike bihillahu

ve jekalane fi enfusihim lev1a
jw'azzibunellahu bima nekal.
Hasbuhum Dzehennemu
jaslevneha fe bi’'sel-mesir

2 48 Lol U,JJ\ d) 3 r“)
VJYL Q?LM) ie \}4_\ (W) jSj;.:
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Zar ne vidis one kojima je zabra-
njeno da se sasaptavaju kako se vracaju
onome S$to im je zabranjeno i sasap-
tavaju se o grijehu i neprijateljstou i
neposlusnosti prema Poslaniku? A kad
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ti dolaze, pozdravljaju te onako kako
te Allah nikad nije pozdravio, i govore
medu sobom: “Trebalo bi da nas Allah

vec jednom kazni za ono Sto govorimo!”

Dovoljan ée im biti DZehennem! U nje-
muL Ce gorjeti, a groxno je on prebivaliste
—Ovaj ajet je povezan sa 114. ajetom
sure En-Nis2’,u kome se ve¢ objavilo
da nema “nikakva dobra u njihovim
tajnim razgovorima (nedzvavhum)
osim ko naredi da se udjeljuje sa-
daka, ili dobro ¢ini, ili uspostavlja
mir medu ljudima”. Medutim, neki
ljudi se nisu obazirali i ne obaziru
se na ovo upozorenje i vracaju se
praksi nedzve. Tenadza z\s (ovdje:
Jetenadzevne OS5 (do)safapz‘avati
se, tajno (povjerljivo razgovarati),
Jjedan drugome se povjeravati (Muftié,
2017:1697). “I kada oni nisu odustali,
Allah je direktno poslao ovaj ajet koji
sadrzi Njegovo upozorenje i gnjev
za takve ljude” (Maududi, Zafhim
al-Qur’an). Ism ((J) je grijeh; ‘udvin
(0)53&) — neprijateljstvo, derivirano iz
aduvv (3u2) — neprijatelj. 1z nedzve
se rada neprijateljstvo jer jedna grupa
nastoji dominirati, nametnuti svoje
stavove drugima, drugim grupama, $to,
onda, kod ovih stvara otpor, odnosno
neprijateljsku reakciju. Ve iza d2a’ike
hajjevke bima lem jubajjike bihillahu—
A kad ti dolaze, pozdravijaju te onako
kako te Allah nikad nije pozdravio
(N\wd&cj\.«;_b.o-_)jnb 155) — Hajja
s (ovdje u forma hajjevke i jubajji-
ke) — pozdraviti. Jevreji bi Poslanika,
a.s., pozdravljali rije¢ima: Es-Samu
alejke! (Smrt tebi), umjesto Es-Selamu
alejke (Mir tebi). Poslanik, a.s., im je
odgovarao: “I na vas!” (Al-Mawardi,
2012:5/491; Al-Bagawi, 1989:8/55—
~56; Ibn al-Gawzi, 2009:7/167)

9.Ja ejjuhel-lezine amenu iza te-
nadzejtum fela tetenadzev bil-ismi
vel-"udvani ve ma'sijetir-Resuli

ve tenadzev bil-birri vet-takva
vettekullahel-lezi ilejhi tuhseran

W 222165 15) 1T S @)
craray o3l Y s

> Usp. Maududi, Tafhim al-Qur'an, http://
www.englishtafsir.com/Quran/58/index.

z L o .o 0o tog. 5z
L1 s S0l 155655 5l
(55,22 o) o) &b

O, vi koji vjerujete, kada tajno
razgovarate medu sobom, ne razgo-
varajte o grijehu i neprijateljstvu i
neposlusnosti prema Poslaniku, vec
razgovarajte o dobrocinstvu i bogoboja-
znosti, i bojte se Allaha pred kojim cete
biti sakupljeni — Ajet, dakle, govori o
tome da nedZvd moze biti i dobra,
tj. da ona sama po sebi nije zabra-
njena, ve¢ zavisi od karaktera ljudi
koji je prakticiraju. Kada je u funk-
ciji univerzalnog dobra (dirr — )
i bogobojaznosti (fakva—(s355),0na je
dozvoljena. Znadi, privatni razgovori
i susreti s ciljem popravljanja, posta-
janja boljom osobom, medusobnog
potpomaganja i ispravljanja jesu
hvale vrijedna djela, koja pojedincu
pomazu u njegovoj duhovnosti.

10. Innemen-nedzva mine
Sejtani li jahzunel-lezine
ament ve lejse bi darrihim
Sejen illa bi iznillahi ve ‘alellahi

fel-jetevekkelil-mu'minin
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Zaista je sasaptavanje od samog
Sejtana, da bi rastuzio one koji vjeruju,
mada im to ne moze nimalo naudi-
ti, osim ako to Allah dopusti. A neka
se samo na Allaha oslanjaju vjernici
— Hazene-jahzunu &3> — rastuziti,
razalostitiy od hazen yi> ili huzn o>
Zalost, tuga; darr \» skodljiv, stetan. U
pogledu drustvenog ponasanja uputno
je pOdSJetI na Poslamkov, a.s., savjet:
Y g,J\.J\ st Q\.o_s\ S MG 256 (WS \_3\
“f' &I 56 w3 “Kada ste vas trojica
u drustvu, dvojica se ne bi trebali
sasaptavati izuzev s dopustenjem
treceg, jer bi mu to izazvalo tjeskobu”
(Muslim; Al-Qurtubi, 1996:17/281;
Ibn Katir, 1996:4/414; Mufti¢,
2017:332, 973).

html. O §ri vise v. al-Raysuni (2016),

Sira: Kur'anski princip dogovaranja.
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11.]a ejjuhel-lezine amenu iza
kile lekum tefessehi fil-
-medzalisi fefseh jefsehillihu
lekum ve iza kilen-$uzii fen-
-zuzi jerfe’illahul-lezine dment
minkum vel-lezine utul-

~’ilme deredzat. Vallahu bima
tamelane habir

s 5z
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O, vi koji vjerujete, kada vam se
kaze: “Nacinite mjesta drugima tamo
gdje se sjedi!” — vi nacinite, pa i Allah
Ce naciniti mjesto vamal A kada vam
se rekne: “Dignite se!” — vi se dignite,
i Allah ce uzdignuti one medu vama
koji vjeruju i kojima je dato znanje na
visoke stepene. A Allah je o onome sto vi
radite dobro obavijesten — Ashabima
Muhammeda, a.s., objavljeno je da
sjede odvojeno jedan od drugoga oko
Poslanika, a.s., kada bi im on nesto
kazivao, a oni imali veliku Zelju da
mu budu blizu, kako bi im se mogao
nesmetano pridruZiti onaj ko even-
tualno zakasni na taj skup (med2ilis
o2 mn. od medzlis ,J£). Time se
rjesava pitanje guzve i buke. Pravljenje
mjesta drugim osobama znadi Sire-
nje sijela ( );w.;.\ — imperativ glagola
teﬁsseba S napraviti mjesta, rasiriti
se = fese/m 5), 2 ne ustajanje, te je
ra}dl toga _]CrOVJCSIllk a.s., i rekao
\f_ﬂj) \}M u&—,dj @ Neka niko
od vas ne ustaje sa svog mjesta kako
bi drugi ¢ovjek mogao sjesti, nego
napravite mjesta (Zefessehit) i rasirite
se (tevesse'n)”; pa i Allah e naciniti
mjesto vama! —u DzZennetu i Svojoj
milosti. A kada vam se rekne: “Dignite
se!”— vi se dignite — Unsuzii (1,333 je
imperativ mnozine glagola neseze &
ustati, podignuti se. Jedni misle da se
ova naredba odnosi na ustajanje radi

Hazreti Alija kaze: “Ovo je ajet Kur'ana
po kojem niko nije postupao osim
mene. Cim je bilo naredeno, uradio
sam dobro¢instvo i posavjetovao se s
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borbe, drugi radi namaza, a tre¢i radi
bilo koje vrste pokornosti. Ima i onih
koji misle da se naredba odnosi na od-
lazak s Vijerovjesnikovog, a.s., sijela, jer
je nekad volio biti sam (Al-Mawardi,
An-Nukat wa al-‘uyin, 5/492; Ibn
‘Atiyya, 2001:5/278-279; Ibn al-
Gawzi, 2009:7/168; Al-Qurtubi,
1996:17/2839); i Allah ée uzdignuti
one medu vama koji vjeruju i kojima je
dato Znanje na visoke stepene. — Dvi-
je vrijednosti uzdizu Covijeka: vjera
(iman) i znanje (ilm), $to ide zajedno
s usvajanjem visokih moralnih stan-
darda. Neki smatraju da ¢e Svevisnji
Allah one vjernike koji su u¢eni uzdi¢i
na visoke stepene, deredze (deredzat—
©l553), a drugi da ¢e Allah i vjernike
koji nisu u¢eni, a i u¢enjake uzdici na
visoke stepene. Vrijednost ucenih je
opisana i na mnogim drugim mjestima
u Kur’anu (Al-Bagawi, 1989:8/58-59;
Al-Qurtubi, 1996:17/285-286; Ibn
Dzuzejj, 2014:6/98-99).

12. Ja ejjuhel-lezine amen iza
nadzejtumur-Resule fe kaddima
bejne jedej nedzvikum sadekah.
Zalike hajrun lekum ve ather.

Fe in lem tedzidu fe innellahe
Gafarun Rahim

D 6 5T L@ g
dJJ wwrsbéguw\)»w
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O, vi koji vjerujete, kada hocete da
se posavjetujete s Poslanikom, prije sa-
vjetovanja udijelite sadaku! To je za vas
bolje i cisce. A ako nemate — pa, zaista,
Allah mnogo prasta i samilostan je —
Ovaj se ajet naziva gjeful-mundidzat
G \>\1.1J\4f) nadza &\ krisom saopciti,
prisapnuti, savjetovati se s. Ibn Abbas
veli da su povod objave ovog ajeta
mladiéi koji su Cesto Zeljeli razgo-
varati s Poslanikom, a.s., 1 kada nije
bilo potrebe za tim, a kako bi se
pokazao njihov stepen. Mnogi drugi

Poslanikom o problemu” (At-Tabari,
2007:10/7944; Al-Bagawi, 1989:8/60;
Ibn ‘Atiyya, 2001:5/280; Al-Qurtubi,
1996:17/287).
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su poceli traziti privatne savjete od
Poslanika, a.s., $to je cesto dovodilo do
odredenih neprijatnosti. Vjerovjesnik,
a.s., je bio blag i nije ih htio odbijati
te je objavljen ovaj ajet koji u vezi
sa savjetovanjem donosi i odredeno
ogranienje, odnosno trazi udjeljivanje
sadake. Veli se i da je povod objave
ovog ajeta Cinjenica da su bogatasi
savladavali siromahe u pogledu savje-
tovanja i razgovaranja s Poslanikom,
a.s. Postoje oprecni stavovi u vezi s
tim da li je iko postupio po naredbi
udjeljivanja sadake prije razgovaranja
ili ne. Jedni vele da to niko nije uradio,
a drugi tvrde da je Alija b. Ebi Talib
udijelio sadaku time §to je podijelio
jedan zlatnik na deset srebrenjaka,
kako bi mogao deset puta oti¢i na
razgovor s Muhammedom, a.s., svaki
put udjeljujudi jedan dirhem.® Ovaj ajet
je derogiran (mensih) po misljenju svih
ucenjaka, a derogira ga ajet koji slijedi
(At-Tabari, 2007:10/7953; Ibn Katir,
1996:4/417; Ibn Dzuzejj, 2014:6/100).

13. E esfaktum en tukaddima
bejne jedej nedzvakum sadekit.
Fe iz lem tef’alii ve tabellahu
‘alejkum fe ekimus-salate ve atuz-
zekate ve eti’ullahe ve Resileh.
Vallahu habirun bima tamelin

Pl (556 5 |,AAE O W\\)
ri—_a...\.c DTG \ji.w r.J EEIC
1,2y 91 14T 5L 1,
(&5das & s A 55)‘:33
Zar se bojite da prije savjetovanja
svojih udijelite sadake? A ako ne udije-
lite i Allah vam oprosti, onda obavljajte
namaz i dajite zekat i pokoravajte se
Allahu i Poslaniku Njegovu! A Allah
je dobro obavijesten o onome $to vi
radite — Allah, dz.s., ponovo dozvo-
ljava savjetovanje i bez udjeljivanja
sadake prije razgovora. Postoje ra-
zli¢ita misljenja o tome koliko dugo
je zabrana ostala na snazi. Hazre-
ti Alija kaze: jedan sahat; Katade:
manje od jednog dana, a zatim je
derogirana; Mukatil bin Hajjan kaze
da je ostala na snazi deset dana (Al-

-Mawardi, 2012: 5/493; Al-Qurtubi,
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1996:17/288; Ibn Katir, 1996:4/418).
Dakle, spustena je olaksica za one
koji mogu udijeliti sadaku, a za one
koji to nisu bili u stanju, olaksica je
svakako ostala na snazi.

14. Elem tere illellezine tevellev
kavmen gadibellahu ‘alejhim
ma hum minkum ve 12 minhum
ve jahlifane ‘alel-kezibi ve hum
ja'leman

B ot G 55 5 i D

O3 e Y 1t LA B Lgle
(5,05 245 03801
Zar ne vidis one koji prijateljuju s
ljudima na koje se Allah rasrdio? Oni
nisu ni od vas, a ni od njibh! A jos se krivo
zaklinju, svjesni toga — U klasi¢nim
komentrima Kur’ana navodi se da
je ajet objavljen u vezi s licemjerima
(munaficima) koji su za prijatelje uzeli
(tevellev — V)5 = tevelli — L 5 uzeti za
prijatelja, s prijateljiti se 5) jevreje, jer
su jevreji oni na koje se Allah rasrdio
(At-Tabari, 2007:10/7946-7947; Az-
-Zamahsari, 2005:1090; Al-Qurtubi,
1996:17/289-290). Licemjeri ne
pripadaju ni dru$tvu onih koji ne
vjeruju buduéi da se deklariraju kao
vjernici, niti drustvu vjernika bududéi
da njihova vjera nije iskrena.

15. E’addellahu lehum ‘azaben

Sediden innehum sa'e ma kana

j@melin

G 2L 245) 158 Gl 2 40 e)

(&shusc 158

Pripremio je Allah njima kaznu Zesto-
ku! Zaistaje ruzno ono sto rade — E adde
(Zel) pripremiti; azab (L&) — kazna
Sedid (auk) — Zestok i intenzivan; sae
(3\2) — biti los, hrdav, ruzan [viladanje
i dr.], sae sebild (Mows\) — hrdavog i
puta(postupka i si.) Mufti¢, 2017:795).

16. Ittehazi ejmanehum
dzunnetun fe saddii ‘an sebilillahi

felehum ‘azabun muhin

< Zzs 3.8

Jeat o \).A..'m L r.@.;\u\ [Fhea)

g 5 4 rzl;dl}\

(Crer 132
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Iza zakletvi svojih se zaklanjaju,
pa odvracaju od Puta Allahova, njib
éeka kazna sramna — Pod zakletvama
(ejman—H\3; jed. jemin— :xes) se ovdje
misli na $ehadet — sviedo¢anstvo vjere
(Az-Zamahsari, 2005:1091). Ako si
musliman, onda je drugi musliman
siguran od tebe, kao $to si i ti od
njega. No, ovi, tj. licemjeri uzimaju
islam kao stit (dZunne— ¥3.),a mogu
potajno protiv njega raditi, a ako,
pak, zapadnu u problem, onda islam
postaje njihova odbrana. Sadde (i.0) s
prijedlogom an — odvratiti od, sprijecit
u (Mufti¢, 2017:911).

17. Len tugnije ‘anhum
emvaluhum ve la evladuhum
minellahi sej’a. UlZ'ike ashabu
n-nari hum fiha halidin
rAJY)\ YJ P@j\)ﬁ‘ \Q'M LS"U L)j)
B S el R 4 5
(A &2
Nece im pomoci ni bogatstva nji-
hova, ni djeca njihova, kod Allaha
nimalo! Oni ce biti stanovnici Vatre,
u njoj ce vjecno boraviti — Agna L9_4:\
(ovdje fugnije ::33) s prijedlogom
‘an — sacuvati, zastiti od (Mufti¢,
2017:1242); emval (J135); jed. J
mal) — imeci, bogatstva; evlad (33
jed. veled \\5) — djeca, eviadi; hilidine
(&590\3) se derivira iz huld (4s-) — per-
manentni, stalni boravak na istom
mjestu. Navedeno im, dakle, nece
pomodi u pogledu kazne: Uld’ike
ashabun-nar — &)\ RAESA| G,\J)\ Oni
Ce biti stanovnici Vatre. Oni to samo
isprazno i neutemeljeno mogu tvrditi
na ovome svijetu.

18. Jevme jeb’asuhumullahu
dzemi’an fe jahlifane lehu kema
jahlifane lekum ve jahsebane
ennehum ‘la Sej’. Ela innehum
humul-kazibin

QQM\;}&\”” 'ry)
;w&r@\uj‘.&)r&j jA’Lé‘:
(553801 23 8

Na Dan kada ih Allah sve oZivi
oni ce se zaklinjati Njemu kao $to se

zaklinju vama misleci da imaju osnovu.
Oni su, doista, pravi lazljivci — Be'ase
(¢ ovdje: Ea23) — progivjets; halefe
(Cad>) — zakleti se; hasibe (cw>)
— misliti, drZati, smatrati; kazibin
(& 938) — lasci, lazljivei. Kada se za-
klinju tad izgledaju iskreno, lojalno,
i to isto ¢e pokusati pred Svevisnjim
Allahom na Sudnjem danu, misleci

da imaju osnovu (s255 & ﬁ_ﬂ & pi3),
tj. da su postigli nesto.

19. Istahveze ‘alejhimus-
-$ejtanu fe ensahum zikrellahi
uli’ike hizbus-sejtan. Ela

humul- hasn‘un

53 (_auu Haii)l e S2an)
R_)JD-Q\ \l\ Qw\ufddj\ oUJ\
(Sl 25 ol
Owladao je njima Sejtan i ucinio
da zaborave spominjanje Allaha. Oni
su na Sejtanovoy strani. Pazite, oni na
Sejtanovoy strani ce sigurno nastradato —
Istahveze (532 —s prijedlogom @/d)
je rijedak glagol u Kur’anu; njime se
izrazava znacenje kada Sejtan potpuno
preuzme kontrolu nad ¢ovjekom, tj.
kada njime zavlada. Nisjan (zaborav)
nekada moze znaliti nemarnost, a
nekada ostavljanje, a ovdje obuhva-
ta oba ta znacenja, smatra Kurtubi
(1996:17/291). Ensa (o.31) — uciniti
(dati) da zaboraviy hizh (&>) — sku-
pina, grupa, ceta, stranka, partija;
el-hasirin (55)w\3)) je mnozina od
s\ oStecen, prikracen, k. je na gu-
bitku, zalutao, izgubljen (Muftié,
2017:329,432,1722).

20. Innellezine juhaddunellahe
ve Resilehu ul’ike fil-ezellin
é/\é‘jj 3055 Al o5 u—"‘” &)
(&N &
Oni koji se suprotstavljaju Allabu i
Poslaniku Njegovu bit ce najgore poni-
Zeni— El-Ezellin (U«J:Y\) pobijedeni ili
ponizeni; na dunjaluku i na ahiretu,
i niko nije ponizeniji od njih (Az-
~Zamahgari, 2005:1091; Ibn al-Gawz,
2009:7/170; Al-Bagawi, 1989:8/62).
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21. Ketebellihu le aglibenne Ene
ve rusuli innellihe Kavijjun ‘Aziz

D8y 25 o GeY bl o)
Gosf 5

Allah je odredio: “Sigurno cu pobijediti
Jai posianici Mojil” Zaista je Allah Snazni
i Silni — Glagol ketebe (C5)) ovdje je u
znacenju glagola kadii =3 odredio. Neki
ucenjaci iz ovog ajeta zakljucuju da
Svevisnji Allah ne dozvoljava da Njegovi
poslanici budu ubijeni ili pobijedeni,
dok vjerovjesnici, pak, mogu biti ubgem
(,@ | u@,‘)\ Gola) WK & 385
9 fa...d\ Vec je pretekla rijec Nam 0
robovima Nasim, o poslanicima: /
“Zaista ce oni biti potpomognuti”
(Es-Saffat, 171-172) (Usp. Al-Qurtubi,
1996:17/291).

22. La tedzidu kavmen
jwminame billahi vel-
-jevmil-ahiri juvaddane men
haddellihe ve Resilehu ve lev
kana abaehum ev ebnaehum
evihvanuhum ev ‘asiretehum.
Ula'ike ketebe fi kuliibihimul-
imane ve ejjedehum bi Rihin
minhu ve judhiluhum dzennatin
tedZri min tahtihel-enharu
halidine fiha radijallahu
‘anhum ve redi ‘anhu. Ul'ike
hizbullahi ela inne hizbellahi
humul-muflihan

els Dy G5LE BE A4 Y)
F5 4,055 e e &3)3‘;4 ,;é,\j‘
Sty 5l ahat 5l AT
QL@\J\V,.@.\JJ:L;JVQJ (“4"13'“:&

Asad, Muhammed (2004). Poruka
Kur'ana. Sarajevo: El-Kalem.

Al-Bagawi, al-Husayn (1989). Maalim
at-Tanzil. Riyad: Dar tayiba.

Al-Baydawi, Nasir ad-Din (2000). Anwar
at-Tanzil wa asrar at-ta'wil. Beirut:
Dar ar-rusd.
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Neces naci da su ljudi koji vjeruju
u Allaha i u Onayj svijet u ljubavi s
onima koji se suprotstavijaju Allahu i
Poslaniku Njegovu, makar im oni bili
ocevi njihovi, ili sinovi njihovi, ili braca
njihova, ili rodaci njihovi. Njima je
On ucvrstio u srca njihova vjerovanje
i osnazio ih podrskom od Sebe, i On ce
1h uvesti u dZenetske basce kroz koje ce
teci rijeke, da u njima vjecno ostanu.
Allah je njima zadovoljan, a i oni ée biti
zadovolini Njime. Oni su na Allahovoj
strani. Pazite, oni na Allahovoj strani
ce sigurno uspjeti — Ovdje se opisuju
pravi iskreni vjernici u vrijeme Posla-
nika, a.s., tj. ashabi, koji su ratovali i
protiv svojih oceva (dbaehum),isinova
(ebnaehum), i braée (ihvanuhum),
i rodaka (asiretehum), posto su oni
pripadali nevjernicima. Naime, ti ljudi
nisu bili samo nemuslimani, ve¢ ljuti
neprijatelji islama — Zeljeli su ubiti
Poslanika, a.s., 1 1 unistiti Kur’an.
Ovo ¢ime su ashabi bili iskusani
vecina u kasnijim generacija musli-
mana jednostavno nije i vjerovatno
nece ni biti na taj nacin iskusana.
Ashabski iman testiran je njihovom
ljubavlju prema njihovim najbliZim.
Pojedinac musliman danas moze biti
¢lan nemuslimanske porodice, i da se
jedni prema drugim odnose korektno.
Zapravo, i tada i sada od muslimana
se trazi, principijelno, da se prema
mnoboboscima i drugima u porodici
odnosi korektno i s postovanjem. Ali,
u ovom ajetu, ako se roditelji ili neko
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Zakljuéak
Tefsirske poente:

1. Supruga nikada ne moze biti kao
majka (u pogledu majcinstva).

2. Onaj ko ne vodi ra¢una od Alla-
hovim granicama tretira se kao
nevjernik zato §to odbija Boziju
naredbu.

3. Svevisnji Allah ne zaboravlja ono
$to mi radimo i §to smo radili,
i sve to biva i ostaje zapisano,
registrirano.

4. Planovi se mogu sakriti od ljudi,
ali ne mogu u Sveznajuceg Allaha.

5. Privatni razgovori i susreti s
ciljem popravljanja, postajanja
boljom osobom, medusobnog
potpomaganja i ispravljanja
jesu hvale vrijedna djela, koja
pojedincu pomazu u njegovoj
duhovnost.

6. Dvije vrijednosti uzdizu Covjeka:
vjera (iman) i znanje (ilm), §to
ide zajedno s usvajanjem visokih
moralnih standarda.

7. Licemjeri ne pripadaju ni drustvu
onih koji ne vjeruju buduéi da
se deklariraju kao vjernici, niti
drustvu vjernika buduéi da njihova
vjera nije iskrena.
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Abstract
AL-MUJADILAH: DIVINE OMNISCIENCE
Almir Fati¢

In this paper, the author presents a verse-by-verse commentary
(tafsir) on Surah al-Mujadilah (The Dispute), the 58th chapter
of the Qur’an, comprising twenty-two verses. The surah derives
its name from the word #ujadiluka in its opening verse, which
recounts the case of a woman who appealed to the Prophet
Muhammad, seeking guidance after her husband had placed
her in a difficult situation. The chapter is also known as 4/~
Mujadilah (“The Woman Who Pleaded”) and Qad Sami’a, after
the opening words of the first verse. This surah was revealed
in Medina. Based on its content, Mawdudi argues that it can
be stated with confidence that it was revealed after the Battle
of the Trench, in the fifth year after the Hijrah. The central
theme of the surah is Divine omniscience, a concept that is
expressed in multiple ways throughout its verses.

Keywords: AI-Mujidilah, 58th surah, tafsir, God’s omnisci-
ence, zihdr- marriage.
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SazeTak: Kroz sadrzaj ovog rada nastojali smo ukazati na nekoliko pojmova posredstvom kojih se u razli¢itim
teoloskim i filozofskim tradicijama nastoji artikulirati i predstaviti odnos izmedu Boga, svijeta i ¢ovjeka, a
rijec je o sljede¢im pojmovima: pan(en)teizam, monizam, gnosticizam i teozofija. Iako su navedeni pojmovi
odve¢ prisutni u bosanskohercegovackom diskursu, ipak je primjetna njihova uopéena, slobodna i nedovoljno
precizna upotreba, zbog ¢ega je vazno sagledati u kojoj mjeri njihova savremena upotreba korespondira s
njihovim izvornim znacenjima i povijesno-filozofskim konceptima. Zbog toga ovaj rad, prije svega kroz
analizu primarnih i sekundarnih izvora iz teologije, filozofije religije te sufijske misli, iz ¢ega se nadaje njegov
interdisciplinarni pristup, nastoji ukazati na esencijalne karakteristike navedenog pojmovlja te predstaviti
nacin njegove upotrebe tokom historije. Nadalje, kroz terminolosku analizu sagledane su upotreba i
transformacija navedenih pojmova u razli¢itim intelektualnim tradicijama i kontekstima, dok komparativni
pristup u radu omogucava pracenje konceptualnih razlika te implikacija upotrebe analiziranog pojmovlja u
razli¢itim diskursima, ¢ime se potvrduje i religioloska dimenzija rada. Prema tome, cilj ovog rada je kriticko
razmatranje nabrojanih pojmova, s osvrtom na njihovu nekriticku upotrebu u sagledavanju sufijske misli,
posebno u tumacenju Ibn Arebijevog ucenja.

Kljuéne rijeci: religiologija, pan(en)teizam, monizam, misticizam, gnosticizam, teozoftja

1. Pan(en)teizam

Za razliku od teoloskog pristu-
pa koji u razmatranju odnosa izme-
du Boga i stvorenog svijeta insistira
na teizmu, odnosno vjerovanju da je
Bog stvorio svijet, da se nalazi izvan
njega te da njime upravlja, religiolo-
ska istrazivanja ukazuju na postojanje
razli¢itih koncepata kojima se tokom
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povijesti nastojao objasniti taj odnos.
Jedan od njih jeste i panteizam (grc.
i / pas = sve i 0eog / theos = bog),
ucenje prema kojem je svemir u svojoj
potpunosti istovjetan s bogom; svijet
i bog nisu dva odijeljena bitka. S dru-
ge strane, panenteizam (gré. gv / en,
en theo = u bogu) oznacava doktrinu
prema kojoj svemir ¢ini (samo) dio

Bozijeg bi¢a — sve se nalazi u Bogu,
ali je Bog svijetu ne samo imanen-
tan, nego istovremeno i transcen-
dentan. Panenteizam je svojevrsna
sinteza teizma i panteizma (Filipo-
vi¢, 1989:242). Oba pojma su relativ-
no nova, stvorena s ciljem opisivanja
odredenih gledista o odnosu izmedu
Boga i svijeta u filozofsko-religijskim
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tradicijama Istoka i Zapada, a koja se
razlikuju od tradicionalnog teizma.

Historijski motreno, prva upotre-
ba pridjeva panteist zabiljezena je u
djelu Socinianism Truly Stated (1705),
iz pera irskog deiste Johna Tolanda,
doc¢im je imenicu panteizam Cetiri
godine kasnije upotrijebio jedan To-
landov kriticar (Reese, 2026).

Unutar panteisticke misli vazno je
uociti klju¢nu i temeljnu razliku iz-
medu religijskog i filozofskog pante-
izma. Dok religijski panteizam snaz-
no istice svijest o BozZijem prisustvu,
pri ¢emu se prevelik naglasak stavlja
na Boziju imanenciju, a naustrb Bo-
Zije transcendencije, filozofski pan-
teizam proizlazi iz monizma — filo-
zofskog svjetonazora prema kojemu
sve predstavlja jedinstvo; sve je Jedno
(Thiselton, 2022:232). Vazno je imati
na umu da pan(en)teizam kao preci-
zno formulirana doktrina predstavlja
koncept ili model nastao na Zapadu,
Cesto anahrono projiciran na razlici-
ta ucenja i osobe kroz povijest — od
Advaita Vedante, Platona, grekih sto-
ika, odredenih formi Mahayana bu-
dizma u Kini, raznih mistika, pa sve
do Spinoze, Hegela, Schillera i u 20.
stoljecu Alfreda Northa Whiteheada
(Hartshorne, 2004:6960).

Uvidom u enciklopedije filozofije
i religije, primijetili smo da se pojam
monizma mnogo ¢esée veze za mi-
sticizam opcenito, negoli je to slucaj
s pan(en)teizmom. Na tom tragu ce
i Nerkez Smailagi¢, ¢ija se uloga u
povijesti bosansko-muslimanskog
religijskog misljenja tesko moze pre-
naglasiti (Silajdzi¢, 2005:30), Ibn
Arebija osloviti glasovitim mistica-
rem panteistickog smjera.

Naime, Ibn Arebi je, navodi Sma-
ilagi¢, nauc¢avao bitno jedinstvo svih
stvari, koje su ocitovanje Bozanske
supstancije (Smailagi¢, 1990:252), for-
mulirajudi ucenje o egzistencijalnom
monizmu (wahdat al~wugid) (Sma-
ilagi¢, 1990:599), naro¢ito vidljivo u
ucenju o Savrsenom covjeku — najvi-
Sem tipu ljudskosti, tj. teozofu “koji je
ostvario svoje esencijalno jedinstvo s
Bogom” (Smailagi¢, 1990:274). Stoga
¢emo sljedece redove posvetiti pojmu
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monizma,nakon ¢ega ¢emo, na tragu
savremenih istrazivanja, ispitati (ne)
opravdanost navedenih klasificiranja

Ibn Arebijevog ucenja.

2. Monizam
U okviru religiolosko-filozofskog

pristupa razmatranja odnosa izmedu
Boga i stvorenog svijeta, vazno je
reflektirati i pojam monizma, koji se
nacelno suprotstavlja panteizmu, ali
ipak, njegova $iroka i ¢esto neujed-
nacena upotreba zahtijeva pazljivu
terminolosku i povijesno-filozofsku
analizu, kako bi se izbjegla njegova
pojednostavljena i redukcionistic-
ka razumijevanja.

Naime, monizam (gré. uovog /
moénos = jedini) je pojam kojim se
oznacavaju mislioci ili filozofski si-
stemi koji naglasavaju jedinstvo zbi-
lje, svodedi njezinu raznolikost na
jedan jedinstveni princip. Prema do-
stupnim izvorima, Christian Wolft
(1679-1754) je prvi koristio ovaj po-
jam, kako bi opisao sisteme misljenja
koji odbacuju dualizam uma i tijela
kao dva razlicita subjekta, nastojeci
ih utemeljiti u jednom pocelu (Thi-
selton, 2002:189). Za razliku od filo-
zofskih sistema poput platonizma, ne
postoji opéeprihvacen izvor ili kriterij
kojim bi se identificirao monizam. U
poredenju s filozofskim $kolama mi-
§ljenja poput pragmatizma ili egzi-
stencijalizma, monizam ne posjeduje
prepoznatljivo ishodiste, niti historij-
ski okvir. U tom smislu, monizam je
konceptualna oznaka, kao $to je slu-
¢aj s idealizmom, realizmom ili de-
terminizmom. Shodno navedenom,
odredeni autori sugeriraju da bi taj
pojam bilo uputnije koristiti u njego-
vom pridjevskom obliku; umjesto da
se odredeni filozofski sistem smatra
primjerom monizma, filozofski i re-
ligijski sistemi trebali bi se razumi-
jevati kao manje ili viSe monisticki
(Jones, 2014:6143).

U literaturi mozemo pronaci razli-
¢ite podjele monizma, kao i navedene
preporuke savremenih autora. Tako
Vladimir Filipovi¢ razlikuje materi-
jalisticki i idealisticki monizam. Dok

materijalisticki monizam svodi svu
zbilju na materijalni princip ili ma-
teriju, idealisticki monizam pocelo
zbilje vidi u ideji, duhu, volji, Bogu
itd. Hegelov filozofski sistem u ko-
jemu je apsolutni duh (der absolute
Geist) osnova cjelokupne stvarnosti
(Filipovi¢ koristi pojam “apsolutna
ideja”) primjer je monistickog idea-
listickog sistema, dok je materijali-
sticki monizam svoj vrhunac dosegao
u radovima Marxa i Engelsa, koji su
prvi put materijalisticki interpretirali
povijest (Filipovi¢, 1989:216).

Ovisno o koncepciji monizma,
Jedno/Jedinstvo se moze promatrati
kao stati¢no, dinami¢no, matematic-
ko-mehanicki uredeno ili, pak, kao
organsko/Zzivotno. Monisticka misao
prisutna je, izmedu ostalog, u pred-
sokratovskom ucenju o sveobuhvat-
nom jedinstvu, neoplatonskom uce-
nju o emanaciji, njemackoj mistici,
izjednacavanju Boga i univerzuma
Giordana Bruna, Herderovom ra-
zumijevanju Boga kao primordijal-
nog izvora svake snage (Urkraft aller
Krifte), te Selingovoj filozofiji iden-
titeta (Prechtl, Burkard, 2008:389).

Misticko iskustvo utjecalo je na
mnoge filozofske sisteme koji se
smatraju monistickim. Iako postoje
monisticki sistemi koji nisu misti¢-
kog karaktera, kao i misti¢ki sistemi
koji nisu monisticki, izmedu moni-
stickih i mistickih sistema misljenja
postoji bliska srodnost. Tendencija
monistickog misljenja da jednocu/
jedinstvo pretpostavlja partikular-
nom dodijelila je monizmu perifer-
no mjesto unutar filozofije i religije
— kako na Istoku, tako i na Zapadu.
gijski nazor opéenito predstavlja kao
jednoobrazno monisticki, Sankarin
(otpr. 788-820) monisticki sistem
tek je jedan medu nekoliko interpre-
tacija hinduistickih spisa. Na drugoj
strani svijeta, filozofi poput Plotina
(204-270) i Spinoze (1632-1677),
nisu uspjeli zauzeti dominantno mje-
sto unutar filozofske tradicije Zapada
(Jones, 2004:6143).

Reza Shah-Kazemi, jedan od sa-
vremenih sljedbenika Tradicionalne
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skole, apendiks svog doktorata iz
komparativne religije, odbranjenog
na University of Kent 1994. godine,
pod naslovom Paths to transcendence:
according to Shankara, Ibn Arabi, and
Meister Eckhart, posvetit ¢e kritici “re-
dukcije transcendencije” medu aka-
demskim pokusajima razumijevanja
fenomena mistickog iskustva u XX
stoljecu, pri ¢emu Ce se usprotiviti R.
C. Zachnerovom videnju Sankare kao
“predstavnika monizma par excellen-
c” (Kazemi, 2006:243). Ovaj podatak
nam je vazan, posto ¢e neimenovani
autor ¢lanka o monizmu u Encyclo-
pedia of Religion (ur. Lindsay Jones)
i Ibn Arebija osloviti monistom, po-
zivajuéi se na R. C. Zaehnera: “Uvo-
denje neoplatonskih ideja iz filozofije
u sufizam, velikim dijelom je zasluga
Ibn Arebija koji je te ideje sistemati-
Zirao u nesto poput Sankarine verzije
Vedante” (Zaehner, 2006:174).
Imajuéi u vidu navedeno, sma-
tramo da se postojece klasifikacije
odredenih ucenja kao monistickih
mogu prihvatiti jedino u stipulativ-
nom smislu, te uz veliku dozu opreza,
kako bi se izbjegla zamka simplifici-

ranja i anahronistickog etiketiranja.

3. Misticizam i
misticko iskustvo

Analizirajuéi upotrebu navede-
nog pojmovlja, u literaturi je pone-
kad primjetna tendencija da se moni-
zam izjednaci i dovede u neposrednu
vezu s misticizmom i mistickim isku-
stvom, kao i ucestala upotreba sinta-
gme islamski misticizam, kojom se
oznacava tesavuf. Upravo takva po-
jednostavljena i nedovoljno precizna
upotreba pojma misticizam namece
potrebu preciznijeg odredenja ovog
pojma u njegovim razli¢itim teorij-
skim i religijskim kontekstima.

Pojam mistik izveden je iz greke
imenice mystes, koja se u prvobitnom
znacenju odnosila na osobu iniciranu u
tajni kult ili misterijsku religiju anticke
Greke, Giji su rituali u klasiénom (5—4.
stoljece p.n.e.) i helenistickom (323.
p-n.e.—330.n.e.) periodu u potpuno-
sti ili velikim dijelom bili obavijeni
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velom tajne. Imenica mystes izvedena
je iz glagola myein (zatvoriti, narocito
od¢i ili usta), te se odnosila na osobu
koja je skrivala odredenu tajnu. Rano
krs¢anstvo preuzelo je vokabular he-
lenistickih misterija, uz potiskivanje
dimenzije tajnosti, sto je dovelo do
znacenjskog preobrazaja mystes-a.
Kasnija krs¢anska upotreba termi-
na mystes ili mistik ogranicit ¢e se na
osobe koje prakticiraju doktrinarno
prihvatljive forme religijske ekstaze
(Merkur, 2026).

Kao sto je sluc¢aj s mnogim termi-
nima unutar religioloskog vokabulara,
tako ¢e i pojam misticizma dozivjeti
semantic¢ku transformaciju, posta-
judi jedan od pojmova Cije se zna-
Cenje naizgled samo nadaje, ali ¢ija
je definicija predmet sporenja medu
znanstvenicima. Pitanje terminologi-
je nije bezazleno kao $to se nekome
moze ufiniti; Bernard McGinn se s
pravom pita do koje mjere upotreba
pojma kreiranog u modernom evrop-
sko-kr$¢anskom kontekstu iskrivlja-
va znacenje klju¢nih osoba, pokreta
i tekstova unutar, naprimjer, islam-
ske i jevrejske tradicije (McGinn,
2004:6334).

Uprkos jos uvijek otvorenim pi-
tanjima, savremena upotreba ovog
pojma (pod)razumijeva misticizam
kao genericki pojam, na nacin da
misticizam oznacava $iroki spektar
ideja, iskustava i praksi, prije negoli
odredenu doktrinu ili nadin Zivota.
Do terminologije potrebne za ozna-
Cavanje specifi¢nih, kulturnih i dok-
trinarnih kategorija misticizma (npr.
hinduisticki, jevrejski, merkavah mi-
sticizam) dolazi se koristenjem od-
govarajucih epiteta. Narocito je vaz-
no naglasiti da je misticizam u ovom
smislu moderni pojam ili model koji
se koristi u komparativnim studija-
ma i teorijskoj analizi. Iako je misti-
cizam, shvacen na ovaj nacin, postao
duboko ukotvljen u savremeni stu-
dij religije, njegova upotreba se Cesto
preplice s upotrebom istog termina u
specifinim teoloskim kontekstima.
Pored znanstvenog konteksta, misti-
cizam se u popularnoj upotrebi ko-
risti kao oznaka za mnoge nejasne,

ISLAMSKE TEME

okultne, ezoterijske i nadnaravne po-
jave (Moore, 2004:6355).

Autori poput Jensine Adresen
misticizam ¢e definirati kao dubin-
sko iskustvo Bozanskog ili kona¢nog
— kako god se to razumjelo, koje po-
vezuje religijska i duhovna nastojanja
kroz razli¢ite kulture i vremena, pro-
dirudi ili izvirudi iz svih velikih religij-
skih tradicija (Andresen, 2003:613).

S druge strane, Concise Encyclo-
pedia of the Philosophy of Religion
predstavlja misticizam kao jastveni
osje¢aj neposrednosti i jedinstva s
Bogom (ili Krajnjom Zbiljom). U
pezorativnom smislu, misticizmom
se naziva izmijenjeno stanje svije-
sti uzrokovano (samo)hipnozom ili
drugim manipulativnim tehnikama,
dok je misticizmu kao fenomenu
povezanom s moralnim i poboznim
zZivotom provedenim u kontempla-
ciji Boga priskrbljen naziv duhovnog
misticizma i/ili autenti¢nog iskustva.
Distinkciju izmedu ova dva shvata-
nja misticizma moguce je pronaci u
njemackom jeziku; rije¢ Mysticismus
denotira pezorativnu upotrebu poj-
ma misticizam, dok je rije¢ Mystik
rezervirana za misticizam kao po-
sljedicu duhovnog napora ili auten-
ti¢nog iskustva (Thiselton, 2002:191).

Jedna od brojnih poteskoca izu-
Cavanja religije opéenito jeste pitanje
odabira jezickog instrumentarija koji
savremenim Citaocima treba prenije-
ti sustinu fenomena u odredenoj tra-
diciji. Vazno je naglasiti da se jezi¢-
ki instrumentarij karakteristican za
odredenu tradiciju, odnosno znan-
stvenu disciplinu prvobitno koristi u
njegovom fundamentalnom znacenju,
da bi se kroz kasniju razradu, usljed
¢injenice da je jezik vrlo fluidna ka-
tegorija, razvila sofisticirana i seman-
ticki razudena znacenja tih pojmova,
kao $to je slucaj s temeljnim pojmo-
vima muslimanske teologije (Grabus,
2014:33). Osim toga, kako primjecuju
neki nasi autori, odredeno pojmov-
lje koje se formiralo unutar jednog
kulturno-civilizacijskog i povijesnog
ambijenta u potpunosti je strano i ne-
poznato u dugim jezickim i kultur-
nim zonama. Naime, pojam religija
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koji je nastao na Zapadu, te je kao
takav deriviran iz latinskog jezika, u
potpunosti je nepoznat u indijskim,
kineskim ili japanskim kulturama i
civilizacijama (Jasi¢, 2014:87).

Iz tog razloga je, smatra Henry
Corbin, terminologija latinskog jezi-
ka za koju se odlu¢uju brojni autori
prigodnija, bududi da pruza tehnicku
i fiksiranu referentnu tacku, s kojom
se rjeSenja unutar razli¢itih evrop-
skih jezika mogu komparirati. To
¢e biti razlog zbog kojeg se Corbin
odlucio za pojam mundus imagina-
lis, §to je jedan od njegovih brojnih
doprinosa izucavanju Ibn Arebija na
zapadno-evropskim jezicima, napro-
sto se ne mogavsi pomiriti s tim da
Ibn Arebijev kompleksan koncept
barzaha oslovi imaginarnim, $to u
danasnjoj jezickoj upotrebi naprosto
oznacava nesto nestvarno/neposto-

jece (Corbin, 1995:2).

4, Gnoza

Pozivanjem na Corbina, Zelimo
otvoriti razmatranje sljedeceg poj-
ma koji se relativno Cesto vezuje uz
tesavuf, a to je pojam gnoze. U svo-
jim djelima Corbin oslovljava tesa-
vuf gnostickim ezoterizmom islama
(Corbin, 2008:106), dok ¢e brojni
pojmovi muslimanske tradicije dobiti
gnosticki predznak, kao $to je slucaj
s haqa’iq al-iman, $to Corbin prevo-
di kao gnosticke zbilje vjere (Cor-
bin, 1995:121). Sli¢nu tendenciju
pronalazimo i u Leksikonu islama N.
Smailagica: Grif je gnostik (Smaila-
gi¢,1989:136), ma'rifaje sufijska gno-
sa (Smailagi¢, 1989:199), dok ucenje
o Savrenom Ccovjeku (insan kamil)
“pokazuje utjecaj gnostickih ideja
na sufizam” (Smailagic, 1989:274).

Poput misticizma, i pojam gno-
ze/gnosticizma je produkt moderne
znanosti. Prva upotreba ovog termina
zabiljezena je 1664. godine, oznaca-
vajudi misao i praksu razlic¢itih kul-
tova u vremenskom rasponu od ka-
snog pretkrs¢anskog perioda, pa do
prvih stoljeca krs¢anstva. Ovi kultovi
su, prema prvobitnoj upotrebi ovoga
pojma, dijelili uvjerenje da je materija

(produkt) zla, te da se oslobodenje/
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spasenje dostize kroz gnozu/gnosis.
Pojam je prvi upotrijebio engleski
pjesnik i filozof religije Henry More
(1614-1687), primjenjujuci ga na re-
ligijsku skupinu, u antickim izvorima
poznatu kao gnostikoi (gré. oni koji
posjeduju gnosis ili znanje). Koliko je
poznato, gréki pridjev gnostikos (koji
vodi k znanju ili koji se odnosi na zna-
nje) prvi je koristio Platon kako bi,
nasuprot prakti¢noj, opisao kognitiv-
nu ili intelektualnu dimenziju uéenja.
Do kraja drugog stoljeca nove ere,
termin gnostikoi Ce prisvojiti razlicite
kr$¢anske grupe; naravno, s razlic¢itim
znalenjima: od samoidentifikacije do
kritike gnosticizma kao drske prakse
predvodene tvrdnjom o iskljuc¢ivom
pristupu istini (Williams, 2026).

Preuzimajuéi gnosticizam kao na-
vodno neutralan termin, znanstvenici
razli¢itih profila ¢e u vremenu nakon
Morea, koji je u pezorativnom smi-
slu (is)koristio pojam gnosticizam, u
potpunosti prihvatiti pretpostavku da
je postojao zaseban religijski sistem
pod imenom gnosticizam; jasno ra-
zlu¢iviu opreci s ranom krs¢anskom
crkvom. Istrazivanja u proteklim de-
setlje¢ima su nedvojbeno pokazala da
je takvo opredmecenje gnosticizma
neodrzivo, te da vodi simplifikacijama
na historijskom tlu; ideja o clear-cut
suprotstavljenosti kr§¢anstva i gno-
sticizma zapravo reflektira razlicite
metode pomocu kojih je odredena
skupina ranih kr$¢ana, odnosno nji-
hovih nasljednika, u kona¢nici dobila
tapiju nad pravovjerjem, demonizi-
rajuci druge kao neprijatelje istinske
viere. Ove “neprijatelje”, iz historijskog
ugla gledano, preciznije je gledati kao
predstavnike mnogo §ireg i $arolikog,
nikako monolitnog tipa religiozno-
sti, “obiljezenog jakim naglaskom
na ezoterijskom znanju (gnozi) kao
jedinom nacinu postizanja spasenja,
koje je impliciralo povratak vlasti-
tom bozanskom porijeklu” (Hane-
graaff, 2006:8).

Terminoloska zbrka u znanstve-
nim krugovima, izazvana raznolikim
upotrebama termina gnosticizam i
gnoza, rezultirat ¢e prvim velikim
simpozijem o gnosticizmu, odrzanom
u Messini 1966. godine, na kojem je

predlozeno da se pojam gnosticizam
rezervira za pokret nastao u ozradju
grupe sistema u drugom stoljecu nove
ere, dok bi se gnoza odnosila na zna-
nje o Bozanskim tajnama rezervirano
za elitu. Do konsenzusa po ovome
pitanju nije doslo — brojni utjecajni
znanstvenici poput Kurta Rudolpha
i Michaela Williamsa u potpunosti
¢e odbaciti predlozene distinkcije
(Williams, 2026). U svakom slucaju,
ono $to niko ne moze osporiti je da
vedi broj tekstova iz drugog stolje¢a
nove ere dokazuje postojanje skupine
manje-vise koherentnih sistema koji
se zajedno, kao §to je predlozeno u
Messini, oslovljavaju gnosticizmom.
Vodeca ideja unutar ovih sistema je
vjerovanje da Stvoritelj svijeta nije
vrhovno i transcendentno biée, nego
je to nizi, nesavr$eni i ¢ak zli Demi-
jurg, poistovje¢en s Bogom Izraela
(Van den Broek, 2002:403).

Savremeni znanstvenici smatraju
da je gnosticizam podignut na hele-
nisticko-jevrejskim temeljima, po-
najprije u centrima kao sto je Alek-
sandrija. Polemike prisutne u djelima
Filona Aleksandrijskog, koji je i sam
bio protivnik lokalnih hereza, poka-
zuju da je autor (po)zna(va)o skupine
jevreja koje su veé bile formirale sta-
novite bazi¢ne elemente gnosticizma,
iako konzistentan sistem i razrada tih
ucenja nije postojala u pretkrdc¢anskoj
eri (Quispel, 2002:3507).

Za kraj, napomenimo da je $iri
interes javnosti za gnosticku religi-
ju pobuden pronalaskom 46 spisa u
blizini Nag Hammadija u Gornjem
Egiptu 1945. godine. Za razliku
od kumranskih rukopisa ili spisa s
Mrtvog mora, pronadenih u rasponu
od 1947. do 1956. godine u pecina-
ma na sjevernoj obali Mrtvog mora,
Cije porijeklo se vezuje za izvjesnu je-
vrejsku skupinu u periodu od prvog
do treceg stolje¢a nove ere, zbirka
rukopisa iz Nag Hammadija (Nag
Hammadi library) predstavlja zbir-
ku tekstova nastalih u ozradju ranog
krs¢anstva i gnosticizma tokom ce-
tvrtog stoljeca nove ere. Oba prona-
laska su ostvarila ogroman utjecaj na
studij religije, uprkos tome $to spisi
jo$ uvijek nisu u potpunosti istrazeni.

52



Kao $to smo mogli vidjeti na pret-
hodnim stranicama, upotreba pojmova
gnoze i gnosticizma (p)ostala je to-
liko fluidna, da svaki autor prilikom
pisanja o gnozi/gnosticizmu naprosto
mora izabrati definiciju i semanti¢-
ki prostor unutar kojeg ¢e se kreta-
ti. Drugim rije¢ima kazano, gnoza i
gnosticizam mogu oznacavati bilo $ta,
§to sa sobom nosi izvjesnu mogué-
nost da u konacnici ne znace nista.
S poprili¢nim potesko¢ama ¢emo se
suoditi i kada pokusamo razvidjeti po-
vijest i znacenje pojma teozofija, kao
i njegovih izvedenica, koje se veoma
Cesto vezuju za tesavuf opcenito, te
Ibn Arebija i ekberijansku tradiciju
posebno (Smailagi¢, 1989:135). Pre-
ma nasem uvidu, upotrebu teozofi-
je kao odrednice mnogih pojmova
muslimanske tradicije, popularizirao
je ve¢ spomenuti H. Corbin, za ko-
jeg je tesavuf “neuporediva misticka
teozofija”, ¢ija spekulativna dimen-
zija ima porijeklo u §iijskoj ezoteriji
(Corbin, 2008:32). Suhraverdijevo
djelo Hikmat al-isriq, kao i cjeloku-
pna iz njega derivirana tradicija kod
Corbina je teozofija svjetlosti, dok
su Suhraverdi i Ibn Arebi ¢lanovi
iste duhovne porodice “orijentalne
teozofije svjetlosti”, ¢iji su ekstati¢ni
heroji Platon, Hermes, Kay-Husraw,
Zaratustra i Muhammed, a.s. (Cor-
bin, 2008:33).

Uprkos ogromnom doprinosu
izu¢avanju muslimanske tradicije na
Zapadu, vidljivom kroz osvjetljavanje
vaznosti imena poput Suhraverdija,
Ibn Arebija i Mulla Sadre, te oziv-
ljavanju brojnih imena i tradicija ne-
pravedno zapostavljenih od zapadnih
istrazivaca, zelimo ukratko skicirati
odredene aspekte njegovog djela,
koji su, prema dostupnim uvidima,
naprosto neodrzivi.

Prije svega, u svojoj potrazi za
teozofijom, §to u Corbinovoj ter-
minologiji podrazumijeva tradiciju
hikme (Chittick, 2007:100) unutar
muslimanske intelektualne tradicije,
Corbin i njegovi ucenici su vrlo malo
paznje posvetili imenima poput Ibn
Rusda, ¢iji su racionalizam posma-
trali kao odve¢ siromasan u porede-
nju s uzbudljivim tajnama misticke
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spekulacije. S druge strane, historijski
kontekst je za Corbina imao malo ili
nimalo znacaja. Oslobodeno okova
vremena i prostora, njegovo teozof-
sko konstruiranje islamske intelektu-
alne tradicije daje (iskrivljenu) sliku
harmonije i kontinuiteta u svijetu u
kojem su Zestoke polemike, diskon-
tinuiteti i borbe za prevlast obiljezi-
le nastanak mnogih teorija i pokre-
ta. Kona¢no, mozemo kazati da je
Corbinova interpretacija filozofije
toliko inkluzivna da obuhvata go-
tovo cjelokupnu intelektualnu tra-
diciju islama (iijska profetologija i
sufizam kao dijelovi filozofije), §to u
konac¢nici zamagljuje sam koncept
filozofije unutar muslimanskog kul-
turno-civilizacijskog kruga (Esmail,

Nanji, 2010:76).

5. Teozofija

Kada je rije¢ o teozofiji, ¢ak i kra-
tak pregled literature ¢e pruziti uvid
u dubiozno znacenje ove rijeci. U
Merriam-Webster rje¢niku engleskog
jezika pronalazimo da je rijec zheosophy
prvi put upotrijebljena 1650. godine
kao ucenje o Bogu i svijetu, bazirano
na mistickom uvidu. U¢enja moder-
nog pokreta nastalog u SAD-u 1875.
godine, koji uglavnom slijedi budistic¢-
ke i brahmanske teorije, medu kojima
se izdvajaju panteisticka evolucija i
reinkarnacija — drugo je znacenje te-
ozofije u navedenom rje¢niku. Drugo
znacenje je prevalentno u dostupnoj
literaturi; tako u veé konsultiranom
Dictionary of Gnosis (& Western Esote-
ricism, djelu na preko 1200 stranica,
mozemo pronaci jedino odrednicu o
Teozofskom drustvu.

Encyclopedia Britannica teozofiju
odreduje kao okultni pokret nastao
u 19. stoljecu, ¢iji se korijeni mogu
pronadi u antickom gnosticizmu i ne-
oplatonizmu. Izvedena iz rijeci theos
(bog), te sophia (mudrost), pod te-
ozofijom se obi¢no podrazumijeva
“Bozanska/nebeska mudrost”. Odre-
dene aspekte ove doksrine moguce je
pronaci medu manihejcima, iranskoj
dualistickoj sekti, bogumilima u Bu-
garskoj i Bizantskom Carstvu, te Ka-
tarima u juznoj Francuskoj i Italiji. U
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modernom dobu, teozofske elemente
moguce je pronaéi medu rozekrojce-
rima i spekulativnom strujom slobod-
nih zidara (Melton, 2026).

U kontekstu povijesti zapadne
ezoterije, kr¢anska teozofija zauzima
vazno mjesto, unutar koje je moguce
razluditi tri aspekta koji je odvajaju
od drugih ezoterijskih struja:

a) trijada Bog-Covjek—Priroda:
teozofska spekulacija se odno-
si na Boga (Njegovu prirodu,
unutarnji Zivot), ljudsko bice,
narocito se interesirajuéi za
mjesto ljudskog bica u svije-
tu, kao i njegovo mjesto unutar
ekonomije spasenja i Prirodu
(vanjsku, intelektualnu ili ma-
terijalnu);
neposredan pristup visim svje-
tovima snagom stvaralacke ima-
ginacije, koja moze dovesti do
specifi¢noga iskustva; central-
na vizija je izmijenjeno stanje
svijesti koje teozofu omoguca-
va da u jednom ¢asu spozna
ukupnost zbilje predstavljenu
kroz spomenutu trijadu Bog—
~Covjek—Priroda;
¢) primat mita: teozofi su u stal-
nom i kreativnom procesu i§¢i-
tavanja zeksta porijekla (u ovom
slucaju Biblije), koji sluzi kao
meditacijska osnova, pri ¢emu
se narocita paznja pridaje mit-
skim elementima teksta (Jasi¢,
Susi¢, 2025:33). Striktno go-
voredi, prvi veliki predstavnik
krsc¢anske teozofije je Jakob
Bohme (Faivre, 2010:41).

b

~—

Kada je rije¢ o vjerovanju, medu
razli¢itim formama teozofske speku-
lacije moguce je pronaéi zajednicke
elemente, pri c¢emu naglasak na mi-
stickom iskustvu zauzima prvo mjesto.
Teozofski autori drze da je dolazak
u dodir sa Zbiljom mogu¢ posred-
stvom intuicije, meditacije, objave
ili drugog sredstva koje transcendira
svakodnevno ljudsko iskustvo. Ezo-
terijska doktrina je takoder vazna u
teozofskom misljenju, pri ¢emu se
ista razumijeva kao jedinstveno jez-
gro sadrZano u svim religijama svijeta,
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do kojega je moguce do¢i odgone-
tanjem znacenja sakralnih tekstova
(Beglerovi¢, 2023:103). Takoder, u
vedini teozofskih spekulacija moguce
je primijetiti fasciniranost nadnarav-
nim ili neuobi¢ajenim fenomenima,
kao i ubjedenje da znanje Bozanske
mudrosti otkljuava pristup misteri-
jama prirode i samoj sr¢iki/esenciji
ljudskoga bic¢a. Na kraju, primjetno je
da teozofija iskazuje specifi¢nu sklo-
nost ka monistickom misljenju; upr-
kos ¢injenici da teozofi prepoznaju
distinkcije izmedu svijeta fenomena
i vise duhovne zbilje, kao i izmedu
ljudskog i Bozanskog, vecina teozo-
fa afirmira postojanje zbilje sveobu-
hvatnog jedinstva unutar koje sve
razlike is¢ezavaju. Uz ovako shvacen
monizam, prisutna su i vierovanja da
je Bog u potpunosti transcendentan
i neosoban (impersonalan); stvara-
nje je posljedica duhovnih emana-
cija (iz) Boga, pri ¢emu je ljudsko
bice iskra Bozanskog, zarobljeno u
svijetu materije, ispunjeno ¢eznjom
za povratkom svom istinskom domu
(Melton, 2026).

Vazno je imati na umu da je teozo-
fija, razvijana kroz Teozofsko drustvo,
imala skoro pa presudan utjecaj na
ozivljavanje interesa za hinduizam i
budizam na Zapadu, predstavljajuci
i uvodedi koncepte i ideje daleko-
isto¢nih religija u zapadno-evropski
kulturoloski krug. Takoder, Teozof-
sko drustvo je (bilo) primarni izvor
inspiracije za specifi¢ne iskaze reli-
gioznosti u savremenosti, kao $to su
New Thought i New Age. U prilog
navedenom govori ¢injenica da mno-
gi pojmovi unutar $arolikog spektra
New Age pokreta svoju radirenost u

Andresen, Jensine (2003). “Mysticism”. U:

JW Van Huyssteen (ur.), Encyclopedia of

Science and Religion. New York: Macmi-
llan Reference USA i Thomson Gale,613.
Beglerovi¢, Samir, Adnan Silajdzi¢, Re-
s§id Hafizovi¢, Orhan Jasi¢, Bajram
Dizdarevi¢ (2023). Religija i teologija
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velikoj mjeri duguju teozofskoj lite-
raturi. Tako je, prema Oxford English
Dictionary, upotrebu pojma karma
unutar engleskog jezika popularizi-
rao teozof Alfred P. Sinnett. Unutar
teozofskog ozradja rasireni su i poj-
movi poput akaskih zapisa (sjecanja
prirode), astralnog (tijela, ravni ili
putovanja, oznacavajuéi suptilniju
formu materije koja postoji uporedo
uz materijalni svijet), aure (suptilno
energetsko polje oko ljudi i stvari),
mantre (specifi¢na jezicka formula &ije
ponavljanje ima psiholosko-fizioloske
efekte), prane (Zivotna energija), re-
inkarnacije i joge (Algeo, 2001:95).

Imajuéi u vidu navedeno, kao
i okultni milje globalne kulture
(Hammer, 2004:34), unutar kojeg
i tesavuf biva reinterpretiran shod-
no hirovima savremene individue,
smatramo da (po)vezivanje teozofije
i tesavufa kao izuzetno disparatnih
religijskih fenomena stvara mnogo
viSe zabune, $to otezava i iskrivljava
historijski, a u konac¢nici i teoloski
uvid u prirodu ovih fenomena.

Zakljuéak

Na osnovu prethodne etimoloske
analize te prikaza historijskog kon-
teksta u kojem se pojavila upotreba
termina koji su postali sve prisutni-
ji u savremenom filozofskom i reli-
gioloskom diskursu, poput: pan(en)
teizma, monizma, misticizma, gnoze
ili teozofije, vazno je naglasiti da je
rije¢ o konstruktima moderne zna-
nosti te da kao takvi nisu imanen-
tni tradicijama na ¢ija ucenja se ovo
pojmovlje nerijetko primjenjuje. Iako
upotreba navedenog pojmovlja moze
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‘Through the present study, we seek to examine several concepts
by which various theological and philosophical traditions have
attempted to articulate and explain the relationship between
God, the world, and the human being. These concepts include
pan(en)theism, monism, gnosticism, and theosophy. Although
these terms are frequently employed in the discourse of Bos-
nia and Herzegovina, their usage is often generalized, loose,
and insufficiently precise. It is therefore important to assess
the extent to which their contemporary usage corresponds
to their original meanings and the historical-philosophical
concepts from which they emerged. Drawing primarily on
an analysis of primary and secondary sources in theology, the
philosophy of religion, and Sufi thought - thus adopting an
interdisciplinary approach - this paper seeks to identify the
essential characteristics of these concepts and to present the
ways in which they have been employed throughout history.
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Furthermore, through terminological analysis, the study examines
the use and transformation of these concepts across different intel-
lectual traditions and contexts, while its comparative approach ena-
bles a clearer understanding of their conceptual distinctions and the
implications of their application in diverse discourses. In this way,
the paper also demonstrates its relevance to the academic study of
religion. Accordingly, the aim of this study is to provide a critical
examination of the aforementioned concepts, with particular at-
tention to their uncritical application in the interpretation of Sufi
thought, especially in interpretation of the teachings of Ibn ‘Arabi.

Keywords: study of religion, pan(en)theism, monism, mysti-
cism, gnosticism, theosophy.
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SazeTak: Ovaj rad analizira lingvisticko-racionalisticki pristup u tumacenju pojedina¢nih kur’anskih izraza u
tefsiru imama El-Maturidija (7% wilat al-Qur’an), s posebnim fokusom na metodologiju razumijevanja leksic¢kih
jedinica u kontekstu jezika Objave. Polaze¢i od principa da se znacenje kur’anskih rije¢i mora tumaciti u skladu
s njihovom upotrebom u vremenu Objave, rad pokazuje kako El-Maturidi u svome tefsiru dosljedno koristi
klasi¢nu arapsku jezi¢ku tradiciju, predaje ashaba i tabiina te jezikoslovaca. U radu se razmatra El-Maturidijev
odnos prema rijetkim kur’anskim rije¢ima (garib), semantickim nijansama pojedinaénih izraza (mufredat), njihovoj
kontekstualnoj upotrebi u arapskom jeziku, kao i prema dijalekatskim varijantama arapskih plemena (fugar al-
-Arab). Posebna paznja posvecena je njegovom racionalistickom pristupu u vrednovanju razli¢itih kur’anskih
znadenja, pri cemu se jezik ne posmatra izolirano od konteksta i teoloskih implikacija teksta. Analiza pokazuje da
El-Maturidi razvija uravnotezen model tefsira koji spaja lingvisticku preciznost s racionalnom interpretacijom,
¢ime daje znacajan doprinos klasi¢noj islamskoj hermeneutici i predstavlja rani primjer metodoloski utemeljenog
lingvisti¢ko-racionalnog tefsira Kur’ana.

Kljucne rijeci: EI-Maturidi, tefsir, lingvisticki tefsir, racionalni tefsir, kur'anski izrazi, mufradat, garib, arapski jezik,

dijalekti Arapa

Uvod

Tumacenje Kur’ana od samih po-
Cetaka islamske misli bilo je nera-
skidivo povezano s razumijevanjem
jezika Objave. Buduéi da je Kur’'an
objavljen na jasnom arapskom jeziku
(tisan arabi mubin), njegovo pravilno
razumijevanje pretpostavlja pozna-
vanje leksickih, semantickih i stilskih
obiljeZja arapskoga jezika u vremenu
objave. U tom kontekstu, lingvisticka
analiza pojedina¢nih kur’anskih izraza
predstavlja jedno od temeljnih pola-
zi$ta klasi¢ne islamske hermeneutike.
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Medu ranim mufesirima koji su
razvili sistemati¢an pristup tumacenju
kur'anskog teksta istice se imam El-Ma-
turidi (u. 333/944), &iji tefsir To'wilit
al-Qur'an zauzima posebno mjesto u
povijesti racionalnog (g/) tefsira. El-
-Maturidi u svome djelu ne posmatra je-
zik Kur'ana samo kao sredstvo prenosenja
znacenja, ve¢ kao klju¢ni hermeneuticki
okvir unutar kojeg se znacenje oblikuje,
vrednuje i racionalno razjasnjava.

Polaze¢i od nacela da se pojedinac-
ni izrazi Kur’ana moraju razumijevati u
skladu s njihovom izvornom jezickom

upotrebom u vremenu objave, E1-Ma-
turidi se u tumacenju oslanja na jezicku
tradiciju starih Arapa, predaje ashaba i
tabiina, kao i na autoritete klasi¢ne arap-
ske lingvistike. U tom procesu posebnu
paznju posvecuje objasnjenju neobic¢nih i
manje poznatih kur'anskih izraza (garib),
semantickih nijansi pojedinacnih rije-
& (mufredat), njihovoj kontekstualnoj
upotrebi, kao i dijalekatskim varijanta-
ma arapskih plemena (/ugat al-Arab).
Cilj ovoga rada jeste analizirati lin-
gvisticko-racionalni pristup tumace-
nju pojedina¢nih kur’anskih izraza u
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tefsiru imama El-Maturidija, te uka-
zati na metodologke principe kojima
se on rukovodi u povezivanju jezicke
analize s racionalnom interpretacijom.
Rad nastoji pokazati da El-Maturi-
di razvija uravnotezen hermeneu-
ticki model koji objedinjuje filolosku
preciznost, racionalno promisljanje
i prije svega teolosku utemeljenost i
dosljednost, ¢ime daje znacajan do-
prinos razvoju klasi¢nog tefsira.

Lingvisticko polaziste u tefsiru
imama El-Maturidija
El-Maturidi se pri objasnjavanju
pojedina¢nih kur’anskih izraza osla-
njao na tradiciju prenesenu od jezi-
koslovaca iz ranijeg perioda. U nje-
govom se tefsiru moze jasno uociti
sljedece pravilo: “Pojedinacne rijeci
Objave se moraju razumijevati jedna-
ko kako su se razumijevale u vrijeme
objavljivanja Kur’ana, a ne na novi
nacin” (ad-Damanhauari, 2018,1:278).
Na spomenuto pravilo El-Matu-
ridi ukazuje govore¢i o suri Er-Ram:
“Rijeci Svevisnjeg: Fe subhanallahi
(Er-Ram, 17), ummet je shvatio u
znacenju namaz, $to znaci: ‘Obavljajte
namaz radi Allaha’. Kada bi znacenje
bilo u skladu s razumijevanjem nasih
savremenika, oni ne bi shvatili nista
osim tesbiha (#asbih), odnosno slav-
ljenja Boga. Namaz je moguce zna-
Cenje rijeci fesbih, s dva aspekta. Prvo:
zato $to je slavljenje Boga (zasbih) dio
namaza te je namaz po tome nazvan.
Drugo: tesbih podrazumijeva afirma-
ciju atributa Bozanske savrsenosti i
negaciju svake vrste manjkavosti u
odnosu na Allaha, dz.5., (tanzih).
Namaz je u cjelini kontinuirani ¢in
tenziha Gospodara jer se u namazu

! Abu ‘Awsaga Tuba b. Qutayba al-
-Hugaymi an-Nahwi al-A'‘rabi, arapski
jezikoslovac, gramati¢ar i mufasir. Na-
stanio se u Samarkandu, gdje je djelovao
kao ucitelj. Njegov rad je poznat prven-
stveno preko citata u tefsiru 7i’'wilat.
Al-Maturidi navodi u 7a’wilatu nje-
gove izjave o rijetkim kur’anskim ter-
minima naglaavajuéi njegov dopri-
nos kao filologa i tumaca rijetkih rijeci.
Vidi: ‘Abd al-Wahid i Umar Nagm ad-
-Din, 2025:2027-2034. Abt ‘Awsaga
al-A‘rabi nije posebno profilirana figura
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pred Bogom priznaje vlastita nemo¢
i slabost te Mu se upucéuju dove za
ostvarivanje vlastitih Zelja. U nama-
zu je takoder i velicanje Gospodara i
opisivanje Njega svojstvima Uzvise-
nosti i Savrsenstva. Po$to namaz od
pocetka do kraja sadrzi fenzih, shva-
tali su da izraz fesbih znali namaz”
(al-Maturidi, 1426/2005:VII1/258).
Na osnovu navedenog, moze se
zakljuciti da je EI-Maturidi u svom
tefsiru primjenjivao filolosko-her-
meneuti¢ko pravilo prema kojem se
kur’anska leksika mora tumaditi u skla-
du s jezickom upotrebom u vrijeme
Objave, oslanjajudi se na autoritete
klasi¢ne arapske jezicke tradicije. Nje-
govo tumacenje izraza: Fe subbanallahi
u suri Er-Ram jasno pokazuje da se
znacenje pojma fesbih ne iscrpljuje
u pukom leksickom znacenju, tj. u
znacenju slavijenje, ve¢ obuhvata Sire
semanticko polje koje ukljucuje ¢in
namaza (saldt), a to zato jer je namaz
u svojoj sustini kontinuirani ¢in afir-
macije Bozanske savrSenosti. Time
El-Maturidi potvrduje da lingvisti¢-
ki tefsir, u njegovoj metodologiji, nije
puka analiza rijeci, ve¢ sredstvo ocu-
vanja izvornog znacenja Objave od
novouvedenih interpretacija.

Metode objasnjenja i izvori
jezickog autoriteta u tumacenju
neobicnih ili manje poznatih
kur'anskih izraza (garib)

u El-Maturidijevom tefsiru

Imam El-Maturidi je u svom
tefsiru posvetio paznju objasnjenju
neobi¢nih ili manje poznatih izraza
u Kur'anu (garib). Istrazivanje njego-
vog tefsira pokazuje da se u brojnim

u standardnim izvorima za provjeru bi-
ografija arapskih uéenjaka, lingvista i
arapskih komentatora. Izvori pruzaju
vrlo ograni¢ene informacije o njego-
vom Zivotu. Ono §to je poznato je da
je bio jedan od ulitelja Aba Mansira.
Jedina direktna biografska referenca do-
lazi iz knjige A/-Qand fi Dhikr ‘Ulama’
Samargand. Vidi: an-Nasafi, 1999:115.
2 Abu ‘Ubayda Mamar ibn al-Mutanna al-
-Taymi bi al-Wala’al-Basri (u. 825/209)
je filolog, lingvista, gramaticar i kulturni
histori¢ar ranog islamskog doba. Osim

situacijama El-Maturidi poziva na
lingviste, jezikoslovee (ah/ al-luga) u
objasnjavanju pojedina¢nih izraza, od-
nosno leksickih jedinica (al-mufradar).
Postoje i slucajevi u kojima El-Ma-
turidi nikome ne pripisuje znacenja
pojedinacnih izraza (mufradir).

Situacije u kojima El-Maturidi
prenoseci od lingvista i
jezikoslovaca (abl al-luga)
objasnjava pojedinacne

izraze (al-mufradit)

Brojne su situacije u El-Maturi-
dijevom tefsiru u kojima on neobi¢ne
ili manje poznate izraza u Kur’anu
(garib) objasnjava pozivajudi se na
lingviste, jezikoslovce, ¢ime daje
doprinos jasnodi i preciznosti zna-
¢enja pojedinaénih izraza, odnosno
leksickih jedinica (a/-mufradar). Na-
primjer, u tefsiru 29. ajeta sure El-
-Feth, iznose¢i moguca znacenja ri-
jeci njegov izdanak (Sat'ahu), E1-Ma-
turidi navodi razlicita tumacenja jezi-
koslovaca. Prenosi da Eba ‘Avsedze’
kaze: “To je biljka koja, nakon §to je
iznikla, uspravlja se i oblikuje svoju
sredisnju os rasta. Tako nastaje sta-
bljika iz koje se razlistavaju zeleni
izdanci. Iz njih biljka razastire listo-
ve i u zelenilu pokazuje snagu svog
rasta pa ojaca (fa-dzarahi).” Ebu
‘Ubejde? o tome navodi: “Izdanke
i mlade grancice Tsjeva oznacava
izraz sat’ kaze se: Usjev je dao iz-
danke’ (asta’a al-zar‘u), pa je on tada
razgranat (musti’). Takoder, E1-Ma-
turidi u tefsiru istog ajeta navodi da
El-Ferra” smatra da spomenuti izraz
(Sat'ahii) znadi njegov klas, pri Cemu
iz jednog zrna izrasta deset, devet ili

toga, narocito je bio istaknut zbog po-
znavanja tvorbe rijeci (sarf), starih di-
jalekata i starih rije¢i. Vidi: Nuwayhid,
1409/1988:11/681.

* Yahyab. Ziyad b. ‘Abd Allah b. Mansar
ad-Daylami, Aba Zakariyya, poznat kao
al-Farr@’, bio je najistaknutiji nau¢nik
Kufe u gramatici, jeziku i knjizevnim
disciplinama, teolog, mutakallim i po-
znavalac historije Arapa i njihovih do-
gadaja. Bio je takoder upucen u astro-
nomiju i medicinu. Vidi: Nuwayahid,

1409/1988:11/729.
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osam zrna. Znaci pomogao mu je i
ojacao ga (fa-azarahi) (al-Maturidi,
1426/2005:1X/320).

Ponekad se El-Maturidi zado-
voljava predajama ashaba i tabi-
ina jer su oni kompetentni govor-
nici arapskog jezika (al-Maturidi,
1426/2005:1V/255). Ipak, vecina
predaja u njegovom tefsiru je od je-
zikoslovaca spomenutih u izvorima.
Najcesce je prenosio od Ibn Kutejbe*
i Eba ‘Avsedze.

Zapravo, jedini izvor koji je sa-
¢uvao Ebu ‘Avsedzine predaje jeste
njegov ucenik Eba Mensur El-Matu-
ridi u svome tefsiru (7a’wilat ah! al-
—sunna). Na osnovu El-Maturidijevog
tefsira, njegovi navodi pojavljuju se
u raspravama o rijetkim kur’anskim
rije¢ima (garib al-Qur’in), tumace-
njima njihova znacenja, varijantama
ulenja (gira’at), kao i u okviru filo-
loske i jezicke analize teksta Obja-
ve (‘Abd al-Wihid, Nagm ad-Din,
2025:2029).

Eba ‘Avsedze se nije oslanjao na
poetske dokaze da pojasni rijetke
izraze kao $to je uobicajeno u lite-
raturi o rijetkim kur’anskim rije¢ima
(garib). Umjesto toga, oslanjao se na
tradicionalne lingvisticke i tefsirske
izvore. Njegova pojasnjenja odlikuju
se jasnocom i sazetoscu, i usredrede-
na su na osnovno znacenje (‘Abd al-
-Wihid, Nagm ad-Din, 2025: 2033).

U El-Maturidijevom tefsiru po-
stoje dijelovi u kojima se on isto-
vremeno poziva na ashabe, tabiine i
lingviste. Jedna od tih situacija je u
njegovom tefsiru 35. ajeta sure En-
-Nar, gdje El-Maturidi navodi da je

o rije¢ima Svevisnjeg: Stakleni kandilj,

4 Abta Muhammad ‘Abd Allah b. Muslim
b. Qutayba al-Dinawari bio je ugledni
autor i jezikoslovac, izuzetno cijenjen
u brojnim nau¢nim disciplinama. Vidi:
al-Nawawi, n.d., I1/280.

> Qatada ibn Di‘dma as-Saddisi al-Basri
roden je oko 60/61.h.g.,a umro 117/118.
h.g. Bio je veliki mufesir, muhaddis i hafiz
Basre. Vidi: ad-Dahabi, 1985:5/269-276.

¢ ‘Ali ibn Hamza al-Kisa’t (119-189
h.g./737-805). Porijeklom je vezan za
Kufu. Jedan je od sedmerice poznatih
imama kiraeta, najvaznijih filologa abasid-
skog perioda i osniva¢a kufske gramaticke
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kao da je zvijezda biserna (al-zugaga
ka-annahi kawkabun durriyun) Ibn
‘Abbas, r.a., rekao: ‘Pet je biserno-
blistavih zvijezda (durriyy): Venera
(az-Zubra), Merkur (‘Utarid), Jupiter
(al~-Mustari), Mars (Bahram) i Saturn
(az-Zuhal). Katade® kaze: ‘Rije¢ du-
rijj (duriyy) znaci ogroman i blistav.’
El-Kis'i® navodi da je taj etimologki
korijen hemziran i oznacava ljepo-
tu, jasnocu i uzdignutost. U govoru
u govoru staroarabljanskih plemena
se kaze: “Pojavi se zvijezda” (Dara’a
an-najm). To je ustaljena i prepoznata
konstrukcija u jeziku staroarabljan-
skih plemena, kojom se opisuje tre-
nutak kad se zvijezda pojavi ili zasja
na nebu. Ima i onih koji iza harfa da/
izgovaraju dammu, dok hemze u na-
vedenom izrazu ne izgovaraju, te je
u tom slu¢aju odnosni pridjev (nisba)
izvedena od imenice &iser (ad-durr),
tj. pridjev biseran (durriyy). Takoder,
ima i onih koji harf da/ izgovaraju s
dammom 1izgovaraju hemze na kraju
rijedi” (Makram, Umar, 1982:3/373).
Rekao je Eba ‘Amr ibn EI-‘Ala’ el-
-Basri®: ‘Durrijj (durriyy) je zvijez-
da koju vidis kako titravo svjetluca
kao da dolazi i odlazi” (al-Maturidi,
2007:X/170).

Mozemo zakljuciti da EI-Matu-
ridijevo pozivanje na ranije arapske
jezikoslovce i staroarabljanske jezi¢-
ke tradicije ukazuje na metodologiju
koja objedinjuje akaidsku argumen-
taciju s preciznom filoloskom anali-
zom jezika Objave.

U tom smislu, Eba ‘Avsedze i
drugi pouzdani jezicki autoriteti kod
El-Maturidija zauzimaju posebno
mjesto i njihova se tumacenja koriste

gkole. Vidi: ad-Dahabi, 1985:9/131-134.)
U rije¢ima Svevisnjeg: Ka'annaha kawka-
bun durri preneseno je od ‘Asima da je
Citao: durri, izgovarajuci s dammom slo-
vo dal. Svi su gramaticari to odbacili i
zanegirali govoredi da je ispravno dirri’,
s kratkim samoglasnikom 4asra i ham-
zetom, izvedeno od osnove fi'l ( |,22), a
odnosi se na zvijezde ad-darari’ koje se
odbijaju ili spustaju i kre¢u. Al-Farrd
kaze: dirri’ medu zvijezdama oznacava
one koje su bljestave, sjajne i bijele, kao
kada kazes: “Zvijezda bljesti poput $tita
(dara’a),kao da je Sejtan njome pogoden,
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radi preciziranja znacenja kur’anskih
izraza, $to je karakteristi¢no za lingvi-
sticki sloj klasi¢ne egzegeze i nespo-
jivo s tefsirskim zakljucivanjem koje
je neutemeljeno na tradiciji.

Situacije u kojima El-Maturidi
nikome ne pripisuje znacenja
pojedinacnih izraza (mufreda)
U mnogim situacijama El-Matu-
ridi nikome ne pripisuje znacenja po-
jedinac¢nih izraza (mufredit). Moguce
je da ih je od nekoga preuzeo, iako
izvore nije nedvosmisleno istaknuo.
Jedan od takvih primjera nalazi se u
njegovom tefsiru sure El-A'raf, gdje o
rije¢ima Svevisnjeg kaze: “Jertajjeri bi
Mousa (Yattayyari bi Misa) (E1-A'raf,
131); Pripisivali su zloslutnost Musdu.
Od rijeci ez-tijara (at-tiyarah), sto po
vierovanju starih Arapa znaci z/osiut-
nost, predznak nesrece i los znak” (al-

-Maturidi, 2007:1V/524,545; X/429).

Pojasnjenje upotrebe leksickih
jedinica (isti‘'mal al-mufradait) u
jeziku starih Arapa

Imam El-Maturidi u svom tefsiru
posebnu paznju posvecuje pojasnje-
nju leksickih upotreba rijeci u jeziku
starih Arapa, nastoje¢i time razjasniti
njihova izvorna znacenja i semanticke
nijanse u kontekstu kur’anskog izra-
za. Naprimjer, u tefsiru 77. ajeta sure
Hud El-Maturidi kaze: “I osjeti tjesko-
bu zbog njil” (Wa-daga bibim daran.).

Stari Arapi koriste izraz zer’kada
su u bezizlaznoj situaciji. Rije¢ zer’
(der) oznacava, kako se navodi, spo-
sobnost i snagu; tj. njegova sposobnost

pa je odgurnut.” Ibn al-‘Arabi kaze:
Dara’a fulan alayna, $to znadi napao nas
Je.Rije¢ ad-durri’ oznacava zvijezdu koja
je sjajna i Cista, a pritom se metaforicki
kaze da odbija sejtana, tj. §titi ili spreca-
va da $ejtan nasteti. Vidi: Ibn Manzar,
1414/1994:1/73-74.

8 Abt ‘Amr ibn al-‘Ald’ ibn ‘Ammar al-
-Maizini at-Tamimi al-Basri (68-154.
h.g.) jedan je od sedmerice imama ki-
raeta, veliki imam basranske gramaticke
Skole i jedan od najvaznijih filologa ra-
nog islamskog perioda. Vidi: ad-Dahabi,
1985:6/407-444).
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i njegova snaga postadose ogranicene.
Lat, a.s., je osjetio tjeskobu jer nije
mogao sagledati nikakav nacin da od
sebe odstrani njihovo zlo, niti da ih
sprije¢i u njihovoj nakani. U nastavku
Lat, a.s., u 80. ajetu sure kaze Had
kaze: “Ili da mogu kod zastitnika snaz-
nog utociste nacil” (Aw dwi il ruknin
sadid) (al-Maturidi, 2007:VIII/255;
V1/159-160).

Prikaz razlicitih nacina

spomena leksickih jedinica

Nakon prethodno prikazanog
posvedivanja paznje pojasnjenju lek-
sickih upotreba rijeci u jeziku starih
Arapa i razjasnjenja njihovog izvor-
nog znacenja i semantickih nijansiu
kontekstu kur’anskog izraza, imam
El-Maturidi navodi razli¢ite upotre-
be tih leksickih jedinica. Naprimjer,
u tefsiru 59. ajeta sure Merjem kaze:

“A rije¢i Njegove: ‘A za njima stu-
piizopaleni narastaj (Fa-halafa min
badibim halfun). Prema misljenju po-
jedinih jezikoslovaca, oblik rijeci sa
sakin suglasnikom, tj. suglasnikom
bez vokala (a/-half ), u arapskom je-
ziku oznacava negativnu vrijedno-
snu nijansu i koristi se u kontekstu
prijekora, dok oblik koji ima sugla-
snik s vokalom, odnosno s fethom
(al-halaf), nosi pozitivnu konotaciju
i upotrebljava se u kontekstu pohvale.
Ipak, drugi, smatraju da izmedu njih
nema razlike te da se oba oblika mogu
upotrijebiti u istom znacenju i sin-
tagmatskom polozaju” (al-Maturidi,
2005:V/77-79).

Ovakvo razmatranje dvaju oblika
(al-halfi al-halaf) pokazuje da El-Ma-
turidi ne pristupa leksickim razlikama
normativno i iskljucivo, ve¢ ih koristi
kao sredstvo za rasvjetljavanje zna-
enjskih moguénosti i kontekstualnih
nijansi pojedinih izraza u klasicnom
arapskom jeziku, oslanjajudi se na je-
ziCku praksu starih Arapa i razlicita
misljenja jezikoslovaca radi dubljeg
razumijevanja kur’anskog diskursa.

Navedeni primjeri jasno poka-
zuju da Imam El-Maturidi dosljed-
no primjenjuje metodu isti‘mal el-
-mufradat, polazedi od jezicke prakse

Novi Muallim ¢ ljeto 2026 ¢ god. XXVII © br. 106

starih Arapa i razli¢itih leksicko-
-semantickih tumacenja, kako bi kroz
kontekstualnu analizu pojedina¢nih
rijeci rasvijetlio njihova znacenj-
ska polja i preciznije razumijevanje
kur’anskog izraza.

Dijalekatske varijante arapskog
jezika i njthova uloga u
razumijevanju kur’anskog teksta

Leksicko-dijalekatske varijante
arapskog jezika, odnosno razliciti
nacini izrazavanja i upotrebe rije-
¢i medu arapskim plemenima, ima-
ju vaznu ulogu u tumacenju jezickih
nijansi kur’anskog izraza. U mnogim
situacijama El-Maturidi spominje
razli¢ite nacine upotrebe kur’anskih
rije¢i medu arapskim plemenima, a
samim tim i razli¢ite nacine izraza-
vanja. Naprimjer, u tefsiru 54. ajeta
sure Et-Tevbe o rije¢ima Svevisnjeg:
Oni molitvu ne obavljaju osim s lje-
noséu (Wa-1a ya'tina s-salata illa wa-
~hum kusald), E1-Maturidi kaze: “Izraz
(kusala) zabiljezen je u tri jezicke vari-
jante: (kusala), (kasli) i (kasala). Sve tri
pripadaju razlicitim dijalektima Arapa,
a znacenje im je isto. Ukazuje na to
da su oni dolazili na molitvu tromo i
bezvoljno, jer su je obavljali s osjeca-
jem tezine i odbojnosti, ne smatrajudi
je ¢inom priblizavanja Bogu (gurba)”
(al-Maturidi, 2005:V/388).

Prema klasi¢noj gramatickoj i se-
mantickoj tradiciji u okviru tumace-
nja rijeci /i tubessire (Merjem, 97), E1-
-Maturidi prenosi stav Eba Mu‘za
prema kojem rije¢ busra (radosna
vijest) ima tri osnovna (glagolska)
obrasca koji nose nijanse znacenja u
izrazavanju obavjestavanja i radosti.
Prvi oblik besertu-hi (basartu-hi)
oznacava samo ¢in obavjestavanja, dok
drugi (bassartu-hi) pojacava znalenje
i upucuje na isticanje uzvisenosti ili
veli¢ine vijesti. Treci oblik ebsertu-hi
(absartu-hi) prenosi znacenje radosti
koja proistjece iz same spoznaje dobre
vijesti. Razlike medu njima odraza-
vaju suptilnu semanticku dinamiku
arapskog jezika, gdje se pojacanje
(tasdid) i promjena vokalizacije ko-
riste da izraze dubinu emocionalne

i pragmaticke dimenzije obavjesta-
vanja (al-Maturidi, 2005, VII:265,
X:497-499).

Moze se na¢i da imam El-
-Maituridi, u okviru svog jezic¢ko-
-tefsirskog pristupa, istice kako su
pojedine rije¢i Kur’ana zapravo pre-
uzete iz govora odredenih arapskih
plemena, iz specificno njihovih dija-
lekata (ad-Damanhuri, 2018,1:271).

Dakle, ElI-Maturidi time ukazuje
na sirinu izrazajnosti kur’anskog jezi-
ka, koji obuhvata razlicite jezicke ni-
janse i stilske slojeve arapskog izraza
i potvrdujuje da je Kur’an objavljen
na jeziku Arapa u njegovom punom
dijalekatskom bogatstvu i raznolikosti.

Prethodno se lahko moze zapaziti
na primjeru rijeci erd’ik iz 56. ajeta sure
Ja-Sin (ali [-ard’iki).1ako je naveo El-
-Kutebijev stav da se izraz al-ari’ik od-
nosi na lezajeve smjestene u zavjesom
ogradenim dijelovima odaja (higal)
(Ibn Manzar, 1414/1994:X/389),
te da je jednina ovog izraza erika,
El-Maturidi zatim navodi: “Od El-
-Hasana’ da je rekao: ‘U govoru je-
menskih Arapa rije¢ erika ima isto
znalenje kao iizraz e/-hadzila” (al-
-Maturidi, 2005:VII1/527-530).

Takoder, bitan primjer navode-
nja leksi¢ko-dijalekatskih varijanti
arapskog jezika je u tefsiru sure El-
-Hadzdz, gdje El-Maturidi kaze:
“Rije¢ es-sebeb (as-sabab) u jeziku ple-
mena El-Huzejl (al-Hudayl) oznaca-
va konopac (a/-habl)“ (al-Maturidi,
2005:VI1/397-399).

Na taj nacin El-Maturidi ukazuje
na dijalekatsku posebnost u seman-
tickom polju rijedi jer izraz es-sebebu
klasi¢noj arapskoj upotrebi oznacava
uzrok, sredstvo i povod, ali u dijalektu
plemena El-Huzejl, ta rijec je nosila
konkretno znacenje konopca (habl),
kojim se nesto povezuje ili dostiZe.

U tumacenju 65. ajeta iz sure
Vaki‘a: U stanju éudenja vi biste se
prekoravali (Fa-zaltum tafakkahina)
o rijeci tefekkehine E1-Maturidi kaze:

9 Abiti Sa‘id al-Hasan b. Yasar el-Basri, ro-
den je 21. godine po Hidzri (642/643)
u Medini, a preselio je 110. godine po
Hidzri (728) u Basri. Vidi: ad-Dahabi,
1405/1985:1V/563.).
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“Pa ste ostali (u tom stanju) da se,
kako neki kazu, cudite, ili kako neki
kazu, kajete; a to je govor (dijalekt)
Ukl plemena” (al-Maturidi, 2005,
IX:501). Zakljucujemo da, iako gla-
gol tefekkehe u klasi¢noj upotrebi
znali uzivati u plodovima voca (Ibn
Mangziar, 1414/1994:VI11/195) ili
govoriti nesto $aljivo (Ibn Manzar,
1414/1994:X111/523-524) on u di-
jalektu plemena ‘Ukl dobija znace-
nje emocionalne reakcije: cuditi se
ili pokajati se te E1-Maturidi ovaj
izraz fezaltum tefekkehin u Kur'anu,
tumaci u skladu sa spomenutim ra-
zli¢itim dijalekatskim varijantama
arapskog jezika. Navodenjem zna-
enja koje potjece iz govora plemena
‘Ukl, EI-Maturidi ukazuje na to da
Kur’an u svome izrazu obuhvata i
semanticke nijanse pojedinih arap-
skih dijalekata. Dakle, E1-Maturidi
upucuje na dijalekatsku raznolikost

arapskoga jezika.

El-Maturidijev pristup
nearapskim rijecima u Kur'anu
El-Maturidi u sklopu objasnja-
vanja pojedinaénih rije¢i (mufredar)
u nekim situacijama spominje rijeci
nearapskog porijekla. On to ¢ini pre-
noseci od drugih te ih samo sistema-
tizira bez samostalne jezicke analize
ili interpretativnog doprinosa.
Primjer iz njegovog tefsira to sli-
kovito prikazuje. E1-Maturidi za rije¢

10 “Ukl, Taym i ‘Adi plemena su koja pripa-
daju savezu al-Ribab. Naziv ‘Ukl ozna-
¢ava takoder i jedno naseljeno mjesto,
a upotrebljava se i kao ime arapskoga

‘Abd al-Wahid, Anas Ahmad; Nagm ad-
-Din, Umar ‘Abdallah (2025). “The
Sayings of Abt ‘Awsga al-A‘rabi on the
Strange Words of the Qur'an Men-
tioned by al-Maturidi in His Tafsir
(Commentary) of Sarat al-Anbiya”:
A Collection and Study”. Internatio-
nal Journal of Environmental Sciences,
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el-ewwah (al-awwah) iz 75. ajeta sure
Hud kaze: “Na abesinijskom jeziku
znadi onaj koji sigurno vijeruje” (al-
-Maturidi, 2005VI1:/158).

Takoder, u tefsiru sure 29. aje-
ta sure Er-Ra'd, El1-Maturidi kaze:
“Navodi se da je fzba ime DZenneta
na abesinskom jeziku, a neki kazu da
isto znacenje ima i u hindu jeziku”
(al-Maturidi, 2005:V1/339).

Nakon pocetka sure Ta-Ha El-
-Maturidi kaze: “Neki predstavnici
tumacenja (ah/ al-ta*wil) su rekli da
rije¢i Svevisnjeg T4-Ha na nabatej-
skom jeziku znace: ‘O, Covjece!’, a neki
kazu da je takvo znacenje na sirijan-

skom” (al-Maturidi, 2005:VI11/226).

Zakljuéak

Kao §to je od samih pocetaka
islamske misli tumacenje Kur’ana
bilo neraskidivo povezano s razu-
mijevanjem jezika Objave, tako i
analiza tefsira imama El-Maturidija
potvrduje da jezik spada u temeljni
hermeneuticki okvir njegovog inter-
pretativnog pristupa.

El-Maturidi dosljedno polazi
od nacela da se znacenje kur’anskih
rije¢i mora tumaciti u skladu s nji-
hovom izvornom upotrebom u je-
ziku starih Arapa, odbacujuéi mo-
guénost, historijski neutemeljenih
naknadnih resemantizacija.

U tom kontekstu, njegov tefsir
se oslanja na jezikoslovce klasi¢ne

plemena. Ta‘lab je rekao: “Nazvani su
Ribab, s kesrom slova 74’ (tj. Ribab),
zato §to su se okupljali (tarabbabi),
skupina po skupina (ribbatan ribbatan).

Literatura

god. 11, br. 4, 2025, str. 2027-2034.

ad-Damanhiri, Ahmad (2018). a/-Imam
al-Maturidi wa-manhag ahl as-sunna
i tafsir al-Qur’an. ‘Amman: Dar an-
-Nar al-mubin.

al-Khatib al-Bagdadi, Aba Bakr Ahmad
b. ‘Ali b. Thabit b. Ahmad b. Mahdi
(1422/2002). Tirih Baghdad. Prir. Dr.

ISLAMSKE TEME

arapske lingvistike, predaje asha-
ba i tabiina, kao i na dijalekatsku
raznolikost arapskog jezika, $to se
jasno ocituje u njegovom pristupu
pojedina¢nim rije¢ima, tj. mufradat,
kontekstualnoj upotrebi rijecii ple-
menskim jezickim varijantama (/ugar
al-Arab). Posebno je znacajno to
sto E1-Maturidi ove lingvisticke
elemente ne tretira izolirano, veé
ih povezuje s racionalnim promi-
§ljanjem znacenja i teoloskim im-
plikacijama teksta.

El-Maturidi u pogledu nearap-
skih rije¢i u Kur’anu zauzima meto-
doloski suzdrzan stav, ograni¢avaju-
¢i se uglavnom na prenosenje ranijih
misljenja bez razvijanja samostalne
jezicke analize. Ovakav pristup do-
datno potvrduje njegovu metodolos-
ku dosljednost i svijest o granicama
lingvistickog tumacenja.

Sveukupno posmatrano, El-
-Maturidijev tefsir predstavlja urav-
notezen spoj lingvisti¢ke preciznosti
i racionalne interpretacije, ¢ime se
moze svrstati medu znacajnije primje-
re klasi¢nog lingvisticko-racionalnog
tefsira. Njegov doprinos ogleda se u
jasnom metodoloskom okviru koji
jezicku analizu postavlja kao nuzan
osnov razumijevanja Kur’ana. Takav
pristup ostaje relevantan i za savre-
mena istrazivanja kur’anske egzegeze,
posebno u kontekstu interdiscipli-
narnog proucavanja jezika, znacenja
i interpretacije Svetog teksta.

Oni su pet plemena koja su se okupila
i postala kao jedna ruka: Dabba, Tawr,
‘Ukl, Taym i ‘Adi. Vidi: Ibn Manzar,
1414/1994:1/403 i X1/467.

Bashar ‘Awad Ma'raf. Dar al-Gharb
al-Islami, Bejrut, prvo izdanje, 4. tom,
str. 2841 688; 7. tom.

al-Maturidi, Aba Manstr Muhammad b.
Muhammad b. Mahmad (1426/2005).
Ta’wilat ahl as-sunna (tafsir al-
-Maturidi). Prir. Magdi Basalam. Bej-
rut: Dar al-Kutub al-‘ilmiyya.

Novi Muallim ¢ ljeto 2026 ¢ god. XXVII ¢ br. 106



ISLAMSKE TEME

al-Maturidi, Aba Manstr Muhammad
b. Muhammad b. Mahmuad (2007).
Ta'wilat al-Qur’an. Prir. Muhammad
Winlioglu, rec. Bakr Tabal Oglu.
Istanbul: Dar al-Mizan.
an-Nasafi, Nagm ad-Din (1999). 4/-Qand
fidikr ‘ulama’ Samargand. Kriticko iz-
danje prir. Yasuf al-Hadi. Mir'at at-
-turdt, prvo izdanje.

Ibn Manzir al-Ansari al-Ruwaif‘i
al-Ifriqi, Muhammad b. Makram
b. ‘Ali, Abt al-Fadl, Jamal ad-Din

(1414/1994). Lisan al-Arab. S ko-
mentarima: al-Yaziji i grupa lin-
gvista. Dar Sadir, Bejrut, trece iz-
danje, 1. tom.

Makram, ‘Abd al-‘Al Salim; ‘Umar,
Ahmad Muhtir (1982). Mu'‘sam
al-gira’at al-Qur’aniyya. Kuvajt,
3. tom.

Nuwayahid, ‘Adil (1409/1988). Mu sam
al-mufassirin: min sadr al-Islam
hattda al-‘asr al-hadir. Mu’assasat

Nuyahid al-Thaqafiyya li-1-Ta’lif

wa-1-Tarjama wa-1-Nashr, Bejrut —
Liban, trece izdanje, II tom.

Sems ad-din Muhammad b. Ahmad b.
‘Utman ad-Dahabi (1405/1985). Siyar
a‘lam an-nubali’. Prir. skupina uredni-
ka pod nadzorom Su‘ayba al-Arna’uta.
Uvod Bassar ‘Awwad Ma'‘raf. Bejrut:
Mu’assasat ar-Risala, 3. izd., tom 4.

Abu Zakariya Muhyi 1-Din Yahya b. Sa-
raf al-Nawawi (nedatirano). 7ahdib
al-Asma’ wa-I-Lugat, , tom 2, Bejrut:
Dar al-Kutub al-Tlmiyya).

Jlael @ 3l (g3l
L_SJ.;JSU.\ rby\

Sy 1

Pl e @Bl gl menl) L o) s pn
Logie Jo ool K 3SR e (0T A1 0M50) & g sU)
Gy Tan e WLy 3 ) AR Bl 3 dreal) Slasgl) g
0B eyl oy 3 NaslosaY a5 £Ta)) Solsall Blas s
S o 3 Wy iy g sW oF CaS” cie ol s
Al sl coanldly Bbouall J1l csadall gl gsall
SN Gl AN o e s s e o) 23l
Mad ol ,all Bl 3 A3l plelasanly «olsad) 2234
Bl azgios Lols Llual codl Juhy 2o all olng)) e
Jpmer Bl dL i Y e dalznl) LA Gl ool &
S sUl ol d Jdoedl seady dsaall w¥Ys, el Gl o
aeelly Lpalll B G pat et Ulge rdpu piy 3
OV 3 il Ll e 3L e Sad Lo (D))
do B o S oTal 33l gplll ) 180 Vitey
gl

izl alll el Geasll qoas U rielall ol
Slard ) Ll g,all el al) ATl uledl (33
RN

Novi Muallim ¢ ljeto 2026 ¢ god. XXVII © br. 106

Abstract

METHODOLOGICAL ASPECTS OF THE
LINGUISTIC-RATIONALIST TAFSIR IN THE
WORK OF IMAM AL-MATURIDI

Lejla Boskailo

This paper examines the linguistic-rationalist approach to the
interpretation of individual Qur’anic expressions in Imam al-
Maturidt's 7o'wilar al-Qur'an, with particular emphasis on his
methodology for understanding lexical units within the linguistic
context of the Qur’anic revelation. Proceeding from the princi-
ple that the meanings of Qur’anic words must be interpreted in
accordance with their usage at the time of revelation, the paper
demonstrates how al-Maturidi consistently draws upon the clas-
sical Arabic linguistic tradition, the transmitted reports (azhar)
of the Companions and the Successors (#26i%n), as well as the
works of Arab philologists and linguists. It explores his treat-
ment of rare Qur'anic vocabulary (gharib), the semantic nuances
of individual lexical items (mufradit), their contextual usage in
Arabic, and the dialectal variations of the Arab tribes (fughdir al-
Arab). Particular attention is devoted to his rationalist approach
to evaluating the various meanings of the Qur’anic text, in which
language is not considered in isolation from its context and the
theological implications of the text. The analysis demonstrates that
al-Maturidi develops a balanced model of zafsir that combines
linguistic precision with rational interpretation, thereby making
a significant contribution to classical Islamic hermeneutics and
representing an early example of a methodologically grounded
linguistic-rational interpretation of the Qur’an.

Keywords: al-Maturidi, zafsir, linguistic Zafsir, rational zafsir, Qur’anic
expressions, mufradat, gharib, Arabic language, Arabic dialects.
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SazeTak: Pitanje estetike unutar savremene islamske misli uglavnom je zasjenjeno pravnim ili ¢isto etickim

diskursima, ¢ime se iz vida gubi njena fundamentalna uloga u spoznaji svijeta i Objave. Ovaj rad nastoji afirmirati

estetsko ne samo kao nauku o lijepom, ve¢ kao primarnu snagu ¢ulnog saznanja (ihsdsul-ma’rif iyy). Polazeéi od

historijskog i etimoloskog utemeljenja estetike kao samostalne filozofske discipline u 18. stoljecu, rad prati putanju

od Baumgartenovog pojma cognitio sensitiva do islamskog poimanja harmonije i savrsenstva (izgin). U srediste

naseg istrazivanja postavljamo analizu Kur’ana kao vrhunskog estetskog izvora koiji sintetizira kategorije lijepo
g ja p i} g g ] gorije lijepog

(gamal) i dobrog (husn). Kroz istrazivanje odnosa izmedu duhovne i osjetilne spoznaje nastojimo pokazati da
islamska estetika nije tek puki ukras, nego nuzna priprema bi¢a za autenti¢an dozivljaj teocentri¢nog univerzuma,
u kojem je svaki znak (ajef) ujedno i refleksija Bozanske ljepote.

Kljucne rijeci: estetika, islamska estetika, Kur'an, culna spoznaja, ljepota, savrsenstvo, A. G. Baumgarten, estetski doZivljaj

Uvod

Pitanje estetike u savremenom
religijskom diskursu cesto ostaje na
marginama, tretirano kao usputni fe-
nomen koji se tice forme, a ne sustine.
Medutim, ako estetiku posmatramo u
njenom izvornom znacenju — kao nau-
ku o ¢ulnoj spoznaji (cognitio sensitiva)
— ona prestaje biti puko teoretiziranje
o lijepom i postaje vazan instrument
razumijevanja svijeta i Objave. Ovaj
rad se kre¢e od formalnog utemelje-
nja estetike u 18. stolje¢u kod Baum-
gartena, s ciljem razjasnjavanja njenog
predmeta kao nezavisne filozofske dis-
cipline, ka njenom specificnom smi-
slu i ulozi unutar islamske misli. Za
razliku od zapadnih koncepata cesto
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ogranicenih na subjektivizam ukusa,
ovdje se islamska estetika artikulira
kroz kontinuiranu teznju ka savrsen-
stvu (izgan). Promisljajuéi o Kur'anu
kao primarnom estetskom izvoru,
istrazit ¢emo i ukazati kako islamska
estetika integrira lijepo (gamal) i do-
bro (husn) u jedinstvenu cjelinu, &iji
je krajnj cilj oplemenjivanje ljudskog
bica i njegova priprema za autenti¢an
dozivljaj Bozanske ljepote u svim nje-
nim dimenzijama.

Pojam i definicija estetike
Rije¢ estetika (J\.«.Q—\r,l.c
-gamal) izvedena je iz grcke rijeci
aloOnoig — aisthesis, a znali: utisak
(f_ua;\ — intiba), osjecaj ( ) — ihsds)

— YUmul-

(Filipovi¢, 1965:118). U etimologiji
ove rije¢i razabiremo: cuti, opaziti i
osjetiti. “U leksickom znacenju greki
termin estetika upucuje na tjelesno:
na osjetiti, Cutjeti; na zamijetiti, pri-
mijetiti, opaziti; a u posebnom zna-
¢enju na percepciju koja je u vezi sa
svih pet osjetila, osobito s gledanjem
i slusanjem; s vidjeti i ¢uti, ali i znati,
spoznavati, motriti, duhom opazati”
(Finci, 2014:345).

Pojam estetika,u savremenom smi-
slu rijeci, prvi je upotrijebio njemac-
ki filozof Alexander-Gottlieb Bau-
mgarten, koji je 1750. objavio djelo
Aestetica. On pod estetikom kao osje-
tilnom spoznajom — cognitio sensiti-
va (3 madl olas| — ihsdasul-ma’rifiyy)
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podrazumijeva znanost o lijepom u
umjetnosti i u prirodi. Zadrzavajuéi
dotad vazecu podjelu saznanja na
duhovno i ¢ulno, on ¢ulno saznanje
odreduje kao saznanje lijepog, a dio
filozofije koji istrazuje ovo podrucje
ljudskih saznajnih moéi naziva cognitio
aesthetica ili, jednostavno, aesthetica.
Tako je Baumgarten definirao esteti-
ku kao: “...nauku o ¢ulnom saznanju,
aljepotu kao savr$enstvo osjetilnosti”

(Uzelac, 1999:18).

Nastanak estetike
kao filozofske discipline

Estetika kao filozofska disciplina
ima dugu proslost, ali kratku historiju:
iako interes za fenomen umjetnosti i
zaumjetnicka djela mozemo konstati-
rati i pratiti i u prethodnim epohama,
Cinjenica je da historiju estetike kao
filozofske discipline mozemo pratiti
tek od prve polovine 18. stoljeca, od
vremena kada joj je ucenik Hristija-
na Volfa, njemacki filozof Aleksandar
Gotlib Baumgarten prvi put odredio
naziv i predmet u svom spisu Filozof~
ske meditacije o nekim aspektima pjesnic-
kog djela nastoje¢i da izloZi program
estetike kao jedne posebne filozofske
discipline koja bi bila naspram logi-
ke. “Danas, ve¢ina filozofa za godinu
nastanka estetike kao filozofske dis-
cipline, uzima onu u kojoj Baumgar-
ten objavljuje prvi dio svog spisa pod
istoimenim naslovom Aesthetica, odno-
sno 1750. godinu” (Uzelac, 1999:18).

Baumgartenovo zalaganje i dopri-
nos osamostaljenju estetike kao filo-
zofske discipline je od nemjerljivog
znacaja: “Razum mu je pokazivao da
postoji posebna i postovanja vrijedna
vrsta reda i savrSenstva, s posebnim
podru¢jem, u poeziji i sliécnom; da
su taj red i savr$enstvo mozda manje
sjajni od vrlina razuma, ali da su oni
sui generis, da zahtijevaju nezavisnu
disciplinu koja bi ih tumacila, i da se
mogu metodicki povezati u logi¢nu
c¢jelinu koja ima pravo na zasebno
mjesto u opcoj zajednici filozofije”
(Gilbert i Kuhn, 2004:243).

Estetika se, dakle, kao filozofska
disciplina konstituira u doba pro-
svjetiteljstva, u vremenu kada se budi
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interes za prirodu, Culnost i umjet-
nost. Savrsenstvo koje umjetnost u
sebi nosi ne moze se svesti samo na
intelektualnu prirodu. U tom kontek-
stu, Baumgarten razlikuje dva stupnja
uma: gornji i donyji. Prvi, gornji stupanj
odgovara logi¢kom razmisljanju, koje
podrazumijeva sposobnost jasnog i
ta¢nog misljenja, dok se donji um
odnosi na umjetnost i mastovitost.
Culnost i razum nalaze se jedno po-
red drugog kao dva ravnopravna puta
prema istini; njima odgovaraju dvije
nezavisne nau¢ne discipline: logika
i estetika; svaka od njih ima vlastitu
istinu i vlastiti princip.

Tako je dugo iskustvo misljenja,
percepcije, osjetilnog i umjetnosti
rezultiralo osnivanjem posebne fi-
lozotske discipline — eszetike.

Predmet estetike

Sama estetika, jos od vremena
svog nastanka, ne prestaje buditi pi-
tanja, kako o sebi i svome sopstve-
nom smislu, tako i o svom predme-
tu proucavanja. Definirati predmet
interesiranja i proucavanja estetike
nije lahko. Danas je najvise rasireno
misljenje da je to nauka o lijepom.
Ovdje je u pitanju doslovni smisao
rijeci /ijepo, Cija je suprotnost ruzno.
Lijepo se pojavljuje u razlicitim vi-
dovima umjetnosti, ali i u drugim
aktivnostima. Postoji lijepo i unutar
prirodne, Bozije produktivnosti, §to je
isto podrugje estetike — odnos umjet-
nicki lijepog i prirodno lijepog. Ovaj
odnos je bio veoma razlicit pa se po-
stavlja pitanje: da li u estetiku ulazi i
prirodno lijepo ili samo umjetnicki
lijepo? Medutim, ne treba na estetiku
gledati samo u odnosu na lijepo, jer
je lijepo povezano sa sudom ukusa.
Male su sanse da se dvije osobe pot-
puno sloze o tome ta je lijepo. Cak
i jedna te ista osoba mijenja svoje
stavove i ukus iz razli¢itih razloga.
Svaki estetski dozivljaj je subjekti-
van, a atributi lijepog se mijenjaju
kroz vrijeme i prostor (Lalo, 1974:4).

U kontekstu recenog, vazno je
podsijetiti na doprinos Hegelovog
ucenika Karla Rosenkranza, koji je
1853. godine napisao djelo Estetika

ruznog. Kad bi estetika bila samo na-
uka o lijepom, sam naslov bi ve¢ bio
protivrjecan — contradicion in adjecto
( Focht, 1972:32).

I neki drugi autori su estetiku odre-
divali kao nauku o lijepom, ali ovdje
se radi o drugom pojmu Zjepog kojem
nije oprecan ruzan, nego nepravoi lose
u tom smislu umjetnicki lijepo znacilo
bi $to i umjetnicki vrijedno. Kod Hege-
la je Zijepo ideja, a ne ono §to se svida
pa, kao i kod Platona, /ijepo kao naj-
visa ideja stupa u zajednicu s dobrim
iistinitim (Focht, 1972:33).

Vracajuéi se korijenu rijeci este-
tika, uocavamo da se u njemu krije
i predmet njenog interesiranja: ona
se bavi osje¢ajima i predmetima koje
osje¢aji mogu zahvatiti i na adekva-
tan nacin uzeti. Ova osjecajnost u
umjetnosti sadrzi dvije mogucénosti:

a) preko nje spoznajemo u duhov-
nom svijetu, svijet je predmet
osjeta i osjecajnosti;

b) osje¢amo ga kao prisutnog —
ovdje su osjetljivost i osjeca-
nost organ koji nam omogu-
¢ava neposredan dozivljaj tog
svijeta (Focht, 1972:35).

Estetika se bavi otkrivanjem smi-
sla. Ona postavlja pitanja: Otkuda lje-
pota? Sta je izvor liepote? Kako se lje-
pota pojavljuje? U kojim se formama
liepota pojavljuje? Estetsko je izvan i
unutar bi¢a. Ono je vanjski dogadaj
koji je mogu¢ kao ljepota krajolika,
kao dozivljaj dana, kao iskustvo o
drugom, ali je duhovni dogadaj iznad
svega kao opredmeceno umjetnicko
djelo koje se najprije percipira kao
vanjsko, a to vanjsko mora biti po-
unutrenjeno i postati intimno iskustvo
i stanje samog bica da bi bilo stvo-
reno, potom i shvaceno kao estetski
akt (Finci, 2014:111).

Postoje i druga misljenja o tome
$ta bi bio predmet interesiranja esteti-
ke. Pored sljede¢ih klju¢nih pojmova:
lijepo, uzviseno, sud, ukus, umjetnost,
tragi¢ni izraz, kreativnost i sl., jedni
smatraju da se estetika bavi umjet-
nickom kritikom, drugi misle da je
ona skup znanja o umjetnosti, koja
dozvoljava posmatracu da okarakte-
rizira djelo kao lijepo ili manje lijepo.
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Estetika kao filozofska disciplina
bavi se prirodnim i umjetnickim, da-
tim i stvorenim, opéim i posebnim,
svakodnevnim i izuzetnim, empirij-
skim i transcendentnim. Njeno osnov-
no pitanje kao filozofske discipline
je bilo i ostalo pitanje umjetnickog, a
osnovni interes i predmet umjetnost,
osjetilno u obliku djela, odnosno u
umjetnosti artikulirana i oblikovana

osjetilnost (Finci, 2014:11).

Cilj estetike

Na pocetku svoje Estetike Har-
tman navodi da se “estetika ne pise ni
za tvorca ni za posmatraca lepog, ve¢
jedino i iskljucivo za mislioca kome
rad i drzanje one dvojice predstav-
lja zagonetku” (Hartman, 2004:43).

Estetici je, kao filozofskoj disci-
plini koja proucava lijepo i vrijedno
u umjetnosti, od njenog osnivanja
palo u zadatak da premosti jaz izme-
du duha i materije, osjeta i razuma,
nuznosti i slobode i ona sve do danas
vri tu funkciju, vraca na stanje kad se
auhtohtono ne osjecaju neprijateljski
motivi izmedu materije i duha, raci-
onalnog i iracionalnog, misli i djela,
nego, naprotiv, njihova potreba da se
traze i sjedine. Time estetika dobi-
va bar teorijsku moguénost da izvije
most izmedu dva ogromna izolirano
razvijena podrudja (Focht, 1972:16).

Shvatajuéi estetiku na pogresan
nacin, neki od nje o¢ekuju da im
objasni, protumaci ili olaksa razumi-
jevanje odredenih umjetnickih djela.
Zadatak estetike nije u tome da nas
uci kako nastaju umjetnicka djela, da
razlikujemo umjetnost od neumjet-
nosti, niti da daje sudove o tome sta
jeste, a §ta nije umjetnicko djelo, ko
jeste, a ko nije pravi umjetnik itd.
Ona ima drugi zadatak, a to je da
oplemenjuje, poboljsava i izostrava
Covjekovo ¢ulno saznanje.

Culna spoznaja ima sopstvene
zakonitosti, organizaciju i logiku, a
njen cilj je postizanje savr$enstva ¢iji
konstitutivni elementi uvjetuju estet-
sku spoznaju kod subjekta.

Zbog toga je potrebno na pravi
nacin prepoznati i dozZivjeti estet-
ske osobine prisutne na gotovom
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umjetnickom djelu. “Zadatak do-
zivljaja se sastoji samo u tome da
pravilno ¢ita, tj. da adekvatno pri-
de djelu postujuéi njegovu onti¢ku
specifi¢nost, eliminirajuéi koliko je
to moguce sve svoje subjektivne aso-
cijacije i projekcije u njega” (Focht,
1972:35). Medutim, nekada dode i
do pogresne percepcije odredenog
estetskog predmeta, a to se desava
isklju¢ivo zbog “manjkavosti” estet-
skog subjekta. U tom kontekstu Focht
konstatira: “Zato je pravih primalaca
toliko malo koliko i pravih umjetni-

ka” (Focht, 1972:38).

Islamska estetika

Islamska estetika (LDl Ul
— gamaliyatul-islimiyyah) se defini-
ra kao grana drustvenih nauka koja se
bavi proucavanjem lijepog kao pojma i
kao licnog iskustva (Hanash, 2018:97-
-99). Njena karakteristi¢na crta je njen
tradicionalizam. “Lijepim se smatralo
ono §to je odgovaralo tradiciji, $to je
bilo opsteprihvaceno i opstepriznato”
(Grozdani¢, 1975:19).To je estetika
koja se razlikuje od drugih estetika.
Ona je sasvim nesto drugo, nesto §to
ima dugu, vjeru u Allaha, dz.8., smisao,
svrhu i cilj. U svakom dijelu vjere je
estetika, lijepo i ljepota, a u svakom
dijelu estetike je vjera, isprepletani
su, prozimaju se i opsluzuju.

Islamska estetika je kontinuirana
teznja za savrSenoscu, $to je svrha zi-
vota, a i poziv ¢ovjeka. Njen smisao
je u stremljenju ka cjelini, ka svrsi, ka
savrsenom. “U osnovi islamske este-
tike je ideal ljepote. Ali i on je tran-
scedentalno odreden, dio je opceg
stava spram Allaha i Njegova djela”
(Smailagi¢, 2021:161).

Islam je odigrao veliku ulogu u
postavljanju kriterija ljepote i stva-
ranju umjetnickih djela (Leaman,
2005:43). Islamska estetika se, kao
vid ljudskog djelovanja, odnosi pre-
ma prirodi i stvarnosti drugacije od
evropske, koja porice stvarnost i na-
stoji je nadoknaditi ne¢im drugim,
dok je ova ne porice, ne nadokna-
duje ne¢im drugim, nego je uzdize,
afirmira, uljep$ava, slavi, uZiva u njoj,
ne Zeledi je prevazi¢i ne¢im drugim

ISLAMSKE TEME

(Grozdani¢, 1975:12). Prema islam-
skom ucenju, stvari u svijetu se ne
posmatraju kao puki predmeti, ve¢
kao ajeti ili znamenja, koji odrazavaju
Boziju ljepotu koja nije izvan stvari,
je u njima, ali koja se ne gubi ili ne
iscrpljuje u tim stvarima. Islamska
estetika podrazumjeva svijet u kojem
se nalazimo i Covjeka koji se nalazi u
tom svijetu: kosmos, planete, zvijezde,
Mjesec, Sunce, brda, ovjek, mravisl.;
to je estetika po zakonima Kur’ana:
sve je u svijetu islama estetsko, cije-
Ii svijet i mi u njemu smo predmet
estetike. Estetika islama je islamska
estetika, ne samo zbog toga $to su je
kreirali muslimani, nego i zbog toga
§to potjece i izvire iz islamske Obja-

ve (Nasr, 2005:15).

Kur’an - izvor islamske estetike

Korijen svega islamskog, od meta-
fizike i teologije do prava, etike, nauke
i estetike naéi ée se u Kur'anu (Nasr,
2002:48). Da bismo razumjeli islam-
sku estetiku, prije svega moramo znati
da je njen glavni izvor Kuran, koji je
primarni izvor dopustanja i zabrana
unutar islamske estetike. “U islamskoj
kulturi i civilizaciji Kur’an se raskriva
ne samo kao knjiga vjere, izvora prava
i obredoslovlja, ve¢ i kao knjiga koja
pobuduje divotu” (Kari¢, 2012:14).

Sirina kur’anskih tema i njena
raznovrsnost je jedinstvena. Prema
slovu samog Kur’ana: A4 u Knjizi Mi
nista nismo zanemarili (E1-En’am,
38), on prica od zrnca Zivota zatvo-
renog u njedrima stijene $to lezZi na
dnu mora do zvijezde koje leti svojom
putanjom prema svome odredenom
cilju. On istrazuje najmanje, tamne
skrivene kutke ljudskog srca, prodire
u dusu vjernika i nevjernika pogle-
dom koji obuhvata i najneprijatnije
pokrete te duse (Ibn Nebi, 1989:125).

Kao s$to kaze arapska poslovica:
“Kur’an je univerzum koji govori,
univerzum je Kur’an koji Suti.” Za
muslimane cijeli univerzum sadrzi
refleksiju Bozijih imena u razlici-
tim kombinacijama; s druge strane
Kur’an insistira na ljepoti, umjetno-
sti, skladu (3.3 — 7asag) i harmoniji
((\qué\ — insigam).“Podrobnije pracenje
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teksta Kur’ana dovodi do gotovo izne-
nadujuceg zakljucka da je jedan do-
bar dio korpusa tog osnovnog izvora
islama protkan idejom lijepog” (Bej-
ti¢, 1976:40). On nam govori o lje-
poti Allahovog stvaranja, ljepotama
ovog svijeta i DZenneta, o harmoniji
i skladu kosmosa i prirode, ljepotama
ljudskog, Zivotinjskog i biljnog svije-
ta, ljepotama nezive prirode, kristala
i minerala, ljepotama ljudskih ostva-
renja, postupaka itd.

Mnogobrojni su kur’anski aje-
ti koji u doslovnom prevodu znace
znakovi, a koji kao takvi govore o li-
jepome kao znaku BoZijeg postoja-
nja. Prema Navidu Kermaniju, fasci-
nirajudi je aspekt islamske religije da
ona Kur’anom podastire neku vrstu
estetskog dokaza Boga (Hofman,
2010:89). Po shvatanju islama sam
Allah, Tvorac svega Zivoga i mrtvog,
organske i anorganske materije, jeste
davalac ljepote u svjetovima,a i Sam
je oli¢enje ljepote u njenom estetic-
kom i svakom drugom smislu. Allah
je i taj koji je ne samo naklonjen lje-
poti nego koji, kazano je izri¢ito, i
voli ljepotu.

“O tome ima i jedan izri¢it, Mu-
hammedov, a.s., stav koji se moze
oznaciti par excelence stavom islama
o lijepom. Ta postavka nalazi se u
jednom hadisu u Muslimovu zbor-
niku, a glasi doslovno ovako: A/lah
Je, uistinu, lijep i voli ljeporu (Muslim,
91). Po tom nacelu, a i po drugim,
posrednim navodima u oba vodeca
izvora islama (Kur’anu i Sunnetu)
ljepota je Allahovo, Bozansko svoj-
stvo” (Bejti¢, 1976:40).

“U skladu s tim, Objava ne djelu-
je samo na razum, samo izlaganjem
neke vrste racionalne argumentaci-
je, ve¢ djeluje i ljepotom na emocije
i imaginaciju kao vazne instrumente
posezanja za Bozanskom onostra-
noséu” (Durakovi¢, 2009:157).

U tom rasko$nom mozaiku
kur’anske estetike, u kojem se jav-
ljaju mnogobrojni svietovi lijepog, svi
umjetnici u muslimanskom drustvu,
koji se bave islamskom estetikom,
pronalaze svoju inspiraciju, upori-
Ste i pocetnicu.
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Cilj islamske estetike

U doba bezosjec¢ajnosti i preplav-
ljenosti podrazajima koji proizvode
kratkoro¢no zanimanje i podsticu na
iskoristavanje i potrosnju, estetsko
ucenje podstice osobe na istraziva-
nje nepoznatog i zapazanje poseb-
nog u naizgled malome, obi¢nome
i svakodnevnome. Schiller u svom
djelu O estetskom odgoju covjecanstva
izri¢ito kaze: “Nema drugog puta
da se osjetilni ¢ovjek u¢ini umnim,
do da ga se najprije ucini estetskim”
(Finci, 2014:215). A za Suhraverdija
je estetika presudno vazna i daleko
je od toga da bude puki aspekt de-
koracije. Nasuprot tome, “estetika
predstavlja odlu¢an put prema isti-
ni, i bez nje je okvir za duhovni rast
posve ugrozen” (Leaman: 2005:246).
Prema tome, nuzno je djecu i mlade
ljude osposobiti da estetsko uocava-
ju i dozivljavaju u prirodi, okolini,
drustvenom zivotu, meduljudskim
odnosima i umjetnostima.

Islam odgaja covjeka i kao estet-
sko bice. On podstice i promice ra-
zvoj njegovih estetskih sposobnosti:
zapazanja, otkrivanja, cudenja, divlje-
nja i kao takvog stavlja ga u odnos s
estetskom dimenzijom Objave. Estet-
ski pristup mu omogucava da tu di-
menziju Objave osjeti svim osjetili-
ma i dode do osjetilne spoznaje iste.

Ne mozemo govoriti o islamskoj
estetici ako ne govorimo o ljepo-
ti, kao bitnoj odrednici iste. Kur’an,
kao glavni izvor islamske estetike, na
vise mjesta eksplicitno upozorava na
ljepotu svoga izraza. “No, ljepota nije
ovdje svrha samoj sebi, njen zadatak
je da povede ka Bogu. Krajni cilj je
pouka, a ne zabava; do iscjeljujuce
argumentacije dospijeva se opleme-
njujuéim sredstvima estetike” (Du-
rakovi¢, 2009:179).

U islamskoj estetici ideja lijepoga
i dobroga su neodvojive. Kad god se
govori o lijepom, govori se i 0 dobrom
i obrnuto. “U tekstu Kur’ana nema
odnosa rivalstva, ignoriranja ili rav-
nodusnosti — estetsko i eticko u nje-
mu su u punoj saradnji” (Durakovi¢,
2009:195). Saradnji koja je usmjerena
ka istom cilju, a to je odgoj Covjeka

Cija e ljepota i dobrota ukrasavati
prije svega njega, zatim njegova dje-
la, prostor u kojem Zivi i njegov od-
nos prema drugim ljudima. Jednom
rije¢ju — Covjeka ¢iji je Zivotni moto
Poslanikova, a.s., dova: “Gospodaru
moj, moje stvaranje si ucinio lijepim.
U¢ini lijepom i moju ¢ud” (Musned

Ahmed b. Hanbel, 3823).

Estetska dimenzija Kur’ana

U novijem diskursu o estetskom
ucenju u religijskom odgoju, obrazo-
vanju i katehezi Georg Hilger razli-
kuje tri dimenzije estetskog iskustva,
kojima su u osnovi tri kategorije
anticke estetike: aisthesis, poiesis i
katharsis. Aisthesis se, sukladno do-
slovnhom znacenju grcke rijeci, od-
nosi na osjetilno opazanje, estetsko
iskustvo u smislu poiesis odnosi se na
sposobnost oblikovanja i djelovanja,
a katharsis na sposobnost odlucivanja
i prosudivanja. Oslanjajudi se na ovu
podjelu, moguce je obuhvatiti cjeli-
nu estetskog odgoja i obrazovanja u
kontekstu religijskog odgoja (Filipo-
vi¢, 28.4.2021.).

Da bi dozivio lijepo, ¢ovijek za to
mora biti pripremljen, tome mora
biti poucen, ¢ega je bio svjestan Musa
Cazim Cati¢ kada je u pjesmi “Teu-
bei-nesuh”zavapio: “Oh, daj mi smi-
sao za ljepotom!” Analizirajuéi tekst
Kur’ana, primje¢ujemo da su u njemu
zastupljene spomenute tri estetske di-
menzije, pomocu kojih pruza $iroke
mogucnosti ostvarivanja estetskog
razvoja i odgoja recipijenata.

Kur’an upuéuje pogled svojih ¢i-
talaca, odnosno slusalaca, ka fizickoj
liepoti u ¢ovjeku, prirodi, kosmosu,
nebeskim tjelima, a onda i ka du-
hovnoj ljepoti, u kojoj se istice lje-
pota ponasanja. Kur’an se sluzi i je-
dinstvenom metodom kontrastiranja
pojmova i slika kako bi istakao lijepo;
i kad govori o ruznom, on, ustvari,
potcrtava lijepo i estetski odgoj. Cilj
posmatranja ljepote koju je Allah,
dz.8., stvorio je da se i njome odgaja,
zatim, da ljudi s rados¢u razmisljaju
o Allahovom, dz.3., stvaranju i Nje-
govim svojstvima. Tako ljepota po-
staje neodvojiva od Istine i dobrote
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(Lati¢,2001:15-16). Stoga, estetska
dimenzija Kur’ana ima zadatak da
omogudi da se lijepo dozivi, razu-
mije, reproducira i Zivi.

Zakljucak

Geneza estetike ukazuje na to da
ova disciplina, iako formalno uteme-
ljena u krilu evropskog prosvjetitelj-
stva, posjeduje univerzalne implika-
cije koje duboko korespondiraju s
islamskim pogledom na svijet. Zbog
toga se estetika ne smije reducirati na
puko subjektivno dopadanje; ona je,
kako smo vidjeli, autonomna grana
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spoznaje koja nam omogucava da isti-
nu ne samo mislimo, ve¢ da je osje-
timo i prepoznamo kroz savrsenstvo
torme (izgan).

U kontekstu islamske misli, este-
tika nije izdvojen luksuz, ve¢ onto-
loska nuznost proizasla iz same biti
Objave. Kur’an se ne raskriva samo
kao pravni ili eticki kodeks, nego kao
vrhunski estetski fenomen koji fas-
cinira svojom harmonijom i poziva
svoje recipijente na posmatranje uni-
verzuma kao raskosne galerije Bozi-
jih znamenja (ajeta). Kroz neraski-
divu vezu lijepog (gamal) i dobrog

(husn), islamska estetika nudi put
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Abstract

AESTHETICS OF ISLAM: FROM

BAUMGARTEN’S DEFINITION TO THE

QUR’ANIC AESTHETIC PROOF OF GOD

Almir Salkanovié

'The question of aesthetics within contemporary Islamic thought
has largely been overshadowed by legal or purely ethical dis-
courses, thereby obscuring its fundamental role in the cogni-
tion of both the world and Divine Revelation. This paper seeks
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to affirm aesthetics not merely as the study of beauty, but as
the primary faculty of sensory cognition (ihsas al-ma ‘rifi). Be-
ginning with the historical and etymological foundations of
aesthetics as an independent philosophical discipline in the
eighteenth century, the study traces the development of the
concept from A. G. Baumgarten’s notion of cognitio sensiti-
va to the Islamic understanding of harmony and perfection
(itgan). At the heart of this study is an analysis of the Qur’an
as the supreme aesthetic source, synthesizing the categories
of beauty (jamdl) and goodness (husn). By exploring the rela-
tionship between spiritual and sensory cognition, the paper
argues that Islamic aesthetics is not merely ornamental but
constitutes an essential preparation of the human being for
an authentic experience of the theocentric universe, in which
every sign (dyah) simultaneously reflects Divine Beauty.

Keywords: aesthetics, Islamic aesthetics, Qur'an, sensory cognition,
beauty, perfection (izgan), A. G. Baumgarten, aesthetic experience.
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SazeTak: Sura El-Kevser na sazet nacin razotkriva dubinu poslanicke uloge. Iako je Poslanik, a.s., covjek, njegova
ljudskost ne umanjuje poslanstvo, nego ga ¢ini razumljivim i primjenjivim ljudima. On je izabran, oblikovan Objavom
iosposobljen Bozanskom pedagogijom da bude uzor u stvarnom Zivotu. BoZanska mudrost je odredila da Poslanik, a.s.,
bude ¢ovjek medu ljudima kako bi poruka bila dostupnai ostvariva. U tom smislu, sura El-Kevser ne govori samo o obilju
kao daru, nego o trajnoj poslanickoj punini koja Poslanika, a.s., ¢ini trajnim uzorom svim civilizacijama ikada stvorenim.

Kljucne rijeci: Sura El-Kevser, Kur'an, Mubammed, a.s., l[judskost Poslanika, a.s., tefsir

Kevser kao dobro u obilju
M smo ti, uistinu, Kevser dali
pa klanjaj Gospodaru svome i
kurban kolji, onaj koji tebe mrzi
— sigurno ce on bez spomena

ostati (El-Kevser, 1-3).

355 38 55350 dgssd ¢
Kuranska rije¢ e/-kevser oznacava
obilje dobra i u tefsirskoj tradiciji ima
vise znacenjskih moguénosti: Vjero-
viesnikovo vrelo (havd) na Sudnjem
danu; dobro koje mu je Allah, dz.§.,
dao na dunjaluku i koje ¢e mu dati
na ahiretu (misljenje Ibn Abbasa i
Seida b. DZzubejra); Kur’an; mnostvo
ashaba i sljedbenika; tevhid (monote-
izam); Sefaat (zagovor); te svjetlo koje
je UzviSeni Allah pohranio u njegovo
srce. Nema sumnje da je Allah, dz.8.,

Tredi ajet sure El-Kevser je objavljen u
vezi s Asijem b. Vailom, ali i Ebu DZeh-
lom — kao odgovor na njegove rijeci:
“Muhammed je ebter [tj. nema muskog
djeteta] pa kada umre, odmorit ¢emo
se od njega!” Allah, dz.8., izvijestio nas
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Svome Poslaniku, a.s., podario sve
navedeno. Ipak, vecina klasi¢nih ko-
mentatora smatra da se pod Kevserom
prvenstveno misli na posebno vrelo,
odnosno rijeku u DZennetu, na $ta
upuduje i vjerodostojan hadis u kojem
Poslanik, a.s., kaze da je Kevser rijeka
koju mu je Allah darovao, ¢ije su po-
sude brojne poput zvijezda na nebu.
U vezi sa znaenjem naredbe u
drugom ajetu ove sure prenosi se ne-
koliko misljenja. Prema prvom, rije¢
je o op¢oj naredbi klanjanja namaza i
prinosenja kurbana. Drugo misljenje
navodi da je Poslanik, a.s., ranije Zr-
tvovao kurban prije bajram-namaza,
pa mu je naredeno da najprije obavi
namaz,a potom Zrtvuje kurban. Tre-
¢e tumacenje povezuje ajet s prak-
som nevjernika koji su se “klanjali”
uz zvizdanje i pljeskanje te prinosili

je da je ovaj nevjernik ebter, tj. bez po-
tomstva, makar imao i mnogo sinova
jer mu je presjecena Allahova milost
(mebtiir min rabmetillah). Pored toga, kad
god se spominje, spominje se uz Alla-
hovo prokletstvo na njega — za razliku

zrtve kipovima, pa je Poslaniku, a.s.,
naredeno da ibadet i Zrtvu usmjeri is-
klju¢ivo Allahu, $to naglasava tevhid
i iskrenost. Cetvrto misljenje vidi u
izrazu venhar uputu na stavljanje de-
snice preko ljevice na prsima u na-
mazu, dok peto govori o podizanju
ruku do prsa pri pocetnom tekbiru.
Treéi ajet objavljen je kao odgovor
na podrugljive rije¢i nekih mekanskih
prvaka, koji su tvrdili da je Poslanik
ebter, tj. bez nasljedstva i trajnog spo-
mena. Kur’an, medutim, objavljuje
suprotno: istinski odsje¢en od svakog
dobra jeste onaj koji mrzi i porice isti-
nu, jer mu je uskrac¢ena Bozija milost i
trajni spomen. Nasuprot tome, spomen
Poslanika, a.s., uzdignut je i povezan
sa spominjanjem Uzvisenog Allaha
kroz ezane, namaze i zivu tradiciju
vjernika do Sudnjega dana.’

od Vjerovjesnika, ¢iji je spomen trajan,
uzdignut na minberama, munaramaiu
dzamijama, povezan sa spominjanjem
Allaha i vjernika u svakom vremenu sve
do Sudnjeg dana, pa je svojim sljedbe-
nicima poput oca (Ibn DZuzejj, 2014).
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Noviji prevod ove sure koji je po-
nudio Muhammad Asad naglasava
univerzalnost kur’anske poruke:

1. Vidi,Mi smo te, zaista, obda-
rili dobrom u obilju:

2. zato se klanjaj [samo] Uzdr-
Zavatelju svome i Zrtvuj [samo
u Njegovo ime].

3. Uistinu, onaj koji te mrzi odsje-
Cen je [od svega §to je dobro].

Sura El-Kevser nosi snazne poruke
i za danasnjeg ¢ovjeka. Ona postavlja
vazno pitanje: Moze li ljudski Zivot
prodi u trajnoj zoni ugode i bez isku-
senja? Primjer Poslanika, a.s., jasno
pokazuje da ne moze. Njegov Zivot
bio je obiljeZen pritiscima, prijetnja-
ma, oskudicom, gubitkom najblizih i
dubokom brigom za ljude koji nisu
prihvatali vjeru. Uprkos tome, upra-
vo kroz takva iskusenja oblikovao se
najuzviseniji ljudski karakter.

U takvim okolnostima ova sura
djeluje kao svojevrsna duhovna utjeha
i usmjerenje. Ona najprije podsjeca
na blagodati koje ¢ovjek ve¢ ima, jer
zahvalnost donosi smirenje i vraca
ravnotezu. Zatim poziva na aktivno
djelovanje kroz ibadet i Zrtvu, ¢ime se
Covijek izvodi iz paralize tuge i o¢aja.
Konaéno, u¢vrséuje uvjerenje u Bo-
zansku pravdu: nepravda nije traj-
na, a zlo se na kraju vraca pociniocu.

Ako se ova tri koraka: zahvalnost,
aktivno djelovanje i povjerenje u Bo-
Ziju pravdu primijene u Zivotu, ¢ovjek
dobija snagu da prebrodi i najteza
iskusenja. Sura El-Kevser tako odgaja
viernika da ne ostane zarobljen u ulozi
Zrtve niti u osjecaju gubitka, nego da
prepozna darove koje ima, ulozi na-
por u dobro i sa¢uva nadu u kona¢ni
smisao. U tome se ogleda njena traj-
na pedagoska, duhovna i psiholoska
vrijednost za Covjeka svakog vremena.

El-Kevser: Sura o Poslaniku, a.s.
Sura El-Kevser, iako jedna od

najkraéih, spada u one koje su objav-
ljene neposredno o Poslaniku, a.s.,
odnosno koje u srediste stavljaju
njegovu li¢nost i poslanje. Takve
su, primjerice, i sure EI-Muddessir,
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El-Muzzemmil, Ed-Duha, El-Insirah
ijo$ neke kur'anske sure. Ovo isti¢emo
zbog ¢injenice da smo, nazalost, esto
svjedoci povrsnih komentara prema
kojima je posljednji Boziji poslanik
Muhammed, a.s.,u Kur’anu spome-
nut imenom Muhammed svega Cetiri
puta te jos jednom imenom Ahmed.?
Takvima ukazujemo da obrate paznju
na to koliko ga puta Uzviseni Allah
spominje njegovim ¢asnim titulama
i opisnim imenima, medu kojima su:
Abdullah, Resul, Nebij, Hatemu-I-enbi-
Ja, Mubessir, Nezir, Siradz Munir, Se-
hid, Muzzemmil, Muddessir, Tu-Ha,
Ja-Sin, Rahmeten lil-alemin, Da‘jjen
ila-llah i dr.

Prema ucenjacima ezoterijskog
(irfan) uéenja u islamu, poslanik Mu-
hammed, a.s.,ima 201 ime, pri ¢emu
je znatan broj tih imena spomenut u
Kur’anu — neka eksplicitno, a neka im-
plicitno, kroz opise, atribute i funkcije
koje mu se pripisuju. U tom razumi-
jevanju, to su teofanicki nazivi koji
ukazuju na razli¢ite aspekte njegove
poslanice, njegove duhovne stvarno-
sti i njegove kosmicke uloge. Svako
od tih imena odrazava poseban vid
njegovog savréenstva (kemil) i ozna-
¢ava nacin na koji se Bozanska po-
ruka i milost ocituju kroz njegovu
licnost i misiju.

Ovdje Zelimo zadrzati Citalacku
paznju nad ¢injenicom da su neke
kur’anske sure objavljene iskljucivo
Poslaniku i o Poslaniku, kao i to da
mu je Uzviseni Gospodar objavio dio
Objave koji je potvrden Kur'anom, ali
¢ija sustinska tajna nije razotkrivena
samim tekstom Kur’ana. Na to jasno
ukazuju rije¢i Uzvisenog Allaha u suri
En-Nedzm: Pa je objavio robu Svo-
me ono §to je objavio. Srce nije poreklo
ono §to je vidjelo(En-Nedzm, 10-11).

U tom kontekstu, sura EI-Kev-
ser predstavlja jednu od sura koje su
objavljene iskljucivo o mubarek Po-
slaniku, a.s. Ako bi neko, zbog nje-
ne kratkoce, pomislio da je ona ma-
nje znacajna, treba znati da Uzviseni
Allah Svoju mo¢, mudrost i znanje
Cesto izrazava kroz sazet govor koji
nosi neizmjerno znacenje. Pa danasnji
¢ovjek, nazalost, mnogo govori, ali

malo toga kazuje; mogucée je procita-
ti hiljade stranica, a da se ne stekne
novo znanje.

U suri El-Kevser skrivena je du-
boka istina o biti i sustini Poslanika,
a.s., ne samo kao Muhammeda ibn
‘Abdullaha, veé¢ kao Resulullaha —
Bozijeg poslanika u njegovoj univer-
zalnoj, nadvremenskoj misiji. E, kao
$to kur’anska sura El-Thlas na sazet
i temeljit nac¢in govori o Uzvisenom
Allahu (o Njegovoj Biti i Jedino¢i),
tako sura El-Kevser na poseban na-
¢in govori o Poslaniku, a.s., zbog ¢ega
ima izuzetnu vaznost za dublje teo-
losko i duhovno promisljanje.

Znacenja imenice kevser

Kewvser, u osnovnom znacenju,
oznacava neizmjerno dobro,a u klasic-
nim tefsirima tumaci se i kao rijeka i
vrelo u DZennetu darovano Poslaniku,
a.s. U ezoterijskim, unutarnjim inter-
pretacijama islama, medutim, kevser
se razumijeva kao duhovni dar same
biti i Istine (hakikat) Poslaniku, a.s.,
u vidu njegove poslanicke osobnosti
- kao izvor iz kojeg je potekao i ne-
prestano te¢e duhovni Zivot, vjera i
spoznaja o Allahu. Muhammed, a.s.,
ima kewser, tj. neprekinuto duhovno
trajanje, dok su njegovi protivnici zato
ebter— odsjeceni od izvora duhovno-
sti i istine te istinskog bivstvovanja.

Tako sufijski autori naglasavaju
da se istinsko obilje ne ostvaruje kroz
prolazne vanjske darove, ve¢ kroz traj-
nu blizinu s Uzvisenim Allahom. U
tom kontekstu, sufijski komentato-
ri isticu da je svaki dar bez spoznaje
prolazan, dok je dar spoznaje trajan.

Shodno tome, kevser se ne tumaci
iskljucivo kao eshatoloska rijeka, veé
kao stalni izvor Bozanske blizine,
milosti i duhovnog toka smjestenog
u srcu Poslanika, a.s., koji se potom
prelijeva na srca njegovih istinskih
sljedbenika. Poslanik, a.s., u tom su-
fijskom simbolizmu ima ulogu Sun-
ca — izvora svjetla, duhovnosti i Zi-
vota, dok su ashabi poput Mjeseca:

2 AluImran, 144; El-Ahzab, 40; El-Feth,
29; Muhammed, 2; Es-Saff, 6.
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oni nemaju vlastitu svjetlost, nego je
primaju od Sunca i potom je prenose
Zemlji i njenim stanovnicima.
Prema tome, kevser se poistovije-
¢uje s duhovnom puninom i izvo-
rom Poslanikove stvarnosti, iz koje
se napajaju poslanici, evlije i iskrenti,
duhovno realizirani vjernici. U tom
smislu, kevser postaje trajni tok Bo-
zanske dareZljivosti koji nadilazi vrije-
me i prostor, povezujuci izvor Objave
sa Zivom stvarno$cu vjernickih srca.
Kewvser je, dakle, duhovna rije-
ka muhamedanske milosti koja ne-
prestano tece kroz svijet. Onaj ko je
odsjecen od Istine ostaje duhovno
presjecen, makar imao potomstvo u
fizickom smislu, jer — kako ukazuje su-
fijska tradicija — stvarni kontinuitet ne
ostvaruje se krvnim srodstvom, nego
Zivom vezom s duhovnim Izvorom.

Obazrivost prema Poslaniku,

a.s. — mjerilo ljubavi i postovanja

Zasto nam je ovaj narativ o Po-
slaniku, a.s., vazan? Poslanik, a.s., kao
osoba predstavlja posebnu i jedinstve-
nu li¢nost™ jer on, makar je neospor-
no ¢ovjek (nije bog), ipak nije isti kao
drugi ljudi ni u uobicajenom &eserskom
smislu. U vjerodostojnim predajama
se stalno ukazuje na njegovu li¢nost u
¢jelini kao mubarek (sjetimo se samo
predaja koje ukazuju na njegov napri-
mjer, znoj, pljuvacku, da nije imao sjene,
da je u njegovim rukama kamenje zi4r
¢inilo, voda tekla iz prstiju a panj pla-
kao zbog rastanka s njegovim mubarek
stopalama itd.). Pa zasto zaboravljamo
te predaje kada govorimo o Poslaniku

s beserskog (ljudskog) aspekta?

* Personalitet Poslanika, a.s., jedinstven
je 1 neponovljiv u ljudskoj historiji, jer
ga je odgajao sam Uzviseni Bog kroz
dugotrajnu i postepenu Bozansku pe-
dagogiju. Takvim odgojem njegovo du-
hovno bi¢e dovedeno je do savrsenstva
— prodi§éeno, osnazeno i osposoblje-
no da bude dostojno primanja punine
Bozanske objave. On je, zapravo, uveo
Covjecanstvo u svojevrsno duhovno pu-
noljetstvo, otvarajuéi mu put zrele vje-
re, odgovornosti i svjesne povezanosti
sa Stvoriteljem. Kao univerzalni znak
Bozije milosti nije poslan samo ljudima,
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Kad god ¢itamo u Kur’anu da je
Poslanik, a.s., Covjek slican drugim
ljudima (r,é_iifj;s GI ) J8) treba stal-
no imati na umu da je Poslanik sli¢an
nama, ali njegova savrsena ljudskost
ivjera ¢ine ga primjerom za nas (El-
-Kehf, 110; Fussilet, 6). On je savr-
Seni Covjek i kao takav primjer koji
se slijedi ali za kojeg se unaprijed zna
da je nedostizan: Doista vi u Poslaniku
Allahovu imate lijep uzor (E1-Ahzab
21). Uostalom, za sintagmu jedan od
vas / identican nekoj od vas (u smislu
pripadnosti) u arapskom jeziku se ko-
risti druga rije¢ (r,_é=i>\) U Kur'anu
je upotrijebljen takav izraz (F:L‘—'J‘:”’)
kako bi se uspostavila ravnoteza iz-
medu beserijjeta i poslanstva. Tako je
kada se govori o njegovoj “ljudskoj —
beserskoj dimenziji”, a kada se govori
i o njemu kao o poslaniku, tu je na-
rocito neuporediv pogotovo s nama,
obi¢nim vjernicima.” Istina, Poslanik,
a.s., jeste beser poput drugih ljudi, ali
nije u potpunosti isti jer mu je po-
vierena objava (vahj). Ovim Kur’an
rusi dvije krajnosti:

1. deifikaciju Poslanika (pre-
tjerivanje), §to se najjasnije
ocituje u krs¢anskom odnosu
prema Isau, a.s., kojem se pri-
pisuje Bozanski status, ¢ime
se prelaze granice poslanstva
u kur’anskoj viziji i narusava
nacelo Cistog tevhida,

2. njegovo svodenje na “obi¢nog
Covjeka”bez poslanstva, sto se,
nazalost, nerijetko javlja medu
muslimanima, bilo kroz nasto-
janje da sebe uzdignu na razi-
ne koje im ne pripadaju, bilo

nego i drugim stvorenjima — svjetlosnoj i
ognjenoj civilizaciji — ¢ime njegova misija
poprima kosmicke razmjere i potvrduje
se kao poruka upucéena svim svjetovima
(Hafizovi¢, 2017:75).

Poslanikov personalitet oblikovao je sam
Uzviseni Bog, pa njegove rijeci i djela nisu
nista drugo do Zivo utjelovljenje nacela
kur’anske Objave. Kao onaj kome je da-
rovana “punina BoZije Rije¢i”, Poslanik,
a.s., posjeduje najdublje razumijevanje
tajni vjere (Ibn Madze, 15), te ostaje naj-
rjecitiji, najuceniji i nenadmasni uditelj

ljudskog roda do posljednjeg dana. On
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kroz neprihvatljivo svodenje
mubarek Poslanika na vlasti-
tu ljudsku mjeru, tj. na svoju
razinu, ¢ime se potire njegova
poslanicka posebnost.

Ovdje valja obratiti paznju i na
¢injenicu da Kur’an na viSe mjesta
ukazuje na ponavljajuéi obrazac go-
vora nevjernika prema poslanicima:
gotovo redovno upravo su oni istica-
li ljudskost poslanika rije¢ima poput
“vi ste samo ljudi kao i mi”, nastojeci
na taj nacin opravdati vlastito odbi-
janje da ih slijede i prihvate njihovu
poruku. Tako se, naprimjer, navodi:

Rekose: “Vi ste samo ljudi kao i mi...”
(Ibrahim, 10), rijeci upuéene poslani-
ku Ibrahimu, a.s. Isti obrazac ponavlja
se u govoru naroda poslanika Saliha,
a.s.: Ti si samo covjek kao i mi (E§-Su-
ara, 154). Slican prigovor iznesen je i
u vezi s poslanikom Muhammedom,
a.s.: I potajno se dogovaraju oni koji su
zulum cinili: ‘Je li ovaj ista drugo osim
ovjek kao i vi?” (E1-Enbija’, 3).

Posebno je znacajno primijetiti da
se ovakav govor u Kur’anu ne pripisuje
vjernicima, ve¢ isklju¢ivo nevjernicima
i onima koji su ustrajavali u zabludi.
Naglasavanje ljudskosti poslanika u
njihovom diskursu nije bilo izraz bli-
skosti, poniznosti ili razumijevanja,
nego argument za poricanje Objave
i osporavanje autoriteta poslanstva.

Zbog toga bi i vjernici u savre-
menom vremenu trebali biti krajnje
oprezni da, makar i nesvjesno, ne
preuzimaju retoriku i obrasce mi-
$ljenja nevjernika. Isticanje Poslani-
kove, a.s., ljudskosti ima svoje jasno
mjesto u Kur’anu, ali ono nikada ne

je el~ummijj — nepoduceni po ljudskim
mjerilima, onaj koji nije ucio iz knjiga
pisanih ljudskom rukom, ve¢ je znanje
i mudrost primio izravno od Boga — ro-
den u Meki (Ummul-Kura), kome je da-
rovana Knjiga-Majka (Ummul-Kitab),
i poslan narodima koji prije njega nisu
okusili blagodat Objave — e/-~-ummijjun.
Upravo zato Kur’an vezuje pokornost
Bogu za slijedenje Poslanika, a.s., na-
glasavajudi da je poslusnost njemu u su-
$tini poslusnost Uzvisenom, kako stoji
u ajetu: Ko se pokori Poslaniku, pokorio se

Allahu (En-Nisa’, 80).
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sluzi umanjivanju njegove poslanicke
posebnosti i Bozanskog izbora. Sli-
jediti Poslanika zna¢i priznati njego-
vu ljudsku prirodu, ali istovremeno
potvrditi njegovu savr$enu prirodu,
uzvisenu misiju, emanetsku odgo-
vornost i jedinstvenu blizinu Allahu,
dz.8. Deredza Mekimi Mahmid pri-
pada iskljucivo njemu, $to je potvr-
deno dogadajem Miradza — noénog
putovanja i uzdignuca tokom kojeg
je mubarek Poslanik, a.s., uzdignut
do stepena Bozije blizine kakav nije
dosegnulo niti ¢e ikada dosegnuti
ijedno stvorenje: ni Covjek, ni dzin,
¢ak ni melek.

Nadalje, Poslanikova posebnost
jasno se ogleda i u posebnim propisi-
ma koji se odnose na njega li¢no, kao
i na njegovu ¢asnu porodicu (Ehli-
-bejt), ukljucujuéi njegove supruge.
To potvrduju sljedeéi kur’anski ajeti:

1. Poseban status Poslanika, a.s., u
odnosu na vjernike

Uzviseni Allah kaze: Vjero-
vjesnik je blizi vjernicima od sa-
mih njih, a njegove Zene su njiho-
ve magke; a krvno srodstvo je blize
Jedno drugom u Knjizi Allahovoj
(El-Ahzab, 6).

Ovim ajetom Allah, dz.3., ja-
sno uspostavlja hijerarhiju vrijed-
nosti: Poslanik, a.s., viernicima je
preci, vazniji i baliii od njih samih
(o] 52 a3 331 310 Ao e
on preci vjerniku od njegove vla-
stite licnosti, tada je potpuno
neutemeljeno tvrditi da je Po-
slanik “isti kao i mi”u znacenju
potpune jednakosti. Njegova po-
sebnost nije stvar licnog uzdiza-
nja, nego Bozanskog odredenja
i emaneta poslanstva.’

2. Poseban status Poslanikovih
supruga

U istom ajetu naglasava se
da su Poslanikove supruge maj-
ke vjernika. Ovo majcinstvo nije

> Upravo takav jedinstveni personalitet Posla-
nika, a.s., Uzviseni Bog potvrduje rije¢ima
da je on Na velicanstvenoj cudi (E1-Kalem,
4), ¢ime se njegova moralna i duhovna
posebnost postavlja kao najvisi uzor cije-
lom ljudskom rodu. Prvi i najpouzdaniji
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biolosko, nego duhovno i nor-
mativno, a njegov izvor je upra-
vo Poslanik, a.s. One su majke
vjernika zato $to su bile supruge
Allahovog Poslanika. Zbog te po-
sebne veze, Kur’an dalje izricito
kaze: O zene Vjerovjesnika, vi ni-
ste kao druge Zene (E1-Ahzab, 32).
Njihova izuzetnost ne proizlazi
iz li¢nih osobina samih po sebi,
¢ime nikako ne Zelimo umanjiti
njihove vrhunske vrline i moralne
vrijednosti, nego iz njihove po-
vezanosti s Poslanikom, a.s. Ako
Poslanikove supruge nemaju isti
status kao druge Zene primarno
zbog svoje veze s njim, onda je
sasvim jasno da ni sam Poslanik,
a.s., ne moze biti isti kao drugi
ljudi, jer je on Mustafa (Oda-
brani), Sejjid (Prvak) i Abdullah
— Allahov rob u najuzviSenijem
smislu tog pojma.

. Poseban status Ehli-bejta

Iz navedenog ajeta moze se
jasno zakljuciti da Allah, dz.§.,
istice i ostale ¢lanove Poslani-
kove Casne porodice (Ehli-bejt)
rije¢ima: a kruno srodstvo je blize
Jedno drugom u Knjizi Allahovoj od
ostalih vjernika i muhadzira (El-
-Ahzab, 6).

Tako se ova formulacija opéeni-
to moze odnositi i na druge vjer-
nike, kontekst ajeta jasno pokazuje
da se ona prvenstveno odnosi na
Poslanika, a.s., njegove supruge i
njegovu porodicu, jer se o njima
izravno govori u tom dijelu sure.
To dodatno potvrduju sljedeci
ajeti: Allah, zaista, Zeli da od vas,
o Ebli-bejte, ukloni svaku necisto-
cu 1 da vas potpuno ocisti. I pamtite
Allahove ajete i mudrost koja se ka-
zuje u domovima vasim; Allah je,
uistinu, dobrostiv i Onaj Koji sve u
potpunosti zna (El-Ahzab, 33-34).

Ovdje Kur’an izri¢ito potvrdu-
je posebnu Bozansku volju u vezi

svjedok Poslanika kao uditelja ¢ovjecan-
stva jeste sam Kur’an. Kada su ashabi pi-
tali Ai§u, r.a., kakav je bio njegov Zivot,
ona je pokazivala na Kur’an i govorila:
“Zar ne ¢itate Kur'an? Njegov Zivot bio
je Kur'an” (Muslim, 139). Zato, kad god

s Ehli-bejtom: njihovo potpuno
ocis¢enje i trajno Cuvanje istinskog
razumijevanja Allahovih ajeta i
mudrosti. Ono §to Allah hoée —
to se i dogada. Zato se s punom
sigurno$éu moze reci da je ova ¢i-
stoca i uputa Bogom zajamcena.

Naravno, to ne znaci da se
istina, znanje i Cestitost ne mogu
naci i kod drugih ljudi — mogu i
nalaze se. Medutim, za Ehli-bejt
Kur’an eksplicitno svjedoci da im
je ta posebna duhovna ¢istoca i bli-
zina data BoZanskom odredbom,
$to dodatno potvrduje izuzetnost
Poslanika, a.s., njegove porodice i
same poslanicke misije.

Zato naprosto moramo biti
obazrivi u rije¢ima koje iznosi-
mo o Poslaniku, a.s., ¢ak i u na-
$§im dobronamjernim narativima,
jer iz duboke ljubavi i po$tovanja
prema njemu proizlazi potreba za
precizno$cu i dostojanstvom u sva-
koj nasoj rijeci o njemu.

Kewser i ebter: Duhovni
kontinuitet nasuprot prekidu

Muhammedu, a.s., darovan je
kevser — i on sam jeste kevser: izvor
svakog istinskog duhovnog posto-
janja, izvor imana, upute i vjecnog
trajanja u perivojima DZenneta, izvor
Bozije milosti. Stoga je ebter — bez
duhovne veze, vjere i istinske srece
— svako onaj ko ga mrzi, ne voli i
negira on je ebter. Njegovi neprija-
telji nazivali su Poslanika, a.s., ebze-
rom — onim koji nema potomstvo,
kontinuitet i buduénost. Medutim,
Allah, dz.3., na to odgovara jasno i
odlu¢no: ne Poslanik, nego oni su
odsjeceni — odsjeceni od Boga, od
Bozije milosti i od Njegovog Posla-
nika, a.s., kao najuzviSenijeg izraza i
ostvarenja te milosti u svim svjeto-
vima. To potvrduje i ajet: A tebe smo
posiali samo kao milost svim syjetovima

zelimo istinski upoznati Poslanika, cak i
nakon §to je odsutan iz vidljivog svijeta,
najbliZi i najsigurniji put jeste suocavanje
s Kur’anom — jer u njegovim ajetima Zivi
Poslanikov karakter, njegova pedagogija i

njegova univerzalna poruka ovjecanstvu.
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(El-Enbija’,107). Da bi poruka bila
jos§ jasnija, u suri El-Kevser se pre-
cizira: Onaj koji te mrzi — on je ebter.
Mrznja je, sustinski, suprotnost lju-
bavi. A kada Kur’an govori o ljuba-
vi, Uzviseni Allah kaze: Reci: Ako
Allaha wvolite, mene slijedite — Allah
ce vas voljeti i grijehe vam oprostiti.”
A Allah je Oprosnik, Milostivi (Alu
Imran, 31).

Ako znamo da je jedno od ¢asnih
imena Poslanika, a.s., Flabibullah® —
Allahov Voljenik (onaj kojeg Allah
najviSe voli), tada ovaj ajet poprima
jo$ dublje znacenje. Ljubav prema
Allahu ne ostaje apstraktna ili de-
klarativna, nego se konkretizira kroz
slijedenje Poslanika, a.s. Put do Alla-
hove ljubavi vodi preko ljubavi prema
Njegovom Habibu.

Iz toga proizlazi jasan i ozbiljan
zaklju¢ak: Allahova ljubav, Njego-
va milost, oprost grijeha i kona¢ni
uspjeh na ahiretu uvjetovani su od-
nosom prema Poslaniku, a.s. On je,
prema Kur’anu, realizirana Bozanska
ljubav u svijetu, a njegovo slijedenje
je put ka toj ljubavi.

Zbog toga, svako ko mrzi Po-
slanika, a.s. — ¢ak i nesvjesno ili po-
sredno — zapravo se udaljava i od
Allaha. Takvi postaju ebteri, odsje-
Ceni od izvora milosti, upute i spasa.
Kur’an ovaj obrazac prepoznaje jo$ u
Iblisu, neka je Bozije prokletstvo na
njega, ¢ije odbijanje nije bilo samo
odbijanje naredbe, nego i Bozan-
skog izbora. Tako je do danasnjeg
dana: mnogi ne priznaju Boziji izbor
Muhammeda, a.s., za Poslanika, ne
shvataju sustinsku veli¢inu njegove
misije ili ¢ak negiraju njegovu po-
vijesnu i poslani¢ku ulogu.

¢ Naziv Habibullah (Allahov voljenik),
kojim muslimani opisuju poslanika Mu-
hammeda, a.s., ne potjece iz doslovnog
kur’anskog izraza niti iz vierodostojnog
hadisa u toj formi, ve¢ predstavlja teolos-
ko-duhovni opis njegovog jedinstvenog
polozaja kod Allaha. Kur’an jasno us-
postavlja vezu izmedu slijedenja Posla-
nika i Bozije ljubavi: Ako Allaha volite,
mene slijedite — Allah ce vas voljeti (Alu
Imran, 31), ¢ime se potvrduje da je on
najsavr$eniji uzor pokornosti i, samim
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Uprkos svemu tome, danas, vise
od Cetrnaest stoljeca kasnije:

— ime Muhammeda, a.s., svako-
dnevno se spominje u ezanima,

- njegovummet broji milijarde,

- njegova poruka i dalje Zivi i
djelyje,

— oni koji su ga vrijedali nestali
su iz historije.

Zakljuéno, svi koji su za Poslanika,
a.s., govorili da je ebter, zapravo su se
oni odvojili od /oze ljudske povijesti.

Biolosko i istinsko (hakikat)
postojanje: Dvije razine
bivstvovanja

Zanimljivo je da se i danas, medu
nasim narodom, moze susresti uvje-
renje prema kojem se smatra da se s
Covjekom koji nema muskih poto-
maka njegovim smréu prekida loza
i kontinuitet. Ovo shvatanje, duboko
ukorijenjeno u patrijarhalnoj kultu-
ri, poistovjecuje vrijednost i traja-
nje Covjeka iskljucivo s bioloskim
naslijedem, zanemarujuéi dimenzi-
ju duhovnog, moralnog i kulturnog
kontinuiteta. Ovo je vrlo zanimljiva
¢injenica za dublje promisljanje o na-
$oj svakodnevnoj duhovnosti.

U suri E/-Kewvser Uzviseni Allah
jasno pravi razliku izmedu dimenzi-
je relativnog, fizi¢ko-bioloskog po-
stojanja, naslijeda i produzetka po-
tomstva, s jedne strane, i stvarnog i
istinskog postojanja, s druge strane.
Kur’an pritom ukazuje na primarnu
vrijednost ove druge dimenzije, te na
¢injenicu da su sva bi¢a i stvorenja, u
tom smislu, “potomci”i dike svemira —

Ahmeda, Muhammeda, Mustafe, a.s.,

tim, najblizi Allahovoj ljubavi. Buduéi
da je u ibadetu, bogobojaznosti i pot-
punoj predanosti dosegao najvisi ste-
pen, islamski u¢enjaci zakljucili su da
je upravo on najvoljeniji Allahov rob,
iz Cega je i proistekao naziv Habibu-
llah. U tom kontekstu éesto se navodi
izreka: “Bio sam skrivena riznica pa sam
zavolio (ahbebtu) da budem spoznat”,
iz cijeg je glagola ahbebtu izvedena ri-
je¢i habib.lako ova predaja nema status
vjerodostojnog hadisa i ne moze sluziti

ISLAMSKE TEME

odnosno njegovog, od Boga prvo-
stvorenog duha, iz kojeg je Uzviseni
izveo sve ostalo.

Na to upuduje i poznata predaja
u kojem je ugledni ashab Dzabir, r.a.,
upitao Poslanika, a.s., $ta je prvo $to
je Allah, dz.§., stvorio, pa mu je Po-
slanik, a.s., odgovorio: “Duh (ruh)
tvoga Poslanika.” Ovo znacenje do-
datno osvjetljava kur’anski ajet: Koji
vas je stvorio od jedne duse (En-Ni-
sa, 1) pri Cemu jedna dusa zahtijeva
i jednog duba, jer se treba prisjetiti
da je pocetak nastanka i Zivota sve-
ga stvorenog, prema nizu kur’anskih
ajeta, vezan za udahnjivanje Duha od
Uzvisenog Allaha.

U tom kontekstu Kur’an jasno
kaze: Pa kada ga oblikujem i u njega
udahnem od Svoga Duba (E1-Hidzr,
29). Ovaj ajet ukazuje da je Zivotni
princip u stvorenju rezultat Bozan-
skog ¢ina, a ne prirodne nuznosti ili
samostalne sile. Udahnjivanje Duha
ne znaci dijeljenje bozanske Biti,
ve¢ odraz (tedzelijje) BozZijeg imena
El-Hajj — Zivi kao posebna pocast i
izvor Zivota koji dolazi iskljucivo od
Uzvisenog Allaha i prelijeva se na
sva stvorenja u kapacitetu njihovih
Bogom odredenih potencijala i obi-
stinjenja. Time se potvrduje da sva-
ko postojanje, posebno ljudsko, ima
izvornu i sustinsku duhovnu dimen-
ziju koja nadilazi materijalno obliko-
vanje i bioloski process, §to nije nista
drugo do nova pojava i “utjelovljenje”
spomenutog duhovnog odraza.

Na ovom primjeru temeljnog prin-
cipa postojanja ukazali smo, zapravo,
na univerzalnu matricu — formulu
egzistencije svih ostalih svojstava u
svim svjetovima. Tako i svaka milost,

kao $erijatski dokaz, narativ o Bozijoj
ljubavi prema Poslaniku utemeljen je
na jasnim kur’anskim ajetima i sahih
predajama. Kao $to se Musa, a.s., nazi-
va Kelimullah, a Isa, a.s., Ruhullah, tako
je Muhammed, a.s., Habibullah — vrhu-
nac i ostvarenje Bozije ljubavi, ali i put
kojim se drugi toj ljubavi priblizavaju,
jer se do Allahove ljubavi dolazi upravo
slijedenjem Njegovog Voljenika. Posla-
nik kao Habibullah tako postaje most
izmedu Covjeka i njegovog Gospodara.
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ma gdje se pojavila —kod Covjeka, me-
leka ili ¢ak Zivotinja, bilo na dunja-
luku, u berzahu ili na ahiretu — nije
ni$ta drugo do pojava, manifestaci-
ja ili zedzelli Bozijeg sifata milosti i
odraz Njegovog Uzvisenog imena
Er-Rahman.

Isto tako, svaka mudrost, zna-
nje, snaga i mo¢ u svim svjetovima
i svim stvorenjima nisu nista drugo
do odrazi, manifestacije ili zedZellijati
Bozijih uzvisenih osobenosti, odno-
sno Njegovih sifata i lijepih imena,
poput El-Hakim, El-Alim, El-Ka-
vijj i drugih.

Ovaj princip se univerzalno pri-
mjenjuje, jer svi svjetovi nisu nista
drugo do pojave i manifestacije ze-
dZellata — emanacija Bozijih lijepih
imena i Njegovih uzvisenih svojstava.
Tedzelli kao stvarnost i princip po-
tvrden je Kur’anom, znali to ljudi ili
ne, vjerovali u to ili ne (El-A'raf, 143).

Vratimo se na ajet koji govori
o jednoj dusi od koje potjece ljud-
ski rod (En-Nisa’, 1). Smatra se da
se ova dusa (7efs) odnosi na dusu
Adema, a.s., jer je on, po tjelesnom
i bioloskom aspektu, prvi stvoreni
¢ovjek — $to niko ne negira, ¢ak ni
oni koji ovu dimenziju ne razumiju
u njenoj punini.

Ako je, dakle, opéeprihvaéeno
da smo u bioloskom smislu stvoreni
od jednog “oca”i da smo svi njegovi
potomci, zasto bi bilo tesko prihva-
titi da smo, na sli¢an nacin, u duhov-
nom i istinskom smislu (hakikat), svi
iz jednog izvora — duha (ruha) Mu-
hammeda, a.s.? U predajama stoji da
je Muhammed, a.s., rekao: “Bio sam
poslanik dok je Adem, a.s., jos bio iz-
medu duha i tijela”, ili u drugoj pre-
daji izmedu “vode i blata”, dakle pri-
je njegovog stvaranja. Pitanje koje se
prirodno namece jeste: Kako? Odgo-
vor se, upravo, krije u suri E/-Kewser.

U tesavufu ovaj prvostvoreni ruh
prepoznaje se kao duh Muhamme-
da, a.s., poznat kao Hakikatu Mu-
hammedijja, Nuru Mubhammedijja ili
Insan el-kamil. Upravo na to upucuje
i potvrduje sura E/-Kewvser. U ajetu se
kaze: Inne sanieke — onaj ko tebe mrzi,
odnosno ko tebe ne Zeli — pri cemu
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nije re¢eno “ko god od vjernika”, “mu-
slimana” ili “ljudi”, nego 4o god, §to
obuhvata sva stvorenja, pa ¢ak i dZine
i meleke, u smislu stvorenja, pri ¢emu
je razumno pretpostaviti da se na njih
ne odnosi moguénost mrznje prema
Poslaniku, a.s., budu¢i da oni nemaju
slobodu izbora u istom znacenju kao
ljudi, veé izricito slijede Bozije zapo-
vijedi po principu determiniranosti.
Takav je, u kur’anskom izrazu, ebter
—onaj koji je bez istinskog, stvarnog
izvora i duhovnog realiteta. Gubitak
veze s Bozijim izvorom Zivota znaci i
gubitak sposobnosti duhovnog opa-
zZanja 1 istinske egzistencije i veze s
Poslanikom, a.s., ali i veze s BoZijom
milo$¢u i oprostom. Zato nije nimalo
¢udno $to Uzviseni Allah u Kur’anu
takve ljude opisuje kao duhovno mr-
tve: Nisu jednaki Zivi i mrtvi. Allah
daje da cuje kome hoce, a ti ne mozes
uciniti da cuju oni koji su u grobovi-
ma (Fatir, 22).

Ovaj ajet ne govori samo o fizickoj
smrti, ve¢ o unutarnjoj, duhovnoj oba-
mrlosti — stanju u kojem covijek gubi
sposobnost prijema istine, iako bio-
loski Zivi. Time se dodatno potvrduje
znacenje pojma ebzer kao onoga koji
je prekinut od izvora Zivota, smisla i
istinskog trajanja.

Razlog tome je jasan: samo onaj
ko ima izvor i ko je istinski nasljednik
moze imati i potomstvo. Kada bi se
znacenje ovog ajeta svelo iskljucivo
na biolosko naslijede, ispalo bi — $to
je nemoguce — da Kur’an ne govori
istinu, jer su mnogi od onih koji su
Poslanika, a.s., nazivali ebterom imali
bioloske potomke.

Dokaz da se ovdje govori o du-
hovnom, a ne bioloskom potomstvu,
nalazi se i u samoj prirodi izvora
Kevser. Naime, Kevser je ahiretski,
onosvjetovni izvor, §to jasno ukazuje
na njegovu duhovnu, a ne zemaljsku
dimenziju. Pouzdano je poznato da
Kevser, kao rijeka ili izvor, ne postoji
na Zemlji, ali on postoji kao izvor du-
hovnosti, milosti i trajnog znacenja.
Upravo zbog toga Kevser ne moze
biti shvacen iskljucivo u fizickom ili
materijalnom smislu, ve¢ prvenstve-
no kao izvor duhovnog kontinuiteta,

imana i spoznaje, koji se ostvaruje
kroz vezu s Poslanikom, a.s.

U tom svjetlu, pojam “potomstva”
u suri El-Kevser nadilazi biolosko
naslijede i upucuje na realno, istin-
sko, duhovno naslijede, naslijede vje-
re, istine i duhovnog trajanja, koje se
ne prekida prolaskom vremena, veé
se obnavlja kroz Zivu povezanost s
tim nebeskim izvorom.

Ovo dodatno potvrduje i Cesto
citirani ajet: I Mi smo te poslali samo
kao milost svim svjetovima (El-Enbi-
ja’,107). Nije receno “svim ljudima”,
kako se ¢esto pogresno prevodi, nego
svim svjetovima, a njih je 124.000.
Ovaj broj svjetova spominje se u
sufijskim djelima poput Ibn Arebi-
jevih i Bursevijevih kao simboli¢an
izraz neizmjernog mnostva svjetova
i razina postojanja. To znaci da sva
stvorenja i svi svjetovi imaju pose-
ban odnos prema toj Milosti i po-
trebu da je prepoznaju kao izvorni
znak Bozije milosti i dobrote, po-
slane preko Njegovog univerzalnog
poslanika Muhammeda, a.s. Ajet je
Istina, Allah je Istina, i on ukazuje
na Hakk — Istinu, a realizacija tog
hakka i istine jeste upravo Hakika-
tu Mubammedijja.

Svjesni da je ovakvo tumacenje
rijetko — ne samo u nasem intelek-
tualnom horizontu nego i u $irim
okvirima muslimanskog misljenja —
vierujemo da ¢e svaki dobronamjerni
Citatelj, a naroCito nasa ulema, objek-
tivno i bez naslijedenih stereotipa,
dublje promisljati i istrazivati mo-
guca znalenja iznesenih kur’anskih
i hadiskih argumenata.

Zakljucna razmatranja

Zamuslimane na svim meridijani-
ma zemaljske kugle je narocito vazno
da se iznova i svjesno vracaju promi-
§ljanju o tri ugaona kamena njihove
sveukupne egzistencije: Kur’anu, Po-
slaniku i Zemlji / domovini na kojoj
se Zivot konkretno ostvaruje.

Kur’an je Bozanska objava koja
otkriva, utemeljuje i pojasnjava po-
slanc¢ku misiju, dok je Poslanik, a.s.,
svojim rije¢ima, djelima i cjelokupnim
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Zivotnim primjerom pokazao kako
se ta poruka Zivi, tumadi i ostvaru-
je u stvarnosti ljudskog postojanja.
Zemlja na kojoj obitavamo nije tek
neutralni fizi¢ki prostor, nego mje-
sto odgovornosti, sviedocenja vjere i
preuzetog emaneta.

U medusobnoj povezanosti Kur'ana,
Poslanika i tla na kojem Zivimo sa-
drzane su okosnice naseg identiteta,
duhovnosti i historijskog opstanka.
Bez Kur’ana nema jasnog smjera,
bez Poslanika nema ispravnog naci-
na hodanja tim smjerom, a bez Ze-
mlje nema stvarnog ocitovanja vjere
u zivotnoj praksi.

U tom kontekstu, sura EI-Kevser
ima izuzetnu vaznost, jer na sazet,
ali sustinski dubok nacin pojasnjava

Durakovi¢, E. (2023). Tekst i kontekst.
Sarajevo: CNS.

El-Bejdavi (2000). Envar et-tenzil ve
esrar et-te'vil. Bejrut: Dar er-Rusd.
Er-Ragib el-Isfahani (1997). Mufredat

elfaz al-Kur'an. Bejrut: Dar el-Ma'rifa.
Ez-Zamahseri (2005). Tefsir el-Kessif.
Bejrut: Dar el-Ma'rifa.
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prirodu i dubinu poslanicke uloge.
Iako je Poslanik, a.s., Covjek (beser),
§to Kur’an izricito potvrduje, on
nije ¢ovjek poput ostalih u pogledu
duhovne zbilje, emaneta Objave i
poslanicke odgovornosti. Njegova
ljudska forma ne umanjuje poslan-
stvo, nego upravo omogucava njego-
vo potpuno ocitovanje u stvarnosti
ljudskog zivota.

On je li¢cnost od Boga odgajana i
oblikovana, ¢ije se poslanicke osobine
ne gube niti umanjuju ¢injenicom da
posjeduje ljudski lik, potrebe i emocije.
Naprotiv, upravo kroz tu ljudskost,
poslanstvo zadobija svoju puninu i
primjenjivost. Kur’an time uspostav-
lja jasnu ravnotezu: Poslanik je deser
po pojavnosti, ali usavrsen, izabran,
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"This commentary on Surah al-Kawthar highlights, in a concise
form, the depth of the Prophet’s role. Although the Prophet
Muhammad (peace be upon him) is a human being, his hu-
manity does not diminish his prophethood; rather, it makes his
example understandable and applicable to humankind. He is
chosen, shaped through revelation, and guided by divine ped-
agogy to serve as a model in real human life. Divine wisdom
has determined that the Prophet (peace be upon him) should
be a human among humans so that the message remains ac-
cessible and practicable. In this sense, Surah al-Kawthar is not
only about abundance as a divine gift, but also about a lasting
prophetic completeness that renders the Prophet (peace be
upon him) an enduring model for all civilizations ever created.

Keywords: Surah al-Kawthar, Qur'an, Prophet Muhammad (peace
be upon him), humanity of the Prophet (peace be upon him), zafsir.
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SazeTak: U fokusu rada je Gazi Husrev-begov hanikah, ustanova za udomljavanje $ejha i sufija s ciljem njihovog

potpunog posvecivanja molitvi i Sirenju nauke tesavufa. U uvodnom dijelu rada autor predstavlja postojecu

objavljenu gradu o ovom hanikahu na bosanskom jeziku nakon ¢ega specificira cilj rada, koji se ogleda u dubljem

istrazivanju i prezentiranju podataka o Gazi Husrev-begovom hanikahu, svakodnevnom Zivotu njegovih stanara

i transformiranju hanikaha u medresu klasi¢nog tipa. Iza uvoda slijedi kra¢i osvrt na zivot Gazi Husrev-bega

nakon ¢ega autor govori o podizanju hanikaha i njegovoj svrsi. Dosta prostora u tekstu autor je posvetio odnosu

hanikaha i medrese, kao i ulozi hanikaha u promoviranju i Sirenju tesavufa. Na kraju rada autor predlaze da se

ponovo pokrenu predavanja iz tesavufa u hanikahu, ¢ime bi se ovoj ustanovi vratio dio njene izvorne namjene.

Kljucne rijeci: Gazi Husrev-beg, Gazi Husrev-begov hanikah, Kursumlija medresa, vakufnama, hanikah, tekija

Uvod

U tekstu “Hanikah: vjerska i hu-
manitarno-prosvjetna ustanova u kul-
turi islama”, napisanom s ciljem Sireg
upoznavanja s institucijom hanikaha
i njegovom namjenom, hanikah smo
definirali kao ustanovu za udomljavanje
Sejha i sufija, stalnih stanara i putnika, s
ciljem njihovog potpunog posvecivanja
molitvi i zikru te izucavanju i Sirenju
nauke tesavufa (Duranovi¢, 2026:74).
U uvodu spomenutog teksta navede-
na je poznata literatura o hanikahu na
bosanskom jeziku, koja je u literatu-
ri prosirena s dostupnom gradom na
arapskom i perzijskom jeziku na koju
upucujemo Citaoca ovog teksta.

Cilj rada “Gazi Husrev-begov ha-
nikah u Sarajevu” je da se u nekim
segmentima dublje istraze i prezen-
tiraju informacije o ovom hanika-
hu: njegovom osnivacu i osnivanju;
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svakodnevnom Zivotu stanara hani-
kaha; poziciji Gazi Husrev-begovog
hanikaha izmedu tekije i medrese; te
transformiranju hanikaha u medre-
su uz ocuvanje njegove izvorne na-
mjene. Zbog ogranicenosti prostora
u radu uopce nije tretiran historijat
samog objekata hanikaha i njegova
arhitektura, $to je svakako tema za
poseban rad.

Uz to, osim na mjestima na kojima
je bilo potrebno da se uporede odredeni
aspekti djelovanja Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha sa slicnim ustanovama,
ovaj rad se ne bavi drugim hanikasima
u Bosni i Hercegovini kojih Cehajié,
ukljuéujudéi i Gazi Husrev-begov,
navodi pet: hanikah Isa-bega Isha-
kovica iz 1462. u Sarajevu, hanikah
Koski Mehmed-pase osnovan prije
1612. u Mostaru, hanikah-medresa
$ejha Ismaila Opijaca iz 1688.u Mo-

staru, ¢ija je izvorna namjena veé na

pocetku snazno vezana s medresom
te hanikah Ibrahim-ef. Bistrigije (Ce-
haji¢, 1976:3— 8). Uz spomenute, Azra
Medara dodaje hanikah Mehmeda
Causa iz 1622. u Konjicu i hanikah
El¢i Ibrahim-pase iz 1706. u Trav-
niku (Medara, 2017:71). Takoder,
Alija Dilberovi¢ navodi da se uz dva
spomenuta u Mostaru nalazio i tre-
¢i hanikah Ibrahima Roznamedzije,
sagraden prije 1620. pored istoimene
dzamije (Dilberovi¢, 2025:137-155).
Napomenimo ovdje da su nasa istrazi-
vanja pokazala kako su se uz navedenih
osam hanikaha u Bosni i Hercegovini,
iu Banjoj Luci nalazila dva: Husein-
-padin hanikah, u kojem je 1053. h.g.
(1643), Musli sin Muradov prepisao
poznato djelo iz arapskog jezika 7/-
his el-miftah (Popara, 2000:7/17), te
hanikah Sofi Mehmed-pase, u kojem
je 1748. godine Jusuf, sin Alijin, pre-
pisao djelo Munje el-musalli (Popara,
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2001:9/191). O banjaluckim hanika-
sima za sada, koliko je nama poznato,
nema drugih podataka.

Zlatno doba razvoja islamskih
vjerskih, prosvjetnih, nau¢nih, huma-
nitarnih i opéedrustvenih institucija u
Bosni i Hercegovini zapoc¢inje s po-
dizanjem Gazi Husrev-begovih za-
duzbina koje su, kako navodi Behija
Zlatar, utjecale na to da se Sarajevo
od kasabe razvije u $eher — mnogo
veci grad. Od Gazi Husrev-bego-
vog doba do danas, Sarajevo je osta-
lo centar islamske nauke i kulture u
jugoisto¢noj Evropi, unatoc ¢injenici
prema kojoj se sjediste bosanskih ve-
zira od 1699. do 1851. godine, dakle,
stoljece i po, umjesto u Sarajevu nala-
zilo u Travniku. Jedan od najvaznijih
uzroka snaznog razvoja Sarajeva su
Gazi Husrev-begove zaduzbine, prije
svih njegova dzamija — koja je postala
temeljni kamen nastanka i o¢uvanja
najznacajnijih elemenata islamske
vjerske prakse u Bosni i Hercego-
vini (Duranovi¢, 2022:144), potom
njegova medresa — koja je kroz hi-
storiju drzala rang vodeéih medresa
u Istanbulu, na osnovu ¢ega je bila i
ostala glavna stanica na putu stjeca-
nja znanja brojnih bosnjackih alima
iz svih krajeva nase zemlje', te hani-
kah — koji je uz medresu snazno dje-
lovao na razvoj islamske duhovno-
sti u Bosni i Hercegovini. Djelujuci
sinhronizirano, Gazi Husrev-begova
dzamija, medresa i hanikah snazno
su utjecali na razvoj islama i islamske
nauke i kulture u ovom dijelu Evrope,
podjednako u obrednom, intelektu-
alnom, kulturnom i urbanom izri¢a-
ju. Skladno uklopljene u jedinstven
arhitektonski kompleks spomenute
Gazi Husrev-begove zaduzbine, uz
brojne radnje i du¢ane sirokog spek-
tra razli¢itih zanata, tvorile su urbanu

! Ovo se posebno odnosi na kraj XIX i
pocetka XX stoljeca, kada su gotovo
svi bosnjacki alimi nakon zavr§enog
osnovnog obrazovanja i neke od lo-
kalnih medresa $kolovanje nastavljali
u Gazi Husrev-begovoj medresi u Sa-
rajevu. Poslije Drugog svjetskog rata
Gazi Husrev-begova medresa bila je
jedina aktivna medresa u Bosni i Her-
cegovini i ire, ¢ime je njen ugled, znacaj
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cjelinu razvoja Sarajeva nudedi se kao
model nastanku i razvoju drugih gra-
dova osmanske Bosne i Hercegovine.

Prije nego $to se posvetimo ha-
nikahu, podsjetimo se ukratko Zivo-
topisa velikog Gazi Husrev-bega iz
pera Behije Zlatar.

Gazi Husrev-beg: plemic,
junak, vladar i dobrotvor

Nakon smrti sultana Mehmeda
el-Fatiha 1481. godine na prijesto-
lie moéne Osmanske Carevine dolazi
Bajezid II, Gazi Husrev-begov djed.
Bajezid II imao je osam sinova, od
kojih je najpoznatiji bio Selim, koji
ga je naslijedio na sultanskom prije-
stolju, i dvanaest kéerki. Tri od njih
bile su udate za ljude iz nasih krajeva.
Sultanija Seldzuka udala se za Gazi
Ferhad-bega, rodenog u Hercegovini,
s kojim je imala sina Gazi Husrev-
-bega. Nema pouzdanih podataka o
tome kada je Ferhad-beg presao na
islam. Zna se da je bio visokog roda
te da mu je bratu bilo ime Radivoje.

Takoder, ne zna se ta¢na godina
rodenja Gazi Husrev-bega. Roden je
u Serezu, Greka, oko 1480. godine u
vrijeme dok mu je otac bio namje-
snik u ovom gradu. Buduéi da mu je
otac poginuo vrlo mlad 1486. godi-
ne, njegova majka Seldzuka se udala
za Mehmed-bega, s kojim je imala
kéerku Neslisah, Gazi Husrev-begovu
polusestru. Nakon djetinjstva prove-
denog u Serezu, Gazi Husrev-beg je
presao na dvor u Istanbulu. Vrlo rano
poceo je obavljati drzavne sluzbe, a
ve¢ prije 1506. godine nalazio se na
mjestu carskog kapibase (glavnog
vratara na dvoru). Iza toga, od 1519.
do 1521. godine obavljao je duznost
namjesnika smederevskog sandzaka,
da bi nakon znacajne uloge koju je

i utjecaj u znacajnoj medresi porastao,
pa time i ugled Sarajeva kao islamskog
obrazovnog sredista. Godine 1977. u
zgradi Gazi Husrev-begove medrese s
radom je otpoceo tadasnji Islamski te-
oloski fakultet, jedini na prostoru SFR
Jugoslavije s kojim je Sarajevo postalo
i ostalo najznacajniji islamski nau¢ni i
naucnoistrazivacki centar u jugoistoc-
noj Evropi.

HISTORIJA OBRAZOVANJA

imao prilikom osvajanja Beograda
1521. godine bio imenovan na mje-
sto namjesnika bosanskog sandzaka.

Po dolasku na mjesto namjesnika
Bosne Gazi Husrev-beg je pokrenuo
osvajacke pohode na Dalmaciju i Liku,
ali je zbog neuspjelog pokusaja osva-
janja Jajca 1525. godine smijenjen s
mjesta namjesnika Bosne. Kratko vri-
jeme iza toga boravio je u Istanbulu
da bi ubrzo, ve¢ pocetkom 1526, bio
ponovo imenovan na isti polozaj u
Bosnu. Te godine Gazi Husrev-beg
je sa svojom vojskom ucestvovao u
Bici na Mohacu, u kojoj je Osmanska
Carevina izvojevala veliku pobjedu.
Zbog ratnih zasluga u ovom boju,
sultan je Gazi Husrev-bega darovao
sve¢anom odorom.

Po povratku iz Ugarske, Gazi
Husrev-beg nastavlja osvajanja, da
bi kona¢no 1528. godine osvojio i
Jajce koje su, nakon $to ga je prvo-
bitno bio osvojio sultan Mehmed el-
-Fatih, Ugari drzali 68 lunarnih godi-
na. Godinu dana kasnije, 1529, Gazi
Husrev-beg je ucestvovao u pohodu
osmanske vojske na Bec.

Nakon ovog pohoda nastupilo je
mirnije razdoblje u Zivotu Gazi Hu-
srev-bega, koji se posvetio izgradnji
svojih zaduzbina po kojima ¢e ostati
zapamden. Do 1531. godine sagra-
dio je veli¢anstvenu dzamiju, mekteb,
hanikah, imaret i musafirhanu. Va-
kufnama za ove njegove zaduzbine
sastavljena je krajem novembra 1531.
godine. Dvije godine kasnije, koncem
1533, on je ponovo postavljen za na-
mjesnika Smederevskog sandzaka u
Beogradu ostavsi na toj poziciji do
1536, kada se ponovo vra¢a u Sara-
jevo na duznost bosanskog namje-
snika, gdje je ostao do smrti.

Po povratku u Sarajevo, on na-
stavlja s izgradnjom svojih zaduzbi-
na tako da je u januaru 1537. godine
sastavljena njegova druga vakufnama
za medresu koja zajedno s Begovom
dzamijom, $adrvanom, mektebom,
turbetima Gazi Husrev-bega i Mu-
rat-bega, hanikahom, musafirhanom
i imaretom ¢ini jedinstveni urbani
kompleks u Sarajevu. Ogromna sred-
stva koja je Gazi Husrev-beg uvaku-
fio za odrzavanje njegovih zaduzbina
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snazno su utjecala na razvoj Sarajeva,
koje se, kako smo naveli, njegovom
zaslugom od kasabe razvilo u $eher.

Gazi Husrev-beg je umro 18.juna
1541. godine u Sarajevu. Ukopan
je u turbetu koje je za Zivota podi-
gao u haremu svoje dzamije (Zlatar,

2005:11-61; Mehmedovi¢, 2005:194).

Podizanje Gazi Husrev-begovog
hanikaha i njegova namjena

Vazan segment u mozaiku Bego-
vih duhovnih i nau¢no-prosvjetnih
ustanova predstavlja hanikah podignut
prije 1531. godine. Krajem novembra
1531. godine Gazi Husrev-beg sasta-
vio je prvu vakufnamu za dzZamiju,
mekteb, hanikah, imaret i musafir-
hanu. Imajuéi u vidu da je kao pobo-
zan Covjek bio svjestan nepredvidlji-
vosti smrtnog ¢asa, Gazi Husrev-beg
je prilikom podizanja svojih vjerskih
zaduzbina prioritet dao dZamiji, mek-
tebu 1 hanikahu u odnosu na medresu
sagradenu iza 1537. godine. Ovaj po-
datak moze ukazivati na Gazi Husrev-
-begovu snazniju povezanost s tarika-
tom viSe nego $to se to isticalo u rani-
jim djelima koja su tretirala njegov Zi-
votopis. Drugi razlog, koji je, smatram,
takoder, bitan, jeste ¢injenica prema
kojoj je Gazi Husrev-beg obavljaju-
¢i duznost namjesnika u Bosni kon-
tinuirano pokretao vojne pohode na
Dalmaciju, Liku i dr., za $ta mu je, uz
snaznu vojsku, bila potrebna i duhovna
podrska koju je osiguravao kroz molitve
i dove Sejha i dervisa u hanikahu, $to
je, kako smo naglasili u ranijem tek-
stu (Duranovi¢, 2026:74), bio i jedan
od ciljeva osnivanja hanikaha. U vezi
s hanikahom, Gazi Husrev-beg je u
vakufnami iz 1531. godine odredio:

“Zatim je spomenuti vakif odre-
dio takoder za potrebe hanikaha,
isposnickih odaja i kuéa koje je
sagradio i podigao, a koje se sasto-
je od petnaest prostorija nasuprot
spomenutoj (Begovoj) dzamiji i
uvakufio ih valjanom vakufna-
mom i uéinio ih hanikahom i
tekijom za skupinu dervia i sta-
nom za pravovjerne $ejhove koji
su poznati po iskrenosti i cednosti
kojom se odlikuju sufije, koji su
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zaogrnuti plastom bogobojaznosti
i poboznosti, koji su ustrajni na
putu uzvienog Serijata, koji idu
stopama Sejhova i poboznih ljudi,
koji se ugledaju na evlije, koji se
&vrsto drze i vladaju po Serijatskim
odredbama i koji su pokorni. Oni
su od onih koji obavljaju namaze
u dzematu, koji poste, ¢ine zikr,
uce Kur’an, savladavaju zle porive
svoje duse i ¢ine ono §to dolikuje
edebu dobrih ljudi (sa/ibin) bli-
skih Bogu koji su se okitili zna-
menjima istinskih poznavalaca
(‘arifin) Uzvisenog Allaha. Po-
stavlja se na sluzbu $ejha u nje-
mu (hanikahu) jedan od najboljih
halvetijskih sljedbenika, savrsen,
pobozan i bogobojazan. Njemu
(Sejhu) e se iz prihoda spome-
nutih vakufa davati svaki dan 20
dirhema, a opisanim dervis§ima
koji u njemu stanuju, svakom od
njih po 10 dirhema mjese¢no”
(Mehmedovi¢, 2005:200; Spaho,
1932:XVIII-XIX).

Odredbe iz vakufname jasno na-
glasavaju temeljnu svrhu osnivanja
Gazi Husrev-begovog hanikaha koja
se ogleda u udomljavanju $ejha i der-
visa kako bi se neoptereéeni drugim
dunjaluc¢kim obavezama mogli po-
svetiti isklju¢ivo ibadetu: namazu u
dZematu, postu, spominjanju Allaha,
ucenju Kur’ana i dova te duhovnom
napredovanju kroz prociscenje nefsi-
-emmare— duse sklone zlu, izgradujudi
se, pod $ejhovim vodstvom, u dobre,
Bogu bliske i ucene ljude. Ista svrha
hanikaha u bosanskohercegovackom
kontekstu potvrdena je vakufnamom
Koski Mehmed-pase, koji je u blizi-
ni svoje dZamije sagradio hanikah sa
semahanom — prostorijom za zikr i
deset soba za stanovanje $ejha i siro-
masnih sufija. Njihova jedina obave-
za po vakufnami bila je da zikr ¢ine i
uce dove (Dzaka, 1996:308).

Tako se,dakle,u vakufnami za Gazi
Husrev-begov hanikah ne navodi po-
jedina¢no za koga se uce dove, sa si-
gurnoscéu se moze tvrditi da su Sejh i
sufije u njegovom hanikahu, izmedu
ostalog, udili dove za Gazi Husrev-bega
dok je bio ziv i nakon njegove smirti.
U vrijeme kada je hanikah osnovan,
njegovi stanari bili su Sejh i siromasne
sufije s tatno odredenim duznostima.

Svakodnevni zivot u Gazi
Husrev-begovom hanikahu

Raspored dnevnih aktivnosti sta-
nara Gazi Husrev-begovog hanika-
ha, barem u prvom periodu njegovog
rada, u dosadasnjoj gradi nije treti-
ran. Ipak, na osnovu unutarnje orga-
nizacije sli¢nih ustanova na Istoku o
¢emu smo govorili u ranijem tekstu
(Duranovi¢, 2026:76-78), kao i ras-
poreda dnevnih aktivnosti u Koski
Mehmed-pasinom hanikahu u Mo-
staru, moze se, s prilicnom sigurno-
§¢u, rekonstruirati Zivot u Begovom
hanikahu. Imajuéi u vidu da se ha-
nikah sastojao od petnaest prostori-
ja, od kojih je jedna bila semahana
predvidena za molitvu, a druga za
stanovanje $ejha, u hanikahu je mo-
glo stanovati najviSe dvadeset i Sest
dervisa jer su sobe bile prostrane i u
njima su komotno mogle Zivjeti po
dvije starije osobe.

Od stanara hanikaha, kako je to
bilo uobicajeno, ocekivalo se da pre-
kinu veze s ovim svijetom i da se u
potpunosti posvete ibadetu, moli-
tvi i njegovanju dobrih meduljud-
skih odnosa. To se jasno prepoznaje
i u samoj arhitekturi Gazi Husrev-
-begovog hanikaha. Naime, nijed-
na prostorija u kojoj su Zivjeli Sejh i
dervii nije imala prozor prema vani,
vec su svi prozori bili okrenuti prema
dvoristu hanikaha. Jedina prostorija
koja je imala prozore prema vani bila
je semahana jer je za nju bilo potrebno
dodatno svjetlo za odrzavanje preda-
vanja i nastave. U smislu kidanja veza
s varljivim dunjaluckim ljepotama s
ciljem okretanja srca i lica unutar-
njem, duhovnom svijetu Bozanskog,
nepostojanje prozora ka vani, sasvim
je jasan znak onoga §to se od stanara
hanikaha ocekivalo.

Kao sto je uobicajeno, dan je za-
poc€injao klanjanjem sabah-namaza
nakon Cega su Sejh i dervisi vrijeme
do izlaska Sunca provodili u zikru
po usulu (nacin, metod) halvetijskog
tarikata kojem su, prema vakufnami,
pripadali Sejh i dervi$i u hanikahu te
ucenju Kur'ana. U Koski Mehmed-
-pasinom hanikahu $ejh i prisutni
dervisi su, prema odredbi vakufname,
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svako jutro poslije sabah-namaza bili
obavezni uditi zikr na tesbih od hilja-
du zrna slavedi i velicajuéi Allaha na
pet devrova (krugova), uceéi prvi devr
pred dusu Muhammeda, a.s., drugi
pred duse Hulefai-rasidina i ashaba,
tre¢i i Cetvrti pred duse vakifovih ro-
ditelja (po jedan za oba roditelja), je-
dan devr za zdravlje Koski Mehmed-
-pase, a nakon smrti, za oprost njego-
vih grijeha (Dzaka, 1996:310).

S druge strane, Sejh i dervisi El¢i
Ibrahim-pasinog hanikaha u Travni-
ku bili su duzni da “uodi petka i oda-
branih veceri izvode obrede dervis-
kog tarikata i obavljaju zikr.” Imajuéi
u vidu da je hanikah u Travniku od
utemeljenja 1707. godine bio vezan
za medresu te da ni u kojem perio-
du nije sluzio iskljucivo za stanova-
nje dervisa, ve¢ ucenika i dervisa, to
je bilo i oéekivano (Bejti¢, 1954:154).

Poslije jutarnje molitve ejh i der-
vi§i su zajednicki objedovali hranu
koja je pripremana u Gazi Husrev-
-begovom imaretu (Huki¢, 1983:235).
Opravdano je pretpostaviti da se Zi-
vot u hanikahu u jutarnjim satima
nastavljao predavanjima iz tesavufa
i drugih islamskih nauka. S obzirom
na veliki broj sauvanih rukopisa Me-
snevije DZelaluddina Rumije (Drki¢,
2013:127-138) i Dulistana sejha Sa-
dija u Gazi Husrev-begovoj biblioteci,
vjerovatno su se ova dva djela izuca-
vala u hanikahu. Sejh je predavanja
u semahani drzao do podne-namaza,
kada su klanjali zajedno u dzematu.

Poslije podne nastupalo je vrijeme
slobodnih aktivnosti koje su stanari
hanikaha provodili u kra¢em odmo-
ru, ucenju Kur’ana, ¢itanju ili prepi-
sivanju knjiga i intimnoj poboZnosti.
Shodno uputama Ebu Se’ida el-Haj-
ra, od stanara u hanikahu ocekivalo
se da svoje slobodno vrijeme provode
u jednoj od tri aktivnosti: izu¢avanju
islamskih nauka; spominjanju Boga
kroz ucenje virda; iu pruzanju utjehe
onome kome je utjeha potrebna (El-
-Mejheni, bez mjesta i godine:131).

Potom bi stanari hanikaha zajedno
klanjali ikindija-namaz nakon ¢ega je
zapoc€injao drugi ciklus zajednickog
zikra, u¢enja Kur’ana i predavanja do
veCere i aksama. Na nekadasnju zivu
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molitvenu aktivnost poslije ikindija-
-namaza podsjeca zabiljeska Hamdije
Kresevljakovica iz 1931. godine. Go-
voreci o Gazi Husrev-begovom ha-
nikahu, on pise: “U njemu vise nema
stalnih dervisa, a derviski se obredi
obavljaju samo ¢etvrtkom iza ikindi-
je.”Iza vecere i zajednickog klanjanja
aksam-namaza nastupalo je vrijeme
ucenja no¢nog virda i klanjanja do-
brovoljnih namaza do jacije (Nichol-
son, 1921:46). Poslije jacija-namaza
od dervisa u hanikahu se trazilo da
u svojim sobama ili u semahani pro-
vode vrijeme u spominjanju Allaha
do spavanja. Dan u hanikahu zavr-
$avao se ustajanjem na no¢ni namaz
i zikr pred zoru.

Dolaskom u hanikah svaki od sta-
nara je zaduzivao odredenu opremu:
pribor za jelo, pribor za odrzavanje
higijene, ulje za lampu, i drugo po
potrebi. Svi dervisi bili su zaduzeni
za Cisto¢u prostorije u kojoj su stano-
vali i zajednickog hodnika. U svakoj
sobi se nalazila pe¢ za zagrijavanje
prostorije. Sredstva za grijanje osi-
guravana su iz prihoda vakufa. U sve
Gazi Husrev-begove zaduzbine, pa i
u hanikah bila je dovedena voda tako
da su, osim odlaska u imaret po hra-
nu, koju su im, moguce, sluge dono-
sile, dervisi u hanikahu imali sve $to
im je bilo potrebno za zivot tako da
su se svim svojim bi¢em mogli po-
svetiti ibadetu i nauci.

Gazi Husrev-begov hanikah:
tekija, medresa

Nije poznato u kojem historij-
skom periodu se pocelo odustajati
od odredbi Gazi Husrev-begove va-
kufname i transformiranje hanikaha u
medresu niti je znano kada su umje-
sto stalnih dervi$a ili zajedno s njima
u hanikahu poceli stanovati studenti
koji su se skolovali u hanikahu i Gazi
Husrev-begovoj medresi. Baseskija
spominje da je 1778. godine muderis
hadzi Mehmed-ef. VelihodZi¢ spojio
dvije sobe u hanikahu i od njih na-
pravio mekteb u kojem je predavao
djeci (Baseskija, 1997:155). Govo-
reéi o Velihodzi¢u, Baseskija ga ne
naziva $ejhom, iako to redovno ¢ini
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kada spominje procelnike neke od
sarajevskih tekija, niti u njegovoj bi-
ografiji spominje da je imao muride.
Iz biografije Velihodzi¢a vidljivo je da
je dobro poznavao feraiz, nasljedno
pravo, bio je vjest u stilistici, fikhu i
drugim naukama. Poznavao je ma-
tematiku i aritmetiku i u svoje doba
bio je najbolji astronom u Bosni (Kre-
Sevljakovi¢, 1932b:156). U jednom
rukopisu koji je prepisao u hanikahu
1779. godine Velihodzi¢ se potpisao
rije¢cima: Muderis zavije hanikaha u
Sarajevu (Dobraca, 2000:1/304), na-
zivajudi pritom sam sebe muderisom,
ane Seghom hanikaha. Baseskija, dakle,
Mehmed-ef. Velihodzi¢a ni na koji
nacin ne povezuje s tesavufom iako
bi, po odredbama vakufname, pozna-
vanje tesavufa i tarikata te Zivljenje
u skladu s njim trebale biti primarne
karakteristike Sejha u hanikahu, po-
gotovo ako se ima u vidu da su $ej-
hovi pripadali halvetijskom tarikatu,
koji je dosljedniji i stroziji u odgoju
murida od drugih derviskih redova.
Hamdija Kresevljakovi¢ smatra da
se s postepenim transformiranjem
hanikaha u medresu i odustajanjem
od odredbi vakufname pocelo nakon
smrti Mehmed-ef. Velihodzi¢a 1785.
godine, kada su na ¢elu ove ustano-
ve stajali viSe muderisi nego Sejhovi
(Kresevljakovi¢, 1932b:156). Medu-
tim, ima li se u vidu ovo $to smo spo-
menuli o Mehmed-ef. VelihodZic¢u: da
ga je Baseskija nazivao muderisom,
a ne $ejhom; da se i sam potpisivao
kao muderis, a ne kao Sejh; da je ha-
nikah u Bageskijino doba bio poznat
kao Hanikah-medresa; te da je Ve-
lihodzi¢ jedno vrijeme predavao i u
hanikahu i u medresi, jasno je da je
proces transformiranja hanikaha u
medresu zapoceo ranije, vjerovatno
krajem XVII stoljeca, a intenziviran
je imenovanjem na duznosti Sejha u
hanikahu i muderisa u Kur§umliji
medresi Sejha Sabit-ef. 1745. godine
(Kresevljakovi¢, 1932a:150).
Interesantno je kako se proces
transformiranja Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha u medresu moze pratiti
kroz sacuvane rukopise prepisivane u
hanikahu. U najstarijem sacuvanom
rukopisu koji se odnosi na hanikah,
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prepisanom prije 1620. godine, na koji
je ukazao Haso Popara, spominje se
da je tadasnji Sejh hanikaha Ali-dede
Bosnjak o sebi pisao da je sejh zavije
Gazi Husrev-bega. On je prvi poznati
Sejh hanikaha (Popara, 2009:26-27).
Imajudi u vidu da je Ali-dede Bos-
njak, koji je bio $ejh halvetijskog ta-
rikata, umro 1598. godine, jasno je
da su se u prvim desetlje¢ima nakon
podizanja hanikaha striktno posto-
vale odredbe vakufname. Cini se da
je s takvom praksom nastavljeno do
kraja XVII stoljeca jer se u rukopisima
iz 1657. godine hanikah naziva za-
vija Husrev-beg (Lavi¢, 2002:10/38),
a 1669. hanikah Husrev-beg (Jahic,
1999:6/360). Od pocetka do sredi-
ne XVIII stoljec¢a, u dva rukopisa, iz
1723. (Dobraca, 2000:1/401)11755.
godine (Popara, 2001:9/171), hani-
kah se naziva hanikah Husrev-beg,
dok se u rukopisu takoder iz 1723.
godine zove tekija hanikah (Lavié,
2011:270). Gazi Husrev-begov ha-
nikah prvi put se u rukopisima spo-
minje pod imenom medresa hanikah
1732. godine (Lavi¢, 2002:10/176).
Od tada, uz spomenuti izuzetak iz
1755. godine, u svim sacuvanim ru-
kopisima hanikah se naziva hanikah
medresa (Popara, 2008:16/471), me-
dresa koja se zove hanikah (Dobraca,
2002:2/487) i medresa hanikah (Do-
braca, 2002:2/450). Analiza naziva
Gazi Husrev-begovog hanikaha na
sacuvanim orijentalnim rukopisima
jasno pokazuje da je hanikah svoju
namjenu odredenu vakufnamom imao
do prve polovine XVII stolje¢a. Naime,
do 1723. godine na svim sacuvanim
rukopisima hanikah se naziva: zavi-
Ja, hanikah i tekija, dok se od te 1723.
pocinje nazivati medresa hanikah, $to
jasno ukazuje na pomjeranje fokusa
s izuCavanja tesavufa na Sire izucava-
nje drugih islamskih nauka primarno
povezanih s medresom. Napomenimo

Termin mukabela koristio se do prve po-
lovice XX stolje¢a da oznadi halku (krug)
zikra — koji se obavlja na nacin da Sejh
i uesnici u zikru formiraju krug u ko-
jem sjede ili stoje lica okrenutih jedni
prema drugima. Na bosanskom jeziku
znadi smjesten nasuprot. Ovaj termin u
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na ovom mjestu da su tokom XVII
i XVIII stolje¢a u hanikahu $ejha
Ibrahima Bistrigije u Sarajevu tako-
der prepisivani rukopisi, od kojih su
neki sa¢uvani do danas. U svim tim
sacuvanim rukopisima biljezi se da su
prepisani u hanikahu Bistrik (Popara,
Faji¢, 2000:7/470; Faji¢, 1991:3/19).
Medresa se ni u jednom od njih ne
spominje, $to znaci da $ejh Ibrahi-
mov hanikah nije mijenjao namjenu.

Ipak, transformiranje Gazi Husrev-
begovog hanikaha u medresu trajalo je
dugo i, kao $to ¢emo vidjeti, nikada nije
zavréeno. Naime, Cehaji¢ navodi da
je, unato¢ ¢injenici prema kojoj su od
polovine XIX stolje¢a u Gazi Husrev-
-begovom hanikahu preovladale me-
dresanske, ulemansko-intelektualne
tendencije, hanikah nastavio sluZiti
svV0joj izvornoj svrsi: u njemu su se i
dalje vrsili derviski obredi, a ucenici su,
uz uobicajene medresanske, izucavali
predmete i iz tesavufa (Cehztjié, 1976:5).

Tradicija koja je takoder bila po-
vezana s temeljnom namjenom ha-
nikaha potvrdena je ¢injenicom da
su u njemu smjestaj pronalazili siro-
masniji studenti koji su na $kolovanje
u Sarajevo dolazili iz unutrasnjosti
Bosne i Hercegovine, ¢ime je hanikah
sacuvao i izvorni humanitarni aspekt
svog djelovanja. Naime, opisujuéi zi-
vot studenata u hanikahu krajem XIX
stolje¢a u romanu Bez svrbe, Osman
Nuri Hadzi¢ i Ivan Mili¢evi¢ spo-
minju Ibrahima, u¢enika Hanikah-
-medrese, i pisu da je on “iz sirotni-
je kuée — otac mu seljak — al momce
imalo volje da udi i tako se spremilo
u Sarajevo. Nakon duga moljakanja
zapalo ga da stanuje u Hanikah-
-medresi...” (Osman-Aziz, 1897:21).

Da Gazi Husrev-begov hanikah
tokom XIX i pocetkom XX stoljeca
nije izgubio duhovnu potku razvija-
nu u njegovoj semahani, koja je, iako
je ve¢inom sluzila kao medresanska

tesavufu ima nekoliko znacenja, medu
kojima su: sjediti ispred Sejha ili susret
sa Sejhom; sjediti okrenut licem prema
$ejhu i drugim ucesnicima u halki zi-
kra; duhovno suoc¢avanje srca s Bozijom
prisutno$éu tokom zikra; okretanje srca
prema Bogu i dr. (Opaska autora).

ucionica, Cetvrtkom poslije ikindi-
ja-namaza postajala tekija u kojoj
se obavljao zajednicki zikr koji se
u dokumentima naziva mukabela?,
svjedo¢i Muvekkit koji o hanika-
hu polovinom XIX stoljeca pise: “I
njegov (Gazi Husrev-begov) asni
hanikah je pun murida, koji se ne-
prekidno bave naukom, tevhidom i
zikrom” (Muvekkit, 1999:127). Sej-
hovi u hanikahu nastavili su s odr-
zavanjem zajednickog zikra, sve do
zvani¢nog sjedinjenja Gazi Husrev-
-begovog hanikaha s medresom od
skolske 1920/21. godine. Sejh hani-
kaha Ahmed-ef. HadZijamakovi¢ od
te godine poceo je u medresi preda-
vati predmet Husni hat (kaligrafija)
nastavljajuci s uCenicima i dalje odr-
zavati zikr svakog Cetvrtka i svakog
ponedjeljka poslije ikindija-namaza
sve do smrti 1931. godine (Tralji¢,
1991:61-62). Njega je na duznosti
$ejha u Hanikahu naslijedio $ejh hafiz
Hamdi-ef. Berberovi¢, tadasnji drugi
imam Gazi Husrev-begove dzamije
i muderis u medresi (Kresevljakovié,
1932b:156). Uz obaveze u medre-
si u kojoj je predavao: arapski jezik,
arapsku stilistiku, akaid, fikh i ahlak,
on je u hanikahu nastavio obavljati
zajednicki zikr s uc¢enicima do rane
smrti, umro je u 47. godini Zivota, u

junu 1934. godine (Mensur, 1934:6).

Nastojanje sarajevskih $ejhova
idervisa da preuzmu Gazi

Husrev-begov hanikah

Ubrzo nakon njegove smrti Ulema-
-medzlis u Sarajevu je na sjednici odr-
Zanoj u augustu 1934. godine imeno-
vao hfz. Dzemaludin-ef. Hadzijahica,
mudzevida Gazi Husrev-begove me-
drese, za $ejha u Gazi Husrev-begovom
hanikahu (Kratke vijesti..., 1934:574).
Krajem 1934. godine, u vrijeme kada su
intenzivno trajale pripreme za obilje-
zavanje 400 godina od osnivanja Gazi
Husrev-begove medrese u okviru koje
se u to doba nalazio i hanikah, sarajev-
ski $ejhovi i dervisi pokrenuli su jaku
aktivnost da se hanikah vrati prvobit-
noj namjeni odredenoj vakufnamom.
Cini se da je, s jedne strane, spome-
nutu aktivnost sarajevskih dervisa
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pokrenula smrt dotadasnjeg Sejha hfz.
Hamdi-ef. Berberovica i imenovanje
hfz. Dzemaludin-ef. Hadzijahaca za
njegovog nasljednika u hanikahu, a, s
druge strane, to je zasigurno bilo objav-
ljivanje Fehim-ef. Spahinog prevoda
spomenute vakufname, na koji su se
u svim svojim javnim obracanjima
dervisi pozivali, publiciranog 1932.
godine u knjizi Spomenica Gazi Hu-
srev-begove Cetiristo — godisnjice (Spa-
ho, 1932:XTI-XXITII).

Naime, ve¢ krajem 1934. godine
Sejh Nusret Berberovi¢ u tekstu “Te-
kije i njihova svrha: Za obnovu Hani-
kah tekije”, govoredi o tekijama u Sa-
rajevu, spominje Gazi Husrev-begov
hanikah i potrebu da se ova ustanova
vrati izvornoj namjeni jer za njego-
vo odrZavanje postoje vakufnamom
odredena sredstva u Gazi Husrev-
-begovom vakufu (Berberovi¢, 1934:8).
Nedugo poslije toga u januaru 1935.
godine Ibn Adem, zapravo Adem-
-ef. Karadozovié, u tekstu “Dajte nam
‘Hanikah!”, nakon poduzeg uvoda u
kojem se referira na tekst Hamdije
Kresevljakovica “Hanikah”objavljen u
Novom Beharu,donosi krau historiju
ove vjerske ustanove. Pozivajuéi se na
znacaj koji je hanikah imao u razvo-
ju tesavufa u Bosni i Hercegovini, a
koji osim opéenite napomene prema
kojoj se u hanikahu poucavaju mladi-
¢i u zvanju potrebitu dervisu, $to bi se
zapravo moglo reci i za medresu, ne
nudi nikakvu argumentaciju, Adem-
-ef. na kraju teksta optuzuje svjetov-
nu ulemu da je ukidanjem hanikaha
dovela do toga da u Bosni i Hercego-
vini u njegovo doba ima malo $ejhova
i dervisa u pravom smislu te rijeci te
poziva: “Pripadnici derviskih redova
ako ne Zzele da u skorijoj buduénosti
zapadnu u dZehalet, treba da se obrate
jednom predstavkom muteveliji Gazi-
nog vakufa i da traze, da se na osnovu
propisa Gazine vakufname ponovo
uspostavi Hanikah u kom bi se udi-
lo tesavvufsko znanje i osposobljavali
ljudi za ono $to vakufnama predvida”
(Ibn Adem, 1935:4).

Ubrzo iza toga, 7. februara 1935.
godine, blizu 80 sarajevskih sejhova i
dervi$a odazvalo se pozivu Adem-ef.
Karadozovica potpisavsi “Predstavku
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sarajevskih dervisa za ponovno uspo-
stavljanje Gazi Husrevbegovog ha-
nikaha”; koja je upucena muteveliji
Gazi Husrev-begovih vakufa gosp.
Asimu Muteveli¢u. U “Predstavci”
se navode dijelovi prevoda vakufna-
me koji se odnose na hanikah, nakon
ega se prezentiraju historijski podaci
prema kojima su se odredbe vakufna-
me vezane za hanikah postovale do
1880. godine i odlaska $ejha Arif-ef.
Kurda. Poslije njega je, stoji u “Pred-
stavci”, hanikah predat u ruke svje-
tovne uleme, njegove prostorije su se
pocele koristiti kao ucionice za me-
dresu, a i onaj zajednicki zikr koji se
obavlja jednom sedmic¢no, blijeda je
sjena halvetijskog zikra koji se spo-
minje u vakufnami. Sam zikr pred-
vodi “jedan svjetovni hodza”, koji to
¢ini samo radi honorara, a koji nije
ni Sejh niti pripadnik nekog dervis-
kog reda’, a posebno halvetijskog, i
jasno je da ni njegovim postavljenjem
u hanikah nije ispo$tovana vakufna-
ma. U “Predstavci”se dalje napominje
da se $ejhu i dervisima ne dozvolja-
va stanovanje u hanikahu, a prihodi
koji su njima namijenjeni trose se
u druge svrhe. Naglasavajuci da za
ukidanje hanikaha nije postojao niti
jedan valjan razlog, sarajevski dervisi
u “Predstavci” od mutevelije Asima
traze: a) ponovnu uspostavu hani-
kaha prema odredbama vakufname;
b) da se sva sredstva koja su trebala
pripasti hanikahu, a upotrijebljena
su u neke druge svrhe u periodu od
1918. do 1934. godine iskoriste za
obnovu hanikaha; ¢) da se $ejh u ha-
nikahu postavi po vakufnami uz pro-
vodenje konkursne procedure; d) te
da se uz mutevelijin nadzor, uprava
nad hanikahom preda u ruke dervi-
$a (Predstavka sarajevskih..., 1935:2).
“Predstavka” je predata muteveliji
Asimu 12. februara 1935. godine.
Ni nekoliko mjeseci nakon $to mu
je proslijedena “Predstavka”, mute-
velija Gazi Husrev-begovog vakufa

* Ovdje se misli na hfz. DZemaludin-ef.
Hadzijahica, koji je, kako smo napi-
sali, 1934. na duznosti $ejha hanikaha
naslijedio hfz. Hamdi-ef. Berberovi-
¢a. Hfz. DZemaludin-ef. je u vrijeme
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o0 njoj se nije javno izjasnjavao, $to je
izazivalo nespokoj medu sarajevskim
dervisima koji su putem Stampe po-
Celi pozivati muteveliju da to ucini. U
nepotpisanom tekstu “Zasto muteve-
lija Husrevbegova vakufa ne odgovori
na predstavku o Hanikahu” javnost
se ponovo obavjestava o “Predstavci”
sarajevskih dervi$a, izrazava se zabri-
nutost zbog mutevelijine $utnje o njoj
te upozorava da ¢e dervisi, ukoliko
im mutevelija ne odgovori na “Pred-
stavku” istu proslijediti Vakufsko-
-mearifskom saborskom odboru i
Serijatskom sudu u Sarajevu (Zasto
mutevelija..., 1935:6). Kako je vri-
jeme prolazilo, rastao je pritisak na
muteveliju Gazi Husrev-begovog
vakufa u vezi “Predstavke”. U augu-
stu 1935. u novinama Islamski svijet
objavljena je krac¢a informacija pod
naslovom “Oko derviskog protesta
radi Hanikaha”, u kojoj se navodi da
se mutevelija Asim ni nakon nekoli-
ko mjeseci nije zvani¢no oglasio po
tom pitanju, ve¢ da se, kako se prica,
proglasio nenadleznim proslijedivsi
“Predstavku” Vakufsko-mearifskom
saborskom odboru (Oko derviskog...,
1935:3). Sredinom marta 1936. Mu-
slimanska svijest objavila je tekst “Da
li ¢e se ponovo otvoriti Hanikah? Pi-
tanje Skole za dervise”, koji je pot-
pisao izvjesni Asik. I u ovom tekstu
javnost se podsjec¢a da je proslo vise
od godina dana otkako su sarajevski
Sejhovi i dervisi uputili “Predstavku”
muteveliji Asimu u kojoj traze da se
hanikah vrati svojoj izvornoj namje-
ni. Budu¢i da nikakvog odgovora nisu
dobili, sarajevski dervisi su cijeli slu-
¢aj namjeravali predati Serijatskom
sudu (Asik, 1936:3).

Iako se tokom 1937. godine u
Stampi nisu pojavljivali tekstovi o
“Predstavci” sarajevskih dervisa, o¢i-
gledno je ta tema bila Ziva bududi da
se na nju osvrnuo Mehmed Handzi¢
u svom tekstu “Povodom ¢etristogo-
disnjice Gazi Husrev-begove medrese

kada je postavljen za Sejha u hanikahu
bio zastupnik Bistrigijine tekije tako
da navodi o njemu izreéeni u “Pred-
stavci” ne stoje. Vidi: Hadzibajrié,
1974:33.
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u Sarajevu” . Handzi¢ navodi da ha-
nikah nikada nije bio prosta tekija,
ve¢ je bio uciliste posebnog smjera,
u kojem se predaje tesavuf i u prak-
si provodi svako dobro. Zatim tvrdi:
“Kada se ukazala potreba da se Hu-
srev-begova medresa i hanikah uje-
dine ni onda nije hanikah prestao. I
dandanas se u Gazi Husrev-begovoj
medresi obavlja mukabela koja se i
prije obavljala, a predaju se djela koja
zasijecaju u tesavvufsku nauku kao
sto su Ihjau-ulumud-din od Gaza-
lije i Et-Tarikatul-Muhammedije od
Birgevije.” Handzi¢ se potom osvrée
na “Predstavku” sarajevskih dervisa:
“Cuditi se je da smo dotle nisko pali,
da su se neki ljudi koji ni u jednoj
struci islamske nauke niti u dervi-
Sluku ne znace nista, usudili preda-
vati nekakve molbe i po novinama
ih objavljivati i traziti da se stupi ne
korak nego hiljadu koraka nazad i
hanikah napravi kao obi¢na danas-
nja tekija i onda bezbeli preda njima
sa onim dohocima §to ih je Husrev-
-beg odredio $ejhu i sufijama. Danas
kada se muslimani Jugoslavije mo-
raju boriti protiv raznih neprijatelja
koji zele da im oslabe vjeru, mnogi
su se nazovi dervisi otvoreno poka-
zali neprijateljima pravog islama, §to
se moze jasno zapaziti u Makedoniji.
Od utjecaja takvih ni mi u Bosni ni-
smo postedeni. Kao dokument za to
moze posluziti i spomenuta ‘dervis-
ka molba’. Boze, T nas pravom putu
uputi i dovoljno nam pameti podaj”
(Handzi¢, 1936:40-42).

Konaéno, na tragu onoga o ¢emu
je pisao Handzi¢, Ulema-medzlis u
Sarajevu je na svojoj sjednici odr-
zanoj 16. juna 1938. godine donio
“Zakljucak” o “Predstavci” sarajevskih
dervisa, u kojem stoji da je “Ulema
medzlis ustanovio da je Hanikah
kako ga predvida vakufnama Gazi
Husrevbegova vakufa prestao funk-
cionisati prije 60 i vise godina, jer je
havadZi zeman (potreba vremena)
iziskivao da se Hanikah kao ¢isto
sufijska ustanova i tekija pretvori u
nauénu ustanovu — medresu. Sto se
tice zikra u ovom Hanikahu, taj se i
nadalje vrii sa talebom (dacima) koja
stanuje u medresi te se time potpuno
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podrzava Sartivakif (odredba va-
kufname). Posto je i sama zgrada
Hanikaha tokom vremena, a radi
potrebe medrese, dijelom porusena
i pregradena to se is te strane ne bi
mogla ova obnova izvesti jer su obje
medrese spojene u jednu vjersko-
nauc¢nu ustanovu ¢uvajudi pri tom
propis Sartivakifa” (Rjesenje Uleme-
-Medzlisa..., 1938:3).

Naravno, sarajevski dervisi ovim
zakljuckom nisu bili zadovoljni. Ubr-
zo nakon njegovog objavljivanja na
njega se u Muslimanskoj svijesti s tek-
stom “Sarajevske tekije i musliman-
ske vjerske vlasti” osvrnuo Sejh Nezir
Berberovi¢ izrazavajuéi neslaganje
s njom, a tvrdnje Ulema-medzlisa
o tome da se organiziranjem zikra
jedanput sedmi¢no samo za uce-
nike medrese ispunjava odredba iz
vakufname, nazvao je neozbiljnom
(Berberovi¢, 1938:2).

Time je, zapravo, zavriena vise-
godisnja trakavica oko “Predstavke”
sarajevskih dervi$a u kojoj su trazili
da se Gazi Husrev-begov hanikah
vrati vakufnamom odredenoj namjeni
i preda njima na upravljanje.

U meduvremenu, hfz. DZemalu-
din-ef. Hadzijahi¢ nastavio je u sema-
hani hanikaha s u¢enicima medrese
svakog Cetvrtka iza ikindija-namaza
obavljati zajednicki zikr (mukabela).
Na taj na¢in sacuvan je trag nekadas-
njeg duhovnog naslijeda hanikaha.
Hfz. DZemaludin-ef. zikr u hanika-
hu obavljao je do prve polovine 1949.
godine, kada je napustio i mudzevid-
sku duznost u Gazi Husrev-begovoj
medresi. Tralji¢ tvrdi da je posljedniji
$ejh Gazi Husrev-begovog hanikaha
hfz. DZemaludin Hadzijahi¢ pripa-
dao halvetijskom derviskom redu. To
znadi da, ¢ak i ako su istiniti navodi
iz osvrta Nusreta Berberovica, pre-
ma kojima Hadzijahi¢ 1934. godi-
ne nije bio u tarikatu, on je, kada je
imenovan za Sejha u hanikahu pri-
stupio halvetijskom derviskom redu
po &ijem usulu je, shodno odredbama
vakufname, obavljao zajednicki zikr.

Praksa mutevelije Gazi Husrev-
-begovog vakufa i visih organa Islam-
ske zajednice stara preko dva i po
stoljeca da se na duznost Sejha u

hanikahu imenuje osoba koja veé
obavlja neku od vjerskih sluzbi u
okviru Begovog vakufa, pokazala se
ispravnom, i svakako bi je trebalo na-
staviti u buduénosti kada se steknu
uvjeti da se ponovo pocne obavlja-
ti zajednicki zikr u Gazi Husrev-
-begovom hanikahu.

Naime, premda se u kompleksu
hanikaha nalazi semahana za obav-
ljanje zajednickog namaza i zikra te
za drzanje predavanja, hanikah se od
tekije razlikuje po tome $to Sejha u
hanikahu, na osnovu uvjeta koje je
postavio sam vakif, imenuje mute-
velija Gazi Husrev-begovog vakufa
ili nadlezna vjerska vlast. Dakle, za
razliku od zavije ili tekije u kojima
se danas, kao i ranije, Sejhovska duz-
nost prenosi s oca na sina ili blizeg
rodaka, to nije vazilo za hanikah. Od
18 poznatih $ejhova i vekila Gazi
Husrev-begovog hanikaha, samo u
dva slucaja je sin naslijedio oca na
toj duznosti. Vazno je napomenuti
da su u oba slucaja sinovi naslijedili
oCeve i na mjestu muderisa medrese,
§to znaci da se radilo o kompletnim
alimima osposobljenim da podjed-
nako predaju opce islamske nauke i
tesavuf. S druge strane, pogledamo
li tekije po Bosni i Hercegovini koje
imaju kontinuitet od XIX stoljec¢a do
danas, jasno je da su korijeni sufizma
u njima sacuvani nasljednom linijom
kroz sejhovske porodice. I's te stra-
ne, razlika izmedu hanikaha i tekije
sasvim je jasna.

Takoder, medu sa¢uvanim orijen-
talnim rukopisima u Bosni i Herce-
govini koji su u najvecoj mjeri kata-
logizirani nije pronadena niti jedna
idzazetnama na irsad ili hilafetnama
(diploma) sa senedom izdata od stra-
ne $ejha Gazi Husrev-begovog ha-
nikaha na osnovu koje se dervis koji
se pred $ejhom u hanikahu duhovno
usavrsavao uvodi u zvanje $ejha i stjece
pravo na §irenje doti¢nog tarikata.*

Vratimo li se na njegovu izvornu
svrhu, hanikah je vjerska i humanitar-
no-prosvjetna ustanova koja je udo-
mljavala $ejha i sufije pripadnike odre-
denog derviskog reda, starije i mlade,
koji su bili duzni vrijeme provoditi
u ibadetu, bogobojaznosti, lijepom
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odnosu prema drugima i izu¢avanju
nauka, prije svih Kur’ana i tesavufa. S
te strane, sasvim je razumljivo zasto
je Ulema-med~lis odbio “Predstavku”
sarajevskih dervisa koji bi ga, bududi
da nisu imali ulemanskih kapaciteta
kakve su imali Gazi Husrev-begova
dZzamija i medresa, vremenom pre-
tvorili samo u tekiju, ¢ime bi takoder
bile iznevjerene vakifove odredbe.

Sejhovi Gazi

Husrev-begovog hanikaha

Spomenut ¢emo na ovom mjestu
imena poznatih $ejhova Gazi Hu-
srev-begovog hanikaha cije ¢e bio-
grafije biti predstavljene u drugom
radu. Prvi, za sada, poznati $ejh u
hanikahu bio je

Ali-dede Bosnjak (umro 1598);
a potom slijede: $ejh Ali-ef. (umro
1640); sejh Mehmed-ef. - bio je $ejh
hanikaha 40 godina od 1705.do 1745.
godine; naslijedio ga je Sejh Ahmed-ef.
26.decembra 1745; zatim dolazi $ejh
Sabit-ef. koji je tu duznost obavljao do
smrti, 1765; potom $ejh Ahmed-ef,,
sin Mustafin —on je 1777. tu duznost
ustupio Mehmed-ef. VelihodZi¢u, koji
je u hanikahu ostao da smrti, 1785;
godinu dana kasnije na duznost Sejha
vracen je Ahmed-ef., sin Mustafin i
tu ostaje do smrti, 1793; od 1812.do
1852. sejh u hanikahu je Mehmed-
ef., sin Ahmed-ef,, koji je zbog ma-
log rasta bio poznat pod nadimkom
Kucuk Mehmed, bududi da je 1852.
hanikah izgorio, nakon §to je obnov-
ljen na mjesto $ejha je iza 1857. po-
stavljen je $ejh Mustafa-ef. koji je na
toj duznosti, uz kraéi prekid kad ga
je mijenjao njegov vekil dervis Ha-
$im, ostao do smrti 1864; te godine
imenovan je u hanikah Sejh Muha-
med-ef. HadZijamakovi¢ i tu ostaje
do smrti 1878; njega je od 1978. do
1880. u hanikahu naslijedio sejh Arif-
ef. Kurd; potom $ejhovsku duznost

* O idZazetnami na irsad ili hilafetnami i
uvjetima koje je potrebno da ispuni dervis
ili murid da bi dobio hilafetnamu vidi:
Kurtanovi¢, 2022:87-118; Statut Udru-
Zenja derviskih redova Bosne i Hercego-
vine “Tarikatski centar”, 1992, str. 4-9,
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obavlja Hasan-ef. Spaho do 1888;
zatim se na mjestu $ejha vrlo kratko
1888. zadrzao Omer-ef. Krslakovié;
da bi poslije njega za Sejha hanika-
ha bio postavljen $ejh Abdulah-ef.
Bajri¢ do 1900; iza njega od 1900.
do smrti 1931. $ejh je bio Ahmed-ef.
Hadzijamakovié; njega je naslijedio
spominjani $ejh Hamdi-ef. Berbero-
vi¢, koji je tu ostao do smrti, 1934;
od te godine do 1949. posljednji
$ejh hanikaha bio je DZemaludin-
ef. Hadzijahi¢.

Hanikah kao uciliste

Nije poznato koliko dugo je Gazi
Husrev-begov hanikah sluzio svojoj
izvornoj, vakufnamom odredenoj
svrsi, i u kojem periodu historije su
u hanikahu pocéeli stanovati muridi® i
ucenici Gazi Husrev-begove-medrese.
Bududi da je svijest o postivanju vo-
lje vakifa pretocene u vakufnamu
bila prisutna, vjerujemo da je praksa
udomljavanja siromasnih sufija u ne-
kom obimu nastavljena u narednim
stolje¢ima, odnosno dok je bilo takvih
siromasnih sufija koji nisu imali gdje
stanovati. Na ovom mjestu vazno je
naglasiti da Gazi Husrev-begov ha-
nikah po vakufnami nije bio predvi-
den za udomljavanje dervisa putnika.
Za tu svrhu je, kako je navedeno u
vakufnami odreden imaret s musa-
firhanom, koja se sastojala od Cetiri
sobe i bila je namijenjena: “Kako je
ustaljen obicaj i u drugim musliman-
skim imaretima, i ovdje ¢e odsjedati
putnici koji dolaze i odlaze, bilo da
su uceni ljudi, $ejhovi, dobri i ugled-
ni ljudi i velikasi, bilo da su siroma-

si, bijednici, stranci i drugi putnici”

(Spaho Dz.,1985:56). Dakle, ¢ak ni
Sejhovi koji su dolazili u Sarajevo nisu
odsjedali u hanikahu, kako je to bio
obicaj na Istoku, ve¢ u musafirhani. Ta
“zatvorenost” Gazi Husrev-begovog
hanikaha, uz kulturu Zivota Bosnjaka

online adresa: https://tarikatskicentar.
ba/wp-content/uploads/2018/02/Sta-
tus-udruzenja-derviskih-redova-BiH.
pdf (posjeceno 3.4.2026).

O sejhovima Gazi Husrev-bego-
vog hanikaha vidi: Kresevljakovig,
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koja je podrazumijevala ¢vrstu po-
vezanost s rodnim krajem i kuénim
pragom u kasnijem periodu dovela je
do toga da u nasim krajevima gotovo
da i nije bilo dervisa koji nisu imali
svoje mjesto za stanovanje i osnov-
na sredstva za Zivot. No, ¢ini se da je
“zatvorenost” hanikaha za sve osim
za derviSe i ucenike bila svojstvena i
drugim bosanskohercegovackim hani-
kasima. Naime, jo§ drasti¢niji primjer
“zatvorenosti” hanikaha zabiljezen je
u El¢i Ibrahim-pasinom hanikahu u
Travniku, za koji u vakufnami stoji:
“U spomenutim sobama (hanikaha)
osim dervisa i u¢enika neka niko dru-
gi ne obitava. Na svakog ko dopusti
prenodiste stranim osobama u tekiji
i sobama, neka je prokletstvo Boga!”
(Bejti¢, 1954:154). 1, zaista, nije za-
biljezno da je u nekom od bosansko-
hercegovackih hanikaha stanovao iko
drugi osim dervi$a i ucenika.

S te strane, u Bosni i Hercegovini
i sire hanikah se nije razvio u neku
vrstu muslimanskog samostana, kako
se Cesto opisuje u knjigama, vec je
postao uciliste s tekijom u kojoj se
odrzavao zajednicki zikr, u¢io Kur’an
i dove, a Zivost u njemu donosili su
glasovi mladih murida koji su u ha-
nikahu Zivjeli i tu se, pod budnim
okom $ejha, skolovali.

U dokumentima je prili¢no rano
zabiljezeno prisustvo uc¢enika u Gazi
Husrev-begovom hanikahu. Naime,
jos§ u drugom stolje¢u nakon njego-
vog osnivanja, 1657. godine, na mar-
ginama rukopisa djela E/-Misbah
zabiljeZeno je sljedece: “Grupa daka
stigla je u Sarajevo na $kolovanje u
zaviju na Bistriku u mjesecu saferu
1086/1675. godine. U njoj su ostali
dva mjeseca, a zatim su se preselili u
Gazi Husrev-begov hanikah u mje-
secu rebiul-ahiru iste godine” (Jahié,
1999:6/153/154). Ako je udomljava-
nje u¢enika iz drugih krajeva Bosne i
Hercegovine u Gazi Husrev-begovom

1932b:156; Hamdija Kresevljakovi¢,
1932a:159; Cehaji¢, 1976:6-7; Popa-
ra, 2009:26-27.

Murid — pripadnik tarikatskog reda sa
bejatom (zakletvom). Vidi: HadzZibajri¢,
2006:67.
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hanikahu bilo uobi¢ajeno 1675. go-
dine, sasvim je opravdano zakljuciti
da poceci takve prakse sezu ranije
vjerovatno pocetkom XVII stoljeca.
Na osnovu spomenute biljeske, ja-
sno je da su, na upraznjena mjesta
dervisa koji su u prvim desetlje¢ima
nakon podizanja hanikaha stanovali
u njemu, dolazili ucenici iz drugih
krajeva mimo Sarajeva, ¢ime se ¢u-
vala veza s humanitarnom namje-
nom ove ustanove. Ta tradicija se,
kako ¢emo vidjeti, ocuvala do prve
polovice XX stoljeca.

Znanje iz tesavufa koje su dobijali
u hanikahu ucenici su prosirivali u
Kur$mliji medresi s kojom je hanikah
¢inio ¢vrstu vezu pretoenu u svoje-
vrsni univerzitet islamske duhovnosti
u kojem su izu¢avane temeljne teo-
loske znanosti: Kur’an, hadis, akaid,
fikh, tefsir, ahlak s jedne strane, te
tesavuf i teozofske discipline usmje-
rene razvijanju unutarnjih duhovnih
kapaciteta s ciljem spoznaje sebe i
Boga. Na takav nacin koncipirano
vjersko obrazovanje kroz hanikah i
medresu obuhvatalo je sve spoznajne
kapacitete u¢enika, razumsko-osje-
tilne i duhovno-intuitivne, podjed-
nako. Handzi¢, koji je napisao niz
znacajnih radova o historiji razli¢itih
vjerskih sluzbi kod nas i koji je si-
gurno bio upoznat s prosloséu Gazi
Husrev-begovog hanikaha, tvrdi da
je po definiciji jedna od obaveza Sej-
ha u hanikahu, a to je vidljivo i iz
vakufname Koski Mehmed-pase u
Mostaru (Dzaka, 1996:310), bila da
objasnjava i u¢vr$cuje vjeru u srcima
svojih murida i u¢enika kroz drzanje
predavanja iz tesavufa. Po njemu, ra-
zlika izmedu Gazi Husrev-begovih
hanikaha i medrese je u tome $to se
u hanikahu posveéivala paznja po-
djednako teoriji i praksi, dok su se u
medresi izu¢avale ve¢inom teorijske
nauke. Hanikah, dakle, nikada nije

bio samo tekija u kojoj se sedmic¢no

7 HandZi¢ navodi dva takva rukopisa. Jedan
je rukopis djela Multeka, koji je prepisao
Ibrahim Skopljak, sin Ibrahimov 1194.
h. g. (1780), a drugi je rukopis komen-
tara djela E5-Sifa autora Alija el-Karije.
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jedanput ili dva puta okupljaju der-
visi i obavljaju zajednicki zikr, nego
tekija i medresa u kojoj se izucava
tesavuf i u praksi provodi njegova na-
ela. Handzi¢ svoju tvrdnju, s jedne
strane, argumentira s nekoliko ru-
kopisa koje su u hanikahu prepisali
$ejhovi i muridi’, dok s druge strane
tvrdi da se i u njegovo vrijeme 1937.
godine u medresi izu¢avaju predmeti
iz tesavufa, koje su stolje¢ima ranije
$ejhovi sufijama i muridima preda-
vali u hanikahu poput El-Gazaliji-
nog Ihja’a i E1-Birgivijine Tarikati
Muhammedije (Handzi¢, 1936:42).
Oslanjajuéi se na tradiciju slicnih
ustanova u Osmanskoj Carevini,
Ismet Kasumovi¢ navodi da su se u
Gazi Husrev-begovom hanikahu,
vjerovatno uz spomenuta, izucava-
la i djela Fusus el-hikem Ibn ‘Arebi-
je i Avarif el-me’arif Es-Suhraver-
dije. Ima li se u vidu broj sacuvanih
rukopisa, posebno Ibn ‘Arebijevog
Fususa, Kasumoviceva tvrdnja nije
bez osnova.

Ne treba zaboraviti da je jedan
od najstarijih sacuvanih rukopisa
u Gazi Husrev-begovoj biblioteci
upravo rukopis Gazalijinog Ihja’a
koji se izu¢avao u hanikahu. Narav-
no, uz spomenute, u hanikahu su se
izucavali i drugi islamski klasici ¢ija
djela su povezana s tesavufom poput
Pendname, koja se pripisuje Attaru,
Sadijevog Dulistana i dr. Isti udz-
benici izucavani su i u medresama
klasi¢nog perioda i kasnije u Bosni i
Hercegovini tako da je nau¢na veza
izmedu hanikaha i medrese nepo-
reciva. Stavise, koliko je tesavuf bio
ukorijenjen u medresama, dovoljno
svjedoci ¢injenica prema kojoj je je-
dan od predmeta u drugom razredu
reformiranog Nastavnog plana rada
bosanskohercegovackih medresa iz
1895. godine bio Tarikat, odnosno,
kako je pojasnjeno Cudorede (Se-
rijatska sudacka..., 1906:201-202).

Prepisao gaje 1193.(1779) tadasnji ejh
i muderis Mehmed-ef. Velihodzié. Vidi:
Handzi¢, 1936:40-41. Pored spomenu-
tih, uvidom u dosad objavljene Kazaloge
arapskih, turskih, perizijskih i bosanskih

Kao $to je Handzi¢ i zabiljezio, u
hanikahu se jednaka paznja posveéi-
vala uenju kao i primjeni naucenog,
§to se trebalo prepoznati na lijepoj
¢udi murida.

U kasnijem periodu, krajem XIX
i pocetkom XX stoljeca, kada je ha-
nikah sve vise poprimao obiljezja
medrese, Sejh je u radu s u¢enicima
vecu paznju posvecivao temeljnim
islamskim naukama, $to se moze za-
kljuciti iz IdZazetname Muhameda
Seida Serdarevica koju mu je nakon
pohadanja nastave u hanikahu 1908.
godine izdao tadasnji Sejh i mu-
deris Ahmed-ef. HadZijamakovic.
Sejh Ahmed-ef. izdao je Serdare-
vic¢u opc¢u idZazetnamu za predme-
te: Fikh, Tefsir i Hadis (Duranovié,
2023:32-38). Dakle, za nauke koje
je predavao u hanikahu pocetkom
XX stoljeca.

Odlukom Ulema-medzlisa i Va-
kufsko-mearifskog saborskog odbora
1920/21. godine Kur$umlija medresa
i hanikah su ujedinjeni u jednu me-
dresu pod nazivom Gazi Husrev-be-
gova medresa koji se zvani¢no kori-
sti i danas (Tralji¢, 1988:503-505).

Imajuéi u vidu danasnje stanje
Gazi Husrev-begovog hanikaha,
o ¢emu Ce biti govora u posebnom
radu, jasno je da postoje optimalne
moguénosti da se u njemu ponovo
pokrenu predavanja iz tesavufa, ¢ime
bi se hanikahu vratio dio njegove
izvorne namjene shodno vakufnami.

Zakljucak

Prije 1531. godine Gazi Husrev-
beg je u Sarajevu uz dZamiju, mekteb,
imaret i musafirhanu podigao hani-
kah s petnaest odaja za u¢enog Sejha i
pobozne dervise halvetijskog tarikata.
Cinjenica prema kojoj je Gazi Husrev-
-beg sagradio hanikah prije medre-
se moze ukazivati na Gazi Husrev-
-begovu ja¢u povezanost s tesavufom

rukopisa u Bosni i Hercegovini pronas-
li smo jo$ 13 djela prepisanih u Gazi
Husrev-begovom hanikahu u razli¢itim
periodima njegovog postojanja od 1657.
do 1878. godine.
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i tarikatom nego $to je u dosadasnjoj
gradi o njemu naglasavano. Iako u
Begovoj vakufnami iz 1531. godine
nisu ta¢no precizirane duznosti sejha
i dervi$a u hanikahu, na osnovu unu-
tarnje organizacije sli¢nih ustanova
na Istoku, kao i rasporeda aktivnosti
u Koski Mehmed-pasinom hanikahu
u Mostaru, s prilicnom sigurno$cu re-
konstruirali smo svakodnevni Zivot u
Gazi Husrev-begovom hanikahu koji
je bio ispunjen predanim bogosluze-
njem, molitvom i izu¢avanjem tesa-
vufa i drugih islamskih nauka.
Koliko dugo je hanikah sluzio
svojoj izvornoj namjeni i u kojem
historijskom trenutku je zapoceo
proces transformiranja hanikaha u
medresu klasi¢nog tipa za sada osta-
je nepoznato. Hamdjija Kresevljako-
vi¢ je smatrao da se to desilo nakon
smrti Sejha Mehmed-ef. Velihodzi¢a
1785. godine. Svoj stav on je argu-
mentirao ¢injenicom prema kojoj su
od te godine svi muderisi u medre-
si ujedno bili i $ejhovi u hanikahu.
Medutim, na osnovu odredenih Ba-
Seskijinih zapazanja, kao i promje-
ni naziva hanikaha, koji su ucenici
i $ejhovi do 1723. godine nazivali
terminima: zavija, hanikah i tekija,

Agik (1936). “Dalli ¢e se ponovo otvo-
riti Hanikah?”, Muslimanska svijest,
1,3,3.

Baseskija, Mula Mustafa (1997). Ljeto-
pis (1746-1804). Sarajevo: Sarajevo-
-Publishing.

Bejti¢, Alija (1954). “Podaci za kulturnu
povijest vezirskoga grada Travnika”,
Nase starine, 11, 154.

Berberovi¢, N. (1934). “Tekije i njiho-
va svrha: Za obnovu Hanikah tekije”,
Islamski svijet, 111,114, 8.

Berberovig, Sejh Nezir (1938). “Sarajev-
ske tekije i muslimanske vjerske vlasti”,
Mouslimanska svijest, 3,54, 2.

Cehajic’, Dzemal (1976). “Gazi Hu-
srevbegov hanekah u Sarajevu”, Anali
GHB, 1V, 3-8.

Dilberovi¢, Alija (2025). “Uloga i znacaj
hanikaha u razvoju duhovne tradicije
Mostara”, Nasa bastina, 1,137-155.
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a od te godine se u rukopisima po-
Cinje pojavljivati naziv medresa ha-
nikah,u radu smo iznijeli tvrdnju da
je proces transformacije hanikaha u
medresu zapoceo ranije u odnosu na
Kresevljakovi¢evo misljenje, viero-
vatno pocetkom XVII stoljeca. Uz
spomenuto, dodatni argument za nas
stav predstavlja zabiljeska iz 1675.
godine, u kojoj se navodi kako su te
godine u Sarajevo iz unutranjosti
stigli ucenici koji su se smjestili u
Gazi Husrev-begovom hanikahu.
Ako je tada bilo uobi¢ajeno da u ha-
nikahu odsjedaju ucenici, jasno je da
se od izvorne namjene udomljava-
nja isklju¢ivo Sejha i sufija, odustalo
desetlje¢ima ranije. Poseban dio u
radu posvetili smo o¢uvanju izvor-
ne namjene hanikaha. Naime, iako
se hanikah postepeno transformirao
u medresu klasi¢nog tipa, on nika-
da nije izgubio poveznicu sa svojom
izvornom namjenom koja se u po-
sljednjim desetlje¢ima o¢uvala kroz
organiziranje zajedni¢kog zikra u
semahani hanikaha. Tokom 1930-ih
godina sarajevski Sejhovi i dervi-
§i nastojali su preuzeti upravu nad
hanikahom, $to im Ulema-medZlis
u Sarajevu nije dozvolio pravdavsi
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Abstract

THE GAZI HUSREV-BEG
KHANQAH IN SARAJEVO

Elvir Duranovié¢

This paper focuses on the Gazi Husrev-beg Khanqah, an in-

stitution established to accommodate a shaykh and Sufis so

that they could devote themselves entirely to worship and to
the teaching and dissemination of Sufism (zasawwuy). In the
introductory section, the author reviews the existing literature
on this khanqah published in the Bosnian language and then
defines the objective of the study, which is to provide a more

86



Wl sl e Gass Gl ol el plan
Lo Ayue dl g Sy S iy Sy ety
Sty o5 oy i WL rge ol gL 3 Radss
3 1S e I jaas 035 anles sl sl pe oK
3 oy ddaudl Ay ally Jwld) o BN je cgasd) el
sl s3le) IS 7 i ctondl plis 3y Opuanll el 3 ol
i Al s agand g B 3 Gyl se Sl ol
ety LV e s

Ly el y s (S sils ety s (531 i lal| L)
AN sl s ) Aok | (s s 5301

87

HISTORIJA OBRAZOVANJA

comprehensive examination and presentation of the available in-
formation concerning the Gazi Husrev-beg Khangah, the daily life
ofits residents, and its transformation into a classical-type madra-
sah. Following the introduction, the paper offers a brief overview
of the life of Gazi Husrev-beg, after which it discusses the estab-
lishment of the khangah and its intended purpose. Considerable
attention is devoted to the relationship between the khangah and
the madrasah, as well as to the role of the khanqah in promoting
and disseminating Sufism. In the concluding section, the author
proposes the reintroduction of lectures on Sufism in the khan-
qgah, thereby restoring an important part of its original function.

Keywords: Gazi Husrev-beg, Gazi Husrev-beg Khanqah, Kur§umlija
Madrasah, wagfiyyah (endowment deed), khanqah, zekze.
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SazeTak: Na osnovu arhivske grade i izjava mjestana Sapne, u radu je prezentirana izgradnja, djelovanje i sudbina

zgrade mektebi-ibtidaije u Sapni. Autor u radu tematizira znacaj reformiranog mekteba za drustveni razvoj lokalne

zajednice na primjeru danasnje op¢ine Sapna. Historijat objekta mektebi-ibtidaije u Sapni pomaze u sagledavanju

stanja bos$njackog naroda u turbulentnim vremenima borbe za o¢uvanje bosnjackog identiteta na ovom prostoru.

U radu se naglasava multifunkcionalna svrha islamskih vjerskih i prosvjetnih ustanova u Sapni.

Kljucne rijeci: mektebi-ibtidaija, Sapna, Vitinica, Kasim-ef. Ibrisimovic, Ali-ef. Sadikovic, Vakufsko povjerenstvo Zvornik,

Vakufska direkcija

Uvod

Uloga mektebi-ibtidaije u razvoju
vijerskog obrazovanja Bo$njaka nije
dovoljno rasvijetljena u literaturi na
bosanskom i srodnim jezicima. Do-
sad je ovo pitanje uzgred razmatrano
u istrazivanju historije muslimanskog
skolstva u Bosni i Hercegovini.

Postoji dovoljno arhivske grade,
novinskih tekstova i izvjestaja o radu
mektebi-ibtidaija u Bosni i Hercego-
vini, pa je moguce rasvijetliti znacaj
ovih ustanova. Njihova uloga je bila
posebno vazna u sredinama koje nisu
imale osnovne $kole. Jedna od tih
sredina je Sapna. U mektebu u ovom
mjestu se pored osnovnog vjerskog
znanja udilo i osnovnogkolsko gradivo.

Struktura rada sacinjava: uvod,
osnovne informacije o mektebi-ibti-
daiji kao odgojno-obrazovnoj ustano-
vi, izgradnja i rad mektebi-ibtidaije u
Sapni. Takode je razmatrana sudbi-
na objekta mektebi-ibtidaije nakon
njenog zatvaranja.

Tako je mektebi-ibtidaija u Sapni
radila samo tri skolske godine, njena
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gradnja, rad i sama zgrada znace vise
od samih zidova. Naime, u tekstu se
daju naslutiti iskusenja i dileme koje
su Bosnjaci ovog podruéja Bosne i
Hercegovine imali. Tekst je ujed-
no i dug prema onima koji su ulo-
zili svoje resurse za napredak ovog
podrudja kroz izgradnju islamskih
prosvjetnih ustanova.

Mektebi-ibtidaije u Bosni i
Hercegovini

Jedna od znacajnih reformi na
polju muslimanskog obrazovanja u
Bosni i Hercegovini krajem XIX i
u prvoj polovini XX stoljeca bilo je
otvaranje mektebi-ibtidaija ili refor-
miranih mekteba. Bo$njaci su nakon
Berlinskog kongresa 1878. imali po-
trebu da reformiraju sistem vjerskog
i opceg obrazovanja. Proces reorga-
nizacije je bio postupan. Za uspjesnu
reformu je bilo potrebno osposobiti
kadrove i izgraditi zgrade za narodne
osnovne $kole i reformirane mekte-
be. Mektebi su formirani u saradnji

Zemaljske vlade za Bosnu i Herce-
govinu s Vakufskim povijerenstvom
u Sarajevu.

Mektebi-ibtidaija se razlikovala od
starih mekteba po tome $to su nasta-
vu izvodili mualimi, uglavnom svr-
Senici Darul-muallima. Ovi mektebi
su imali elemente uredene nastave.

“U razredima su klupe, tabla. Vise
se uvodi metodicko oblikovanje
nastavnog rada. Nastava je vre-
menski ograni¢ena na tri godine
irasporedena u tri razreda skolo-
vanja i trajala je od 1. oktobra do
31.jula naredne godine. U njima
su predavale i muallime. Na kraju
godine su odrzavani zavr$ni ispiti,
od kojih je zavisilo da li ée u¢enik
nastaviti u sljedeci razred” (Sulji¢,

neobjavljeni rad:16)

Osnovu za formiranje mektebi-
-ibtidaija za muslimansku djecu
u Bosni i Hercegovini Vakufsko-
-mearifski sabor i Ulema-medzlis
utemeljili su na ¢lanu 160. Statuta za
autonomnu upravu islamskih vjerskih i
vakufsko-mearifskih poslova za Bosnu
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i Hercegovinu (Salki¢, 2001:74). Za
realiziranje obaveze su izdata teme-
ljita uputstva i tumacenje donesenih
propisa. Postupno osnivanje mektebi-
-ibtidaija je trebalo potpuno elimi-
nirati sibjan mektebe.!

Prema informacijama iz tadas-
nje Stampe, nastava u reformiranim
mektebima donijela je znac¢ajna po-
boljsanja u vjerskom obrazovanju
muslimana u Bosni i Hercegovini.

Na podruéju vakufsko-mearif-
skog povjerenstva Zvornik u perio-
du austrougarske uprave otvorene su
mektebi-ibtidaije: muska i Zenska u
Zvorniku, te mjesovite u: Teocaku,
Kozluku, i Sara¢ima. Mektebi-ibti-
daija u Sapni izgradena je tek u pe-
riodu Monarhisticke Jugoslavije i
radila je kratko.?

Nova reforma mekteba na po-
dru¢ju Ulema-medzlisa u Sarajevu
zapocela je u predvecerje Drugog
svjetskog rata, ali nije do kraja rea-
lizirana. Ulema-medZlis u Sarajevu
je na sjednici od 19.3.1939. godine
propisao novu Uredbu o mektebi-
ma, a Vakufsko-mearifski sabor u
Sarajevu ju je usvojio na svojoj sjed-
nici od 4.4.1939. godine (Uredba o
mektebima..., 1939:168-191). Upra-
vo u ovo vrijeme je izgradena zgrada
mektebi-ibtidaije u Sapni i zapoceo
je njen rad.

Izgradnja
mektebi-ibtidaije u Sapni
Gradnja mektebi-ibtidaije u Sa-

pni bila je planirana u vrijeme austro-
ugarske vladavine, ali ideja nije bila

! “Propisi o obaveznom pohadanju mek-

tebi ibtidaija za muslimansku djecu u
Bosni i Hercegovini”, Vakat, broj 27.
Sarajevo, 1914, str. 2. List Vakat je u
nekoliko nastavaka javnosti predsta-
vio uputstva za osnivanje i rad mek-
tebi-ibtidaija, pocevsi s brojem 26. od
3. februara 1914. do broja 31. od 9. fe-
bruara 1914.
O organizaciji mektepske nastave u si-
bijan-mektebima i mektebi-ibtidaijama
na podrudju Zvornika vidjeti: Muhare-
movié, neobjavljeni rad:55-71.
3 Gazi Husrev-begova biblioteka, Arhiv
Islamske zajednice, fond Muftijstvo
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realizirana. U periodu izmedu dva
svjetska rata nastavljene su aktivno-
sti na realiziranju ove namjere jer u
Sapni tada nije bilo nijedne narodne
osnovne $kole, unatoc velikog broja
djece osnovnoskolskog uzrasta. Do
gradnje i pocetka rada mektebi-ibti-
daije vjersko obrazovanje se dobija-
lo u sibjan-mektebima, a nastavu su
odrzavali sibjan-mualimi. U Mededi
je bilo 20 muskih i 25 Zenskih uce-
nika, mualim je bio hfz. Mumin-ef.
Ahmetovi¢; u Baljkovici nastavu je
odrzavao mualim Muradif-ef. Mu-
hamedbegovi¢ za 10 muskih ucenika
115 Zenskih ucenica; mekteb u Kra-
ljevi¢ima je pohadalo 18 muskih i 14
Zenskih, mualim Mustafa-ef. Deli¢;
u Kobili¢ima 8 muskih i 10 Zenskih,
muallim Osman-ef. Omerovié; u
Svrakama 14 muskih i 13 Zenskih,
mualim Sinan-ef. Gusi¢; u Vitinici 20
muskih i 15 Zenskih, mualim Selim-
-ef. Selimovi¢; u Andeli¢ima 12 mus-
kih i 15 Zenskih, mualim Ahmed-ef.
Hasanovi¢; u Godusu 10 muskihi 12
zenskih, mualim Mustafa-ef. Omero-
vié;iu Sapni 12 muskih i 14 Zenskih
daka, mualim Salko-ef. Huremovié.?

U naselju Sapna je bio sibjan-mek-
teb, a sibjan-mualimi su bili svréenici
medrese u Kozluku, i Podrinjske me-
drese u Zvorniku. Mualimsku duznost
u Sapni pocetkom 20. stoljec¢a obav-
ljao je Salih-ef. Huremovi¢, a ujedno
je bio i na duznosti imama. Ulema-
medZlis je Zemaljskom vakufskom
ravnateljstvu 1901. dostavio dekret
za njegov mualimluk u sibjan-mek-
tebu u Sapni,* a tada je ve¢ bio na
duznosti imama.’ U kojem srodstvu

tuzlansko (dalje: GHB, AIZ, MTZ),
br. 108/1930.

* GHB, AIZ, fond Zemaljsko vakuf-
sko ravnateljstvo (dalje ZVR), 159-
3843/1901.

5 GHB, AIZ, ZVR-157-3474/1901.

¢ GHB, AIZ, fond Ulema-medzlis (dalje
UM), 2-294/1920.

7 Arhiv Tuzlanskog kantona, Fond Od-
bor Islamske zajednice Bijeljina, ku-
tija 4, broj: 417. “Uredba o vodenju
matica rodenih, vjen¢anih i umrlih
muslimana u Kraljevini Srba, Hrvata i
Slovenaca” i “Pravilnik za izvrenje ove

Uredbe” 1928. O mati¢nim knjigama
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su Salko-ef. i Salih-ef. Huremovi¢
bili nemamo pouzdane podatke, ali
vjerovatno to nije ista osoba. Povje-
renstvo u Zvorniku zatrazilo 1920.
godine da se izda dekret za sibjan-
mualima u Sapni svr$eniku Podrinj-
ske medrese u Zvorniku Mehmed-ef.
Omanovicu.®

Formiranjem Kraljevine Srba, Hr-
vata i Slovenaca ranije zapoceti pro-
cesi na reformi muslimanskog obra-
zovanja bili su usporeni. Na podrudju
Vakufsko-mearifskog povjerenstva
Zvornik su prestali raditi mektebi-
-ibtidaija u Saracima i Zenski mek-
teb u Zvorniku. Akcija za gradnju
mekteba u Sapni je pokrenuta nakon
§to je izvrSena organizacijska refor-
ma,’ te je duznost dZematskog ima-
ma preuzeo Kasim-ef. Ibrisimovi¢.?
Prema “Uredbi o vodenju matica ro-
denih, vjen¢anih i umrlih muslima-
na u Kraljevini Srba, Hrvata i Slo-
venaca’ na podrudju danasnje opéine
Sapna formirani su dzemati: Nezuk,
Mededa i Vitinica.” DZemat Vitini-
ca nije zazivio, pa je administraciju
vodio dzematski imam u Kozluku.
Krajem 1933. godine dZemati: Me-
deda, Nezuk i Vitinica objedinjeni
su u imamat Vitinica sa sjedistem u
Sapni (Muharemovi¢, neobjavljeni
rad:31). Duznost dZematskog imama
21. septembra 1937. preuzeo je hfz.
Ibrahim-ef. Sejdinovi¢."” Nakon nje-
gove smrti na duznosti ga naslijedio
Kasim-ef. Ibrisimovi¢. On i predsjed-
nik DZematskog medzlisa Ibrahim
Rosavac dostavili su zakljucke s prve
sjednice DZematskog medzlisa od 9.
juna 1937.vi§im organima Islamske

imama mati¢ara vidjeti: Mehmedovi¢
i Deli¢, 2025:189-196.

GHB, AIZ, UM-15-5896/1937. Vidi
takoder: Mehmedovi¢, 2018:260.

O organizaciji imamata na podrudju
zvorni¢kog kotara vidjeti: Muharemo-
vi¢, neobjavljeni rad:24-28.

Hfz. Ibrahim-ef. Sejdinovi¢ iz Zaseo-
ka bio je imam u Nezuku, gdje je bio
postavljen za imama maticara. Obje-
dinjavanjem dZemata: Vitinica, Nezuk
i Mededa, postavljen za imama u dze-
mat Vitinica sa sjedistem u Sapni. Hfz.
Ibrahim-ef. umro je 1937. Vidi: Muha-
removié, neobjavljeni rad:111.

©
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zajednice. U zaklju¢cima se spominje
da je pokrenuta inicijativa za grad-
nju mekteba u Zaseoku i gradnja
mektebi-ibtidaije u Sapni. Zahtjev
je obrazlozen velikim brojem djece
koja ¢e ovaj mekteb pohadati. Va-
kufska direkcije je brzo dala podrs-
ku ovom projektu, a Ulema-medzlis
u Sarajevu rjesenjem br. 1887/38
odobrio gradnju. Za predsjednika
Gradevinskog odbora imenovan je
Kasim-ef. Ibrisimovié¢."

Gradnja je zapoceta 1938. godi-
ne. Na osnovu analize arhivske do-
kumentacije moze se zakljuciti da je
projekat bio zahtjevan za sve sudi-
onike. Prema izvjestaju Vakufsko-
-mearifskog povjerenstva u Zvorni-
ku, gradnja je kostala 80.000 dinara.
Dzematlije Sapne su odmah po do-
bijanju saglasnosti poceli sakupljati
dobrovoljne priloge, dovozili kamen,
kre¢ i pijesak (Muharemovié, neo-
bjavljeni rad:44).

Kasim-ef. je redovno izvjestavao
vise organe Islamske zajednice o toku
gradnje. U dopisu od 13. marta 1938.
obavijestio je o uspjesnosti akcije. Na
plac je dovezeno 60-70 kolica kame-
na, a prikupljaju se i prilozi.’ On se
28. aprila 1938. obratio za finansij-
sku podrsku:

“Dzematlije doti¢nog, a i ostalih
sela dosta su siromasnog stanja
(a pored toga posve malo razu-
mijevanja imadu), te nisu mogli
darovati bogzna kakvih priloga u
novcu, nego su to ucinili radnom
snagom i to dovlacili kamen, pije-
sak, kre¢ 1 ostalu potrebnu gradu
na mjesto gradnje.”

Naglasio je vaznost projekta za
opce obrazovanje, s obzirom na ve-
liki broj djece iz 11 sela koja e ovaj
mekteb pohadati. Takoder je istakao
da u cijeloj sapanjskoj op¢ini nema
osnovne $kole.

“S toga se najuctivije moli naslov
da trazenu svotu novca blagoizvo-
1i u cijelosti i u $to kracem roku
odobriti.”

Povjerenstvo u Zvorniku je na sjed-
nici 29. aprila 1938. podrzalo, a pred-
sjednik Ahmetaga Krti¢i¢ potvrdio je
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sve navode molbe. Vakufska direkcija
se suglasila i podrzala zahtjev. Saborski
odbor je 17. maja 1938. odobrio 5.000
dinara.” Svi nivoi Islamske zajednice
su procijenili vaznost projekta i brzo
reagovali. Odobrena pomo¢, prema
izvjestaju o utrosku od 7. septembra
1938. iskoristena je za nabavku gra-
devinskog materijala.™*

U periodu kada je zgrada dogra-
dena do pod krov, ponovo se ukazala
potreba za novom dotacijom. Upucéen
je novi zahtjev Vakufskoj direkciji 3.
juna 1938.

“Bududi da ¢e novosagradena
mektebi-ibtidaija biti dosta veli-
ka i odgovarati jednoj pravoj skoli
koja je i potrebna s obzirom na
broj djece koja ¢e pohadati istu,
radi toga su potrebni visi izdaci,
a koji se od ukupljenih priloga ni
blizu ne mogu pokriti. Radovi su
veé otpoceli i uskoro bi bili pri
kraju, te radi toga moli se naslov
da izvoli odobriti pripomo¢ za
dogradnju pomenute mektebi-
-ibtidaije u sumi od 16.000 dinara,
jer manjom sumom ne bi se mogli
izvesti predvideni i odgovarajuéi
radovi. To je bio preduslov da bi
nastava mogla zapoceti u sljede-

¢oj 8kolskoj godini.”

Prema izvjestaju dzematskog ima-
ma Kasim-ef. Ibrisimovica od 7.
septembra 1938, bilo je utroseno
14.292,75 dinara i to doznacenih
5.000 dinara, 2.064 sakupilo je doma-
¢e stanovnistvo, a 7.228 pribavljeno je
od dobrovoljnih priloga. DZematlije
doti¢nog sela i susjednog sela Kra-
ljevi¢i su doprinijeli u radnoj snazi:
dovlacili kamen, kre¢, pijesak, ciglu,
crijep, i drvenu gradu u vrijednosti
oko 6.000 dinara. U akciji je sudje-

lovalo 200 domova.®

' GHB, AIZ, fond Vakufska direkcija
(dalje VD), 9032/1938. Veéina doku-
menata o izgradnji mektebi-ibtidaije u
Sapni nalazi se unutar predmeta: Fond
VD 23350/1940.

2. GHB, A1Z, UM-6-3517/1939.

3 GHB, AIZ, VD, 9032/1938.

4 GHB,AlIZ,VD,17515/1938. Materijal su
isporudile trgovine gradevinskog materijala:
1. Husein-ef. Trebin&evié, Bre¢ko, 3.500

crijepai50 kubura za 2.790,00 dinara

Od strane Dzematskog odbora
Vitinica su ucestali zahtjevi za do-
datna sredstva radi zavr$etka radova.
Vakufska direkcija je 26. novembra
1938. podrzala potrebu nove transe
za potrebe gradnje, unato¢ tome $to
su u budzetskoj godini sredstva za
pomo¢ ve¢ bila potrosena.’” Zatra-
zena je pomo¢ od Ulema-medzlisa
u iznosu od 7.000 dinara.'®

Kona¢no, Dzematski medzlis je 2.
marta 1939. poslao obavjestenje da je
zgrada zavrSena i 75 djece je pocelo
nastavu. U dokumentu je navedeno
da na opstini nema nijedne osnovne
skole, pa se u mektebi-ibtidaiji osim
vjerskih predmeta predaje i gradivo iz
osnovne skole. Sresko vakufsko-me-
arifsko povjerenstvo je poslalo izvje-
staj Ulema-medzlisu 10. aprila 1939.
da su radovi na gradnji okon¢ani."

Iako su trajale aktivnosti oko
podmirenja svih troskova za gradnju
mektebske zgrade, 20. oktobra 1939.
uprili¢ena je svecanost otvorenja. Na
plakatu za svecano otvorenje bio je
najavljen dr. Mehmed Spaho, lider
Jugoslovenske muslimanske orga-
nizacije. Upuéen je sluzbeni poziv
Ulema-medzlisu da posalje izasla-
nika na ovu sve¢anost. Imenovani
izaslanik je bio Hasan-ef. Smajlo-
vi¢, upravitelj Podrinjske medrese
u Zvorniku. On je bio zaduzen da
dostavi izvjestaj i zapazanja s otvo-
renja. U izvjestaju od 31. oktobra
1939. napisao je sljedece:

“U 11 sati prije podne sam odrzao
jedan govor u prisutnosti velikog
broja naroda, a poslije toga prou-
¢io dovu i otvorio mekteb. Poslije
otvaranja, posto se klanjalo podne
u dZamiji, odrzao sam jedan va-
zu-nasihat. Glede mekteba moja
zapazanja jesu:

2.Hasanaga Boji¢, Zvornik, 64 komada
daske razne za 1.141,00 dinara
3. Ahmetaga Mustafi¢, Zvornik, gvo-
zda 1 trstike razne za 940,00 dinara
4. Ivan Mali¢, Zvornik, Daske razne
za 123,00
> GHB, AlZ,VD, 15367/1938.
1 GHB, A1Z, VD, 23350/1940.
7 GHB, AIZ, VD 19423/1938.
8 GHB, AI1Z, UM-14-7070/1938.
¥ GHB, A1Z,UM-6-3517/1939.
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1. Mekteb je dosta velik, solidno
izraden i masivan. Ima 4 sobe
i to dvije velike za dva razreda,
dvije manje, jedna za zbornicu,
a druga za kancelariju imama-
ta. Mekteb je na vrlo lijepom
mjestu i terenu, koji odgovara
higijenskim propisima.

2. Potrebni su oluci na sve Ceti-
ri strane, jer inace kvasio bi se
zid i bila bi $teta za mekteb.

3. Trebalo bi sva vrata i prozore
prefarbati drugi put.

4. 'Trebaju klupe u razredima.

5. Trebaju 4 furune /peci/ u 4
sobe.

6. Trebaju stolice, hastali i orma-
ri. Dakle treba cijeli namjestaj
sto se Ulema-medzlisu stavlja
do znanja i ravnanja.”

Ulema-medzlis je od Vakufskog
povjerenstva u Zvorniku zatrazio da
se pozove Gradevinski odbor da ot-
kloni nedostatke koje je zapazio mu-
deris Smajlovi¢.?

Sapanjska opstina je ovim dobi-
la funkcionalnu zgradu za odrzava-
nje nastave u reformiranom mekte-
bu, prema utvrdenim standardima
Ulema-medzlisa. Prema zvani¢nom
izvjestaju Vakufsko-mearifskog po-
vjerenstva u Zvorniku, mektepska
zgrada u Sapni, imamatu Vitinica
imala je Cetiri prostorije, kao i mua-
limski stan. Nije imala bastu. Obu-
hvatala je mektepsko podrucje s 200
muslimanskih domova, na kojem je
zZivjelo oko 1.000 muslimana, te 200
muslimanske djece. Mektebi-ibtidai-
ju je pohadalo 85 polaznika,a moglo
bi pohadati 170. Nastavu je odrzavao
dzematski imam.? Ovaj izvjestaj je
sacinjen prema “Uredbi o rejonima
za mektebe” Ulema-medzlisa iz 1939.
godine. Drugi rejon na podrucju dze-
mata Vitinica, odnosno op¢ine Sapna
je bio mekteb u Nezuku, a pripadala
su mu naselja: Nezuk, Zaseok, Balj-
kovica i Kraljevi¢i. Postojala je zgra-
da s dvije prostorije bez mualimskog

% GHB, AlZ, UM-6-3517/1939.
2 GHB, AIZ, UM-8-3720/1940.
2 GHB, AlZ, UM-8-3720/1940.
%2 GHB, AIZ, VD, 5558/1940.
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stana te basta. Obuhvatao je podrudje
od 100 muslimanskih domova i 600
stanovnika, nastavu je pohadalo 50
ucenika, a moglo bi pohadati 100.
Prema izvjestaju Vakufsko-mea-
rifskog povjerenstva Zvornik, u pe-
riodu od 1936. do 1939. ovaj mek-
teb je kostao 80.000 dinara. Pomoc¢ u
gradnji je pruzila Vakufska direkcija u
iznosu od 8.000 dinara.® Ostatak je
doprinos ehalije, prikupljanjem ma-
terijala, prilozima i radovima.

Rad mektebi-ibtidaije u Sapni

Edukacija djece u novoizgradnoj
mektebi-ibtidaiji u Sapni se odvija-
la po planu i programu reformiranog
mekteba. Upravitelj i prvi mualim u
1938/39. mektepskoj godini bio je
dzematski imam Kasim-ef. Ibrisi-
movié, a drugi mualim Sulejman-
-ef. Hasanovi¢. Ve¢ u 1939/40. mek-
tepskoj godini doslo je do promjene
prvog mualima i upravitelja mekte-
bi-ibtidaije. Prema potrebi sluzbe,
10. novembra 1939. Kasim-ef. Ibri-
§imovi¢ premjesten je u Gradacac,
a na duznost dzematskog imama iz
Puraci¢a u Sapnu premjesten Ali-ef.
Sadikovi¢.**

Novi mualim je nastavio ulaga-
ti napore za unapredenju uslova za
odrzavanje nastave u novosagradenoj
zgradi. Uprava mektebi-ibtidaije je 24.
augusta 1940. poslala dopis Sreskom
vakufsko-mearifskom povjerenstvu u
Zvorniku sljedeceg sadrzaja:

“Ova mektebi ibtidaija ne samo
§to oskudjeva sa cijelim namje-
$tajem, kancelarijskim priborom,
Stambiljima, razrednicama i osta-
lim, nego ista do danas nije pri-
mila (niti i za jednu godinu) ni
najmanje svote godi$njeg mek-
tebskog pausala i mektebskog
podvornika. U drugoj polovici
prosle skolske godine mektebsku
zgradu je Cistilo lice najmljeno od
strane potpisanog, a placao ga je
on li¢no iz vlastitih sredstava uz

% Biografiju Ali-ef. Sadikovica vidjeti:
Osmanbasi¢, 2018:221-223.

2 GHB, AIZ, UM-27-11428/1940.

% GHB, AIZ, VD, 3625/1940.
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pripomo¢ iz djecijih priloga. Do-
¢im nastupajuce mektebske godi-
ne niti ¢e imati ra¢una potpisani
(a to nije ni pravo) niti ¢e htje-
ti i modi inae siromasna djeca,
te zgradu nece imati tko Cistiti,
dokle god ne stigne mektebski
pausal i honorar za podvornika,
same razrednice nece se imati za
§to kupiti. Obzirom na ovo, mo-
lite se da ovom mektebu dodije-
lite i ¢im prije dostavite njegov
pausal za nastupajucu mektebsku
godinu, a molimo nabavku kre-
de, metala, hasura i ostalog, kao
i placanje podvornika, kao $to to
imaju i primaju ostale ibtidaije,
pa to bilo iz ma koje blagajne.”

Vakufska direkcija je na ovo traze-
nje 23. novembra odobrila 150 dinara.”

Mektebi-ibtidaija nije imala va-
kufskih objekata, pa tako ni pouzdan
izvor prihoda. Odrzavanje objekta i
organiziranje kvalitetne nastave bilo
je naslonjeno na dotacije vakufskih
organa. Medutim, to nisu bili do-
voljni prihodi, §to potvrduje primjer
upravo pokrivanja troskova imama-
ta Vitinica. Vakufsko povjerenstvo
u Zvorniku je dostavilo priznanicu
Vakufskoj direkciji na svotu od 100
dinara za ogrjev kancelarije imama-
ta za zimu 1939/40. Navedena suma
je planirana za nabavku 4m?’ drveta
(trazeno osam seljackih kola drva). U
zahtjevu je zatrazeno 470 dinara za
ogrjev, rasvjetu i naknadu podvorni-
ku, uz obrazlozenje da je kancelarija
imamata u jednoj prostoriji novosa-
gradenog mekteba, dakle odvojena
od imamskog stana.?

Osim brige za odrzavanje mek-
teba, novi dZematski imam i mualim
u mektebi-ibtidaiji Ali-ef. Sadikovi¢
je nastojao stimulirati u¢enike da re-
dovno pohadaju nastavu. U dopisu od
24. oktobra 1940. Uprava mektebi-
-ibtidaije uputila je imuénim mu-
slimanima zahtjev da pomognu u
nabavci odjece i obuce za polaznike
mekteba. To je bio apel upucen bo-
gatim muslimanima grada Zvornika
da zekat daju u ovu namjenu. U pi-
smu, izmedu ostalog, stoji:

“Dragom Bogu hvala, Vi ste zai-
sta jedan od onih, koji ¢e te kako
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svakog, tako i ovog ramazani Se-
rifa iz svog imetka odvaditi je-
dan neznatni dio i u ime Velikog
Allaha podijeliti sirotinji na ime
zekata. Buduéi da u ovom mek-
tebu ima oko 25-30 ucenika(ca)
diji su roditelji toliko siromasni,
da im oni ne imaju odakle naba-
viti ne samo odjecu i obucu, bez
koje oni naro¢ito zimi ne mogu
u opée dolaziti u mekteb, nego
ni ¢ak ni potrebnih udzbenika
nemaju odakle, da nabave, toga
radi uprava ovog mekteba smatra
svojom pastirskom duzno$cu, da
ovakvim sirotanima ipak omogudi
pohadati mekteb. A da bi se pak
do te mogucnosti doslo, odludi-
li smo da se obratimo Vama, a i
jos 3-4 nasih imuénih trgovaca,
s toplom molbom da od vasega
zekata podijelite makar koliko
imetka nesto u gornju svrhu (na
ime odjece, obuce mektebskoj si-
romasnoj djeci) pa to bilo u nov-
cu, odjeéi ili obuéi.”

Ali-ef. koristio je sve moguénosti
da poboljsa uvjete u mektebi-ibtidaiji.
Od Vakufske direkcije zatrazio je do-
niranje udzbenika za djecu i odrasle.
Pozvao se na tekst Abdulaha Hum-
¢anina “Prosvjetno i socijalno stanje
muslimana Bosne i Hercegovine” u
bajramskom broju Narodne pravde:
“Vakufska direkcija jos prosle godi-
ne podijelila je u narod besplatno 50
hiljada primjeraka, a ove godine je taj
broj povecan.”

Na osnovu toga Ali-ef. trazio
je odgovor:

1. Dali je recenica ta¢na i da li
su dijeljene pocetnice za ne-
pismene?

2. Ako jeste, da li se dijeli pro-
porcionalno $irom Bosne i
Hercegovine ili samo u one
krajeve gdje se osjecala veca
potreba i gdje je viSe naseg
nepismenog svijeta?

3. Ukoliko se je dijelilo na na-
¢in izne$en pod 2) moli se cij.
Naslov, da izvijesti ovaj Ima-
mat, da li je od tih podijelje-
nih pocetnica dostavljena za
Zvornicki srez?

4. Bude li bila dostavljena, onda
na koga je dostavljena, da li
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na SRV. m. Povjerenstvo ili
naposredno pojedinim ima-
matima, kao i da li je namje-
na makar kolika koli¢ina na
ime ovog imamata?

Ali-ef. potom navodi:

“Zvornicki srez je zaista medu
najzaostalijim srezovima u Bo-
sni i Hercegovini u svakom po-
gledu, a narocito u pogledu pro-
svjete i nepismenosti, a od svih
imamata na podrudju ovog sre-
za najzaostaliji u pravom smi-
slu ove rijeci, jeste ovaj imamat,
jer u cijelom imamatu, a niti u
njegovoj blizoj okolini (u radi-
jusu 30-40 km) nema niti jedne
osnovne $kole. Obzirom na ovo,
ovim krajevima trebalo bi posve-
titi najvise paznje, ali na Zalost u
minuloj i ostalim proslim godi-
nama na tom se u opée nije ra-
dilo. Akcija i inicijativa na tom
polju rada koliko god je ozbiljna
ivruéa, ona putujuéi od inicijati-
va postepeno se hladi i dok dode
do sela gdje treba da je najveca
i najzivlja ona je potpuno hlad-
na i skoro nikakva. Kako je mo-
guce da od 50.000 podijeljenih
primjerka ovaj kraj, a posebno
imamat Vitinica nije dobilo ni
jedan primjerak.”

Dalje je pisao da je pokrenuo ini-
cijativu za analfabetski te¢aj, ali kako
nije pomognut ni sa koje strane, tecaj
nije uspio kako je Zelio. On je naba-
vio poletnice i predavao mektepskoj
djeci, a s njima ima i odraslih, jer je
mekteb jedina prosvjetna ustanova u
dzematu. Niko nije dolazio u inspek-
ciju. Molio je da bar dobije nekoliko
besplatnih pocetnica, $to bi bila veli-
ka korist, s obzirom na siromastvo u
ovim krajevima. Iz Vakufske direkcije
su odgovorili da je besplatno podije-
ljeno nekoliko stotina udzbenika i to
tamo gdje su bili tecajevi, a polaznici
bili najsiromasniji.?®

Pretjerivanja u pismu su bila u ci-
lju osiguravanja $to veceg broja udz-
benika kao sredstva za kvalitetnije

77 GHB, AIZ, UM-27-11334/1940.
% GHB, AlIZ, VD, 23043/1940.
» GHB, AIZ, VD, 23350/1940.

izvodenje nastave za djecu i odrasle.
Ipak je za skolsku 1940/41. osigurano
nesto besplatnih udzbenika: 1 Kur’an,
5 ilmihala arebicom, 8 ilmihala lati-
nicom, 8 sufara Elif ba, 7 tedzvida i
7 Amme dzuzeva.”” S obzirom da su
naruceni i koristeni ilmihali tampa-
ni latinicom, moze se zakljuciti da
je nastava u ovom mektebu dala re-
zultate i na planu opismenjavanjem
jednom od zvani¢nih pisama u Kra-
ljevini Jugoslaviji.

U posljednjoj mektepskoj godini
uprili¢ena je svec¢anost hatmi 25. fe-

bruara 1941.3°

Zgrada mektebi-ibtidaije u
Sapni nakon prestanka rada

Nastava u novoizgradenom mek-
tebu je trajala do pocetka Drugog
svjetskog rata. Vlasti Nezavisne drzave
Hrvatske nisu bile u stanju osigurati
lokalno stanovnis$tvo od odmetnika s
Majevice, pa tako ni odrzavanje na-
stave u mektebi-ibtidaiji. DZematski
imam Ali-ef. Sadikovi¢ obavijestio
je Ulema-medzlis 10. aprila 1942. o
stalnim napadima ustanika na pod-
rucje dzemata od septembra 1941.
godine. Povod za izvjestaj je bio na-
pad na Godus 6. aprila 1942.

“Dana 6. ovog mjeseca jurnulo
je par hiljada odmetnika na selo
Godus i u istom su upali nakon
krace borbe od 1/4 sata, posto je
odbrana i osiguranje bilo veoma
slabo (svega oko 60 legionara).™
U selu su se zadrzali 3-4 sata, a
za to vrijeme uspjeli su da poku-
pe i opljackaju sve do najmanje
stvari (svu marvu, prostirku, na-
mjestaj, posude, pa Cak i kokosi
iz kokosinjaca). Tom su Stetili
kucée, hlupali prozore, vrata i zi-
dove. Bilo je i Zrtava, otjerali su
i u ropstvo, a ima ih i ranjenih.
Jednom rijeci veliki su gador
pocinili. Od tada, pa i dan da-
nas ustopi¢no svaki dan vode se
borbe oko drugih sela, jer sada
pokusavaju da upadnu i u dru-
ga. Jo§ od mjeseca rujna minule

30 GHB, AIZ, UM-11-2772/1942.
31O napadima na Godus aprila 1942. vi-
djeti: Jahi¢, 2023:283.
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godine, pa sve do danas ovaj kraj
je bio ustopi¢no napadnut, ali sa
manjim snagama i sve do 5. ovog
mjeseca nisu uspjeli provaliti.”*?

Usljed stalnih napada ustanika
s Majevice i oskudice u osnovnim
Ziveznim namirnicama dzematski
imam Ali-ef. Sadikovi¢ je slao za-
htjeve za premjestaj u rodnu Janju.
Prema dopisu Povjerenstva, on je
zbog Zelje da bude premjesten u Ja-
nju, ¢ak zanemario obaveze. Nasta-
va u mektebu nije odrzavana. On je
stanovao u zgradi mekteba i koristio
ga za potrebe op¢inskog magacina i
svratilidte. Ali-ef. je u tom periodu
obnasao i duznost opéinskog nacel-
nika. Povjerenstvo je 1. augusta 1942.
Ulema-medzlisu sugeriralo da se na-
stava u mektebu moze obavljati bez
smetnji. U zgradi mekteba je dije-
ljena hrana za muhadzire iz Godusa
i drugih mjesta, te drugih socijalno
ugrozenih kategorija stanovnistva.*

U ratnim godinama zgrada mek-
tebi-ibtidaije je spaljena. Prema svje-
docenju Hamzi¢ Hasana iz Sapne
zgrada mektebi-ibtidaije je zapaljena
u ljeto 1943. godine od strane par-
tizana. Bio je to osvetnicki ¢in zbog
ubistva partizanke Fatime od strane
legije prilikom prolaska kroz Sapnu

prema Godusu.

“Naisla je partizanska kolona, Fa-
tima je zaostala iza kolone, nju je
ubio neko od legionara koji su bili

2. GHB, AIZ, UM-4-993/1942. Ali-ef.
je u izvjestaju Ulema-medzlisu izme-
du ostalog napisao: “Selo Godus koje
je na 6. ov. mj. bilo Zrtva udaljeno je
od Sapne 3—4 km. U Sapni je sjediste
imamata, a tu sam i ja nastanjen. Cijelo
vrijeme od rujna do danas (za ovih 7-8
mjeseci) proveo sam u velikom strahu
i borbi. Par sam puta iseljavao djecu u
Janju. Zadnji puta su bili ustopi¢no 6
mjeseci kod majke, a posto sam vidio da
ne mogu na dvoje Zivjeti, jer mi je dupli
trosak, to sam ih prije 1 mjesec ponovo
dobavio. Na dan napada na Godus, ise-
lio sam ih u Zvornik, zatim do dva dana
opet povratio nazad, a jucer prilikom
upada na Vitinicu izbjegli su pjeske u
selo Petkovci, dzemat Kozluk udaljeno
8-10 km i to sami (a ja sam ostao kod
kuce), ja nisam mogao nadi kola.
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sklonjeni u sumu. Partizani su se

vratili iz Godusa i zapalili mekteb.”*

U to vrijeme je stanje na podrudju
sapanjske opéine bilo tesko, a musli-
mani su ¢esto napustali svoje domo-
ve. Ali-ef. navodi da mu je porodica
iseljavala u Petkovce ili Janju. Upor-
no je trazio premjestaj u rodnu Janju
te ga kona¢no dobio 1944. godine.

Duznost v.d. dZematskog imama
tek nakon zavrsetka rata je preuzeo
Nurija-ef. Hergi¢. Pozalio se da nije
pronasao ni pecat imamata, pa je upu-
tio zahtjev za nabavku u septembru i
oktobru 1946.% U to vrijeme obnav-
ljanje izgorjelog mekteba nije bilo ak-
tuelno s obzirom na prioritete ondas-
nje vlasti. Nurija-ef. je brzo napustio
duznost u Islamskoj zajednici te se
zaposlio u drzavnoj sluzbi. Zamijenio
ga je posljednji dzematski imam viti-
nickog imamata Sulejman-ef. Hasa-
novi¢, mualim iz Vitinice. Postavljen
je kao v.d. dZematskog imama Vitini-
ca na sjednici Ulema-medzlisa od 9.
marta 1948.% Na duznosti imama i
sibjan-mualima u sapanjskoj dZamiji
bio je Sinan-ef. Hamzi¢,*” od 1922.
godine sve do penzionisanja 31. jula
1963.% On je uvakufio parcelu i na-
mijenio je kao najpogodnije mjesto
za gradnju nove dZamije (Avdagic,
1967:384). Naslijedio ga njegov dak
Nurija-ef. Omerovi¢, te s uspjehom
nastavio obavljati sve njegove duz-
nosti do penzionisanja.

% GHB, A1Z,UM-11-2772/1942.

3* Izjava 7. januara 2025. godine u Sapni:
Hasan (Sinan-ef. Sin¢o) Hamzi¢, roden
1937. Hasan Hamzi¢ iz Sapne — napisao
je Vrhovnom islamskom starjesinstvu da
posjeduje prevod Kur'ana od DZemaludina
Causevica i hfz. Muhameda Pandze koji
nudi VIS-u. GHB, A1Z, Vrhovno islam-
sko starjesinstvo (dalje VIS),2-495/1966.
GHB, AIZ, VD, 6074/1946.

Zakljucak br.171/48. Mjesto je ostalo upra-
znjeno odlaskom Nurija-ef. Hergica u dr-
zavnu sluzbu. GHB, A1Z, VD 1576/1948.
Rjesenje o prijemu u socijalno osigura-
nje i razvrstavanje Hamzi¢ (Omerov)
Sinan, imama i mualima iz Sapne. Br.
S-6521-688/53 od 22.10.1953. GHB,
A1Z,VIS-9-2815/1953.

inan-ef. Hamzié¢ roden je 1898. Njegov
otac Omer bio je mutevelija stare dZamije
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Dok je bio na duznosti imama,
mualima i hatiba Nurija-ef., na ru-
$evinama mektebi-ibtidaije izgraden
je novi objekat. Na sjednici Odbora
Islamske zajednice Zvornik od 2. jula
1978. na prijedlog predsjednika Od-
bora Mujakovi¢ Saliha, imenovana je
komisija u sastavu Uzunali¢, Mujako-
vié¢, Hasanovi¢ i Hrustanovi¢ da 12.
jula 1978. posjete Sapnu radi kontrole
vjerske obuke i po pitanju izgradnje
imamskog stana i mesdzida na pla-
cu gdje je ranije postojao mekteb.*

Nakon uvida u stanje i raspolo-
zenje muslimana Sapne na 5. redov-
noj sjednici Odbora IZ-e Zvornik
od 1. oktobra 1978. godine je odbi-
jena svaka druga solucija, osim da se
na placu mektebi-ibtidaije izgradi
imamski stan i eventualno ucionica
za polaznike vjerske pouke.* Ovo je
bio put da se buduc¢i objekat ponovo
vrati prvobitnoj namjeni.

Na decembarskoj sjednici 1978.
godine Odbor IZ-e Zvornik je obave-
zao Dzamijski odbor u Sapni da za-
pocne priprema za izgradnju mesdzida
na temeljima stare zgrade ibtidaije i da
pristupi trazenju potrebnih odobre-
nja kako ne bi doslo do oduzimanja
ovog zemljista. Postojala je bojazan
da vlast ne otudi plac jer se nalazio
na pogodnom mjestu za izgradnju
drugih objekata.*

Obnovu mekteba je vodio Odbor
za obnovu, koji su prema svjedoci-
ma ¢inili: Vejzovi¢ Fehim, Smajlovi¢

u Sapni. Sinan-ef. zavrsio je Podrinjsku
medresu u Zvorniku 1918. pred mude-
risom Sakir-ef. Korkutom. Mualimsku
duznost vrsio je od 1922. od 3. maja
1937. Preselio je na Ahiret 7. jula 1966,
godine. GHB, AIZ, VIS-11-2185/1961;
GHB, AIZ,VD,24-10915/1931; GHB,
AlZ; ZVR-137-3241/1900.

GHB, Al1Z, Zbirka: Odbor Islamske za-
jednice Zvornik (dalje ZOIZZ), Zakljué-
ci sa redovne sjednice Odbora Islamske
zajednice u Zvorniku odrzane dana
2.7.1978, zakljucak br. 14.

GHB, AlZ, ZOIZZ, Zakljudci sa pete
redovne sjednice Odbora Islamske za-
jednice u Zvorniku od 1.10.1978. go-
dine, Zaklju¢ak br. 17.

GHB, A1Z,ZOIZZ. Zakljulci sa sjedni-
ce Odbora IZ Zvornik od 24. decembra
1978. godine, zakljucak br. 30.
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Mujo, Hamzi¢ Ibro i Fazlija, te Nu-
rija-ef. Omerovi¢. Obnova je realizi-
rana osamdesetih godina 20. stolje-
¢a. Prema svjedocima, u ljeto 1982.
godine betonirana je druga ploca.*
U obnovljenom objektu od 1. ok-
tobra 1986. stanovao je imam dze-
mata Sapna Muhamed-ef. Rizvic.
Medutim, vjerska pouka je izvodena
u prostoru dzamije.* Prizemlje objek-
ta je bilo slobodno, pa je Odbor I1Z-¢
Zvornik 5. februara 1988. ponudio
kori$tenje na ekonomskoj osnovi: “U
dZematu Sapna ima nova imamska
kuca, na spratu stanuje imam, dok
prostorije u prizemlju nisu iskori-
Stene. Za njih postoji interesant za
otvaranje trgovine.” Zakljuceno je da
se prostor izda zainteresiranoj strani
pod uvjetima da se u trgovini ne pro-
daju po islamu zabranjeni artikli.**
Muhamed-ef. Rizvi¢ je bio na duz-
nosti imama do pocetka Agresije na
Bosnu i Hercegovinu 1992. godine.
Dzamija je bila zapaljena, a vjerski zi-
vot privremeno prekinut. Brigu o vjer-
skom Zzivotu je preuzeo Smajo Ham-
7i¢ (Islamska zajednica..., 2013:523).%
U Sapnu je od 1992.do 1995. godi-
ne iz susjednih sela boravilo dosta pro-
gnanih Bosnjaka. Jedan dio njih je bio
smjesten u mektebu, $to se ve¢ desilo
1942-1943. Prognani su po potpisiva-
nju Dejtonskog mirovnog sporazuma
preseljeni u druge smjestaje. Prostor
bivse mektebi-ibtidaije je ponovo bio
na raspolaganju Islamskoj zajednici. U

# Izjava: Hamzi¢ Hasan i Ferid, 7. 1.
2026. godine u Sapni. Ferid se sjeca
betoniranja ploce na kojoj je ucestvo-
vao po tome $to je jedan od omladi-
naca tom prilikom pao na gradilistu
ali bez posljedica.

“Ja sam poceo raditi u Sapni od 1.0k-
tobra 1986. do 8. aprila 1992. Mekteb

je bio u dZzamiji 4 dana. Vikendom je

43

Avdagi¢, Ahmed (1967). “Merhum
Sinan-ef. Hamzi¢”, Glasnik VIS-a,
7-8,384.

Bedirovié¢, Denis (2008). “O polozaju
Islamske vjerske zajednice u Kraljevini
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to vrijeme je trajala obnova dzamije u
Sapni, koja je zapaljena u maju 1992.
U vrijeme obnove dZamije u prostoru
mekteba je klanjana dZzuma-namaz i
odrzavana mektepska pouka. Na sprat
mekteba je uselio Hasim-ef. Rizvi¢,
imam u dZematu Sapna od 25.2.1996.
On je tu stanovao i obavljao duznost
imama, hatiba i mualima do penzio-
nisanja 31.7.2018.* Prostorija u pri-
zemlju je koristena neko vrijeme za
drustvene potrebe lokalne zajednice,
jer u naselju nije bilo drugih javnih
objekata. Ucionica je bila prosirena
i opremljena 2000-2003. godine.*’
UCionica je koristena za izvodenje
vierske pouke do svecanog otvorenja
nove dZamije u Sapni 29.11.2023. go-
dine. Ovaj vakufski objekat danas se
koristi za stanovanje imama u dze-
matu Sapna. Aktuelni imam, hatib
i mualim je Fahir-ef. Ahmetovic¢.*

Zakljucak

Pred kraj Monarhisticke Jugo-
slavije u naselju Sapna izgradena je
mektebi-ibtidaija. Ona je sluzila svojoj
svrsi samo tri $kolske godine. Gradnja
zgrade pokazala je odlu¢nost nosite-
lja posla, stanovnika Sapne i okolnih
naselja i organa Islamske zajednice
da se ovaj mekteb formira.

Glavninu napora u gradnji mekte-
ba nosili su stanovnici Sapne i okolnih
naselja. Prikupljali su nov¢ana sred-
stva i dovozili i ugradivali gradevinski

bio do podne namaza,a radnim danima
je bila jutarnja i popodnevna smjena.
Jedan dan je bio mekteb u Zujama od
sabaha do ikindije, a 6 dana se klanjao
bes vakat.” Izjava Muhamed-ef. Rizvi-
¢a, 22.1.2026.

“ GHB, Al1Z, ZOIZZ, zapisnik sa sjed-
nice Odbora IZ Zvornik od 7. februara
1988, br. 32/88, str. 5.
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Abstract

THE MEKTEB-I IBTIDAIJA
IN SAPNA

Mustafa Muharemovié

Based on archival sources and oral testimonies from residents
of Sapna, this paper presents the construction, functioning, and
historical fate of the mekteb-i ibtidaija building in Sapna.The
author discusses the role of the reformed mekteb in the social
development of the local community, using the present-day
municipality of Sapna as a case study. The historical trajectory
of the mekteb-i ibtidaija provides insight into the condition of
the Bosniak population during turbulent periods marked by
efforts to preserve Bosniak identity in the region. The study
also highlights the multifunctional role of Islamic religious
and educational institutions in Sapna.

Keywords: mekteb-i ibtidaija, Sapna, Vitinica, Kasim-ef.
Ibrisimovi¢, Ali-ef. Sadikovi¢, Waqf Council of Zvornik,
Wagf Directorate.
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SazeTak: Bo$njaci su jedinstven primjer jedne evropske nacije koja se, tokom potonjih gotovo dvije stotine godina,
ocitovanja svoje islamske vjere i muslimanske tradicije, kulture i civilizacije profilirala u skladu s modernim evropskim
drustvenim konceptima i odredenjima sekularne drzave. Ovaj proces profiliranja jedne kohabitacije islamske vjere
i muslimanske tradicije, kulture i civilizacije, s jedne, i evropske sekularnosti, s druge strane, razvijao se dugo i
nije bio bez svojih poteskoca. Ovaj esej govori o bosnjackom prilagodavanju vjerskog i drustvenog Zivota spram
evropskog koncepta sekularne drzave i drustva, kao i koncepta odvojenosti religije od drzave i koncepta slobode
savjesti i slobode izbora vjerovanja ili nevjerovanja. Esej govori i o jednom dugotrajnom nastojanju Bosnjaka da
postignu jedno muslimanstvo u svojoj vjeri, kulturi i dru§tvenom zivotu, muslimanstvo koje je inkluzivno i, kako
se govorilo, evropsko.

Kljucne rijeci: Bosnjaci, islam, islamska tradicija, kultura i civilizacija, sekularna drzava, sekularno drustvo, Evropa,
odnos vjerskih i sekularnib institucija

Uvod
Bosnjaci i epohe
sekularne modernosti

Period tanzimata' u Osmanskoj
Carevini (1839-1876) ili doba mo-
dernizirajuéih reformi u pravnim,
vojnim i administrativnim sistemi-
ma ogledao se, prije svega, u zakon-
skom izjednac¢avanju svih zitelja pred
drzavnim autoritetom. Period tan-
zimata ili period reformi znacio je
postupno, te potom sve snaznije, na-
pustanje millet-sistema u kojem su
zitelji carstva bili podijeljeni u skladu
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sa svojom religijskom pripadnoscu.
Za Bosnjake period tanzimata zna-
¢io je vrijeme njihovih prvih susreta
s odredenim formama evropski pro-
filirane, ili od Evrope zatrazene i za-
htijevane, modernosti. Takoder, peri-
od tanzimata u Osmanskoj Carevini
znacio je razvoj modernog skolstva i
obrazovanja, izgradnju nove komu-
nikacijske infrastrukture, izgradnju
zeljeznica, modernog postanskog
sistema i tome sli¢no.

Na uvodenje tanzimata Bosnjaci
su razlicito reagirali. Prema Fikretu
Kar¢iéu (1955-2022), konzervativni

dio vojnog (janjicari) i administra-
tivnog aparata medu Bos$njacima
odbijao je tanzimatske reforme. U
knjizi Bosnjaci i izazovi modernosti*
Fikret Karci¢ opisuje razlicite snage
medu Bosnjacima koje su se prema
tanzimatima opredjeljivale u skladu
s ouvanjem svojih prethodno ste-
enih privilegija i interesa. Manje ili
vise, bosanskohercegovacki begovat

! O podruéjima drzave i drustva koje su
zahvatile tanzimatske reforme vidi: Qu-
ataert, 2005:66.

2 Usporedi: Karc¢i¢, 2004.
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bio je dugo vremena protiv reform-
skih mjera tanzimata.’ Da bi poko-
rile vladajudi i konzervativni sloj u
Bosni i Hercegovini, centralne vlasti
Osmanske Carevine su poslale svoga
vojskovodu Omer-pasu Latasa,* koji
je od 1850.do 1851. godine nasilnim
mjerama uveo reforme. Ipak, do pune
stabilnosti u Bosni i Hercegovini nije
doslo. Period od 1850. do 1878. godi-
ne u Bosni i Hercegovini bio je ispu-
njen bunama; prije svih pravoslavnog
stanovni§tva. Evropske sile su budno
pratile neprilike u Bosni i Hercego-
vini, a na Berlinskom kongresu 1878.
godine Austro-Ugarskoj je dat man-
dat da okupira Bosnu i Hercegovi-
nu. S ovom okupacijom se saglasila
i Osmanska Carevina.

Iako se i doba tanzimata moze
smatrati vremenom jedne poletne
kohabitacije Bo$njaka s nekim for-
mama sekularnih iskustava, period
od 1878. do 1918. godine jeste prvi
stupili Bo$njaci ili su njime bili obu-
hvaceni. Iako je austrougarska imperi-
ja po svome kulturno-civilizacijskom
ustrojstvu bila katolicka, to je bila se-
kularna drzava u kojoj su vjere, vjerske
hijerarhije i zajednice bile odvojene
od drzave. Posve je sigurno da se ne
moze govoriti i o odvojenosti drza-
ve (tj. Austro-Ugarske) od vjerskih
zajednica, jer je drzava uvijek imala
mehanizme “posljednje rijeci” da se
mijesa u vjerske zajednice.

Godine 1882, Austro-Ugarska je
sve viersko-administrativne poslove
Bosnjaka koncentrirala u jedno uprav-
no vjersko tijelo koje je sama formirala
— Rijaset (Durmisevi¢, 2002). To tijelo
je pokrivalo glavninu vjerskih sfera i
poslova muslimana (dZzamije, mektebi,
medrese). Za Bosnjake je, s osniva-
njem Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini 1882., nastupio
snazan proces jednog sekularnog raz-
granicenja vierskog, odnosno islam-
skog, od drzavnog. Drugi sekularni
period u koji su usli Bosnjaci trajao je
od 1918. do 1941. godine (Kraljevi-
na Srba, Hrvata i Slovenaca od 1918.
do 1929. godine, odnosno Kraljevina
Jugoslavija od 1929. do 1941. godi-
ne). Drugi svjetski rat (1941-1945)
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je bio period kad su sile Osovine u
Bosni i Hercegovini nametnule vla-
davinu Nezavisne Drzave Hrvatske.
Ovaj period, uz uzase i strahote rata
i stradanja, sam po sebi je bio jedno
doba sekularizma. Sa 1945. godinom
dolazi do oslobodenja i socijalisticke
vlasti Komunistic¢ke partije.

Sve do 1992. godine i propasti
Socijalisticke Federativne Republike
Jugoslavije trajao je period sekulariz-
ma koji je bio prozet socijalizmom uz
postupno opadanje intenziteta ate-
izacije. Period nezavisne i meduna-
rodno priznate drzave Bosne i Her-
cegovine od aprila 1992. godine prvo
je obiljezen ratom i agresijom protiv
te drzave, te genocidom protiv Bos-
njaka (1992-1995), a potom dolazi
do uspostavljanja Bosne i Hercego-
vine s dva entiteta i, domalo kasnije,
s Brcko distriktom. Iako naglaseno
nacionalno determiniran, vrlo slozen
sistem vlasti u Bosni i Hercegovini
nakon 1995. godine u biti je sekula-
ran. Vjere i vjerske zajednice odvo-
jene su od drzave i drzavnih poslova,
§to je u bitnome evropski koncept.

Bosnjaci u potrazi za

sekularnim izrazom, modernim

priznanjem i afirmiranjem

Kad god se govori o islamskoj
vjeri i muslimanskoj tradiciji i kultu-
ri Bosnjaka treba imati u vidu, prvo,
ove relativno Ceste smjene “formacija
sekularnog™ u njihovoj savremenoj
povijesti, na ¢ije periode smo ve¢ uka-
zali, te, drugo, odnos Bosnjaka prema
znalenju i iskazivanju islama u spo-
menutim epohama sekularnih sistema.

Jezik i pismo, kao i sredstva njiho-
va prenosenja, bili su itekako vazna
podrucja unutar kojih su se Bosnja-
ci osjetili pozvanim da se kulturalno
prilagodavaju. Na ovim podrucjima
oni su se otvorili utjecajima evrope-
iziranja. U tom dugotrajnom prila-
godavanju mijenjani su nacini preno-
$enja, sredstva prenosenja, kao izrazi
prenosenja onoga §to mozemo ozna-
¢iti vierskim porukama i diskursima.
Za Bosnjake koristenje Stamparija i
novina, kao vaznih medija u svoje
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vrijeme, znacilo je najvidljiviji izraz
prilagodavanja modernosti, a sama
modernost oznacavala je, ili podra-
zumijevala, Evropu koja se pojavlji-
vala i priblizavala u liku austrougar-
ske imperije.

Veé s 1866. godinom dolazi do
pojave lista Bosna kao jednog moder-
nog izraza,as 1867. godinom dolazi
do osnivanja “Vilajetske Stamparije u
Sarajevu”.® List Bosna je izlazio bi-
lingvalno, na turskom i bosanskom
(¢irilicom), u periodu od 1866. do
1878. godine. Kao urednici Bosne
javljaju se Mustafa Refet Imanovi¢,
Salih Biogradlija, Javer Baruh, Nu-
ruddin Kurtéehaji¢, a jedan od ured-
nika Bosne bio je i znameniti Muha-
med Sakir Kurtéehaji¢ (1844-1872),
koji je u to vrijeme pokrenuo i svoj
privatni list Sarajevski cojetnik (Giilse-
ni Saray), koji je takoder izlazio dvo-
jezi¢no (turski i bosanski, ¢iriliéno).

Muhamed Sakir Kurtéehajic je
u Sarajevskom cvjetniku imao i ru-
brike “zabavno-pouc¢nog sadrzaja’,
koje su same po sebi jednim dijelom
imale aromu “sekulariziranih vazo-
va’. S pojavom $tampe, koja je bila
prepoznatljiv viesnik modernih vre-
mena, postupno dolazi do neke vrste
“kulturalnih borbi”. Naprimjer, sam
Muhamed Sakir Kurtéehaji¢ imao
je negativan stav prema “karadozu”
ili “tradicionalnom i popularnom
turskom pozori§tu sjenki” (Imamo-
vi¢, 1996:26), ali je, naprimjer, imao
pozitivan stav prema “modernom
evropskom teatru”, §to se vidi po nje-
govom tekstu “Teatar u Sarajevu”,” u
kojem Kurtéehaji¢ istice da je “teatar

O prilikama u Bosni i Hercegovini ne-
posredno u jeku tanzimatskih reformi
vide vidi: Ali¢i¢, 1996.

O pohodu Omer-pase Latasa na Bosnu
i prisilnom privodenju konzervativnih
begovatskih snaga carskim reformama
vidi: Prelog, 2023:57-80.

Talal Asad je, u jednom posve drugadi-
jem kontekstu od ovog na koji ukazuje
nas esej, govorio o “formacijama seku-
larnog”. Vidi: Asad, 2008.

O ovome detaljnije vidi: Imamovi¢,
1996:24 i dalje.

Objavljen je u Sarajevskom cvjetniku 7.
marta 1870. godine.
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dio obrazovanja evropskih naroda”
(Imamovi¢, 1996:27). Ovaj Kurtée-
hajicev spomen Evrope je pozitivan,
on posredno porucuje da i Bosnjaci
trebaju imati svoj teatar. Od tada e
takvih primjera pozitivnih osjecanja
Bosnjaka prema tome $to se nazivalo
Evropom biti sve vise.

Ovim se stavovima o modernom
pozoristu novinar Muhamed Sakir
Kurtéehaji¢ javlja na ¢elu plejade bos-
njackih intelektualaca koji ¢e krajem
19.1 tokom 20. stoljeca braniti vaznost
“didakticke i moralne vrijednosti po-
zorista” (Imamovi¢, 1996:27). A to je
znadilo postupno, ali sigurno, otvara-
nje mogucénosti da i mnoge islamske
(i muslimanske vjerske) teme dozi-
ve svoje transpozicije u pozoristima.
Ovim se ve¢ oslovljava postupno
otvaranje bo$njackih intelektualaca
prema evropskim kulturalnim tekovi-
nama, kao i modernim prenosnicima
kulturalnih izraza. Uskoro ¢e medu
Bosnjacima dodi do pisanja i objav-
ljivanja romana kao vazne knjizevne
forme u Evropi. Tako ¢e Osman Nuri
Had7i¢ (1869-1937) i Ivan Aziz Mi-
licevi¢ (1868-1950) objaviti svoja dva
romana Bez nade (1895) i Bez surhe
(1897), pod pseudonimom Osman-
Aziz. Sadrzaji islamske vjere, kulture i
civilizacije Bosnjaka bivaju postupno
preobrazavani i transponirani, te po-
tom diseminirani, ne samo formama
ve¢ i sredstvima evropske obrazovne
i kulturalne scene.

Uloga pisama, latinice i dirilice,
u tome je bila itekako vazna. Tradi-
cionalni sloj vjerskih znalaca ili ule-
me Bosnjaka smatrao je da se vjerske
teme i vjerski sadrzaji smiju i trebaju
pisati iskljucivo arapskim pismom (na
arapskom, turskom i perzijskom jezi-
ku). Iako su Bo$njaci koristili pisma,
latinicu i ¢irilicu, za komuniciranje
sadrzaja koji nisu bili s podrudja vje-
re, konzervativna ulema je na latini-
cu i ¢irilicu gledala s podozrenjem i
ta pisma, nacelno uzev, zadugo nisu
koristena za pisanje vjerskih tema.
Tako je bilo sve do reformi koje su
poduzeli Mehmed-beg Kapetanovié
Ljubusak (1839-1902) i Mehmed
Dzemaludin Causevi¢ (1870-1938).
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U predvecerje 20. stolje¢a Meh-
med-beg Kapetanovi¢ Ljubusak snaz-
no je zagovarao kulturnu i obrazov-
nu reformu. Smatrao je da latinica i
¢irilica mogu sluziti kao pisma ko-
jima se piSu i prenose i same islam-
ske vjerske teme i sadrzaji. On je na
latinici, i bosanskom jeziku, objavio
mnoga djela vjerske naravi, od kojih
se posebno izdvaja Risalei-Ahlak,
islamska moralka ili Poslanica o mo-
ralu. Ljubusak je ovo djelo objavio
na latinici 1887, a smatra se prvom
stampanom knjigom na latinici na-
mijenjenoj muslimanima u Bosni i
Hercegovini (Kari¢, 2004:108). Kako
se vidi iz knjige Buducnost Muhame-
dovaca u Bosni i Hercegovini (Kapeta-
novi¢ Ljubusak, 1893) Mehmed-bega
Kapetanovi¢a Ljubusaka, u Bosni i
Hercegovini Austro-Ugarska se pri-
hvata kao jedan dobro¢udni lik Evro-
pe, izmedu ostalog, i zbog uvodenja
savremenih §kola spram kojih ne tre-
ba, tvrdi Ljubusak, osjecati podozre-
nje. Takoder, idudi ususret evropski
koncipiranoj modernosti, Ljubusak
je 1891. pokrenuo list Bosnjak, na la-
tinici, koji je izlazio gotovo dvadeset
godina. Takoder, nije trebalo dugo ¢e-
kati da se pojavi jo§ romana koje su
napisali Bo$njaci, godine 1917. Ab-
durezak Hifzi Bjelevac (1886-1972)
objavljuje Minku.

Jedna opéa karakteristika knji-
zevnih djela koja objavljuju Bosnjaci
u Austro-Ugarskoj, bilo da se radi o
Basagi¢evom dramskom spjevu Pod
Ozijom ili Krvava nagrada, Caugevi-
¢evim Dedinim Menakibima, Bjelev-
Cevoj Minki i tako dalje, jeste jedno
prosvije¢eno muslimanstvo. To mu-
slimanstvo je inkluzivno, ono prima
kulturalne obrasce iz Evrope koje
amalgamizira i daje im bosnjacku
udomacenost.

Mehmed Dzemaludin Cauge-
vi¢ jedan je od istaknutih ljudi koji
su podrzavali rad Islamske Dioni¢-
ke Stamparije (radila od 1904/1905
d01948) kao institucije u koju se gle-
dalo kao u jamca kulturalne i pro-
svietne obnove Bosnjaka. Causevic je
sa svoje strane sponzorirao projekat
arebice (prilagodeno arapsko pismo

za pisanje tekstova na bosanskom
jeziku). Arebica je u ovom Causevi-
¢evom projektu bila jedna prelazna
faza, svojevrsni interregnum, za po-
tonje prihvatanje latinice i ¢irilice u
pisanju vjerskih tekstova na bosan-
skom jeziku.

Kad su Pandza i Causevi¢ 1937.
godine objavili svoj prevod Kur’ana
na bosanskom i na latinici, to izda-
nje je takoder znacilo i definitivhu
pobjedu reformatorske linije medu
muslimanskim vjerskim znalcima u
Bosni i Hercegovini. Komentatorske
biljeske u ovom prevodu Kur’ana bile
su Cesto koncipirane kao svojevrsna
nauc¢na tumacenja Kur’ana, uobica-
jena u prvoj polovini 20. stoljeca u
Evropi. Projektom svoga prevoda
Kur’ana, hafiz Muhamed Pandza
i Mehmed Dzemaludin Caugevi¢
nastojali su zadobiti priznanje ne
samo za Kur’an 7 njegovu savre-
menost, ve¢ i priznanje za sebe kao
autore koji s tom savremenoscu, za
koju se znalo da je evropska, komu-
niciraju efikasno i djelotvorno kao
necim svojim. Causevicev prevod
Kur’ana iz 1937. godine bio je pro-
jekt daljnjeg u¢vrscivanja vjerskih i
kulturalnih obrazaca bo$njastva kao
jednog civilizacijskog amalgama koji
se identitarno podrzavao.

Pojava listova, ¢asopisa i

novina — muslimanski

izrazi prihvatanja evropske
modernosti i savremenosti

U vremenu od 1891. do 1938.

godine reformatorski projekti, prvo
Mehmed-bega Kapetanovi¢a Ljubu-
saka, potom Mehmeda DZemaludina
Caugevica, kao i projekata knjizevno-
ga kruga okupljenog oko Safvet-bega
Basagica (1870-1934), dobili su svoj
izraz u pojavi mnogih brosura, ¢aso-
pisa, kalendara, listova i novina. Na-
kon pojave lista Bosnjak 1891. godi-
ne, u Sarajevu je u maju 1900. godine
pokrenut knjizevni list Bebar koji je
narednih desetak godina izlazio na
latinici. Safvet-beg Basagi¢ i njegov
knjizevni krug pozicionirali su svoje
tekstove o islamu i muslimanima kao
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priloge o muslimanskoj duhovnosti,
kulturi, knjizevnosti i civilizaciji jedne
sveukupne pojave ili jednog sveuku-
pnog izraza islama za koji se uocljivo
vidi da je kulturalno evropski i na svoj
nacin “sekularni”. Na ovom mjestu
vrijedno je spomenuti Osmana Nu-
rija Hadzic¢a (1869-1937) i njegovo
djelo Islam i kultura (Hadzi¢, 1894).
Hadzi¢ je medu prvim bosnjackim
autorima koji je osjetio da je u Evropi
njegova doba podesno pisati o isla-
mu, ne samo kao o lokalnoj, nego
kao svjetskoj kulturi. Osman Nuri
Hadzi¢ se zalagao da se musliman-
stvo Bosnjaka pokaze kroz njihove
kulturalne i civilizacijske doprinose.

U vezi s intelektualnim djelova-
njem Osmana Nurija Hadzic¢a, vidi
se da je islam u prvom desetljecu 20.
stoljeca u Bosni i Hercegovini i na
Balkanu bio predstavljan sada jos i
sire, kao vjerska inspiracija, duhov-
nost, kultura, knjizevnost, pjesnistvo
i civilizacija. Pritom se u tekstovima
nije primarno elaborirala teoloska ili
dogmatska sadrzina islama, ve¢ se na-
glasavala kulturalna otvorenost islama
i njegova multilateralnost.

Nema sumnje da je u ovakvom
pozicioniranju predstavljanja islama
bila prisutna jedna evropska agen-
da. U Evropi su sve vjere (judaizam,
kr§¢anstvo, islam, religije Dalekog
istoka) u 19.1 20. stolje¢u tumacene
kao svojevrsni sistemi vjere, kulture i
civilizacije. Safvet-beg Basagic je ovo
znao zahvaljujudi svome poznavanju
njemacke i francuske literature. Pro-
jektom Behara’ on je htio da Bosnja-
ci ponude svoje interpretacije islama
(kao duhovnosti, kulture, knjizevno-
sti...) na nadin za koji se drzalo da ¢e
biti ako ne opéeevropski prihvacen,
onda barem opéeevropski prepoznat-
ljiv i opéeevropski relevantan.

Tokom prvih pet decenija 20. sto-
lje¢a medu Bosnjacima pojavili su se
mnogi nominalno vjerski listovi, ali
koji su islam tumadili i predstavljali
kao $iroko pozicioniranu musliman-
sku duhovnost, kulturu, civilizaciju.

8 O okolnostima pojave Behara i mnogo-

stranoj misiji toga lista vidi: Rizvi¢, 2000.
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Mostarski Biser, koji je izlazio u dva
intervala (1912-1913-1914; 1918),
bio je primjer intelektualne snage
koju je u prvoj etapi izlazenja ured-
nicki profilirao knjizevnik Musa Ca-
zim Cati¢ (1878-1915), koji je svo-
jim knjizevnim prilozima elaborirao
islam kao vjeru, kulturu, civilizaciju,
knjizevnost, tradiciju.

Mehmed DZemaludin Caugevié
jedan period svoga Zivota ucestvuje
u uredivanju Behara, a sam pokrece
listove i Casopise na arebici: Muallim,
Tarik, Mekteb, Misbah, Jeni Misbah,da
bi kasnije pokrenuo list Novi Behar
(izlazio od 1927. do 1945. godine).
Neki od spomenutih listova koje je
pokrenuo Causevi¢ donosili su pri-
loge, osim na arebici, i na latinici.
Stampa, novine, ¢asopisi, listovi, koje
je pokrenuo Causevié, bili su lucono-
$e ideja napretka i novih iskoraka u
promisljanju islama, kao i potrage za
vjerskim, knjizevnim, kulturalnim, pa
i filozofskim, eksplikacijama islama.

Nekako pred kraj Causeviceve ka-
rijere jos uvijek se osje¢ao obnovitelj-
ski duh tog ¢ovjeka. Tako je u Tuzli
pokrenut ¢asopis Hikjmet (izlazio od
1929.do 1936.), koji je obiljezio jednu
epohu u kojoj je modernim sredstvi-
ma, Stampom, polemikom i kritickom
javnoscu, raspravljao s pristalicama
obnove i reforme. Gotovo se isto
moze redi i za sarajevski ulemanski
Casopis E/-Hidaje, koji je izlazio od
1936.do 1945. godine. Veéina dosad
spomenutih islamskih i musliman-
skih ¢asopisa nije prezivjela turbu-
lentne periode modernosti koji su u
razli¢itim epohama zahvatali Bosnu i
Hercegovinu. Uglavnom su ti listovi
docekali svoj kraj s krajem Drugog
svjetskog rata ili u njegovo predve-
Cerje. Izuzetak je Glasnik Islamske
vjerske zajednice (Glasnik IVZ), koji
je poceo izlaziti u Beogradu 1933.
godine i koji jo$ uvijek izlazi, u naj-
novije vrijeme pod imenom Glasnik
Rijaseta Islamske zajednice.

Op¢a tematika velike veéine spo-
menutih ¢asopisa i novina profilirana
je usmjeru pohvale vjere u Boga kao
izvorista morala, ¢udoreda, nauke,
obrazovanja, porodi¢nih vrijednosti,
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rada i radinosti, kreposnog Zivota,
¢udorednog poslovanja i tome sli¢-
no. Manje ili vie, to je bio unutarnji
sadrzaj muslimanstva koje su ti ¢a-
sopisi i listovi afirmirali. Spomenuti
¢asopisi uglavnom se nisu bavili isla-
mom kao ideologijom, niti islamom
kao politickom ili ideoloskom plat-
formom za imperiju, niti islamom
kao ucenjem koje trazi “osnivanje
islamske drzave”. Sa stranica ovih
Casopisa moze se vidjeti jedna vrsta
nepisanog konsenzusa o tome da se
prihvati evropski koncept razdvoje-
nosti religije i drzave i da se u skla-
du s tim konceptom pise o islamu.

Pojava kulturnih drustava,

¢itaonica, kulturnih klubova,

humanitarnih fondacija i

sekularnih politickih partija

Bosnjaci su 1882. godine, s osni-
vanjem Rijaseta, usli u proces po-
stupnog prihvatanja jedne instituci-
je koja je imala zadacu da apsorbira,
ili pokrije, njihove islamske potrebe
protumacene kao vjerske potrebe. U
skladu s modernim evropskim pogle-
dima na instituciju drzave, djelokrug
Rijaseta Islamske zajednice priori-
tetno se bavio vjerskim podrucjima
inije pokrivao prevashodno politicke
i ekonomske strane Zivota Bosnjaka.
Na neki nadin, Rijaset jeste imao po-
liticku tezinu i znacaj, ali kao nova
institucija za muslimane u Bosni i
Hercegovini bio je izraz vjerske sfe-
re unutar evropskih sekularnih aran-
Zmana u drzavnim sistemima koji ¢e
krajem 19. i tokom 20. stoljeca usli-
jediti i na zapadnom Balkanu, dakle
u sistemima u kojima je religija od-
vojena od drzave.

Osjecajuci da je Rijaset pokrio
vjerska podrudja i sfere, tokom ce-
trdeset godina u Austro-Ugarskoj,
Bosnjaci su pristupili, postupno, ali
sigurno, osnivanju listova, ¢asopisa,
udruZenja, ¢itaonica, kulturnih dru-
$tava, humanitarnih fondacija i po-
litickih partija u skladu s evropskim
tradicijama. Unutar evropskog dru-
$tvenog i politickog konteksta, takvo
opredjeljenje ni danas nije izgubilo na
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svojoj vaznosti i znacaju. Musliman-
sko kulturno drustvo “Gajret” osno-
vano je 1903, Muslimanska narodna
organizacija (MNO) je kao politicka
partija osnovana 1906, potom je doslo
do osnivanja velikog broja musliman-
skih ¢itaonica i kulturnih udruzenja:
“Islahijet”, “Kamer”, “Trezvenost”,
“Muslimanska sloga”, “Merhamet”,
“Hajr” itd. Godine 1919. u Sarajevu
je osnovana Jugoslovenska musliman-
ska organizacija (JMO). Ona je kao
najjaca politicka stranka Bo$njaka
izmedu dva svjetska rata na dobro-
¢udno sekularan nacin profilirala i
izrazavala njihove politicke interese.

Opéa karakteristika udruzivanja
Bosnjaka u periodu nakon 1878. go-
dine jeste muslimanstvo kao jedan
amalgam koji je fleksibilno ukljuci-
vao sfere vjerskog, kulturalnog, ci-
vilizacijskog, knjizevnog, narodnog.
Takvo muslimanstvo se iskazivalo
na vjerski, kulturalni, humanitarni,
knjizevni nacin. Takoder, naslovi ili
podnaslovi drustava, listova, ¢asopisa,
udruzenja, koja su osnovali Bosnjaci
od 1880-ih godina sve do kraja Dru-
gog svjetskog rata, pretezno su nosili
naziv “muslimanski”. Naravno, ovo
“muslimanski” imalo je oznaku i za
neku vrstu imena ili oznake “kvazi-
nacije” za Bo$njake.

Uz sve receno, sve do 1941. go-
dine osnivanje ovih kulturnih, hu-
manitarnih i prosvjetnih udruze-
nja, kao i politickih partija, znacilo
je daljnje “evropeiziranje” drustvene
scene Bosnjaka. Sve od 1900. godi-
ne, odnosno od prve decenije 20. sto-
lje¢a, bosnjacki alimi, intelektualci i
privrednici precutno su znali da se
sada sve ono $to ih sadinjava naro-
dom: vjera, jezik, kultura, civilizaci-
ja, domovina... sada disperziralo se,
i sve viSe se disperzira, po instituci-
jama: Islamskoj zajednici, kulturnim
drustvima, prosvjetnim udruzenjima,
redakcijama listova i Casopisa, politic¢-
kim partijama. U jednom svom djelu
Robert J. Donia (Donia, 2020) obra-
dio je promjene drustvenih odnosa u
Bosni i Hercegovini i opisao kako su
se vjerski procesi medu Bos$njacima
preobrazavali u evropskom plural-
nom kontekstu. Ukratko, Donia je
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pokazao na koji nacin su Bosnjaci u
Cetiri desetlje¢a Austro-Ugarske, po-
stupno ali sigurno, evropeizirali svoj
drustveni Zivot po matrici odvajanja
religije od drzave.

Debate, Cesto Zestoke rasprave,
koje su se javljale medu bosnjackim
alimima i intelektualcima izmedu
dva svjetska rata, same po sebi svje-
docile su da je jedna ovakva seku-
larna scena, dobro¢udna po svojoj
naravi, bila prihvacena od svih. Nije
moglo vise doé¢i do povratka na vri-
jeme prije 1878. godine. Bo$njaci su,
tokom nepunih prvih pet desetljeca
20. stoljeca, postigli jedan konsenzus
u pristajanju na sekularne obrasce u
svome drustvenom izrazu i u ocito-
vanju vjere islama, svoje kulture, ci-
vilizacije, knjizevnosti itd.

Tokom prve polovine 20. stoljeca
upravo svjetovni intelektualci u Bo-
sni i Hercegovini osnivaju ¢itaonice,
udruzenja i kulturna drustva, ali ih
— kako smo to vidjeli — naj¢esée na-
zivaju muslimanskim a ne bosnjac¢-
kim (Kari¢, 2023:31-50). I po tome
se vidi da su Bosnjaci, smatrajuci da
je kod njihovih srpskohrvatskih su-
sjeda bosnjastvo bilo porazeno, nasli
utociste, ali i uporiste, u onom za $ta
su smatrali ili osjecali da im je naju-
grozenije — islam i muslimanstvo. Ali,
njihovo muslimanstvo je bilo sve vise
svjetovno, kulturalno i civilizacijsko,
a sve manje vjersko, iako nije nikada
prestalo biti vjersko.

Gledano iz perspektive “naknadne
pameti”, mozda je bilo nedovoljno to
§to su bosnjacki intelektualci ucinili
u “svjetovnom prestrojavanju” i “se-
kularnom tumacenju”svoga drustve-
nog;, etnickog i nacionalnog polozaja u
okviru Austro-Ugarske (1878-1918)
te potom Kraljevine Srba, Hrvata i
Slovenaca (1918-1929), odnosno
Kraljevine Jugoslavije (1929-1941).
Ali, nesporna je ¢injenica da su se
Bosnjaci u 20. stoljecu postupno se-
kularizirali ili, ko vise voli, evropei-
zirali. Cijelo 20. stoljece posvjedocilo
je sve intenzivnije stupanje na scenu
mnogih Bosnjaka afirmiranih kao
knjizevnika, univerzitetskih profesora,
filozofskih pisaca, kulturnih radnika,

rezisera, glumaca, politi¢ara, sportista.
) ol )

Vremena izmedu dva svjetska rata,
kad su mnogi Bosnjaci gotovo sve
svoje pretezno tumacili reformiranim
islamom ili onim $to su oni smatra-
li da jeste “progresivno” tumacenje
utemeljeno na islamu, nakon 1945.
godine bilo je zavrseno.

Kako smo to isticali i u nasim
drugim radovima (Kari¢,2002: 391-
—444), bosnjacke muslimanske ra-
sprave u vrijeme Austro-Ugarske i
izmedu dva svjetska rata kretale su
se oko pitanja: Kakvu skolu imati?
Kakvu odje¢u nositi? Kakvu kapu
na glavu stavljati? Smije li musliman
nositi $esir? Da li Zena muslimanka
moze otkriti svoje lice i odbaciti fe-
redzu i zar? Da li imati moderno ob-
razovanje? Da li Zensku djecu slati u
savremene $kole? Smije li se musli-
manka dru$tveno angazirati? Smiju li
se muslimani iseljavati u Tursku i da
li se to mozZe tumaditi hidzrom? Sta
sa starim muslimanskim grobljima
u Bosni i da li se mogu iskoristava-
ti za stanogradnju, parkove, puteve?
Kako urediti sistem vakufa? Da li je
bankovna kamata isto §to i a/-riba ili
lihva o kojoj Kur’an govori? Smije
li musliman poslovati preko banke?
Da li je hilafet ukinut (1924. godi-
ne) zastalno i trebaju li muslimani
imati halifu? Odgovori na sva ova
pitanja bili su, uglavnom, intonira-
ni reformatorski i modernisticki ili,
pak, “sekularno” i “progresivno”, sa
stanovista jednog naprednog musli-
manstva. Vremena nakon 1945. go-
dine ukinula su bilo kakvu potrebu
za ovim pitanjima i za odgovorima
na njih. Evropeizacija u liku socija-
lizma dosla je u Bosnu i Hercegovi-
nu i stavila u prvi plan druga pitanja
i druge odgovore.

Periodi nakon Drugog svjetskog

rata: Bosnjaci muslimani i

iskazivanje nacionalnog, vjerskog

i drustvenog bivstvovanja

Ovdje nije mogude opisati sve
drame i lomove do kojih je doslo to-
kom Drugog svjetskog rata u Bosni
i Hercegovini (1941-1945), kao ni

drustvene potrese do kojih je doslo
u periodu od 1945. do 1955. godine.
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O ovome su napisana zapazena djela,
treba konsultirati autore kao $to su:
Marko Attile Hoare (2019), Xavier
Bougarel (2023.12021), Denis Be-
¢irovi¢ (2012), Adnan Jahi¢ (2017)
i drugi.

Moze se reci da je neposredno u
vremenima nakon zavrsetka Dru-
gog svijetskog rata 1945. godine pi-
tanje lojalnosti novoj socijalistickoj
drzavi i komunistickim vlastima bilo
najvaznije pitanje s kojim se susrela
bosnjacka ulema i intelektualci. Prak-
ticki je Islamska zajednica u prvim
godinama socijalizma ostala jedina
institucija koja je na svoj nadin §titi-
la i pokrivala, ali i izrazavala, vjersko
pripadnistvo Bosnjaka. To vjersko
pripadnistvo, ili muslimanstvo, sada
je bilo jedan labavi sadrzaj iz kojeg
se crpila lojalnost novim socijalisti¢-
kim vlastima.

U vrijeme nakon 1945. godine
Islamska zajednica je bila i neka vr-
sta “surogat-institucije”za nacionalno
osje¢anje muslimanske posebnosti i za
vjersko-kulturni Zivot Bosnjaka.” U
bilo kojem slu¢aju, ulema i bosnjacki
intelektualci kreirali su i razvijali lo-
jalnost prema socijalistickoj drzavi i
drustvu, kao i prema komunistickm
vlastima. Akademik Hamdija Ce-
merli¢ (1905-1990) primjer je bos-
njackog intelektualca koji je, svojim
intelektualnim djelom i Zivotnim
stavom, dobrim dijelom kreirao ovu
lojalnost prema socijalistickoj drzavi
(Kari¢, 2025). Nije potrebno poseb-
no spominjati da su intelektualci kao
sto je Hamdija Cemerli¢ ne samo
¢uvali, ve¢ su i sami kreirali jednu
vrstu dobro¢udnog sekularnog mu-
slimanstva Bosnjaka, muslimanstva
koje je u isto vrijeme bilo i njihovo
prepoznatljivo evropejstvo.

? U socijalisti¢koj Jugoslaviji uslijedili su
popisi stanovnistva. Na popisu 1948.
pred muslimanima u Bosni i Hercego-
vini bile su sljedeée opcije: Srbin-musli-
man, Hrvat-musliman i neopredijeljen-
-musliman. Kako se vidi, musliman se
“nacionalno” afirmira preko Hrvata, Sr-
bina ili posredstvom fantoma zvanog
“neopredijeljen”! Na popisu 1953. bila je

inova opcija: Jugosloven-neopredijeljen,
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Sa $ezdesetim i sedamdesetim go-
dinama 20. stolje¢a u Bosni i Herce-
govini je doslo do uocljivog ekonom-
skog napretka i izvjesnog ideoloskog
popustanja unutar socijalistickog
rezima. Ono muslimanstvo koje su
bosnjacka ulema i intelektualci vije-
§to Cuvali tokom Austro-Ugarske te
potom jugoslavenskih drzavnih aran-
Zmana, priznato je 1968. godine od
vladajuc¢ih komunista kao musliman-
ska nacija (Muslimani u nacionalnom
smislu). Ne treba posebno isticati da
su bosnjacke elite smatrale da je ovo
njihovo muslimanstvo itekako kom-
patibilno s Evropom i evropejstvom.
Ono je bilo dovoljno sekularno da bi
bilo proevropsko, ali i prozeto islam-
skom duhovnoséu, §to upucuje na to
da su Bosnjaci jedan poseban narod.

S druge strane, tih Sezdesetih i
sedamdesetih godina 20. stoljeca na
kulturnoj sceni u Bosni i Hercegovini
pojavili su se znacajni pisci kao Mesa
Selimovi¢ (1910-1982), Nedzad Ibri-
§imovic (1940-2011) i drugi. Godi-
ne 1977.pojavio se i prevod Kur’ana
Besima Korkuta (1904-1975). Ta-
koder, u to vrijeme pocinju izlaziti i
djela s islamskom tematikom koja su
ispisana istancanim nauc¢nim stilom,
a koja su pisali i uredivali vrsni mu-
slimanski intelektualci, medu kojima
je i Nerkez Smailagi¢ (1927-1985).
Vedéi broj ovih djela pripadao je vaz-
nim evropskim interpretativnim tra-
dicijama koje su tematizirale islam na
kulturalni, civilizacijski i svjetskopo-
vijesni nacin.

Islamska zajednica je Sezdesete
i sedamdesete godine 20. stoljeca
iskoristila kao epohu “zrelog jugo-
slovenskog socijalizma” i, posezuci
za dobrim odnosima s rezimom i
vlastima, osnovala Islamski teoloski

dok je popis 1961. ponudio i mogué-
nost “Musliman u etnickom smislu”.
Zahvaljujuéi 17. sjednici CK SKBiH
od 26. januara 1968., donesena je od-
luka: “Muslimani su poseban narod”.
Na popisu stanovnistva 1971. godine za
opciju “Musliman u smislu narodnosti
(nacije)” izjasnilo se 1.482.430 ljudi ili
39,57% od ukupnog stanovnistva Bo-
sne i Hercegovine.
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takultet 1977. godine. Sve u svemu,
¢inilo se da je muslimanstvo Bosnja-
ka, gajeno i njegovano sve od ranih
vremena Austro-Ugarske, sada u se-
damdesetim godinama 20. stolje¢a u
socijalistickoj Jugoslaviji dobilo i svo-
je formalne oblike i itekako vidljive
drustvene izraze.

Bosnjacka dijaspora u Zapadnoj
Evropi: transnacionalni
nastavak vjerskog Zivota

Dijaspora nije sporedna fusnota
u povijesti Bosnjaka, nego jedan od
klju¢nih prostora u kojima se, naro-
¢ito od Sezdesetih godina 20. stoljeca,
provjerava i preoblikuje njihovo vjer-
sko i kulturno samorazumijevanje. U
ranijim fazama politicke emigracije
i intelektualnog rada u inostranstvu
ova dijaspora je ve¢ pokazivala spo-
sobnost da,izvan domovine, artikulira
ideje o slobodi, identitetu i institu-
cionalnoj autonomiji. A publikacije
poput Bosanskih pogleda postale su
vazan medij javne rasprave i “Cuvar
pamcenja’jedne zajednice u pokretu
(Imamovi¢, 1996). Kasnije, masovna
ekonomska migracija (“gastarbajter-
ski”val) i ratna izbjeglistva devede-
setih godina prosirili su dijasporu
u Njemackoj, Austriji, Svicarskoj i
drugim zemljama Zapadne Evro-
pe, te je ucinili trajnim drustvenim
i religijskim faktom, ne samo de-
mografskim dodatkom, nego i tran-
snacionalnim prosirenjem drustve-
nog prostora Bosne i Hercegovine
(Duranovi¢, 2020: 249-264).

U tim novim okruzenjima vjerski
Zivot se najprije organizirao oko dze-
mata kao minimalne, ali funkcionalne
zajednice — mjesta namaza, mekte-
ba, kulturnih susreta, humanitarnog
rada i socijalne solidarnosti. Upravo
se u dZematu, Cesto u skromnim pro-
storijama i pod rezimima udruzenja,
vidjelo kako se “muslimanstvo” bo-
sanskohercegovackih migranata pre-
tvara iz privatnog obiljezja u oblik
javno prepoznatljive, administra-
tivno uredene i generacijski preno-
sive prakse. Empirijska istrazivanja
o ranoj fazi organiziranja Bosnjaka
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muslimana u Njemackoj pokazuju da
je dinamika nastanka dZemata (od
1970-ih, preko 1980-ih, do naglog
rasta u 1990-im) tijesno povezana s
promjenom migracijskog statusa: od
“privremenog rada” prema trajnom
naseljavanju i formiranju porodica
(Duranovi¢, 2014:67-77). Na toj osi,
veza sa Sarajevom i Islamskom za-
jednicom u Bosni i Hercegovini nije
se iscrpljivala u simboli¢noj “vezano-
sti za domovinu”, nego je ukljuciva-
la normativnu i kadrovsku podrsku,
uvezivanje vjerskih sluzbenika, pro-
gram mektepske nastave, te obliko-
vanje institucionalne lojalnosti koja
je ujedno morala biti kompatibilna s
pravnim poretkom zemlje prijema.
Tako se u dijaspori ¢esto kristalizira
dvojna odgovornost: prema vlastitoj
tradiciji i prema javnim oc¢ekivanji-
ma drustva domacina. Vremenom
dzemat prestaje biti samo “servis”
prve migrantske generacije, nego
on postaje institucija socijalizacije
druge i trece generacije, u kojoj se
bosanski jezik, mektepsko znanje i
kolektivna memorija prenose u uvje-
tima pluralnog $kolskog i medijskog
okruzenja. Time se mijenja i sadr-
zaj vierske pedagogije: uz osnovne
obrede i ucenje, sve vise dolaze pi-
tanja gradanskog angazmana, me-
dureligijskog susjedstva, te javne
odgovornosti prema normama tran-
sparentnosti i profesionalizacije. U
posljednjoj deceniji digitalne plat-

forme i jeftiniji transport dodatno

Alic¢i¢, S. Ahmed (1996). Pokret za
autonomiju Bosne od 1831. do 1832.
godine. Sarajevo: Orijentalni insti-
tut Sarajevo.

Asad, Talal (2008). Formacije sekularnog:
hriscanstvo, islam, modernost. Beograd:
Beogradski krug.

Bedirovi¢, Denis (2012). Islamska zajed-
nica u Bosni i Hercegovini za vrijeme
avnojevske Jugoslavije (1945-1953).
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pojacavaju “cirkulaciju” ljudi, ideja i
autoriteta izmedu dijaspore i matice.

Teorijski gledano, ovaj proces se
moze razumjeti kao stvaranje transna-
cionalnog drustvenog polja u kojem se
“nacini pripadanja”i “nacini bivanja”
odvijaju simultano: dijaspora moze
biti ukljuc¢ena u evropske instituci-
je, trziste rada i gradanske rutine, a
istovremeno odrzavati gustu mrezu
religijskih, porodi¢nih i simboli¢-
kih veza s Bosnom i Hercegovinom
(Levitt i Schiller, 2004:1002-1039).
U tom smislu, bo$njastvo u dijaspori
prolazi put od iskustva “izgnanstva”
prema stabilnijem dijasporskom isla-
mu, u kojem se identitet viSe ne gradi
samo kroz nostalgiju, nego kroz stva-
ranje trajnih institucija, javne repre-
zentacije i generacijske pedagogije
(Schiffauer, 2004:347-368). Njego-
va vaznost postaje osobito vidljiva u
postratnom periodu: dijaspora je, kroz
finansijske doznake, humanitarne ak-
cije, lobiranje i kulturne projekte, po-
stala jedan od aktera obnove i javne
artikulacije Bosne i Hercegovine, ali
i “laboratorij” u kojem se bosansko-
hercegovacki islam iznova prevodi na
jezike evropske modernosti, prava i
pluralizma, bez odricanja od svojih
klasi¢nih duhovnih i etickih temelja.

Zakljuéak

Sve od 1878. godine do najnovijih
vremena, Bos$njaci su kreirali jednu
sebi svojstvenu formu muslimanstva
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Abstract

BOSNIAK ISLAMIC TRADITIONS AND CULTURE
AND THEIR SIGNIFICANCE FOR CONTEMPORARY
MUSLIM COMMUNITIES IN EUROPE

Enes Kari¢

Muhamed Jugo

Bosniaks constitute a unique example of a European nation that,
over the course of nearly the last two centuries, has shaped the
expression of its Islamic faith and its Muslim religious tradition,
culture, and civilization in accordance with modern European so-
cial concepts and the principles of the secular state. This process
of developing a model of coexistence between the Islamic faith
and Muslim religious tradition, culture, and civilization, on the
one hand, and European secularism, on the other, evolved gradu-
ally and was not without its challenges. This essay examines the
adaptation of Bosniak religious and social life to the European
concepts of the secular state and secular society, as well as to the
concepts of the separation of religion and state, freedom of con-
science, and the freedom to choose one’s religion or non-religion.
The essay also explores the Bosniaks’ long-standing endeavour
to cultivate a form of Muslim religious, cultural, and social life
that is inclusive and, as it has often been described, European.

Keywords: Bosniaks, Islam, Islamic tradition, culture and civili-
zation, secular state, secular society, Europe, relations between
religious and secular institutions.
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SazeTak: Kur’an je objavljeni Boziji govor Muhamedu, a.s., a Mushaf je zapisani, zabiljezeni Boziji govor u jednu

zbirku. Prvi sakupljeni i zapisani, objavljeni govor BozZiji, u jednu zbirku nazvan je e/-mushafu el-imam, arbetip svib

potonjih, Pratekst Kur'ana. Bo$njaci su kao i drugi muslimanski narodi prepisivali Kur’an i imali svoje prepisivace

i skriptorije. Prepisivaci Mushafa su bili vrlo cijenjeni kao i hafizi koji su znali Kur’an napamet. Bosnjaci posebno
vode racuna gdje se drzi Mushaf, kako se uzima, gdje se ostavlja. Vjeruje se da s Mushafom dolazi bereket i da on
¢uva od belaja i iskusenja. Zato se prilikom useljenja u novu kucu, novi stan, prvo unese Mushaf i hljeb, kao $to

se i mladi pri dolasku u mladoZzenjinu kuéu na ulaznim vratima predaje Mushaf. U islamskoj tradiciji Bosnjaka je,
takoder, prisutno svjedocenje i zaklinjanje na Mushaf. Omalovazavati, ismijavati i psovati Mushaf spada u kufur

besjedu koja izvodi iz vjere.

Kljucne rijeci: Kur'an, Mushaf, islamska tradicija Bosnjaka, prepisivanje Kur'ana, Foca

Uvod

Kur’an je Boziji govor objavljen
Muhammedu, a.s., koji je vijerno pre-
nio i ostavio u amanet vjernicima.
Objavljena Bozija rije¢ Muhamme-
du, a.s., je od pocetka zapisivana na
razli¢itim predmetima koji su u to
vrijeme bili dostupni. S preselje-
njem Muhammeda, a.s., na ahiret
i ulaskom u islam naroda koji nisu
razumjeli ili ¢ak nisu ni znali arap-
ski jezik, osjetila se potreba da se
Kur’an sakupi u jednu zbirku koja
¢e olaksati ucenje, ali i biti sa¢uva-
na za generacije koje dolaze. Tako
je h. Omer insistirao kod halife Ebu
Bekra da pozove pisare Objave i da
im da zadatak da sakupe i prepisu
Objavu u jednu zbirku. Ebu Bekr je,
nakon nekog vremena, shvatio vaz-
nost ideje h. Omera i pozvao pisare
Objave da sakupe Kur’an u jednu
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jedinstvenu knjigu. Ta sakupljena
knjiga nazvana je Mushaf, po tome
§to je napisana na listovima — subuf.
Od tada se za prepisani Kur’an upo-
trebljava termin Mushaf.

Razlika izmedu
Kur’ana i Mushafa

Da 1i postoji i kakva je stvarna
razlika izmedu Kur’ana i Mushafa?
Dalije grijeh ne znati i mijesati ove
nazive? Kada se danas govori i pise o
Kur’anu 1 Mlushafu, ¢ak i medu islam-
skom ulemom, Cesto se grijesi tako
§to se mijesaju njihovi nazivi. U sva-
kodnevnom govoru, i kod muslimana,
esce se Cuje upotreba rije¢i Kur’an
u odnosu na Mushaf, jer nisu jasne
razlike, $to nije grijeh, ali nije isprav-
no. Takoder, u mnogim televizijskim,
informativnim izvje$tajima slusamo

informacije da je neko zapalio Kur’an
u Svedskoj, ili pokusao u Francuskoj,
a zapravo je doti¢ni zapalio Mushaf,
a ne Kur’an, jer se Kur’an, ako kori-
stimo preciznu tefsirsku terminolo-
giju, ne moze zapaliti.

Studenti Fakulteta islamskih nau-
ka u Sarajevu, kao i na drugim islam-
skim fakultetima, na predmetu Tefsir
— tumacenje Kur’ana, jedan semestar
imaju predmet Terminologija tefsi-
ra. Jedan od termina koji se mora
dobro nauditi je i definiciju Kur’ana
— ta’rifu-I-Kur'an, koja objasnjava i
definira Kur’an.

Poznato je da su mnogi islam-
ski znanstvenici, alimi, zaobilazili
definirati Kur’an, bojeéi se slabo-
sti i nedostatnosti ljudskog jezika
da ga na adekvatan nacin definira.
Naprosto, iz bogobojaznosti, nisu
davali sebi za pravo i slobodu da
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definiraju Boziji govor, a Kur’an je
Boziji govor. Pa kako je onda mo-
guce Boziji govor (kelamullah) kao
Njegovo vje¢no svojstvo, neodvojivo
od Njegova Bica, uokviriti i staviti
u valjanu definiciju?

Ipak, neki mufesiri su imali hra-
brosti i odvaznosti da daju svoju de-
finiciju Kur’ana u granicama ljud-
skih, jezi¢kih moguénosti, poimanja
i shvatanja. Tako nam je poznata i
sljedeca definicija: Kur’an je mu-
dziza, objavljeni Boziji govor Mu-
hammedu, a.s., posredstvom DZibrila,
a.s. On (Kur’an) nije stvoren. Zapi-
san je u Mushafu. A njegovo ucenje
Jje ibadet. Dakle, iz same definicije
se razumije da je Kur'an objavljeni
Boziji govor Mubammedu, a.s.,a da
je Mushaf, preneseni i zapisani Bo-
Ziji govor (el-mektubu fi el-mushaft),
objavljen Muhammedu, a.s., koji
su zapisivali pisari Objave (kutta-
bul-wahj) od samog pocetka. Prvi
Mushaf (e/-mushafu el-imam) arhe-
tip svih potonjih, Pratekst Kur’ana,
sakupljen je u vrijeme Ebu Bekra,
prvog halife, a u vrijeme h. Osmana
prepisan u Cetiri primjerka i poslan u
Cetiri glavna sredista drzave: Meka,
Basra, Kufa i Damask. U tom pe-
riodu nastajala je i radala se jedna
nova umjetnost protkana ljubavlju
prema Bozijem govoru — Kur’anu,
koji se objavljuje ¢ovjekovom umu,
uhu i oku. Odabrani umuju Kur’an,
pokusavaju u njemu otkriti poruke i
znacenja, drugi ga slusaju i otkrivaju
u njemu melodi¢nost, muzikalnost
koja nadahnjuje, a tre¢i svojim kale-
mom pisu i prepisuju Kur'an, gledaju
u prelijepe harfove, ukrasene stra-
nice Mushafa i time se nadahnju-
ju, smiruju, dive, zaljubljuju u svaki
ispisani harf, svaku rije¢, ajet, suru,
cijeli Mushaf sa svim ukrasima, or-
namentima kojim su ga ukragavali i
uljepsavali njegovi prepisivadi.

Prepisivanje Kur’ana je ibadet,
ukrasavanje, iluminacija strani-
ca Mushafa je ibadet, gledanje u
Mushaf je ibadet, jer sve te rad-
nje priblizavaju i vezuju ¢ovjeka za
Boga, za Njegovu Rije¢. Tu je ¢oviek
sam, licem u lice sa ili pred Bogom.
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Prisjetimo se iznimno znacajne mak-
sime “Bog je lijep i voli ljepotu” —
koja pojasnjava status umjetnosti
u islamu i prevodenje Kur’ana kao
Verbum Dei na podruéje umjet-
nosti. Nasr tvrdi da je umjetnost u
islamu ne samo potekla iz inspira-
cije Kur’anom ve¢ podjednako i iz
inspiracije prirodom. Prema ovom
autoru, i Kur’an i priroda obiluju
simetrijom, povezanos$cu i harmo-
nijom. Otuda su Kur’an i priroda
inspiracija za islamsku umjetnost.

Prepisivanje Kur’ana
u Bosni i Hercegovini

Pojavom islama u Bosni i Herce-
govini Bosnjaci su se susreli s prvim
Mushafima prepisanim vjestom ru-
kom poznatog ili nepoznatog prepi-
sivaca. Nakon nekog vremena i sami
su poceli prepisivati Kur’an ili traziti
od drugih da im prepisu. Ljubav pre-
ma Kur’anu dovela je do toga da su
kroz cijeli osmanski period u Bosni i
Hercegovini mnogi prepisivaci usavr-
$avali tehniku prepisivanja kur’anskog
teksta i uljep$avanja kur’anskih stra-
nica razli¢itim motivima. U Bosni i
Hercegovini se razvilo prepisivanje
Kur’ana kao pobozna praksa, ibadet
(Dobraca, 1972:67-74).

Prepisivaci Kur’ana su bili mi-
sionari, sljedbenici Poslanika, jer su
oni svojim prepisima prenosili BoZiji
govor i poducavali njemu, ostavlja-
li svoje prepise Mushafa kao trajnu
sadaku, vakuf i zato je njihova uloga
bila od posebne vaznosti.

Prepisivanjem Kur’ana razvila se
posebna disciplina Ausni hat, tako da
su neki prepisivaci bili pravi umjet-
nici, a njihovi predivni prepisi s ra-
zIli¢itim ornamentima, ukrasima i
pozlatama, prava umjetnicka djela.
Takav Mushaf se ostavljao kao ama-
net, vrijedno porodi¢no ruho i nasli-
jede budu¢ima narastajima.

Tako se kod Bosnjaka viemenom
razvijao poseban odnos, postovanje
i tradicija prema Mushafu. Gotovo
svaki Bosnjak volio je da u svojoj
ku¢i ima Mushaf koji je bio jed-
na vrsta identifikacije, pripadnosti
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islamu i muslimanskoj zajednici.
Svako ko je mogao priustiti sebi
Mushaf, ko je bio u materijalnoj
mogucénosti, narucivao je prepise
ili kupovao Mushaf.

Ipak, mali broj muslimanskih
kuc¢a je do Drugog svjetskog rata
imao Mushaf. Tek kad su se Mushafi
poceli stampati, a ne rukom prepi-
sivati, pocela je njihova masovnija
distribucija. Mushaf je kod Bosnjaka
imao posebno mjesto u srcu i kudi. I
kad ne zna uciti iz Mushafa Bosnjak
hoce da ima Mushaf u svojoj kuéi, u
svom stanu, u svom autu. On vjeruje
da s tim dolazi bereket, da ga ¢uva
od belaja i iskuSenja i onda kada ga
samo drzi kod sebe. Voli se pohvaliti
da ima Mushaf, da ga je naslijedio
od oca, dede, da je zavrsio hatmu.

Ne samo Mushaf, nego i jazija —
arapsko pismo, za Bosnjake je imalo
svoju svetost. Svaki papiri¢ s arapskim
harfom se ¢uvao i nije se smio baca-
ti na ulicu, u korpu za smece ili bilo
koje mjesto gdje bi se mogao gaziti.

Poseban bosnjacki kuriozitet i
specifikum je to $to je bosnjacka
ulema, koja je bila po zatvorima
tokom i iza Drugog svjetskog rata
za vrijeme rigidne komunisticke
vlasti, pisala i prepisivala Kur’an
po pamcdenju na zatvorske zidove i
u Mushafe. Od tih nekoliko prepi-
sanih Mushafa poznato je da se sa-
¢uvala samo jedna tre¢ina primjerka
Mushafa koji je prepisao Omer-ef.
Okanovi¢. Taj primjerak Mushafa
iz zatvora je iznio prof. dr. Omer
Nakicevi¢ i ¢uvao ga u svojoj biblio-
teci sve do 2021. godine, kada ga je
predao najblizoj rodbini, odnosno
Zijad-ef. Okanovicu, koji ga sada
¢uva kao svoje porodi¢no blago, vri-
jednost i zaostavstinu.

Mushaf su muslimanski vojnici,
paiBosnjaci, nosili sa sobom na boj-
no polje. Taj obicaj, ipak, nije naila-
zio na odobravanje, $to se temeljilo
na bojazni da moze Mushaf pasti u
neciste ruke. Iz istog razloga se oso-
bama koje nisu ¢iste, u obrednom
smislu te rijeci, zabranjuje doticanje
Mushafa, ako nije posebno omotan

(Smailagi¢, 1990:445).
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Odnos prema Mushafu
Mushaf (Musaf)! ima poseban

status kod svih muslimana, tako
i kod Bosnjaka. Omalovazavati,
ismijavati i psovati Mushaf spa-
da u kufur besjedu, koja izvodi iz
vjere. U islamskoj tradiciji, uteme-
ljenoj na Kur’anu, obaveza je da se
Mushaf uzima u ruke s abdestom
(obrednim pranjem) i najveéim
moguéim postovanjem. Djeca su
poducavana u patrijarhalnim mu-
slimanskim kuéama, mektebima i
tekijama da je Mushaf toliko ¢a-
sna i sveta knjiga da je ne smiju u
ruke uzeti bez abdesta. Mushaf se
umotavao u fevrmu — svileni, zla-
tom vezeni komad odredene duzi-
ne, specijalno namijenjen upravo za
umotavanje Mushafa.?

Prisutna je bila i praksa kada se
uzima Mushaf, a i kada se ostavlja po-
slije ucenja, da se poljubi’ jer se time
pokazuje postovanje prema Musha-
tu: “Zato apsolutna vecina islamskih
ucenjaka taj gest smatra preporuclji-
vim” (Trebinjac, 1982:41).

Zatim se pazljivo stavi na rafu (uz-
dignuto mjesto) ili neko drugo pri-
mjereno mjesto odgovarajuce visine.
U islamskoj tradiciji, kod Bosnjaka
posebno, nikada se nisu okretale noge
prema Mushafu, kibli, mihrabu i ule-
mi. Islamski uenjak Zerkesi* sma-
tra “da je strogo zabranjeno opruziti
noge prema Mushafu”.

Sve tradicionalne muslimanske
kuce u kojima se ucio Kur’an, iz po-
§tovanja i pijeteta prema njemu pra-
vile su poseban dio kué¢nog namje-
Staja kao §to su rahle (stalak) i rafe

Ponekad se moze ¢uti u Bosni, medu
Bosnjacima, da neko upotrebljava rije¢
Musaf umjesto Mushaf. To nije problem
i nije grijeh. I jedan i drugi termin se
moze upotrebljavati, mada je ispravnije
koristiti termin Mushaf.

Obicno bi se hodzama i bulama da-
rivala éevrma — specijalni komad svile
zlatom vezene, u kojoj je bio umotan
Mushaf djeteta koje je zavrsilo hatmu.
Vidi: Ahmetasevié, 2011:65.

Gledao sam svoju majku h. Mevlu koja
bi svaki put ljubila Mushaf kada bi ga
uzimala ili ostavljala na rafu. A nikada
niko od djece, kada ide u mejtef, nije
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na kojima se ¢uvao Mushaf, nerijet-
ko namirisan’ i spreman za ucenje.

U imu¢énijim, tradicionalnim mu-
slimanskim kuc¢ama bile su posebno
ukradene rafe, kao i ukrasene kutije
na zidu u kojima je bilo mjesto samo
za Mushaf. U ku¢ama u kojima je
bilo djece koja su uéila Kur’an, kao i
u mejtefu, obavezne su bile pestahte
koje su olaksavale ucenje i ¢uvanje
Mushafa. Svako duze drzanje Mus-
hafa u rukama otezavalo je pravilno
ucenje i ¢uvanje Mushafa na njemu
primjerenom mjestu.

U islamskoj tradiciji Bosnjaka
Mushaf se nije smio nositi ispod pasa,
nego uvijek u ruci, pod desnim pa-
zuhom. Posebno nije smio biti ispod,
niti uporedo s Covjecijim koljenom, a
nikada na podu, siltetu ili sec¢iji gdje
se sjedi. Takoder, ni djeca, ni bilo ko
drugi, nisu smjeli sjediti na pestahti,
na mjestu gdje se stavljao Mushaf,
kod kuée ili u mektebu, niti okretati,
opruziti noge prema Mushafu. U ne-
kim mjestima u Bosni i Hercegovini
je obicaj da se ustane prema onome
ko se pojavi nose¢i Mushaf.®

U islamskoj tradiciji Bosnjaka do
danas je sacuvan obicaj da se prilikom
useljenja u novu kucu, novi stan, prvo
unese Mushaf i hljeb. Isto tako, mladi
pri dolasku u mladozenjinu kucu na
ulaznim vratima se daje Mushaf za-
motan u bos¢u ili cevrmu koji mlada
poljubi, a zatim stavi pod desnu ruku
da s njim prekoraci prag nove kuce.
U ruhu (Eeiz) koje je mlada dobiva-
la, nakon udaje, redovno se nalazio
i mladin Mushaf iz kojeg je ucila

u kudi i mektebu. Danas prilikom

mogao iznijeti Mushaf neumotan u neki

obi¢ni ili vezeni peskir (Opaska autora).
4 Ez-Zerkesi, Bedrudin, b. Muhamed b.
Abdillah (745-794.h.g.), mufesir i fakih.
Autor je kapitalnog djela iz kur’anskih
znanosti E/~Burban fi ulum ei-I-Kur'an.
Preporudljivo je i namirisati Mushaf i
staviti ga na stalak, ali je zabranjeno (ha-
ram) staviti ga pod glavu, jer je to gest
ponizavanja. Vidi: Trebinjac, 1982:41.
Ustati na noge, kad se neko pojavi, nose¢i
Mushaf, neki smatraju nedozvoljenom
novotarijom (bid’atun sejjieh), uz obra-
zloZenje da toga nije bilo u prvom sto-
lje¢u islama. Medutim, ve¢ina islamskih

vjen¢anja u medzlisima mladenci
dobivaju stampani Mushaf s prevo-
dom ili bez prevoda. Cesto roditelji
tom prilikom, ili nakon nekog vre-
mena, poklanjaju sinu i snahi poro-
di¢ni Mushaf, raritet, rukopis, koji se
nasljeduje i ima posebnu porodi¢nu
vrijednost. Iz velikog postovanja pre-
ma Bozijoj rije¢i, u islamskoj tradiciji
Bosnjaka nije bilo dozvoljeno spaliti
istroene dijelove Mushafa ili same
Mushafe, nego se to obi¢no zako-
pavalo u dzamijskim haremima, na
mjestu gdje se ne gazi i ne prolazi,
jer “Bozijim rije¢ima ne dolici da se
spaljuju ili po njima gazi”.”

U tradiciji Bos$njaka je, takoder,
prisutno svjedoc¢enje i zaklinjanje na
Mushaf, odnosno Mushafom, onda
kada se Zeli potvrditi istinit govor,
istinita tvrdnja. Tako se kaze: Tiko mi
Mushafa,ili Mushafa mi, tako je to ili
to nije tako. To je bila medu Bosnja-
cima jedna od velikih zakletvi kojom
se rijetko manipuliralo, izigravalo ili
lazno svjedocilo. Onaj ko bi se za-
kleo na Mushaf u principu bi mu se
vjerovalo i ne bi se dalje propitivala
vjerodostojnost informacije.

Po Mushafu se nije smjelo pisa-
ti, Sarati, niti zavrtati njegove listove.
Ako bi slu¢ajno Mushaf pao iz ruke,
morao se pazljivo podiéi, poljubiti®
i vratiti na mjesto koje mu doliku-
je. Mlushaf se nije nikada ostavljao
otvoren ako se ne uci.

Vjerovalo se da Mushaf u kudi,
radnom mjestu, duc¢anu, autu, ili ne-
kom drugom prostoru u koji se une-
se,drzi i ¢uva, donosi bereket, otkla-
nja poteskoce, odbija Sejtane i dZine.

ulenjaka to ustajanje dozvoljava i sma-
tra ga preporulljivim (mustehab), jer se
time Zeli iskazati po$tovanje, a ne poni-
zavanje. Vidi: Trebinjac, 1982:41.

U nekim djelima hanefija stoji da dotra-
jale listove Mushafa ne treba spaljiva-
ti, nego zakopati u zemlju. Drugi, pak,
prigovaraju i ovome, jer, kazu oni, tada
nastaje mogucnost da taj materijal bude
gazen. Vidi: Trebinjac, 1982:42.
Poljubiti Mushat znaci pokazati po-
Stovanje prema toj Bozijoj knjizi. Zato
apsolutna veéina islamskih ucenjaka taj
gest smatra preporucljivim. Trebinjac,
1982:41.
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Poznata je jos$ jedna tradicija, moz-
da jedinstvena za Bosnjake, da se
prilikom Zenskog nic¢aha, koji ima
svoju tradiciju u Sarajevu i danas,
Mushaf stavljao pred mladu, a ona
bi onda svaki list Mushafa, u toku te
ceremonije, prelistala, “prebrala”, dok
bi muallime ucile sureta iz Kur’ana.

“Mlada se posjede ispred bule, pa
su i mene uveli na isti nacin i to
dvije jetrve — supruge od Sakirove
starije brace. Glavna bula u mom
sluaju to je bila rahmetli hadzi-
bula Fatmahanum Mujezinovi¢,
poznatija po rodenom prezimenu
Focak, odnosno svom ocu, pozna-
tom muallimu rahmetli Abdulah
efendiji Foc¢aku, dala mi je u ruke
Kur’an i uputila me da moram
listati svaki list pojedinacno i na
svaki list prouciti odredeno sure.
Posavjetovala me i da ne trebam
zuriti da ne bih pogrijesila,aida
¢e u meduvremenu ona i njene
kolegice uciti sure koje su pro-
pisane za tu priliku, a na kraju ée
biti proucena i dova koja se uci
tim povodom... Kada sam zavrsi-
la sa prelistavanjem ili kako se to
zvalo prebiranjem Kur’ana, bula
hadzi Fatimahanuma uzela je i
otvorila Kur’an na jednoj strani.
Pogledala je i dobro uzdahnula.”
(Ahmetasevi¢, 2013:187).

Ahmetadevi¢, Amina (2011). Mektebi
od obaveze do zabrane. Sarajevo: Do-
bra knjiga.

Ahmetadevi¢, Amina (2013). Moje mahale
i mahalanja. Sarajevo: Dobra knjiga.
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Na kraju jedno sjecanje Ami-
ne Ahmetasevi¢ u vezi s Musha-
fom u knjizi Mektebi od obaveze
do zabrane.

“Dobro se sje¢am strogih rije-
¢i hodze Focaka kako Kur’an
(Mushaf) treba ¢uvati da na
njega ne padne prasina. Mi dje-
ca smo to mislili kako to znaci
jednostavno pokrivanje Kur’ana
platnenom krpom. Medutim,
to je imalo dvostruko znacenje.
Muslimani ne smiju nikada pre-
stati uciti iz Kur’ana. A ukoliko
svakodnevno makar i poneko
aje prouce, naravno da korice
nece biti pokrivene prasinom”

(Ahmetasevié, 2013:63).

U posljednje vrijeme, posebno za
ramazan, ljudi na mukabele ne nose
kompletan Mushaf, nego njegove
dijelove, dzuzove. Svaki dan drugi
dzuz. Druga moguénost i nova tra-
dicija Bos$njaka, u eri novih tehno-
logija, jeste da se ne nose Musha-
fi, ni dZzuzovi, nego se prati ucenje
Kur’ana putem (preko) mobilne te-
lefonije. To su nove generacije koje
s papirom i olovkom sve manje ko-
municiraju i kojima je jednostavnije
i lakse s mobitelom od kojeg se ne
odvajaju, pa ni u dZamiji.
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CLANCI

Zakljuéak

Kur’an je objavljeni Boziji govor
Muhammedu, a.s., a Mushaf je prepi-
sani, zabiljezeni Boziji govor u jednu
zbirku. Bosnjaci su od dolaska islama u
Bosnu i Hercegovinu ucili, ¢uvali i sami
prepisivali Kur’an. Prepisane Mushafe
suljubomorno ¢uvali u svojim ku¢ama
i drzali ih na posebnom, odabranom
mjestu radi pijeteta prema Bozijem
govoru, radi stalnog podsjetnika da se
s Mushafom treba stalno druziti, ali i
kao podsjetnik da se prema njemu tre-
ba odredivati u svakodnevnom Zivotu.

Bosnjaci su kao i drugi muslimanski
narodi imali svoje prepisivace i skrip-
torije u kojima se prepisivao Kur’an i
druga islamska literatura. Prepisivaci
Mushafa su bili vrlo cijenjeni kao i
hafizi koji su znali Kur’an napamet.
Prepisivanjem Kur’ana razvila se po-
sebna umjetnost ukrasavanja svake
sure, svakog ajeta i cijelog Mushafa.

Danas se svojeru¢no prepisani
Mushafi, rukopisi najcesée cuvaju u
bibliotekama, muzejima i privatnim
kuéama. Stampanih Mushafa ima do-
voljno za svakog ko Zeli u¢iti i druzi-
ti se s Kur'anom, jer se moze kupiti
gotovo u svakoj knjizari, a najcesce
se dobivaju na poklon u mektebu i
prilikom vjenc¢anja pred imamom.

Trebinjac, Ibrahim (1982). “Ucenje i
proucavanje Kur'ana”, Zbornik rado-
va ITF-a u Sarajevu, 1, 41.

Abstract

ATTITUDES TOWARD THE MUSHAF IN THE
ISLAMIC TRADITION OF THE BOSNIAKS

Ferid Dautovi¢

The Qur’an is the revealed Word of God communicated to the

Prophet Muhammad (peace be upon him), while the Mushaf
is the written and compiled record of that Divine Revelation.
The first collected and written compilation of the revealed
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Word of God was known as al-Mushaf al-Imdm, the archetype
of all subsequent copies and the original textual exemplar of the
Qur’an. Like other Muslim peoples, the Bosniaks copied the Quran
and had their own scribes and scriptoria. Scribes who copied the
Mushafwere held in high esteem, as were the hufiiz (those who had
memorized the Qur’an). The Bosniaks have traditionally shown
particular care regarding where the Mushafis kept, how it is han-
dled, and where it is placed. It is believed that the presence of the
Mushafbrings barakah (divine blessing) and offers protection from
misfortune and trials. For this reason, when moving into a new
house or apartment, the Mushafand a loaf of bread are tradition-
ally brought inside first. Likewise, when a bride enters the groom’s
family home, she is presented with a Mushay at the entrance. The
Islamic tradition of the Bosniaks also includes the practice of giving
testimony and taking oaths upon the Mushaf. Showing contempt
for, mocking, or insulting the Mushafis regarded as an act of &ufr
(disbelief) that expels a person from the fold of Islam.

Keywords: Qur'an, Mushaf, Islamic tradition of the Bosniaks,
Qur’an manuscript copying, Foca.
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SazeTak: U tradiciji muslimana principi odnosa prema svijetu koji nas okruzuje utemeljeni su na normativnim

vrelima islama koji pruzaju uravnotezen balans izmedu zahtjeva ljudske duse i njegovih ovosvjetskih potreba.

Iako je ovaj svijet ugodan za Zivot covjeka, on sadrzi visu svrhu koja ukazuje na njegovog Tvorca, kao i na estetsku

dimenziju kroz koju se sagledava ljepota stvorenog i mudrost Stvoritelja. Covjeku pripada uloga namjesnika na
Zemlji. U njegovoj je zadaéi da obraduje zemlju (i4ja el-mevt), gradi, koristi, ali i uziva u ljepotama svijeta koji ga
okruzuje. U radu smo nastojali ukazati na spomenute aspekta prirode, vodeni potrebom da ¢ovjeku priblizimo

vrijednosti ovoga svijeta koje se sve manje prepoznaju, dok se priroda sve vi$e pretvara u materijalnu korist koja

zamagljuje integralni pogled lisen divljenja i duhovnog uzitka.

Kljucne rijeci: tevhid, stvarange, jedinstvo, priroda, ljepota, oZivijavanje zemlje, industrijska revolucija, odgovornost

Uvod

Savremeni nacin Zivota s obi-
ljezjima materijalisticke ideologije
prirodu uglavnom svodi na resurse
za iskoristavanje i materijalno bo-
gacenje, bez odgovornosti i granica,
§to rezultira ugrozavanjem sredine u
kojoj zive ljudi, kao i unistavanjem
eko-sistema i biodiverziteta. U ta-
kvim okolnostima, od iznimne je
vaznosti Covjeka podsjecati na nje-
govu temeljnu ulogu namjesnika i
njegovu odgovornost spram svijeta
koji je podareni emanet, a ne éovje-
kowo vlasnistvo. Islam ¢ovjeku nudi
pogled na prirodu koji ga usmjerava
ka Gospodaru stvorenog i Njego-
vu jednocu, na neponovljive ljepote
svijeta u kome Zivi i u kome moze
uzivati, kao i na potrebu da svojim
radom i djelovanjem koristi resurse s
osjecajem odgovornosti, bez rasipni-
$tva i besmislenog unistavanja dobara
koja su mu stavljena na raspolaganje.
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Na narednim stranicama pred-
stavit cemo islamski pogled na odnos
covjeka prema prirodi, utemeljen na
izvorima islama, kao i na interpre-
tativnoj tradiciji muslimana koja je
ponudila jedan zaokruzen i specifi-
¢an odnos prema okolini.

Tevhid

Tevhid, ili jednoc¢a Boga, pred-
stavlja temeljni stub islamskog
vjerovanja i osnovu islamskog po-
gleda na svijet. Koncept tevhida po-
drazumijeva BoZiju jedinstvenost,
suverenitet i neovisnost. Tevhid
ne oblikuje samo duhovni aspekt
zivota muslimana, ve¢ ima dubo-
ke implikacije i na odnos ¢ovjeka
prema prirodi. U islamu, priroda
se posmatra kao znak (ajer) Bozi-
je modi, mudrosti i milosti te kao
emanet — povjerenje koje je dato
¢ovjeku na Cuvanje. Kur’an ce-
sto spominje prirodne fenomene,

kretanje Sunca i Mjeseca, izmje-
nu dana i nodéi, rast biljaka, kisu,
planine, mora i druge pojave, kao
znakove koji ukazuju na postojanje
njihovog Stvoritelja: Zaista, u stva-
ranju nebesa i Zemlje, i u smjeni noci
i dana, i u ladi koja plovi morem s
onim $to koristi l[judima, i u vodi koju
Allah spusta s neba — kojom oZivlja-
va Lemlju poslije mrtvila njenog, i
po kojoj rasijava na njoj svakojaka
Ziva bica — i u promjeni vjetrova, i
oblacima koji su pokorni izmedu neba
i Zemlje — doista su znakovi za ljude
koji razmisljaju (E1-Bekare, 164).

Ovi ajeti ukazuju da priroda nije
autonomna ili nasumicna pojava,
ve¢ odraz Bozijeg reda. Vjerovanje
u tevhid zahtijeva da se priroda po-
smatra kao tvorevina jednog Boga,
koja opstoji po Njegovom zakonu.
Takva percepcija izaziva postova-
nje prema okoli$u, jer sve u prirodi
ima svrhu koju mu je dao Stvoritelj.
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“Zloupotreba bilo kojeg Njego-
vog stvorenja, bilo to Zivo bice ili
prirodni resurs je grijeh. Poslanik,
a.s.,smatrao je da su sva Allahova
stvorenja jednaka pred Allahom
ivjerovao je da Zivotinje, ali i ze-
mljiste, Sume i vode trebaju imati

svoja prava’ (De Chatel, 2003).

Postivanje tevhida podrazumijeva
oCuvanje ove ravnoteze. Iskrivljava-
nje prirodnog poretka, bilo kroz za-
gadenje, pretjeranu potro$nju resur-
sa ili uniStavanje ekosistema, moze
se posmatrati kao ¢in narusavanja
tevhida, jer odrazava neposlusnost
Bozijem redu.

“Sva stvorenja su samo poslanice
Covijeku koje ga podsjecaju i pozi-
vaju na &vrsto vierovanje u Stvo-
ritelja nebesa i Zemlje i Njegovu
svemo¢” (Nassaba, 2010:2).

Ovakav odnos prema prirodi daje
islamu prepoznatljiv karakter odnosa
prema stvorenome u kome se covjek
ne ponasa kao neko ko posjeduje,
nego neko ko upravlja poklonjenom

blagodati.

“Ovo ima veliki utjecaj pri dono-
$enju odluka koje se odnose na
okolis, jer potvrduje da sve, uk-
ljuCujuéi i Covjecanstvo, pripada
Allahu. Stavige, ideja da je Allah
istinski vlasnik i upravitelj Svo-
jih resursa oslobada ljudski um
od laznog osjecaja autonomije ili
dominacije nad prirodnim resur-
sima Zemlje.”

Medu bitnim aspektima tevhida,
afirmacije Bozije jedinosti, jeste pre-
poznavanje da je Bog jedan i jedini
Gospodar svakog stvorenog bi¢a koje
iz tog razloga treba biti tretirano s
postovanjem prema svom Stvoritelju.

“Svaki oblik Zivota je proizvod
posebne bozanske kreacije i za-
sluzuje posebno postovanje. Svaka

! “Revitalizacija ekoloske etike islama

putem islamskog obrazovanja”, Najma
Mohamed, South Africa, https://www.
cilecenter.org/resources/articles-essays/
revitalising-ecological-ethics-islam-
way-islamic-education, pristupljeno,

14.01.2025.
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vrsta i sorta su jedinstvene i neza-
mjenjive. Staviée, svako stvoreno
bice, koliko god bilo minijaturno,
¢udo je, cudesan znak koji izvan
sebe ukazuje na svog Tvorca, Nje-
govu mudrost i Njegovu milost;
svako stvorenje je predznak ispu-
njen znacenjem i poukama koje
treba nauciti” (Liewellyn, 1998).

Kako priroda nije samo ono sto
vidimo, nego i ono o ¢emu nas je
obavijestila Objava, a to je svijet sa-
kriven ljudskoj percepciji (alem el-
-gajb),viernik nosi duboko saznanje
i osje¢aj da iza svega stoji Stvoritelj
koji o svemu stvorenom vodi brigu.

“A taj metafizicki horizont u ko-
jem se musliman, moralno, kultur-
no, refleksivno i estetski susreée s
prirodom i Zivim bi¢ima u njoj je
bitno odreden zevhidom. To zna-
¢i da priroda u cjelini, i u njoj sva
Ziva bi¢a posebno, predstavljaju
teofanije bozanskih imena. Evo
samo dva kur’anska mjesta gdje
se na to ukazuje: I nema niti jed-
nog Zica, a da On nije uzeo sudbi-
nu njegovu (Hud, 12), a Allahu
pripada sve $to je na nebesima i sve
Sto je na Zemlji! Allah zaista svaku
stvar obuhvata! (En-Nisa, 126).

Prema islamskom ucenju cijela
priroda je prozeta principom fevhi-
da, jedinstva. To dalje znaci da sva-
ko bi¢e opstoji u Bogu, odnosno da
Bog daje bitak svakom bicu... Prin-
cip tevhida podrazumijeva da su ¢o-
viek i sve drugo u prirodi povezani,
integrirani u bozanskoj osnovi i da
su sva bica razliciti izrazi jednog Zi-
vota” (Hodzi¢, 2008:28-29).

Ipak, valja ukazati i na ¢injenicu
o kojoj se mora voditi ra¢una, a to
je da “u Kur’anu nema poistovjeci-
vanja Boga s Njegovim stvorenjima,
pani s prirodom, ma koliko ona bila
veli¢anstvena. Prirodni fenomeni su
znakovi Boziji, Bozanska poruka ¢o-
viecanstvu” (Enes Kari¢, 2008:64).

Princip tevhida u islamu nije ogra-
nicen na teolosko vjerovanje, ve¢ se
ogleda u svakom aspektu ¢ovjeko-
vog odnosa prema svijetu, ukljucu-
juéiiprirodu. Islam u¢i da je priroda
Bozije stvaranje koje treba posto-
vati, ¢uvati i koristiti na nacin koji

odrazava zahvalnost i svjesnost o
Bozijem prisustvu. Ekoloska svijest
u islamu proizlazi direktno iz vjero-
vanja u Boziju jednocu i autoritet, ¢i-
nedi tevhid sredisnjim vjerovanjem,
ali i osnovom odrzivog i odgovornog
zZivljenja na Zemlji.

Ljepota

Islam je religija koja snazno po-
vezuje duhovne i materijalne aspekte
Zivota, pozivajuéi viernike na duboko
postovanje prema svijetu u kojem Zive.
U islamu, ljepota nije samo estetski
dozivljaj, nego duboko ukorijenjeni
koncept koji se proteze od vjerskih
nauka, kroz svakodnevne aktivnosti,
pa sve do odnosa prema prirodi. Pri-
roda, sa svim svojim oblicima i mani-
festacijama, prepoznaje se kao odraz
Bozije mo¢i i mudrosti. Islam u¢i da
je priroda, u svom najsirem smislu,
stvorena od Boga (Allaha) i da nosi
neizmjernu ljepotu.

“Priroda daje pozitivne pouke za
ljudska bica, pokazujuéi pravilan
odnos izmedu stvorenja i Stvori-
telja. Cijelo stvaranje stvara skla-
dan obrazac koji, gledajudi o¢ima
vjere, potvrduje ljepotu, samilost
i mo¢ bozanske stvarnosti. Kao
§to je reCeno u hadisu: ‘Bog je li-
jep 1 voli ljepotu.” (Said i Funk
2003:151).

Posebno se vaznim ¢ini da se u
islamu priroda nadaje kao prostor
duhovnih poticaja na razmisljanje,
kontemplaciju i nadahnuce.

“...cijenjenje netaknute prirode
nikada nije bilo ve¢e nego danas,
posebice u zemljama koje su svla-
dale probleme siromastva i gladi i
kojima je preostalo relativno malo
netaknute prirode. Netaknuta se
priroda cijeni kao nesto beskrajno
lijepo, kao rezervoar znanstvenih
spoznaja do kojih tek treba dodi,
zbog rekreacijskih moguénosti
koje ona pruza te zato §to mno-
gi ljudi jednostavno vole znati
da je nesto prirodno jo§ uvijek
tu, relativno nedirnuto moder-
nom civilizacijom... Mislim da u
tome nisam usamljen; netaknuta
priroda je mnogim ljudima izvor
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najsnaznijih osjecaja estetskog ci-
jenjenja, sto se izdize gotovo do
duhovnog intenziteta” (Singer,

2003:206-207).

Divljenje prema prirodi u islamu
nije samo estetski uzitak, to je i dubo-
ko duhovno iskustvo koje poziva na
pazljivost, zahvalnost i odgovornost.
Priroda je prostor u kojem muslimani
mogu osjetiti prisutnost BozZiju, raz-
matrati Njegovu mo¢ i savrSenstvo
te se obavezati na o¢uvanje ovih da-
rova. Islamska tradicija u¢i da ljepota
prirodnog svijeta nije nesto $to treba
uzimati zdravo za gotovo, nego ne-
§to §to zasluzuje postovanje, Cuvanje
i divljenje. U tom kontekstu, priroda
postaje estetski, moralni i duhovni
okvir za svakog muslimana.

“U Vjerovjesnikovom hadisu ¢i-
tamo: ‘Bog je lijep i voli ljepotu’.
Ime al-Dzemal, u znacenju Lije-
pi,jedno je od Allahovih imenau
islamu. Ljepota je dakle sustinski
sveta, ali kad ona isijava u ovaj svi-
jet ista ta svetost jeste poput maca
s dvije ostrice. Ona nas zbilja moze
uputiti ka Lijepom, ka svetosti,
ali istodobno moze nam poslu-
Ziti 1 kao nadomjestak za sveto i
mozemo ostati slijepi za njeno
bozansko ishodiste. S metafizi¢-

zemaljske maste. Iako nikada ne
mozemo stvoriti tako savréen raj
na zemlji, muslimanski arhitek-
ti, planeri kori$tenja zemljista i
umjetnici ponekad su koristili
ovu sliku kao uzor u svojim na-
porima da ocuvaju i slave pri-
rodne ljepote stvaranja”.?

Ne treba smetnuti s uma da pro-
cesi koji se dogadaju u Prirodi zna-
¢ajno utjecu i na Covjekov unutaranji
Zivot i njegovo raspolozZenje.

“Naprimjer, dan i no¢ simbo-
liziraju sretne trenutke, odno-
sno nesrece, koje se izmjenjuju
u Zivotu osobe i u zivotu nacije.
Kisa, simbol Bozije milosti, spo-
minje se klao milost Bozija, koja
je bliska onima koji ¢ine dobro.
Vjetrovi koji nose dobre vijesti o
kisi odgovaraju pionirima ili vo-
dama vjerskog preporoda, a nji-
hova poruka se uporeduje s tes-
kim oblacima kiSe. Srca bez vjere
iumovi bez dobrog prosudivanja
i razumnog rasudivanja nalikuju
mrtvim zemljama kojima je po-
trebna kisa da bi bile plodne.™

Ozivljavanje neobradive
zemlje (ihja’ el-mevt)

kog i gnostickog gledista — a ja
govorim o takvom videnju — svaka
ljepota je odraz bozanske ljepote
i moze nas uputiti ka njenom is-
hodistu. Kad se u irfanu govori o
metaforickoj (medzazi) i zbiljskoj
(hakiki) ljubavi (ili ljepoti) Zeli se
ukazati upravo na ovu razliku iz-
medu Ishodista ljepote i njegovih
ovosvjetskih manifestacija” (Nasr,
2007:154-156).

U islamu priroda se dozivljava
kao Bozanski dar, prostor gdje se
mogu prepoznati znakovi Allaho-
ve mo¢i, ljepote i mudrosti. Jedan
od klju¢nih aspekata ovog odnosa s
prirodom jeste koncept oZivijavanja
neobradive zemlje (ihja’ el-mevt), koji
se ne smatra samo ekoloskom ve¢ i
vjerskom odgovornoséu.

“Thya (melioracija) je islamska
institucija koja se bavi mavatom

S obzirom na to da je krajnji cilj
vijernika ulazak u Dzennet i uzivanje
u njegovim blagodatima, Kur'an opise
uzitaka u Dzennetu uporeduje s pri-
rodnim fenomenima na ovom svijetu,
ukazujuci na njihov sklad i ljepotu.

“Kur’an nam govori da je DZen-
net koji je obecan vjernicima vrt
s rijekama koje teku ispod nje-
ga. Ispunjen je voéem i cvije¢em

(mrtvom zemljom), koja ukljucuje
svaku zemlju koja nije obradena
ili izgradena, i koja nije proglase-
na haramom ili himom... IThya se
doslovno prevodi kao ‘donosenje
novog zivota’ u zemlju. Shodno
tome, koristenje neizgradenog
zemljiSta kroz ihya zahtijeva uvo-
denje nove namjene” (Hamed,

2003:407).

i stvarima za uzgoj, nudeéi nek-
tar bolji od najfinijeg zemalj-
skog vina, i ljepote i uzitke izvan
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Kao sto Kur’an govori o Zivotu
i smrti, tako i zemlja, poput ljudi,
moze biti ozivljena. Svaka praksa
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koja doprinosi obnovi zemlje, bilo da
se radi o sadnji drveca ili o¢uvanju
ekosistema, postaje nacin da se ispu-
ni vlastita odgovornost prema stvo-
renjima BoZijim i prema Stvoritelju.

“Komentator Kur’ana al-Qurtu-
bi donio je zakljucak da je oze-
lenjavanje zemlje i sadnja drveca
kolektivna obaveza (fard kifayah)
muslimanske zajednice. U slucaju
potpunog zanemarivanja ove duz-
nosti, vlasti imaju pravo da prisile

ljude na to” (Kamali, 2010:15).

Na tragu definiranja ove temati-
ke kao pravnog problema napisane
su brojne knjige.

“Monumentalan primjer takvog
rada je Hidaya, pravnika iz dva-
naestog stoljeca, al-Marghinani-
ja, za kojeg se smatra da je naja-
utoritativnije pojedina¢no djelo
hanefijske pravne skole, a slijedi
ga veéina muslimana. U ovom
velikom priruéniku, koji je ve¢
preveden na engleski jezik u osa-
mnaestom stolje¢u, nalaze se de-
taljni govori o pustari (mawat) i,
s tim u vezi, sistematske rasprave
o vodnim pravima i resursima i
njihovom odrzavanju. Hidaya
sadrzi opseznu “Knjigu o uzgoju
pustosnog zemljista”s odjeljcima
o definiciji mawvata, pravima na
obradivanje, tretmanu susjednih
teritorija, statusu susjednih teri-
torija, vodotocima u mavatima,
pitanjima vezanim za akvadukte
koji teku kroz mawat i tako da-
lie. Ovdje je velik odjeljak o vo-
dama, ukljucujuéi pitanja kon-
trole i usmjeravanja, veliki dio o
kopanju kanala, rijekama, njiho-
vim vrstama i ¢i§éenju te pravila
u vezi sa odvodima i vodotocima”

(Hagq, 2003:137).

Ovo pitanje je posebno doslo u
Zizu paznje usljed nedostatka po-
ljoprivrednog zemljista, isusivanja
mocvarnih zemljista, ali i ukupno

Ekologija i islamske vrijednosti, https://
www.islamweb.org/en/article/101557/
ecology-and-islamic-values-i pristu-
pljeno 17.04.2025. godine

3 “Islams view of Nature”, https://funci.org/
islams-view-of-nature/?lang=en&lang-

en, pristupljeno 24.06.2025.
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narusenog biodiverziteta na Zemlji
zbog ljudskog nemara i unistavanja
njenih plodnih dijelova. Jednu zani-
mljivu povijesnu podjelu aktivnosti
u razvoju ljudske civilizacije donosi
Mara Dukanovi¢:

“Prema Tofleru (1983) u razvoju
Jjudske civilizacije mogu se iz-
dvojiti tri epohe, koje on naziva
‘talasima’ koji su se valjali ovom
planetom unoseéi ogromne pro-
mene. To su:

1. Poljoprivredna revolucija...
kada je covek poceo inten-
zivno da koristi zemljiste za
proizvodnju hrane... Kao ci-
vilizacijsko nacelo prisutan je
ekologki ekvilibrijum, a odnos
Coveka prema prirodi bio je
vide instinktivan.

2. Industrijska revolucija... U
toku ovog perioda vladaju sle-
deca civilizacijska nacela; rat
sa prirodom, njeno iskorisca-
vanje i potpuno ovladavanje
njome... prirodna, a i vestacka
selekcija, napredak — materijal-
ni rast.... Ovaj period karak-
teriSe bezobzirno koridcenje
i ponasanje prema biosferi i
njenim ekosistemima. Pokre-
tacki moto: materijalni rast i
potrosacki mentalitet.

3. Tehnologka revolucija. Ovaj
talas se odnosi na civilizaci-
ju s kraja 20. veka... U ovom
periodu razvoj drustva ide
uzlaznom lestvicom, velikom
brzinom, demografski rast je
nezamislivo veliki, a degra-
dacija sredine postaje veoma
opasna, globalna je i preti uni-
stenjem biosfere” (Pukanovig,

1996:119-121).

Razne prirodne pojave mogu se
negativno odraziti na funkcionira-
nje ckosistema, pa i biosfere u cje-
lini. Najces$¢i uzroci tome su razne
elementarne nepogode: vulkanske
erupcije, zemljotresi, poplave, olu-
je, pozari, su$e, neuobicajeno visoke
ili niske temperature i sl. Dodamo
li tome i nekontroliranu industrij-
sku proizvodnju, staklenicke gasove,
otpad, unistavanje biljnih i Zivotinj-
skih vrsta, nuklearne pokuse, ratove,
onda slika postaje jasnija. Suoceni s
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takvim pojavama, glasovi koji pozi-
vaju na akciju u zastiti, ali i uredenju
zemlje su sve glasniji, od onih koji
traze pravnu regulativu do onih koji
pozivaju na etiku i moral.

Zaista je nepregledna lista zaga-
divaca Zemlje i njenih resursa.

14 milona km? Prema najopti-
mistickijim procenama postojeca
ukupna obradiva povrsina mogla
bi se duplirati kultivisanjem do
sada neiskori$éenih povriina, kao
§to su pasnjaci, Sume i mocvare”

(Milenovi¢, 2000:156).

“Zagadivanje zemlje direktno
se vrii narusavanjem njene pri-
rodne cjelovitosti i povezanosti
skidanjem njenih povrsinskih
slojeva... o$teéivanjem floristic¢-
kog sastava... ratnim dejstvima...
odlaganje $tetnih materija kao
nusprodukata industrije ili ot-
padaka urbane sredine... i nje-
govim prekrivanjem betonskim
pistama, industrijskim cjelinama

i dr.” (Kadri¢, 2004:39).

Evo jednog ne tako ohrabrujuceg
pogleda na dubinu problema u gublje-
nju plodnih povrsina, kao i unistava-
nju vrsta koje Zemlju ¢ine plodnom,
ali i ugodnijom za zivljenje.

“Urbani rast ljudske populacije i
neuskladeni ekonomski i ukupan
razvoj sa mogucnostima i ogra-
nicenjima ekosfere prouzrokuje
promene na Zemlji koje mogu
ozbiljno da ugroze ljudski op-
stanak. Svake godine na Zemlji
nestaju mnoge Sume, pasnjaci
i mocvare, a povecavaju se pu-
stinje... Koli¢ine komunalnog,
industrijskog i ljudskog otpada
prevazilaze sposobnost Zivotne
sredine da ih apsorbuje i prirod-
nim procesima razlozi i recikli-
ra... Ako sada$nja stopa zamene
poljoprivrednog za nepoljopri-
vredno koris¢enje zemljista bude
nastavljena u razvijenim zemlja-
ma i ako se nastavi sadasnja stopa
degradacije zemljita u zemlja-
ma u razvoju, vise od 1/3 oranica
moze biti izgubljeno ili uniste-
no u narednih 20 godina. Samo
11% ukupnih svetskih obradi-
vih povr§ina moze se koristiti za
poljoprivrednu proizvodnju bez
posebnih ogranicenja. Ostatak
povrsina opterecen je razlic¢itim
ogranienjima, kao §to su: susa,
lo§ mineralni sastav, nedostatak
hranjivih sastojaka, toksi¢nost,
vodoplavljive i mocvarne povr-
$ine i sl. Sadasnja ukupna obra-
diva povrsina u svetu iznosi oko

Veé smo ranije istakli da islam
na prirodu gleda kao na Boziju
kreaciju prema kojoj ¢ovjek ima
prava i obaveze. Ona je viseslojna,
viSeznacna, ali i jedino mjesto ljud-
skog zivljenja. Evo kratkog pregle-
da kur’anskog tematiziranja odnosa
Covjek—priroda.

“Priroda koja se ocituje u rastinju
i biljkama u Kur’anu je pokazana
u zivim slikama. Glagoli triliteri
kao npr. zara’a— nicati/rastii ha-
rasa — sijati, kao i nabata — rasti/
biljke, u Kur’anu se ponavljaju u
znacenjima koja ukazuju na bilj-
ne svjetove, na rastinje i Zitarice.
Saradnja covjeka, zemlje/tla i bilj-
nog svijeta spominje se u nekoli-
ko navrata. Ljudski udio — radnja
oranja — ponavlja se u Bizantinci,
XXX:9; ...zemlju su orali... a spo-
minje se i radnja sijanja: Vidite li
vi ono §to sijete! — Dogadaj, 63. K
tome, glagol zara’a njedri i ide-
ju Bozije svemodi koja uzrokuje
da nice rastinje, da nicu Zitarice
i sve raznovrsno bilje opéenito”

(Kari¢, 2008:66).

Islamski pogled na ozivljavanje
mrtve zemlje je usko povezan sa §i-
rim pojmom odgovornosti prema
stvorenjima. Covijek nije vlasnik
Zemlje, ve¢ njezin ¢uvar. Kur’an
jasno poducava da je Zemlja data
na povjerenje ljudima, a Allah je
odgovoran za njezinu ravnotezu
i plodnost.

“Osoba koja oZivi mrtvu ze-
mlju (ihya’ al-mawat) njenim
kréenjem, melioracijom, kulti-
viranjem, sadnjom, izgradnjom,
kopanjem bunara ili na drugi ko-
ristan nacin postaje njezin vla-
snik pod uvjetom da ta zemlja
nema vlasnika, da se ne nalazi u
naseljenom mjestu i da ne pred-
stavlja javno dobro (npr. uma
ili pasnjak gdje se napasa stoka i
sl.). Ovaj nacin sticanja vlasnis-
tva predstavlja poticaj ljudima da
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ulazu u odrziv razvoj zemljisnih
parcela kako bi ostvarili svoje i
interese svoje porodice i poto-
maka” (Begovi¢, 2007:12).

Radnje kojima vjernik donosi novi
Zivot zemlji daju mu za pravo da ta-
kvu zemlju uzima u svoj posjed. To
moze biti sadnjom, isusivanjem, krce-
njem, iskopavanjem bunara ili na sli-
¢an nacin. Zauzimanje zemljista bez
njegovog obradivanja nosi sa sobom
pravo da se oduzme.

“Graditelj gubi pravo na zemlji-
§te koje nije ozivio u razumnom
roku. Nakon §to je pravo vlasnis-
tva uspostavljeno, ono se moze
prenijeti prodajom, nasljediva-
njem, poklonom ili zakupom.
Medutim, zemljista u kojima bi
razvoj bio $tetan po javni interes
ne mogu se ste¢i putem ihya-e,
jer ‘opc¢a dobrobit ima prioritet
nad individualnom dobrobiti’ i
‘izbjegavanje Stete ima prednost
u odnosu na sticanje koristi’. Ta-
kva zemljista ukljucuju izvore
vode i povr$inskih minerala te
netaknute zone (barim) koje se
odnose na izvore vode, naselja,
puteve i trgove, kao i zasti¢ena
podrugja (hima)... Svaki pojedi-
nac ima pravo da koristi ove za-
jednicke resurse u mjeri u kojoj
mu to treba, sve dok ne krsi pra-
va drugih ¢lanova” (Liewellyn,
1998:199-200).

Ozivljavanje mrtve zemlje u islamu
je mnogo vise od ekoloskog ¢injenja;

Begovi¢, Nedim (2007). “Ka islamskom
ekoloskom pravu”. U: Zbornik radova,
Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u
Sarajevu.

al-Buhari (2016), Sahih el-Bubari, El-
-Kelimeh, Novi Pazar.

De Chatel, Francesca (2003). “Mu-
hammed, a.s., preteca ekoloske svi-
jesti”, Preporod, 9, 17.

Dukanovi¢, Mara (1996), Zivotna sre-
dina i odrZivi razvoj. Beograd: Elit.
Hamed, Safei-el-Din A. (2003). Isiam
and Ecology, Capacity Building for Su-
stainable Development: The Dilemma
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ono nosi duboku duhovnu poruku.
Kroz ovaj ¢in, vjernici ne samo da
ispunjavaju svoju odgovornost pre-
ma okoli$u, ve¢ ispunjavaju i svoju
obavezu prema Stvoritelju.

Coviek je stvoren od zemlje, na
njoj obitava i njenim se plodovima
koristi, ali se na kraju u nju i vraca
te stoga s njom ima neprekinut od-
nos od rodenja do smrti. Ono §to je
posebno zanimljivo jeste da se pored
svih ovosvjetskih koristi, ozivljava-
nje zemlje smatra ibadetom — Bogu
ugodnim djelom.

“Svi postupci pa ¢ak i oni po-
hvalni muslimanu omogudavaju
da ih se tretira kao ibadet i nac¢in
priblizavanja Allahu, dz.3. Uslov
za to je ispravan nijjet. To zna-
¢i namjeru da se djelom stekne
blizina Allaha, dz.5., i Njegova
nagrada na ahiretu. To je ono
§to njegovo dunjalucko djelo
kao na primjer sijanje, sadnja ili
kultivisanje zemlje i ustrajnost
na tome na pravilan nacin, ¢ini
djelom ibadeta Allahu, dz.5.”
(Al-Qaradawi, 2001:28).

Primjer iz Zivota jednog od asha-
ba Allahovog Poslanika, a.s., mozda
najblize oslikava odnos ashaba pre-
ma ovoj temi.

Prenosi se da je neki ¢ovjek prosao
pored Ebu ed-Derdaa dok je on
sadio vocku, pa mu rece: “Sadis
mladicu, a ti si star, tesko da e
docekati plodove te vocke?” On
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Zakljuéak
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Abstract

SOME PRINCIPLES OF HUMAN ATTITUDE
TOWARD NATURE IN ISLAM

Vehid Arnaut

In the Muslim tradition, the principles governing human in-
teraction with the surrounding world are grounded in the nor-
mative sources of Islam, which provide a balanced equilibrium
between the demands of the human soul and worldly needs.
Although this world is conducive to human life, it carries a
higher purpose that points to its Creator, as well as an aes-
thetic dimension through which the beauty of creation and
the wisdom of the Creator are perceived. The human being is
entrusted with the role of vicegerent (kbalifa) on Earth. It is
his duty to cultivate the land (ihya’ al-mawait), build, utilize
resources, and also to enjoy the beauty of the world that sur-
rounds him. This paper seeks to highlight these aspects of na-
ture, guided by the need to bring closer to humanity the values
of this world that are increasingly unrecognized, as nature is
more and more reduced to material utility, thereby obscuring
an integrated vision devoid of wonder and spiritual enjoyment.

Keywords: tawhid, creation, unity, nature, beauty, revitalization
of the earth (ihya’ al-mawt), industrial revolution, responsibility.
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima
obrazovanja i odgoja u $irem i uZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme,
pitanja i problemi islamskog vjerskog obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, os-
novnim i srednjim skolama, vojsci i drugim ustanovama i institucijama. Sredisnje, podruc-
je Muallimovib istrazivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i odgoj u okviru
vierske pouke, srednjih vjerskih $kola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevan-
tnim za odgoj i obrazovanje. U svim ovim i drugim podrudjima Novi Muallim prati teorij-
ska i prakti¢na dostignuca i iskustva u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama
i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj zajednici, odnosno u radu imama,
muallima i nastavnika.

Nowvi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno
obraduju pitanja univerzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Herce-
govini i svijetu.

Novi Muallim prihvac¢a ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu
objavljeni u ¢asopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pri-
donose znanstvenoj zajednici i potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacija-
ma, osim uz posebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajuéi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvac¢anju ili odbija-
nju teksta za objavljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit
¢e vraceni autorima. Rukopise mozete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.
ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa
¢e za svaki rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje mi-
§ljenje dostaviti Redakciji. Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije
ne predstavljaju samo opcenitu ocjenu vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podob-
nosti rada za Muallim. Recenzije su internog karaktera. Recenzije radova bit ¢e date na
uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nesporazumi usljed moguceg
razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu odluku do-
nosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne nau¢ne ¢lanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja ko-
respondiraju sa osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zbor-
niku radova skupa;
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¢) strucne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju
obavezno sadrzavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom
casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.

Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:

e izvorni naucni ¢lanci;

e izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;
e stru¢ni ¢lanci;

® osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi
u prijevodu na arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rijeci u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10.000 i 40.000 znakova racunajudi i fusnote i litera-
turu, napomene, uklju¢ujudi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times
New Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smje-
stiti na dnu stranice, a ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)
1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta
2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati
u tekst. Fotografije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a
elektronskom postom dostavljeni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./1.1./1.1.1.), izbjegavajuéi

pri tome viSe od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razlicite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako
je relevantno, broj stranice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili
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(Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime u tekstu navoditi na sljedeéi nacin:
Nakicevi¢ (1973:340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (), a sve dulje navode (vise od
40 rijeci) treba oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta,
uvuceno i manjom veli¢inom slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaciti
s po praznim slovnim mjestom i trima tockama prije i poslije prekida.

«“W»

Rijeci ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i poprati-
ti prijevodom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What ‘$to”. Primjere iz
jezika za koje se ne koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za
zadrZavanje originalne grafije.

Primjere treba broj¢ano oznaciti koriste¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glav-
nog teksta praznim recima. Grupirati primjere koristenjem malih slova, a u tekstu pozivati
se na primjere kao (2), (2a), (2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju-
¢im glosama (koje prema potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem
po morfem), te prijevodom unutar jednostrukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi
podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibli-
ografije koristene literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove
istog autora sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora
objavljene u istoj godini obiljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi vise od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu
jedinicu pod imenom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu.
Imena autora valja dati u cijelosti, a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢-
no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i slje-
decu interpunkciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih

autora/ica (odvojene zarezom od drugih imena i prezimena);

e godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u Casopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve
stranica pocetka i kraja ¢lanka;

e uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skracenica ur., naslov
knjige, nakon zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto
izdavanja, izdavac

¢ naslove knjiga i Casopisa treba pisati kurzivom;

* naslove ¢lanaka iz Casopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knji-
ga objavljena. Mjesto: Izdavac.
Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vr-
hovnog Serijatskog suda 1914.-1946. Sarajevo: Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.
Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.
Fejzié—éengié, F,, Susko, Dz., Seta, D., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovig, S.,
Ibrahimovi¢, A. (2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog polozaja Zene u BiH: iza-
brana bibliografija (1900-2010). Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Karié.
Sarajevo: Bemust.
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Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan. Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na ko-
Jemu je knjiga objavijena. (3. izd.). Mjesto: Izdavac, broj strane.

Dzananovi¢, 1. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodicnog
prava kroz praksu Vrbovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3.izd.). Sarajevo: Fakultet islam-
skih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)
Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je
prilog napisan”. Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Mu-
allim, X111, 53, 23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv
fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni
spisi, br. 317.
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