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Uvodnik

Veé duze vrijeme u javnom diskursu u Bosni i Herce-
govini primijetan je nedostatak lijepog ophodenja,
kulture dijaloga i uvazavanja; svega onoga $to u islam-
skoj terminologiji pokriva rije¢ edeb. To nas je motivi-
ralo da u ovom broju Nowvog muallima skrenemo paznju
na vaznost odgojnog procesa i edeba kao njegovog fi-
nalnog proizvoda.

Ovaj, 88. broj otvaramo rubrikom Putokazi, tekstom
Mevludina Dizdarevi¢a “Kulturolosko znacenje obreda”,
u kojem autor tematizira simbolizam rituala i obreda i
njihovu religijsku funkciju. U Sagledavanjima donosimo
rad “O filozofsko-teoloskim uc¢enjima Imama El-Hare-
mejna Dzuvejnija” autora Hasana Dzile i Sinazija Me-
medija. Iako je dao veliki doprinos razumijevanju islam-
ske teolosko-filozofske misli koju karakterizira snazna i
duboka analiza glavnih teoloskih pitanja, o El-DZuvej-
niju se na bosanskom jeziku rijetko pisalo. Ovim radom
djelimi¢no ispravljamo tu nepravdu.

U rubrici Muallimov intervju pod naslovom “Odga-
janje je misija, a ne puki posao” autor Elvedin Subasi¢
prenosi razgovor koji je o razumijevanju odgoja u islam-
skoj tradiciji i sloZenosti odgojnog procesa u odgojno-
obrazovnim institucijama vodio sa Salihom Hausi¢em,
poznatim bosanskohercegovackim alimom i vaizom, koji
je kao profesor u Gazi Husrev-begovoj medresi u Sa-
rajevu aktivno ukljucen u odgojni rad. Tekstom “Edeb
— zajednicki imenitelj za samopostovanje i poStovanje
drugoga”u rubrici Hutba i vaz autor Meho Sljivo otkri-
va raskos$no semanticko znacenje pojma edeb i ukazuje
na duhovne temelje edeba u izvorima islama.

Rubrika Muallim sadrzi tri teksta. U prvom, “Vjero-
ucitelji kao odgajatelji djece, kolektiva i drustva”, autor
Nezir Halilovi¢ predstavlja odgojnu ulogu vjeroucitelja u
skolskim kolektivima i njihov znacaj za etabliranje pred-
meta islamska vjeronauka u osnovnim i srednjim skolama
u Bosni i Hercegovini. Amra Imamovi¢ u tekstu “Kad
nebo bijeli zemlju — zima” donosi obradu istoimene na-
stavne jedinice iz predmeta islamska vjeronauka za drugi
razred osnovne §kole. Tredi tekst u ovoj rubrici “Alija-ef.
Kapidzic (1887-1971), Zivot i djelo jednog banjaluckog
imama”autora Admira Blitovi¢a govori o Zivotu Alija-ef.
Kapidzica, vojnog imama i jednog od potpisnika banja-
lucke muslimanske rezolucije 1941. godine.

Tumacenje kra¢ih sura iz Kur’ana kroz rubriku Is/am-
ske teme Almir Fati¢ nastavlja tekstom “Sura El-Ingirah:
Otvaranje prsa” u kojem donosi tefsir sure El-Insirah,
vazne za razumijevanje Zivotopisa Muhammeda, a.s., i
njegovog djelovanja u Meki. Drugi tekst u ovoj rubrici,
“Al-isti’adah i basmalah u teorijskom nauku i prakti¢noj
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primjeni sedam mutawatir kirdeta” autora Alije Rahma-
na, tematizira $arolikost teorijsko-praktickog pristupa
razradi i primjeni isti’ddah i basmalah, shodno ¢uvenoj
Saribijji imama E3-Satibija.

Rad “Ujedinjenje aktuelnog diskursa o islamu, fi-
nansijama i ekonomiji u svrhu stvaranja slucaja islam-
ske moralne ekonomije” autora Alije Avdukica, Velida
Efendica i Admira Meskovica jedan je od tri teksta koja
objavljujemo u rubrici Clanci. Autori u tekstu govore o
izazovima s kojima su se osnivaci islamske ekonomije,
u pokusaju izgradnje ekonomske teorije utemeljene na
islamskoj ontoloskoj osnovi, susretali suoceni s kapita-
lizmom i socijalizmom. Muamer DZananovi¢ u drugom
tekstu u ovoj rubrici, pod naslovom “Pregled tipologiza-
cije zlo¢ina genocida: Prilog izu¢avanju sociologije ge-
nocida”, prezentira teorijski osvrt o imenovanju zlo¢ina
genocida i klasifikaciju zlo¢ina genocida. 2021. godine
u Bosni i Hercegovini obiljezeno je 80 godina od pot-
pisivanja muslimanskih rezolucija koje su 1941. godine
sirom nase drzave Bos$njaci potpisali s ciljem zastite ne-
vinih u vihoru Drugog svjetskog rata. Bosnjaci su jedini
narod u Evropi koji se kolektivno i organizirano, potpi-
sivanjem rezolucija, 1941. usprotivio zlo¢inima koje su
ustase i nacisti ¢inili nad Jevrejima, Srbima i Romima u
tadasnjoj Jugoslaviji. Sretni smo da smo u Novom mu-
allimu, po prvi put na bosanskom jeziku, u prilici objavi-
ti integralne tekstove rezolucija: EI-Hidaje, Prijedorske,
Sarajevske, Mostarske, Banjalucke, Bijeljinske, Tuzlanske,
Zenicke, Bosanskodubicke i Bugojanske, i na taj nac¢in
dati skromni doprinos ovoj vaznoj godisnjici.

Rubrika Esej takoder sadrzi tri rada. DZevad Golo$
u tekstu “Kazivanje o Zekeriji (Zahariji) prema Kur’anu
i Novom zavjetu” donosi uporednu kur’ansko-biblijsku
pripovijest o Zekeriji, a.s., i poukama koje se mogu uze-
ti iz njegovog Zivotopisa. Merjem Hodzi¢ Jusi¢ radom
“Navid Kermani i fenomen kompleksnih identiteta, Ko
smo mi— Njemacka i njeni muslimani” upoznaje nas s Na-
vidom Kermanijem, utjecajnim piscem na njemackom
jeziku, koji u svom djelu Ko smo mi — Njemacka i njeni
muslimani problematizira pitanje kompleksnih identi-
teta u multikulturalnom drustvu kakvo je danasnje nje-
macko. Tre¢i rad u ovoj rubrici je prijevod teksta Adisa
Duderije “Kako progresivni, kozmopolitski i islam ori-
jentiran na drustvenu pravdu moze pomo¢i u nadvlada-
vanju sektastva”. Adis Duderija je zastupnik progresivnog
islama i njegov tekst na fenomenoloskoj ravni donosimo
kao uvid u pristup progresivnog islama rjesavanju teskih
pitanja, poput sektastva u islamu.

Elvir Duranovié¢
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SazeTak: U okviru svake kulturne zajednice obredi se ubrajaju u najvidljivije i najmanifestnije elemente. Obredi i
rituali su svuda oko nas i prepoznajemo ih u na¢inima obrac¢anja Bogu, komuniciranja s drugima, na¢inima na koje
jedemo hranu ili pijemo vodu. Koliko god i8li unazad u ljudsku povijest, primijetit éemo manje ili viSe razvijene
forme rituala. Sama rije¢ ritual sugerise neku vrstu ponavljanja, ¢ak dosade i banalnosti. Medutim, rituali imaju
tu ulogu da u svijetu stalnih mijena sa¢uvaju neku sigurnu tacku, os koja ¢e garantovati ravnotezu. Rad predstavlja
teorijsko istraZivanje znacaja i uloge rituala u religijskom i kulturnom sklopu kao i na¢ine na koje rituali obavljaju
svoju presudnu funkciju. U radu dokazujemo da su rituali prakti¢ni izraz svake religije. Svakako, okosnica religije
jesu njen svjetonazor i sistem vrijednosti koji predstavljaju primarne sadrzaje svake kulture. Medutim, rituali sluze
da se ta apstraktna ucenja iskazana u teorijskim formulacijama pretoce u realan Zivot i diseminiraju u zajednici.
Stoga su rituali i najopéenitija forma memotehnike i kulture paméenja kojim struji i transgeneracijski se prenosi
sjecanje jedne zajednice. Rituali su zgusnuta forma simbola pa je njihovo dekodiranje i razumijevanje od sustinske
vaznosti za adekvatnu primjenu rituala. Stoga su rituali u nekim elementima sli¢ni umjetnosti koja takoder koristi
jezik simbola kako bi prenijela stanovite poruke koje se drugim putem i pojmovnim jezikom tesko mogu razumjeti.

Kljucne rijeci: obredi, rituali, religija, kultura, simboli, simbolizacija, umjetnost

Uvod

Koliko god duboko putovali u ljud-
sku povijest,ona nam svjedoci da religija
predstavlja jedan od klju¢nih elemenata
ljudskog Zivota. Jos od najstarijih tragova
o ljudskom postojanju imamo dokaze
o nekim formama religioznosti koje
su rezultat ljudske potrage za svetim i
dubljim smislom vlastite egzistencije.
Tajna rodenja i smrti, izazovi bolesti
i siromastva i druge grani¢ne Zivotne
situacije vodili su ljude do prepozna-
vanja vlastite nemodi i BoZije svemo-
¢, ma kako ga imenovali. U pojavnom
znaenju rituali predstavljaju neke od
najmanifestnijih i najvaznijih eleme-
nata svake religije. Svaka religija i sva-
ka kultura iznjedrile su neke osobene
forme rituala kojima nastoje osigurati
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vlastito trajanje i diseminaciju unutar
zajednice. Poznata izreka “sve dok znas
kuda ides, nisi zalutao”(S. H. Nasr) go-
vori da je poznavanje svrhe i kona¢nog
cilja pretpostavka ispravnog puta. Me-
dutim, za kulturolosko razumijevanje
obreda i uzimanje punih plodova reli-
gijske prakse nuzno je poznavati pozi-
ciju iulogu rituala u religijskom sklopu.
Ova tema je tim vaznija jer mnogim
vjernicima, pa i onim kojima je religija
profesionalno i Zivotno opredjeljenje,
izmice iz vidokruga stvarno znacenje
obreda, njihova svrha i uloga u religij-
skom i kulturnom horizontu. Samim
tim nisu u stanju do kraja iscrpiti sve
koristi koje sa sobom rituali donose. U
kontekstu obreda islama konacni cilj je
Ciséenje duse i Allahovo, dz. §., zado-
voljstvo. Medutim, rituali nisu vezani

samo za religiju nego imaju daleko §ire
znalenje i primjenu. Svaka kulturna
zajednica, neovisno o tome koju vrstu
svjetonazora bastini, prakticira neku
formu ritualnih ponasanja. Stanovite
rituale prakticiraju i sekularne ideolo-
gije kao i Zivotinjske zajednice koje ta-
koder imaju neke vidove rituala. Stoga
je razumijevanje religijskih rituala ne-
raskidivo povezano s ritualima u svim
drugim oblicima i formama kulturnog
zivota. Razumijevajuéi znacenje vla-
stitih rituala mozemo do¢i do boljeg i
potpunijeg razumijevanja rituala kao
univerzalno ljudske djelatnosti.

Sve ovo jasno ukazuje na znacaj ritu-
ala u kulturnom sklopu i obavezuje nas
na njthovo razumijevanje i tematiziranje.

Pitanja koje ¢emo naznaciti u
nagem radu jesu: Sta su obredi? Sta
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PUTOKAZI

“radimo”kad obavljamo odredene ri-
tuale? Sta je smisao i svrha tog &ina i
radnji tog reda? Kako te radnje utjecu
na ¢ovjeka i njegovu pozitivnu trans-
formaciju i duhovnu katarzu? Sta
jeste krajnji cilj obreda? Da bismo
dospjeli do odgovora na naznacena
pitanja, morat ¢emo barem ukratko
razjasniti glavne elemente religije i
kako ona funkcinira.

Slozenost religijskog sklopa

Nijedna religija ili kultura, ma
kako primitivna bila, nije tako jedno-
stavna kako se na prvi pogled moze
¢initi. Svaka religija ima nekoliko
neizostavnih elemenata poslozenih
u manje ili viSe koherentnu cjelinu.
Mit, etos, vjera, kult, ritual, simboli,
molitve, hram, posvecene osobe, sve-
ta mjesta, sveto vrijeme, samo su naj-
vazniji elementi svake religije. Mada
svi elementi nemaju istu specifi¢nu
tezinu, svi oni sluZe istoj svrsiiu tom
cilju podupiru jedan drugog.

“U cjelokupnom religijskom sklo-
pu mit ili sveta prica najvazniji je
element svake religije. On sluzi za
objasnjenje postanka svijeta i ovje-
ka i kao takav nudi tako potreban
smisao ljudskom Zivotu i neminov-
nim patnjama. Pod mitom religio-
lozi ne podrazumijevaju neta¢no ili
lazno vjerovanje. Mitovi, za razliku
od legendi, bajki i basni, sadrze oso-
beni prizvuk svetog i sakralnog. Po-
mocu tih svetih pric¢a ljudi razumiju
prirodu, kosmos, znacenje i smisao
Zivota, ili porijekla zla i patnje. Mi-
tovi predstavljaju simbolicke stavove
o znacenju i smislu Zivota na ovom
svijetu”. (Vukmanovi¢, 2004:67-74)
Oni iskazuju svjetonazor i ideologi-
ju odredene zajednice. Mitovi nude
duhovni smisao i odgovore na ona
pitanja na koja logos i ljudski razum
nisu niti ¢e ikada biti u stanju po-
nuditi odgovor. Dobar ljekar moze
dati ispravnu dijagnozu neke bolesti.
Ponekad i potreban lijek. Ali nikada
ne moze objasniti smisao tragedije
i svrhu ljudskog Zivota. Na ta pita-
nja odgovore moze ponuditi vjera i
mitovi koje sa sobom nosi. Mitova
ima raznih, ali svi oni imaju jednu
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ulogu, a to je isticanje Zivotnih pi-
tanja i vrijednosti u Zivotu i drus-
tvu o kojem je rije¢. “U njima su
¢esto dramaticki prikazani vazni
problemi Zivota i smrti, Covjekova
postanka i smisla njegova Zivota.”
(Douglas, 1987:39) Sintagmu “tra-
ganje za smislom” prvi je upotrijebio
Viktor Frankl pokusavajuéi objasniti
¢injenicu neobi¢nog prezivljavanja
jednih i smrti drugih u njemackim
koncentracionim logorima. Frankl
dokazuje da ¢ovjek uvijek nastoji do-
segnuti smisao i iznova krece u po-
tragu za smislom. Upravo ta volja za
smislom je univerzalna antropoloska
¢injenica koja pripada svim ljudima
i svim epohama. (Frankl, 1981:27)
Tu se korijene razlozi nedije li¢ne
srece, mada zivi tesko, ili nesrece,
mada oku promatraca izgledao sret-
no i zadovoljno. Upravo tu zadacu
u ljudskom trajanju podaruje vjera
i konkretno ucenje o Bogu.

Pored mita, ethos ili sistem vred-
nota je sljedeci bitan element svake re-
ligije. Vrednote predstavljaju “ono $to
odreduje smisao ljudskim ¢inima, ono
pozeljno, idealno, ¢emu ljudi odrede-
ne kulture teze”. (Kale, 1977:76) Vri-
jednosti predstavljaju bipolarnu skalu
pozeljinog — nepozeljnog, dobrog —
loseg, prihvatljivog — neprihvatljivog.
Vrijednosti oznacavaju samu srz kul-
ture, poZeljna stanja stvari te se mogu
klasificirati na vige ili manje domi-
nantne. Opéeprihvacene vrijednosti
predstavljaju drustvene ideale koji se
predstavljaju kao uzori. Nakon ovih
elemenata slijede svi ostali elementi
religijskog sklopa koji poput kule od
karata podupiru jedan drugog.

Religijske elemente ne mozemo
razumjeti izolirano, s obzirom na
to da je rije¢ o cjelini sastavljenoj
od dijelova. To je manje ili viSe slo-
Zen sistem mitova, dogmi, obreda i
ceremonija. Gledano izvana, svaka
religija moze izgledati kao nepro-
hodna $uma propisa i normi koje
se tesko mogu usvojiti i pretociti u
stvarni zivot. Medutim, i igranje $aha
u teorijskoj eksplikaciji moze izgle-
dati nerazumljivo i nedokucivo. Tek
kada se pocne igrati $ah uvidi se jed-
nostavnost sistema i lahkoca njegova

usvajanja. Potrebno je dakle religiju
manje teorijski razumijevati, a vise
prakti¢no Zivjeti.

Na ovom mjestu dolazimo do ri-
tuala kao bitnih elemenata religijskog
univerzuma. Rituali ili obredi imaju
iznimnu zadacu da svete istine vjere
transformiraju u jezik razumljiv obi-
&nom Covieku. Sto je bogatije obredo-
slovlje u kontekstu licne poboznosti,
i religija je u kulturoloskom pogledu
vitalnija i rasko$nija. U najkracem, ri-
tuali sluZe kao medij za interiorizira-
nje religijskog sentimenta, svjetona-
zora i vrijednosnog sklopa konkretne
religije ili kulture.

Znacaj rituala

Prva i najvaznija manifestna, kon-
kretna i vidljiva forma svake religije
jesu obredi. Svaka religija ima neku
vrstu obreda ili svetih ¢ini. Moguce
je nadi religiju bez hramova, ali ne i
bez obreda. Istrazujudi ljudsku po-
vijest od najranijih dana, uo¢it ¢emo
postojanje nekih formi ritualnih rad-
nji. Kur’an kaze: “Eto tako: svakoj
vierskoj zajednici (koja je vierovala
u nas) odredili smo (Zrtvovanje kao)
¢in obozavanja”. (E1-Hadzdz:34)
Dakle, obredi su univerzalna antro-
poloska ¢injenica, koja pripada svim
ljudima i svim vremenima. Cak i 7i-
votinje imaju neku formu rituala, s
tom razlikom §to su u Zivotinjskom
svijetu rituali instinktivno odredeni,
a ne kulturno uvjetovani, kao sto je
slucaj s covjekom. Istina, postoje re-
ligije koje stavljaju akcenat na pravil-
no razumijevanje teologije i doktrine
vjere, $to je slucaj s krs¢anstvom, i
to imenujemo orfodoksijom. Postoje
i religije u kojima se akcenat stavlja
na ispravno izvrsavanje obreda, i to
nazivamo ortopraksijom, §to je slucaj
sa zidovstvom'. Neku formu obreda
i rituala posjeduju i sekularne ideo-
logije, kao i alternativni duhovni po-
kreti s korijenima u zapadnoj kulturi?.

! Islam na drugoj strani tezi srednjoj pozi-

ciji gdje se nastoji posti¢i balans izmedu
pravilnog izvr$avanja i ispravnog doZiv-

ljavanja vjere. (Vukmanovié¢, 2004:72)
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Ukratko, rituali su dio nase sva-
kodnevnice, bili toga svjesni ili ne.

Sama rijedi ritual Cesto oznacava
ponavljanje nekog vida ponasanja i
tako nosi konotacije dosade, mo-
notonije, ¢ak besmislenosti. Tako je
ritual najcesée shvacen kao navika,
nesto §to se u bihejvioralnom smi-
slu ponavlja na isti nacin. U najma-
nju ruku, to je uvrijezZena percepcija
u popularnoj kulturi gdje se rituali,
mit i kult potpuno pogresno razu-
mijevaju. Medutim, upravo u toj ri-
tmici ponavljanja lezZi snaga i znacaj
rituala. Covjek je okruzen svijetom
u kojem se svakodnevno odvijaju
mijene. U tim permanentnim pro-
mjenama Covjek gubi ravnotezu i
zato mu treba neka stabilna os za
koju ¢e se uhvatiti. U svijetu gdje je
promjena jedina nepromjenljivost,
potrebna je stalnost rituala koja ¢e
mu osigurati ravnotezu.

Sta je ustvari svrha i smisao obre-
da u kulturoloskom sklopu? Naime,
oni su nuzna poveznica izmedu vje-
rovanja svake religije i svjetonazora
svake kulture, na jednoj strani, i Zi-
votne stvarnosti pojedinca, na dru-
goj strani. Jedno je nesto vjerovati,
a sasvim drugo pitanje kako to vje-
rovanje pretoCiti u stvarnost Zivo-
ta. Nema smisla uvjeravati sebe da
Cete znati voziti automobil ako ste
smo procitali priru¢nik i napamet
naucili saobracéajna pravila. Ne mo-
Zemo nauditi slikati ili kuhati ako
¢itamo knjige ili recepte. Drugacije
kazano, religija je manje to $ta ljudi
misle i u §ta ljudi vjeruju, ali je vise
u tome §ta ljudi rade i kako djeluju.
(Armstrong, 2012:12) Rituali imaju
zadacu da religijska teorijska ucenja
pretoce u praksu i utkaju ga u Zivot
pojedinca i zajednice. Obredoslovlje
je, dakako, sastavni dio svake religije.
To je vidljivi jezik vijere, jer “obredi
vjeru, kao nase li¢no iskustvo istine
Boga, prevode u Zivot. Ritual je vre-
menski ulazak u nadnaravni svijet,

2 Tlustrativna je pojava kulta slavnih osoba
koji se javlja u zapadnjackoj kulturi. U
tom smislu vaznu ulogu je imala prin-
ceza Diana i njena smrt nakon koje je
znacajan broj osoba i§ao u pravcu njene
divinizacije. Ljudi su joj se po€eli moliti,

preko njega se prenose vazne svete
poruke. Kroz razli¢ite obrede stjece
se i duhovna i drustvena ravnoteza,
te gradi i afirmira vlastiti duhovni i
kulturni identitet.

Emil Dirkem religijske pojave
prirodno svrstava u dvije osnovne
kategorije: vierovanje i obrede. Vje-
rovanja su stanja mnijenja i sastoje
se od predodzbi, a obredi su odre-
deni nacini djelovanja. Izmedu te
dvije klase ¢injenica postoji razlika
koja dijeli misao i pokrete. Prema
Dirkemu, sva poznata religijska vje-
rovanja, bila jednostavna ili slozena,
pretpostavljaju klasifikaciju dva su-
protna roda, oznacena s dva izraza
koji dobro odrazavaju rijeci profano
i sveto. “Podjela svijeta na dva po-
druéja — od kojih jedno obuhvaca
sve §to je sveto, a drugo sve $to je
profano, jeste distinktivna crta reli-
gijske misli.” (Durkheim, 2008:91)
Vjerovanje, mitovi, dogme ili legende
su predodzbe ili sistemi predodzbi
koji izrazavaju prirodu svetih stvari,
vrline i mo¢i koje su im pripisane,
njihovu povijest, medusobne od-
nose i odnose s profanim stvarima.
“Svete stvari su one koje su zasti-
¢ene i izolirane zabranama; profane
su one na koje se te zabrane odno-
se i koje moraju ostati udaljene od
prvih. Religijska vjerovanja su pre-
dodzbe koje izrazavaju prirodu sve-
tih stvari i odnose koje odrazavaju
bilo jedne s drugima, bilo s profa-
nim stvarima. Naposljetku, obredi
su pravila pona$anja koja propisuju
kako se ¢ovjek mora ponasati pre-
ma svetim stvarima”. (Durkheim,
2008: 95-96) Religija u svojoj biti

ima tri elementa:

1. Teorijsko uvjerenje Covjeka u
postojanje natprirodnog svi-
jeta i najviSeg bica;

2. Vjerovanje u moguénost od-
nosa izmedu natprirodnog i
prirodnog svijeta koji je za
Covjeka koristan;

osnovana je i Crkva za Dianu i izdana
je knjiga za koju se tvrdi da sadrzi ka-
nalizirane poruke. (Patridge, 2005:360)
Adnan Silajdzi¢, “Izmedu vjerskog
i nau¢nog taklida”, https://www.
preporod.info/bs/article/23518/
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3. Covjekovo fakti¢ko uspo-
stavljanje odnosa s natprirod-
nim svijetom, $to se izrazava
u organizovanju kultura, ili
vr$enjem obreda ili rituala, u
kojem vjernici ostvaruju sje-
dinjenje sa Svetim.

Dakle, vjera u Sveto je teorijska
strana religije, a odmah nakon toga
slijede obredi, §to je prakti¢na stra-
na vjere*.

“Mit je postajao stvarnost tek kad
je utjelovljen u kulturi, u ritualima i
ceremonijama koji su djelovali estet-
ski na vjernike, budeci u njima osjecaj
svetog znacenja i omogucujudi im da
pojme dublje tokove egzistencije. Mit
i kult su bili do te mjere nerazdvojni
da je u samoj nauci sporno $ta dola-
zi prije: mitska pripovijest ili rituali
koji je prate.” (Armstrong, 2007:18).
Bez rituala religijska vierovanja ne bi
imala smisla. Ona bi ostala apstrak-
tna i primala bi se s nevjernicom, na
nacin na koji za ve¢inu nas muzicka
partitura ostaje nejasna, pa je treba
instrumentalno interpretirati, kako
bismo mogli doZivjeti njenu ljepotu.
Samim tim, istinsko vjersko osjeca-
nje se nikada ne moze objektivizirati
i konkretno ispoljiti, niti zadovolji-
ti i ispuniti isklju¢ivo kroz teoriju i
mitsku pric¢u. To je moguce jedino
kroz ritual i obred kojim ucenje o
Bogu kao apstraktnoj ideji postaje
Ziva vjera, ostvarujuéi aktivan odnos
prema Bogu.

Prema nekim autorima, ritual je
“oblik individualnog i drustvenog
ponasanja kojim se svjedo¢i i pri-
znaje robovanje Bogu i pomocu njih
se ucvrscuje svijest o Bogu. (Spahi¢i
Hamzi¢, 2007) Medutim, nije svaki
ritual povezan s Bogom i religijom.
Rituali imaju daleko $ire vazenje za
jednu kulturu od onog usko religij-
skog jer je “religija bit kulture, kultura
je oblik religije”. (Gibellini, 1999:88)
Prema Janu Assmanu, neki od naj-
starijih oblika kulturnog pamdcenja

profdr-adnan-silajdzic-izmedu-vjerskog-
i-naucnog-taklida (Dostupno 13.12.2021)

4 Miomir Petrovi¢, “Mit, kult i ritual”,
https://www.academia.edu/36350576/
MIT_KULT_I_RITUAL (Dostupno
13.12.2021)
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jesu obredi i svetkovine. “Svetkovine
i rituali redovito$¢u svog ponavljanja
jamce za posredovanje i prenosenje
znanja koje osigurava identitet, a time
i reprodukciju kulturnog identiteta.
Ritualno ponavljanje u¢vrscuje kohe-
renciju grupe u prostoru i viemenu.”
(Assmann, 2005:66) Rituali, dakle,
osiguravaju da se svjetonazor i sistem
vrednota, kao kulturne okosnice i naj-
vazniji sadrzaji svake kulture, ucijepe
u zajednicu. Oni sluze za odrzavanje
zajednickog pogleda na svijet i stalno
jacanje vrijednosnih i religijskih obra-
zaca koji su klju¢ni ukoliko drustvo
zeli da se odrzi kao stabilan sistem.
(Vukomanovi¢, 2004:68) Da bi jed-
na kulturna zajednica uopce ostala na
okupu i sacuvala svoju koherenciju,
neophodno je osigurati cirkulaciju
znacenja. Uz pomo¢ rituala i njihovog
simbolizma ¢ovjek tezi jednoj formi
koherencije i kontinuiteta, te se na
taj nacin s generacije na generaciju
prenosi sjecanje i osigurava identi-
tet jedne grupe. Bez sjec¢anja koje se
prenosi ritualima nemogucée bi bilo
dodi do vlastitog samorazumijevanja,
podsjeca nas Assman.

Ritual i simbol

Neki od bitnih obiljezja ritua-
la jesu repetativnost i ponovljivost.
Medutim, nije svako ponavljajuce
ponasanje ritual. Potrebno je da bude
formalno strukturirano i da nosi od-
liku simbolizma s obzirom na to da
je “simbol najmanja jedinica rituala”.
(Vukomanovié, 2004:71)

Prema Ivanu Cvitkoviéu, rituali su
“simboli¢ne radnje koje se sastoje od
obrednih sekvenci, formula, kretnji,
predmeta i mjesta koje ¢ine cjelinu”.
(Cvitkovi¢, 2005:393) Ritual spada
medu najsloZenije oblike simboli¢nog
izrazavanja koji ukljucuje rijeci, zvu-
kove, pokrete, slike, predmete i ljud-
sko tijelo. Sve to zajedno se sazima
i kondenzuje u jedinstveno kulturo-
losko i duhovno iskustvo.

Simbolizacija je jedna od najva-
znijih osobina svih obreda. Zato je
vazno da razjasnimo ulogu simbola
u religijskom i kulturoloskom sklo-
pu, osobito u korelaciji s ritualima.
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Pitanju simbolizma u savremeno-
sti ne pridaje se odve¢ veliki znacaj
mada je od sustinske vaznosti za ocu-
vanje i jacanje svake religije i njenog
upliva u individualnu i komunitarnu
religioznost. Savremeni Covjek vise
misli u pojmovima nego u slikama
i simbolima koji ¢esto postaju ne-
savladive zagonetke. Medutim, bili
svjesni toga ili ne tokom cijelog Zi-
vota uronjeni smo u svijet simbola.
Nekada su to obi¢ne ljudske geste
kao §to je osmijeh, drugi put je rije¢
o nekom znacajnom predmetu, osobi
ili dogadaju. Sve moze biti simbol i
sve moze biti predmet simbolizaci-
je. K tome, nuzno je potcrtati da je
ljudska kultura pocela onog trenutka
kada su ljudi poceli da pisu simbo-
le, slike ili slova kojim su iskazivali
svoje strahove ili razumijevanje svi-
jeta potonjim generacijama. Ustvari,
mozemo s velikom dozom pouzda-
nosti kazati da se umjetnost i kultu-
ra openito javila onog trena kada i
sposobnost Covjeka da simbolizira.
Valja nam napraviti razdiobu izme-
du znaka i simbola. Simbol nije isto
§to i znak, zato $to znak ukazuje na
nesto konkretno i njegovo znacenje
ne ide dalje od njega samoga. Tako
npr. mozemo kazati saobracajni znak,
ali ne i simbol. Saobracajni znak ili
semafor, recimo, moze biti i simbol,
ali jedne epohe, vremena kojeg Zi-
vimo, ali on kao takav ne moze da
podari dublja i viSeslojna znacenja.
Nasuprot tome, simboli ne iscrplju-
ju svoje znacenje u sebi ve¢ idu da-
lje i dublje pa se njihov simbolizam
multiplicira i prenosi na neke druge
dogadaje ili znacenja.

Simboli su oni segmenti svake
religije putem kojih religija uspijeva
da transformira pojedinca i da mu
osigura komunikaciju s transcenden-
tnim. Bez simbola koji su sadrzani
u ritualima svake religije ova zadaca
kao 1 mnoge druge bitne uloge reli-
gije bile bi onemogucene. “Religij-
ski simboli pomazu vjernicima da
duboko razumiju svoju vjeru. Sim-
boli, takoder, objedinuju drustvenu
i osobnu dimenziju religije omogu-
¢ujuéi pojedincu da dijeli zajedni-
¢ko vjerovanje izrazeno simbolima,

dok mu istovremeno daju slobodu
da pronade u njima znacenje samo
za sebe.” (Douglas, 1987:39) Mogli
bismo kazati da mo¢ i snaga simbola
lezi u njegovom mobiliziraju¢em po-
tencijalu da ujedini vjernike u jednu
zajednicu. Simbol omogucava stva-
ranje Zarita vjere i odredenu razinu
njenog razumijevanja koji je onima
koji ne participiraju u njegovoj inter-
pretaciji nedostupan. Simboli imaju
tu mo¢ da u sebi sukusiraju cjeloku-
pni svjetonazor odredene kulture. Oni
sazimaju i iskazuju najvise vrijednosti
u odredenoj kulturi. Clifford Geertz
tvrdi da sakralni simboli funkcionisu
tako $to sintetiziraju etos jednog na-
roda (nivo, karakter i kvalitet njego-
vog Zivota, njegov moralni i estetski
stil i raspoloZenje) i njegov pogled
na svijet (sliku koju on ima o samoj
sadasnjosti, njegove najobuhvatnije
ideje o poretku). (Gerc, 2008:138)
Dakle, simboli sadrze jezgrovite pri-
kaze pogleda na svijet i etos jednog
naroda ili zajednice.

Bilo da je rije¢ o nacionalnoj za-
stavi ili religijskom simbolu kao $to
je kriz ili polumjesec, oni pricaju
pricu o cjelini jedne kulture i tu lezi
njihova mobilizatorska snaga. Zato
se kod pripadnika odredene kultu-
re javlja otpor kod omalovazavanja
simbola njihove kulture.

U kontekstu simbola vazno je zna-
ti da nijedan obred ne govori samo
ono $to se vidi nego zahtijeva i de-
kodiranje radnji u skladu s vlastitim
svjetonazorom i sistemom vredno-
ta. Sve $to pripada nekom ritualu je
simbolicko i kao takvo se interpretira
i tumacdi. Neka vrsta znacenja ugra-
dena je u simbolicke forme rituala i
ono postoji ¢ak i kada ga nismo svje-
sni. Dakle, svaka konkretna kultura
ima svoje simbole i svaka kultura
ima vlastitu interpretaciju simbola i
obrednih radnji. Sama interpretaci-
ja odredenog simbola ovisi 0 onome
ko simbol dekodira. Primjer vjernika
postrojenih na sabah-namazu moze
nekome posluziti da simbolizira je-
dinstvo pred Bogom ili vojne redove
koji vjezbaju za napad.

Odnos mita, rituala i simbo-
la je vrlo zanimljiv i viSeslojan.
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Jednodobno, mit i rutual su i sami
svojevrsni sistemi simbola. Sva ova
tri elementa imaju snaznu integra-
tivou funkciju u drustvenoj zajed-
nici. Oni imaju inkluzivnu ali i eks-
kluzivnu ulogu, na nacin da jedne
ukljuc¢uju u jedno drustvo ili religi-
ju, a druge isklju¢uju. Oni ukljucuju
one koji prihvataju njihovu inter-
pretaciju, a isklju¢uju one koji ne
uspijevaju da je dekodiraju.

Temeljna uloga simbola jeste da
predstavi nesto drugo, ili da podsje-
ti na nesto drugo. Simboli iskazuju
odredenu pri¢u na jedan sazet i pre-
gnantan nadin i tu pociva njihova mo-
bilizatorska snaga. Religijski simboli
su polivalentni i obi¢no u sebi sadrze
Citavu kosmologiju i sistem vrijedno-
sti odredene religije.

Bez svijesti o njihovom simbo-
lickom znacenju nijedan obred ne bi
imao smisla te bi kao takav bio be-
skoristan, jer ne osigurava potrebno
zanavljanje i cirkulaciju sje¢anja. Hadz,
naprimjer, jeste kruna ibadeta, ali ne
samo to, hadz je i vrhunac religijskog
simbolizma. Svaki segment hadza po-
red formalnog znacenja treba motriti
iu njegovim visestrukim simbolickim
dimenzijama koje nam je tako bogato
iskazivala sufijska literatura. Primje-
rice, kada covjek oblaci ihrame kao
odje¢u hadza, to mu moze biti obi-
¢na odjeca kojom se stiti od hladnoce
ili toplote. No za Covijeka vjerujuceg
srca, thram je odjeca smrti koju odi-
jevamo pred polazak na Drugi svi-
jet. Primajudi u svijest ovo znacenje
i ucitavajudi u njih ovaj simbolizam,
odijevanje ihrama zaprima odgojnu
funkciju prvog reda. Svaki religijski
obred treba ¢itati i razumijevati upra-
vo ovako, kroz simbole, a nikako kroz
njihovo formalno znacenje koje nao-
ko moze biti krajnje prozai¢no, jed-
nostavno, a osobi koja ne ucestvuje u
njihovu semiotiziranju ¢ak banalno.

Mo¢ simbola

Nema sumnje, religija i bez po-
znavanja njenih skrivenih puteva i
utjecaja daje svoje rezultate, neo-
visno o tome da li razumjeli nje-
nu bit ili ne. Na isti nacin na koji
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pliva¢ ne moze objasniti sve fizicke
zakonitosti koje mu omogucavaju
da pliva, ni religiozni ljudi ¢esto ne
znaju objasniti kako funkcioniraju
njihovi obredi i prakse, znaju samo
da oni funkcioniraju’.

Od samih pocetaka ljudskog po-
stojanja moZemo uociti tijesnu pove-
zanost izmedu religije i umjetnosti.
Tumjetnost i religija nastoje podariti
vise znacenje ljudskom Zivotu koje
stoji nasuprot neminovnoj patnji i
bolu. No, kako ispricati odredenu
“pricu” i dodi do tih klju¢nih spo-
znaja zivota? Empirijsko znanje i
diskurzivno misljenje mogu biti put
do spoznaje, ali ne i jedini. Pored
toga $to ih povezuje permanentna
potraga za smislom ljudskog Zivo-
ta, umjetnost i religija povezane su
i istim jezikom, jezikom simbola.
Simbolizacija je klju¢na za umjet-
nost kao i za religiju i njene ritua-
le. U tom pogledu rituali su sli¢ni
umjetnickim dozivljajima s obzirom
na to da i umjetnost koristi simboli-
zam da posreduje svoju pricu, e kako
bi recipijent mogao da dosegne ka-
tarzu ili duhovno prociséenje. Pablo
Picasso je definirao umjetnost kao
laz koja nam otkriva istinu. Zelio je
kazati da umjetnost jeste simboli-
¢an govor iskazan u formi crteza,
rijeci ili pokreta. Unato¢ tome, te
forme nam otkrivaju stanovite isti-
ne do kojih bismo tesko dosli dis-
kurzivnim putem. “Pjesma, drama,
ili umjetnicka slika mogu promije-
niti nadu percepciju na nacine koje
mozda ne mozemo logicki objasniti,
ali koji se ¢ine nepobitnim.” (Arm-
strong, 2012:25) Ponekad neke stvari
i predmeti koje razumnom gledao-
cu mogu izgledati potpuno strano
i nepovezano u kontekstu nekog
umjetni¢kog djela mogu zadobiti
onostrano znacenje koje proizvodi
golemi ucinak na osobu. “Simbol
otkriva izvjesne vidove stvarnosti,
one najdublje, koji se ne daju otkriti

> U jednom od rijetkih istrazivanja kod
nas o psiholoskim aspektima religijskog
iskustva mladih dokazano je da za mla-
de”...namaz predstavlja jednu pozitiv-
nu i prijatnu aktivnost, koju obavljaju
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nijednim drugim spoznajnim sred-
stvom.” (Elijade, 2008:119)

Kada odemo u pozoriste da gle-
damo predstavu, niko od nas nema
ni trunke sumnje da se radi o lazi.
Svima je jasno da tamo ljudi nisu oni
koji se predstavljaju, da ubistvo, koje
se desava na sceni, nije ubistvo. Ali
za$to ono kod recipijenata proizvo-
di emotivni uc¢inak? Zasto pla¢emo,
za$to se smijemo, zasto strahujemo
zbog njihove muke? Zbog toga sto
su glumci uspjeli da nas povezu s na-
$im vlastitim iskustvom, opet putem
simbola. Na isti nacin na koji djelu-
je umjetnost, funkcioniraju i obredi
unutar odredenih kultura. Crkvenu
misu ne treba nikako misliti u lite-
ralistickim kategorijama, ve¢ je rije¢
o simboli¢kom prikazu Isusova Zi-
vota, smrti i uskrsnuéa. Na isti na-
¢in i obredi unutar islama imaju istu
simbolicku dimenziju koja se mora
uvaziti. Bacanje kamencica kao vid
simboli¢kog kamenovanja $ejtana
izvanjskom promatracu moze izgle-
dati prozai¢no, izuzev ukoliko mu
ucitamo simbolicko znacenje. Tada
ono ima transformacijski utjecaj na
one koji ucestvuju u tom ritualu.

“Moderan ¢ovjek gaji stanoviti
prezir prema mitologiji i teologi-
ji, no to nece sprijeciti da se i dalje
hrani diskreditovanim mitovima i
obezvrijedenim slikama. Najstra-
$nija historijska kriza modernog
svijeta, Drugi svjetski rat i sve ono
§ta je sa sobom donio, dovoljno je
jasno pokazao da je uklanjanje mi-
tova i simbola Cista iluzija. Cak i u
najoc¢ajnijim historijskim situacija-
ma (u rovovima Staljingrada, u na-
cistickim i sovjetskim koncentraci-
onim logorima) muskarci i Zene su
pjevali pjesme i slugali price (Cak su
ponekad Zrtvovali i dio svog bijed-
nog obroka da bi sebi to priustili);
price su bile samo zamjena za mito-
ve, a pjesme su bile prozete nostal-
gijama. Sve ono bitno i neizbrisivo

s osje¢ajem unutradnjeg zadovoljstva
i ispunjenosti, zatim u kojoj susrecu
Boga, i kojoj se rado vracaju kako bi
ponovo osjetili mir, radost i sigurnost”.
(Isi¢ Imamovi¢ i Hasanagi¢, 2020)
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u Covjeku, a zove se masta, nalazilo
se u oblasti simbolizma i nastavlja
da zivi od mitova i arhai¢nih teolo-
gija.” (Elijade, 2008:123)

Ako je umjetnost laz koja otkriva
istinu, onda su i obredi forme koje
ukazuju i vode ka sustini odredene
religije i kulture.

Zakljucak

Rituali su iznimno vazan element
u svakoj kulturi. Oni su posrednik
izmedu svijeta ideja i svijeta prakse.
Rituali omogucavaju pretakanje na-
izgled slozenih teorijskih doktrina u
stvarnost Zivota. Pored toga, rituali
su najstarija i najopcenitija vrsta me-
motehnike ili metoda koji omoguca-
va transgeneracijski prenos sjecanja.
Sama rije¢ ritual sugeriSe perpetui-
ranje odredenih radnji, ¢ak i stanovi-
tu dosadu. Medutim, svijet u koji je
“Covjek bacen”, svijet je stalnih mijena
koje djeluju uznemirujuée na samog
¢ovjeka. Da bi sacuvao ravnotezu i
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izbjegao egzistencijalni strah u su-
sretu s prirodom, ¢ovjeku je potrebna
sigurnost koju mu podaruju obredi.
Kroz obrede koji se ponavljaju struje
i prenose se svjetonazor i ideologija
odredene kulture i sistem vrednota
kao klju¢ni elementi svake kulture.
Uz pomod¢ rituala i njihovog sim-
bolizma ¢ovjek tezi jednoj formi
koherencije i kontinuiteta te se na
taj nacin s generacije na generaciju
prenosi sjecanje i osigurava identi-
tet jedne grupe. Bez sje¢anja koje se
prenosi ritualima nemoguce bi bilo
dodi do vlastitog samorazumijevanja.
Ta misija se realizira kroz obrede
kao zgusnutu formu simbola. Proces
simbolizacije osigurava internalizaci-
ju religijskih ucenja i njihovu pene-
traciju i komunikaciju s najdubljim
slojevima covjekovog bica. I religija
i umjetnost koriste jezik simbola za
transmisiju poruke. Zbog toga su
religija i umjetnost neraskidivo po-
vezani jo§ od najranijih dana ljudske
egzistencije. Stoga je nuzno pristupiti
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Summary

CULTURAL SIGNIFICANCE OF RITUALS
Mevludin Dizdarevié¢

Rituals are most apparent and most manifested elements of
any culture. Customs and rituals are all around us and we ob-
serve them in manners of addressing God, in communication
with others and in the manners of having food or drinking
water even. As far as we can see back in human history we will
find, more or less, development of some form of rituals. The
word ritual itself connotes some kind of repetitiveness, even
banality. However, in the world of constant changes, rituals
have a role to preserve some secure spot, to be the axes of bal-
ance. This article presents a theoretical analysis of the signifi-
cance and the role of rituals in religious and cultural milieu
and it also shows how rituals have a crucial function therein.
We here show evidence that rituals are a practical expression
of every religion. Surely the main feature of any religion is its
worldview and its system of values as these are also primary
contents of every culture. However, rituals serve to bring these
abstract teachings expressed in theoretical formulations into
real life and to disseminate the same into wider community.
Thus, rituals are also the most general form of mnemotech-
nic and culture of memory through which memories of one
community circulate and are transferred from generation to
generation. Rituals are congested form of symbols and there-
fore valid decoding and understanding of these symbols is of
crucial significance for an adequate practice of rituals. Thus, in
some elements, rituals are very similar to arts, in a sense that
arts as well uses symbols to deliver certain messages which are
otherwise difficult to comprehend.

Key words: rituals, religion, culture, symbols, symbolism, arts
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SazeTak: U radu se razmatraju neka filozofsko-teoloska u¢enja DZuvejnija, poznatog pod titulom Imam
el-haremejn (vodeci profesor u Meki i Medini) o kome do sada kod nas uopée nije raspravljano. Radi se o velikom
teologu otvorenom prema razli¢itim afinitetima covjekovog duha. Njegovu teolosko-filozofsku misao karakterizira
skole u islamu, a to su mutezilijska i esarijska. On se opredjeljuje za jos dublju potkrepu Egarijevih u¢enja, poput
Bakilanija, Fahrudina Razija i Gazalija. U njegovom ucenju isprepli¢u se metafizicka, eticka i epistemoloska
pitanja. On zastupa racionalnu spoznaju i racionalnu teologiju ¢iji su predmet rasprave glavna vjerska ucenja,
poput dokazivanja Bozije egzistencije, relacija BozZijeg bi¢a i Njegovih svojstava, stvaranje svijeta, te covjekova
slobodna volja. Nadovezujuéi se na ova pitanja esarijske skole, DZuvejni uvodi znacajne novine koje su umnogome
zaodjenute metafizickom formom jer on djeluje u vrijeme kada je bilo veoma prisutno ucenje Ibn Sine i njegovih
ucenika u Perziji. Dzuvejnijeva djela dokaz su konzistentnog teoloskog u¢enja koje zavreduje ozbiljnu analizu s

metafizickog, epistemoloskog, etickog i pravnog aspekta.

Kljucne rijeci: DZuvejni, Imam el-haremejn, esarijska skola, mutezilije

Uvod

Dzuvejni, poznat kao Imam al-
—-haramajn, na liniji je Bakilanijeva
ucenja koje umnogome doprinosi ra-
cionalizaciji i produbljivanju glavnih
postavki Egarijeva nauka. On poduzi-
ma, kao i njegov prethodnik Bakila-
ni, korak dalje u teologiziranju nekih
filozofskih pitanja, jer Zivi u vrijeme
zustrih filozofskih debata Ibn Sine
i njegovih ucenika u Perziji. Uveli-
ko doprinosi zaodijevanju teolos-
kih rasprava metafizickom formom.
Ovo narocito dolazi do izrazaja u
vezi s promisljanjem Esarijeva kon-
cepta slobodne volje i teorije kesba
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(stjecanja). Priblizava se i nekim uce-
njima mutazilijske skole, a posebno
ucenju Ebu Hasima Dzubaija da su
Bozija svojstva aspekti (stanja) Nje-
gove sustine. Korijensko je i njegovo
ucenje o atomima kao i o dokazima o
stvorenosti svijeta i dokazima o Bo-
Zijoj egzistenciji u svjetlu esarijske
tradicije. Znacajna je i njegova teo-
rija o spoznaji u kojoj je naklonjen
Bakilanijevoj poziciji koju elaborira
u uvodu svoje teoloske rasprave Az-
-Tambhid koja je nezaobilazna u reli-
gijskoj filozofiji u islamu.

Naveli smo samo nekoliko teza
od njegovog kompleksnog ucenja

koje zahvata mnoga teoloska i filo-
zofska pitanja. Unificiranje tih uce-
nja u jednu cjelinu zadaje muke i za-
htijeva veliku strpljivost jer je njegov
stil zaista tezak, a jezik sofisticiran. U
vise oblasti pokazuje svoju brilijan-
tnost koja, kako kaze Subki, granici
sa cudom. (Garde & Anawati, 1976:
165) Iako postoji unutarnja episte-
moloska poveznica uenja ovog teo-
loga s Esarijevim raspravama i pogle-
dima njegovih neposrednih uc¢enika,
on se ipak izdvaja svojim posebnim
doprinosima u razvoju vjerske spe-
kulativne misli koje ga oslovljavaju
originalnim misliocem. DZuvejni je
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veoma otvoren u svojim debatama, a
u vezi s nekim pitanjima on prelazi
“mehkom” kritikom i uspijeva uni-
jeti precizniju racionalnu provjeru
predmeta rasprave, odnosno pitanja o
kojima treba donijeti racionalne do-
kaze, jer su teolozi (mutekellimuun)
sebi stavili u zadatak da barataju samo
dokazima u svojoj disputaciji i dija-
lektici (dZed]). Ustvari, oni nastoje
racionalno potkrijepiti temeljne re-
ligijske dogme, objavljene u Kur’anu
i predstavljene u hadisu (kazivanjima
poslanika Muhameda a.s.). Njegovo
produbljivanje Esarijeva ucenja na-
daje se nuzno u bilo kojoj teoloskoj
raspravi u obzorju ove tradicije. On
veoma uspjesno utire intelektualni
put kasnijim sljedbenicima, kakvi
su, naprimjer, Abu Hamid Gazali i
Fahrudin Razi.

Afirmacija Esarijevog ucenja

Dzuvejni zivi u jedanaestom sto-
lje¢u kada se eSarizam prosirio u vise
oblasti islamskog svijeta, a tome je
doprinijela bez sumnje i njegova inte-
lektualna produkcija. Roden je 1028.
aumro 1085. godine. Islamski biografi
nude mnogo podataka o njegovom
Zivotu i njegovim djelima od kojih su
najznacajnija sre¢om i sacuvana. Naj-
ranije obrazovanje dobio je od svog
oca koji je vazio za velikog pravnika
u Nisapuru, a kao djecak je naucio i
Kur’an napamet. Zatim je studirao
pravo, kelam i filozofiju. Druzio se i
s odredenim sufijama. Najvise je po-
znat po svojim pravnim i teoloskim
raspravama, poput njegovog pret-
hodnika Bakilanija.

Navedimo najznacajnija djela:
Kitabu el-irsad ala kavati’ el-edilleh fi
usul el-i'tikad, Es-Samil, El-akida an-
-nizamijja, El-burban fi usuli al-fikh,
El-kafi al-dzedl. Naslovi nam govore
da se radi o temeljnim stvarima koje
se trebaju poznavati u vjeri. Za ovog
teologa nije nista vaznije u teorijskim
raspravama od dokaza. Sve se mora
podvréi racionalnom dokaznom po-
stupku i racionalna teologija u njegovo
vrijeme uspjesno odolijeva udarima
koje joj zadaje pravna nauka. Ilmul-
-kelam nastoji — bavedi se osnovnim
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pitanjima vijerovanja — predstaviti sebe
kao temeljnu islamsku znanost koja
se naslanja ne samo na tradiciju ve¢
i na racionalnu argumentaciju.

Dzuvejni je na prakti¢nom pla-
nu doprinio promoviranju esarijske
tradicije u nekim centrima islamskog
svijeta, a najprije u Nisapuru, njego-
vom rodnom mjestu, gdje je osnovan
koledz po primjeru Nizamijja u Bag-
dadu, a drzao je predavanja u Meki
i Medini, po ¢emu i dobija nadimak
Imamu al-haremejn. On je profesor
Ebu Hamida Gazalija u Nizamijji u
Bagdadu. Medu svojim ucenicima
posebnu je paznju posveéivao Gaza-
liju i hvalio je njegovu ostroumnost.

Cak su i njegove pravne raspra-
ve krcate racionalnim dokazima i
na tom polju pravi veliki iskorak u
promoviranju $afijske pravne skole,
a najviSe ga interesuju bejan (dokaz),
kijas (analogija) i id%ma (konsenzus)
nakon §to, dakako, sagleda kur’anske
i hadiske dokaze. Sav je njegov napor
usredsreden na izmirenje razuma i
objave, tradicionalnog i racionalnog
pristupa teorijskim i prakti¢nim pro-
blemima, te na iznalazenju analognih
karakteristika teoloske i metafizicke
misli; u samim teoloskim pitanjima
razotkriva znacajne metafizicke sa-
drzaje ¢ije razumijevanje zahtijeva
veliki racionalni napor da bi postali
prihvatljivi za vjernike i na taj nacin
zadobili opée znacenje. U tome za
svog uzora uzima Ebu Hasana Esa-
rija i njegove sljedbenike.

Ucenje o karakteru spoznaje

Nijedan dokazni postupak nije
mogu¢ bez definiranja karaktera spo-
znaje i utvrdivanja njenih temelja.
Dzuvejni je duboko prodro u pojam
spoznaje. Zbog toga je karakterizacija
spoznaje preliminarno pitanje o bilo
kojoj teolosko-filozofskoj raspravi. Ne
mozemo promisljati nijedan problem
ako najprije nemamo predstavu na
koji na¢in mozemo posti¢i spozna-
ju i koje stvari trebamo poznavati,
a posebno na planu racionalizacije
poznatih vierskih pitanja (malumat)
pred kojima je ispravljen teoloski um.
Poput Bakilanija, i on smatra da su
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dokaz i ono $to se kani dokazati usko
povezani. Samo ispravni dokaz svje-
do¢i dokazivo. (Vidjeti: Al-Bakilani,
1957) Ovo je jasan dokaz da esarijski
teolozi, kao i mutezilije, smjeraju me-
tafizici i jednom od njenih temeljnih
pitanja, a to je karakter spoznaje. Oni
se ne pozivaju na misti¢no iskustvo
kao izvor spoznaje ve¢ na racional-
nu spoznaju.

O karakteru spoznaje najvise po-
dataka nalazimo u njegovim dvama
kapitalnim djelima E/-irsad i Es-amil.
U prvom djelu DZuvejni tematski ra-
spravlja o teoloskim problemima,au
drugom izlaze glavna teoloska ucenja
svojih prethodnika, a najvise se osvr-
¢e na teorije mutezilija i pobija neka
njihova ucenja. Najprije daje defini-
ciju pojma znanja, a potom govori
i o njegovom predmetu. U A/-irsa-
du osvrce se na obje vrste spoznaje,
perceptivnu i racionalnu spoznaju, i
priklanja se racionalnoj spoznaji koja
je jedinstveno kadra dospijeti do spo-
znaje stvari onakvih kakve one doista
jesu. Definicija spoznaje je veoma bli-
ska Bakilanijevoj. “Znanje”, veli on,
“ono je uz ¢iju pomo¢ upoznajemo
objekt znanja”. Ili objekt znanja pre-
tvara se u sami akt znanja. Znanje,
nastavlja DZuvejni, nuzno postoji u
onog koji poduzima akt znanja. Ono
je sadrzano u njegovoj spekulativnoj
ili spoznajnoj mo¢i koju posjeduje u
sebi i radi se o veoma istan¢anom ili
jasnom znanju (bejan),a takvo moze
biti samo ukoliko probija u sustinu
predmeta znanja, po onome §to jest
taj predmet znanja, i da se vjeruje
da je taj zaista takav. Ubjedenost u
tom spoznajnom postupku je, tvr-
di DZuvejni, satisfakcija ili cjelosna
uvjerenost (i #ikad), koju nista ne
moze dovesti u pitanje. (Al-DzZuvej-
ni, 2009: 19) DZuvejni ima potpuno
povjerenje u racionalnu spoznaju, a
krajnji cilj dokaznog postupka je po-
stici spoznaju bivstvovanja Boga. Po-
stoje tri vrste znanja: nuzno znanje
(daruri), intuitivno znanje (badibi) i
steeno znanje (kasbi). (Al-DZuvejni,
21) Medutim, sve se znanje svodi na
spekulativno-steeno znanje (kasbi
nazari) i ono je kona¢no sadrzano
u razumu. Cak i ono znanje koje se
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postize osjetilima mora biti racional-
no potvrdeno. Zbog toga, on zastupa
da je racionalna spoznaja primarna u
odnosu na perceptivnu spoznaju, §to
je suprotno nekim prijagnjim filozo-
fima koji su davali primat perceptiv-
noj spoznaji (Al-Dzuvejni, 2), isklju-
¢ujudi pri tome racionalne moéi koje
nisu kadre nadi¢i perceptivne modi,
svodedi svijet samo na materijalni, a
ne i na inteligibilni aspekt.

Cilj potpune spoznaje Covijeka, a
posebno racionalne spoznaje, jeste do-
kazivanje Bozijeg bivstvovanja i rela-
cije izmedu Njegove sustine i svojsta-
va, jer je ovo glavno pitanje religijske
filozofije. DZuvejni je kategori¢an u
svom tvrdenju da se dokazi o Bozijoj
egzistenciji moraju najprije potraziti
pomocu stvari dostupnih senzibilnoj
percepciji da bi potom bili promisljeni
i apstrahirani. Ovu postavku je izvu-
kao iz kur’anskih ajeta koji pozivaju
Covjeka na razmisljanje i posmatranje
svega oko nas, da je sve $to se nalazi
u prirodi u relaciji s onim §to tran-
scendira samu prirodu, $to predstav-
lja, ustvari, njenu osnovu. I jos, sami
pojam nazar kojeg nasiroko upotre-
bljava DZuvejni i kojim naslovljava
dva poglavlja u As-samilu i Al-irfadu,
oznacava ono §to podrazumijeva ri-
je¢ i'tibar (dublje sagledavanje pred-
meta rasprave ili speklulacija). Time
ve¢ ulazi na $iroka vrata razgovora o
korijenskim metafizickim problemi-
ma kao §to je pitanje o odnosu Bozije
sustine i njenih svojstava. Radi se o
problemu odnosa jednog i mnostva,
§to je predstavljalo centralno pitanje
i starogrcke filozofije.

Ucenje o Bozijoj sustini i

Njegovim svojstavima

Dzuvejni produbljuje esarijsku
doktrinu o Bozijim svojstvima nizom
dokaza, smatrajuéi da su BoZija svoj-
stva vjecna kao §to je vie¢na i Njegova
sustina. Na strani je atributista (sifa-
tijjun); medutim, njegovi argumenti
o Bozijim svojstvima su snazno ute-
meljeni i podlozni dubljoj racionalnoj
provjeri. Argumenti se, prema njemu,
mogu izvesti na temelju posmatranja i
razmisljanja o perceptivnoj stvarnosti,
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te na analizi supstancije i akcidenata
(svojstava) u objektivnoj stvarnosti.
(Al-Dzuvejni, 1969: 243-248) Ovo
ukazuje na to da on zapravo krece
u dokaznom postupku od stvorene
stvari ka Stvoritelju, a ne od Stvori-
telja ka stvorenoj stvari, to jest zalaze
se za kozmoloski dokaz o postoja-
nju Boga, pri ¢emu rasprava o Bogu
nuzno ukljucuje i raspravu o svijetu.
Ovakav dokazni postupak izvla¢imo,
tvrdi on, iz kur’anskih ajeta koji uka-
zuju na posmatranje bi¢a u prirodi,
a eklatantan primjer ovoga je posla-
nik Ibrahim (a.s.) ¢iji je pogled, kako
Kur’an izvjestava, usmjeren zvjezda-
ma, Mjesecu i Suncu i koji primjecu-
je da je sve prolazno, a to znaci da je
relativno, da sve nastaje i nestaje, te
da ovo nastajanje i nestajanje mora
pocivati na nekoj osnovi. U tu svrhu
Dzuvejni, kako smo spomenuli, i jed-
no poglavlje u Es-samilu naslovljava
kao En-nazar (posmatranje).
Posmatranje nebesa i svega ono-
ga oko nas dovodi do zakljucka da je
ovaj svijet stvoren i savrSeno ureden
i postavljen, a ovo aludira na mo¢,
znanje i zivot Onoga Koji je stvorio
i savrseno uredio ovaj svijet. Dakle,
radi se o aspektima (svojstvima) koji
upucuju na subjekta tih svojstava.
Otuda, uéenje DZuvejnija o Bozi-
jim svojstvima moze se koncipirati
u sljede¢em: na osnovu svojstava mi
dolazimo i do subjekta tih svojstava
— Boga. Ili svojstva postoje po Nje-
govoj sustini, a ne postoji Njegova
sustina po svojstvima. Medutim, svoj-
stva kao i sustina su vjec¢ni. Svojstva
predstavljaju, tvrdi DZuvejni, aspek-
te ili moduse te sustine i preko tih
svojstava mi dolazimo do spoznaje
sustine. Za razliku od Ebu Hasima
Dzubaija — kada se radi o stvarima u
iskustvenom svijetu — DZuvejni sma-
tra da je spoznaja svojstava nezavi-
sna od sustine ili su, pak, svojstva u
relaciji sa sustinom i ona postoje sve
dok postoji i sustina. (Al-Dzuvejni,
2009: 26-27) Medutim, kada je ri-
je¢ o Bozijim svojstvima, slaze se s
Ebu Hasimom da su svojstva aspekti
Bozije sustine (vudzuh). U ovaj pro-
blem treba u¢i dublje i dokazati, na
neki nacin, taj odnos izmedu sustine

i svojstava. Stoga, navedimo ukratko
nekoliko njegovih postavki o Bozi-
jim svojstvima.

Dzuvejni Bozija svojstva dijeli
na esencijalna (nafsijja/bitnosna) i
entitativna (m'anevijja/znalenjska).
Jasno se vidi da u ovoj polarizaciji
svojstava DZuvejni upotrebljava rije¢
nefs koja ozncava ono §to je esenci-
jalno, nesto $to je to samo po sebi,
a ne po drugome: “svojstvo samog
subjekta”, veli on, poput, recimo,
svojstva vje¢nosti. Zbog toga on,
kao i Esari, posvecuje veliku paznju
analiziranju pojma vje¢nosti. Ovdje
svojstvo vjecan kao i sama vjecnost
ukazuje na realnost $to je pred-eg-
zistent i post-egzistent, $to nema ni
pocetka ni kraja. Ili radi se o ono-
me $to je identi¢no sebi samom i ne
predstavlja predmet deskripcije ili
opisa na osnovu ¢ega bi mogli znati
o njemu, odnosno rije¢ je o ne¢emu
datom po sebi, i ono, kao takvo, ne
zavisi od naseg opisa. DZuvejni go-
vori da ovo svojstvo nema nikakva
uzroka (gajru mualleleh). On Cak i
jedno poduze poglavlje u svom E/-
-irfadu posvecuje sustini pojma vje-
¢nosti (kidem). (Al-Dzuvejni, 2009:
6) Vijecnost je ono $to ukazuje da Bo-
Zijem bivstvovanju ne prethodi nista.
Nadovezuje se na ucenje Esarija koji
zastupa da je vjecni egzistent onaj
kome nista ne prethodi, koji je apso-
lutan, da nije dogadaj (badis) nastao
u vremenu jer ovo zahtijeva da ima
i stvoritelja (muhdis) tog dogadaja.
O vje¢nosti Boga Dzuvejni nastavlja
svoju argumentaciju jo$ i ovim po-
stavkama. Mada se vje¢nost dovo-
di u relaciju s vremenom koje ima
svoje dimenzije, vje¢nost je ono §to
nadilazi dimenzije vremena i samo
vrijeme, ono $to je prije postojanja
i poslije postojanja vremena. Ovdje
proizilazi jedan problem, a to je ka-
kvu relaciju ocrtati izmedu trajanja
egzistenta i vremena, odnosno rije¢
je o tome da se trajanje egzistenta ne
moze zamisliti bez momenata koji se
u ilmul-kelamu definiraju kao trajanje
koje je, ustvari, inherentno momen-
tima. Ako ustvrdimo da egzistentu
ne prethodi ni$ta, onda to znaci da
su momenti kontinuirano trajanje i
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ovo podrazumijeva da dogadaji ne-
maju nesto §to je prvo i tako je ta
sukcesija dogadaja beskrajna (4ila
nihaje) i tako se zapada u beskona-
¢ni krug. Radi se o pogresnom sudu,
tvrdi DZuvejni, jer pojam vje¢no-
sti on ne promislja kao bezgrani-
¢nu sukcesiju vremena, ne misli na
vrijeme kao kontinuirano trajanje,
ve¢ kao isprekidano trajanje koje se
uporeduje s egzistentima. Vrijeme
i nema, prema njemu i Bakilaniju,
objektivno postojanje. Zbog toga on
upotrebljava pojam vrijeme (vakz) u
mnozini (evkat/momenti). “Momen-
ti”, tvrdi, “predstavljaju percepcije o
egzistentima uporedeni s drugim
egzistentima. Ako se svaki egzistent
posmatra uporedujuce s drugim eg-
zistentom”, onda potonji egzistent je
njegov momenat. Ili, saglasno uce-
nju o atomizmu, svaki momenat je
neodvojiv od egzistenta, a nijedan
egzistent ne traje dva momenta zato
Sto se on svakog momenta rastvara
akcidencijama koje ovise o Bozijoj
volji. Ovaj svijet je, po ucenju ove
tradicije, ispunjen supstancijama i
akcidentima. Kako se Bog ne moze
uporediti ni sa ¢ime, onda On nije
jedan egzistent medu egzistentima.
Zbog toga, postojanje necega nije
uslov da se uporeduje s drugim eg-
zistentom. Medutim, kada je rije¢
o uobi¢ajenim stvarima, koje se po-
stojano dogadaju pred nasim o¢ima
(al’adat), tada njihova postojanost
stvara percepciju o momentima na
osnovu kretanja tijela koja se obnav-
ljaju. (Al-Dzuvejni, 2009: 37) 1Ili,
u kontekstu sireg epistemoloskog
ucenja sljedbenika Egarija kakav je,
naprimjer, Bakilani, vrijeme je samo
percepcija uma koja postoji u nasem
duhu. Momenat se percipira u isto
vrijeme s kretanjem egzistenta ili,u
krajnjem slucaju, sa samim egzisten-
tom koji je svakog momenta razlicit.
Razlicitost egzistenata u isto vrije-
me ukljucuje i razli¢itost momenata
izbog toga vrijeme, prema ovoj kon-
cepciji, nije kontinuirano, ve¢, radije,
isprekidano trajanje, kao §to su i eg-
zistenti momentalni, svakog momen-
ta drugadiji, uslovljeni akcidentima
kao rezultat Bozije volje stvaranja
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koja postojano obnavlja stvaranje
egzistenata i na taj nacin daje im
mogucnosti bivstvovanja (evkan).

Entitativna svojstva predstavljaju
ona svojstva koja su rezultat deskrip-
cije predmeta koji se deskribira i radi
se o dodatim svojstvima, zavisnim od
same deskripcije. Ovdje ¢emo navesti
po jedan primjer i o jednim i o dru-
gim svojstvima iz iskustvenog svijeta.
Kada se kaze da sustina supstancije
(ili tijela) zauzima prostor (¢ehajjuz),
onda je to svojstvo postojano i pred-
stavlja nuzno svojstvo sve dok traje
ta supstancija. To svojstvo nije iden-
ti¢no supstanciji, ve¢ je rije¢ o nece-
mu $to je inherentno samoj prirodi
supstancije. Dakle, ima razlike iz-
medu svojstva identi¢nog supstan-
ciji i svojstva inherentnog supstan-
ciji. Kako nije rije¢ o uslovljenom ili
pretpostavljenom svojstvu ili svojstvu
dodatom supstanciji, onda se radi o
nekom od onih svojstava koja su po-
vezana sa sustinom. Medutim, slucaj
s entitativnim svojstvima nije takav.

Druga svojstva koja su uzrokovana
(mualleleh) nazivaju se entitativnim
svojstvima. Svako od ovih svojstava
korespondira odredenom znacenju,
posmatra se kao takvo, bitnosno. Kada
kazemo da je Bog “znalac” (‘alim),
onda ovu rije¢ izvodimo na osnovu
onoga §to je predmet deskripcije, a
to je “znanje” (‘i/mun). Sustina znal-
ca je biti znalcem. Znalac je uslovljen
znanjem koje postoji u onom koji se
oslovljava znalcem. Isti je slucaj i s
drugim svojstvima kakvi su volja, slu-
$anje, gledanje i dr. Na osnovu ovog
dolazimo do zakljucka da je rije¢ o
svojstvima koja imaju stvarnu egzi-
stenciju u Bogu. Ovo je u saglasnosti
s u¢enjem e$arizma prema kojemu se
egzistencija ne dodaje esenciji, kako
su to zastupali muteziliti. I esencija
i egzistencija predstavljaju jedan akt
ili egzistent. (Al-DZuvejni, 2009: 36)

Sav ovaj svijet je ispunjen egzi-
stentima (ili supstancijama) i akci-
dencijama (ili kvalitetima). Razlika
izmedu jednih i drugih egzistenata
ovisna je o esencijalnim kvalitetama
inherentnih samim stvarima ili eg-
zistentima. Tacnije, znalac nije zna-
lac bez znanja, a i znanje nije znanje

SAGLEDAVANJA

bez onoga u kome znanje postoji —
u ovom slucaju subjekta znanja ili
znalca. Zbog toga se radi o jednom
neodjeljivom aktu.

Dzuvejni se osvrée i na ucenja
mutezilija koji smatraju da je nepo-
stojanje (al-vudzud madum) svojstvo
koje ima svojih karakteristika jer se o
njemu ipak razgovara, ono posjeduje
mogucnost da bude nesto. Dzuvej-
ni smatra da ne-egzistent nikako ne
moze biti svojstvo. To je Cista negacija,
a ne afirmacija, odnosno nije afirma-
tivno svojstvo. Nepostojanje ili nista
ne moze biti sustina, ve¢ jedinstveno
bivstvovanje (vudzud) moze biti su-
Stina (mahija) ili je to sama sustina
egzistenta. Mutezilije su tvrdile da
ako nema onog nista, onda nema ni
stvari i zato su to nita smatrali su-
stinom. Kada kazemo da supstancija
(tijelo) zauzima prostor, mi tvrdimo,
ustvari, da se nesto dodaje supstanciji
i da to nije sama supstancija, iako je
ovo svojstvo neodvojivo od supstan-
cije (Jazim). Medutim, tvrdi DZzuvej-
ni, kada uzmemo u obzir postojanje,
onda se ne radi o ne¢emu §to se do-
daje supstanciji, ve¢ je to sama susti-
na, tako da nije rije¢ o dodatom ili
odredenom svojstvu. Svojstvo “zau-
zimanja prostora’ supstancije, kako je
pokazao gornji primjer, ne potvrduje
i ne ustanovljava supstanciju, jer se
to svojstvo dodaje supstanciji, do¢im
se postojanje (vudZud) supstancije,
zaklju¢uje DZuvejni, ne dodaje, veé
znanje o postojanju jeste i znanje o
sutini. Ili, u krajnjoj konsekvenci,
postojanje je sama sustina.

Ovo dovodi do sljedeceg Dzuvej-
nijevog britkog zakljucka: ako posto-
janje nije sustina stvari, onda stvar
postoji prije sebe, a takvo $to se ne
moze pretpostaviti. DZuvejni pro-
§iruje ucenje Egarija — a suprotno
mutezilijama — i smatra da esencija
i egzistencija u Bogu nisu odvojeni,
ve¢ predstavljaju jedno jedinstvo. Po-
stojanje je, tvrdi DZuvejni — bivajuéi
pod utjecajem filozofa a narocito Ibn
Sininih nauc¢avanja — odve¢ $irok, od-
nosno obuhvatan pojam. Ovaj se po-
jam primjenjuje i na Boga i na covje-
ka, pa se kaze, naprimjer, Bog postoji
i ¢ovjek postoji, kao $to se tvrdi i da
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SAGLEDAVANJA

druge stvari postoje, odnosno parti-
cipiraju u postojanju. Ali se ovdje po-
stavlja pitanje o razlici medu stvarima
jedne u odnosu na druge i o razlici
Boga od drugih egzistenata. Ako se
ovaj pojam primijeni jednozna¢no na
Boga i na ostale stvari, onda se zapada
u barustinu panteizma. Zbog toga se
Dzuvejni, kao i ostale esarije, posve-
¢uje analizi pojma razlike i postav-
lja pitanje na ¢emu pociva ta razlika.
Pozicija DZuvejnija glasi: svako biée
se razlikuje po identitetu. Zbog toga,
esencijalna svojstva su one ¢injenice
po kojima se razlikuju stvari. Na-
primjer, Bog zna po Sebi i Njegovo
znanje nije uslovljeno ni sa &ime. Co-
vjek zna, medutim, to znanje je radi
neceg drugog i uslovljeno je necim.
I1i, navedimo, prema njemu, sljedeéi
primjer. I crno i bijelo participiraju
u postojanju, no ipak crno je crno, a
bijelo je bijelo, razlikuju se jedno od
drugog po onome $to je esencijalno
u njima, nema prijelaza od jednog do
drugog. Dakle, participiranje je razli-
¢ito, tako da ono ne podrazumijeva
da participiranje u ne¢emu podra-
zumijeva 1 participiranje i u neCemu
drugom. Jednostavno, participaci-
ja se razlikuje i po kvalitetima i sa-
mim identitetom stvari. Kako stvari
nisu vjecne, to znaci da one nastaju,
ne participiraju u karakteristikama,
kakve su bozanstvenost (u/ubijja) i
gospodstvo (rububijja) po kojima se
Bog razlikuje od njih. Participacija u
postojanju ne ukljucuje i participaciju
u nastajanju ili stvaranju. Razlikuje
se i sami sud (Aukm) o sli¢nosti i ra-
zlici. Sli¢nost trazi apsolutnu identi-
fikaciju esencijalnih svojstava izme-
du dvije stvari, dok razlika ne trazi
to, jer se radi o neemu ontoloskom,
datom, neovisnom o drugoj stvari.
Sustina jednakosti, tvrdi DZuvejni,
jeste jednakost opisa dviju stvari i pri
tome se uzimaju u obzir sve njihove
esencijalne karakteristike. Medutim,
da bi se utvrdila razlika, nastavlja
Dzuvejni, ne zahtijeva se spominja-
nje svih karakteristika. Razlika trazi
samo postojanje dvije stvari, da jed-
na stvar ima od ¢ega da se razlikuje.
Ono $to posreduje medu njima je,
kako ¢emo naglasiti kasnije, aktivnost
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Bozije volje koja na neki nacin obe-
zbjeduje jedinstvo medu stvarima.
Ovaj esencijalizam je imao snazan
utjecaj i na neke filozofe, a posebno
na Fahrudina Razija. Na toj je lini-
ji bio i Sihabudin Jahja Suhraverdi,
ali u posve drugacijem kontekstu, u
svjetlu stupnjevitog ili manifestnog,
a ne diskontinuiranog bitka.

Bududi da je pojam stvaranja (halk)
temeljni u religijama, bez Cega se ne
moze zamisliti njihovo ucenje, ono
je glavno pitanje religijske filozofije,
kako u kré¢anstvu tako i u islamu. Po-
jam stvaranja ukljucuje da su pojave u
ovom svijetu, pa i sami svijet, doga-
daji, rezultat ne samo BozZijeg znanja
vec i Bozije volje, §to je u saglasnosti
s voluntarizmom i okazionalizmom.

Ucenje o stvorenosti svijeta

Najprije, Dzuvejni daje definiciju o
svijetu i smatra da je on sve ono osim
Boga i Njegovih svojstava, odnosno
svijet je skup dogadaja ili egzistena-
ta. Poput drugih teologa, i DZuvejni
govori o ispunjenosti svijeta supstan-
cijama i akcidencijama. Medutim, iz-
medu Boga i svijeta postoji rascjep.
Taj rascjep je onaj prostor u kome
djeluje Bozija aktivnost. Supstancije
su stvari koje zauzimaju prostor. Ka-
men, naprimjer, ne moze da ne zau-
zima prostor. Za supstanciju koristi
pojam dZevher koji u terminologiji
kelama znadi: atom, supstancija, tijelo.
Sve ove stvari imaju svoje akcidenci-
je (a’rad). Svijet je salinjen samo od
supstancija i njihovih akcidencija. To
§to medu egzistentima ima rascjep,
jer se oni razlikuju jedni od drugih,
ne znadi da se prenebregava ucenje
o jedinstvu. Medu stvarima posredu-
je Bozija volja u svakom momentu i
njihovo bivstvovanje je ovisno svakog
momenta o njoj.

Akcidencije su dakle one stvari
koje postoje sa supstancijama: boje,
ukusi, mirisi, Zivot, smrt... Ovdje su
ukljuceni i akti postojanja (akvan):
kretanje, mirovanje, udruzivanje, ra-
zdruzivanje i sve ovo drzi “na okupu”
ono §to se naziva supstancijom. (Al-
-Dzuvejni, 2009: 24) Tijelo je kombi-

nirano (muallaf), sacinjeno od dva ili

vise akcidenata. Da bi se dokazalo da
supstancija nije vje¢na, da je stvore-
na, treba, najprije, utvrditi postojanje
akcidenata i njihovo nastajanje, a tek
onda utvrditi da se ne radi o praznoj
supstanciji bez kvaliteta ili akcidena-
ta. Kako je supstancija sacinjena od
akcidenata, onda je nemogude pret-
postaviti da njima niSta ne pretho-
di, da nema niceg prvog zato §to su
one momentalnog karaktera. Kada se
utvrde ove stvari, tek onda proizilazi
da supstancijama prethode stvoreni
akcidenti i na osnovu toga moze se
donijeti zaklju¢ak da ono §to im ne
prethodi, supstancija, jeste nastajuce,
jer su nastajuci i kvaliteti od kojih je
ona ustvari i sacinjena.

Spomenimo neka od ovih stanovi-
$ta s kojima Dzuvejni dokazuje stvo-
renost svijeta, odbacujuéi argument o
kontinuiranom trajanju dogadaja, na
§ta se pozivaju materijalisti i natura-
listi. Polazna tacka je njegova argu-
mentacija o postojanju akcidenata i
bez ovog dokaznog postupka nemo-
guce je dokazati stvorenost svijeta. Evo
jedan primjer. Kada primjecujemo da
jedna supstancija miruje, a onda se
krece, tada uvidamo odredenu spe-
cifi¢nost njenog slucaja $to se odnosi
na nju, i supstancija (atom) je razli-
¢ita zbog prijelaza iz jedne u drugu
situaciju. Dakle, u akcidente spadaju
i kretanje i mirovanje. Karakterizaci-
ja stanja pokazuje da se radi o stanju
koje pripada moguéim, a ne nuznim
stvarima. Zaklju¢ak bi bio sljede¢i:
kretanje je moguce, no nemoguce je
da supstancija ostane u prvom stanju,
u stanju mirovanja, nakon $to ¢e se do-
goditi kretanje. I1i, kada ima mirova-
nja, onda nema kretanja. Nije rije¢ o
dvama stanjima uslovljenim jednim
drugim, nema unutarnjeg razloga da
jedno prede u drugo. Nema unutar-
nje tacke gdje se spajaju, ve¢ ima neki
rascjep. I jedno i drugo stanje dolaze
izvana, kao iskorak, iz nepostojanja u
postojanje. To §to su kretanje i miro-
vanje konstitutivni dijelovi supstanci-
je ne podrazumijeva, medutim, da oni
dolaze od same supstancije po nekom
prirodnom ili nuznom uzroku. (Al-
-Dzuvejni, 2009: 45-46) Ovaj argu-

ment, kao §to mozemo primijetiti, u
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suprotnosti je ucenju o kauzalitetu kod
mutezilija i velikog dijela filozofa koji
su bili pod utjecajem peripatetizma.
Kada se karakterizira postojanje
umjesto nepostojanja, tada se javlja
potreba odredivanja ili karakterizira-
nja (upojedinjenja) tog postojanja. U
ovom slu¢aju odredujuée ne moze biti
identi¢no supstanciji. Ako je identi-
¢no,onda stanje supstancije ostaje isto,
ne prelazi iz jednog stanja u drugo.
Ono $to opredjeljuje supstanciju, to
je ono sto se dodaje njoj, i kao doda-
to, ono postoji. To moze biti sli¢no ili
razli¢ito od supstancije. Ipak, pogre-
$no je misliti da je sli¢no. Ono §to je
slicno supstanciji je supstancija. Da
bi se izbjegla bezgrani¢na sukcesija,
Dzuvejni se priklanja ucenju o akci-
dentima za koje smatra da su stvoreni
i oni su, takvi, uslov da i supstancija
bude stvorena, jer oni prethode njoj.
Ovdje se pojam nuznosti kod filozo-
fa (Farabi, Ibn Sina i drugi) zamje-
njuje pojmom odluka koja se vezu-
je za Boga i ona pociva u Njegovoj
slobodnoj volji. Dinamic¢nost svijeta
predstavlja se ¢injenicom da su sup-
stancija i akcidencije, koji se javljaju
ii8¢ezavaju, rezultat BozZije slobodne
volje i radi se o prisutnom dogadanju
u svakom momentu. Kako su akei-
denti prolazne i momentalne stvari,
tada i supstancija nije vje¢na, to jest
ona je stvorena. Zbog toga, pri do-
kaznom postupku o stvaranju svijeta
treba imati u vidu i drugu tezu nakon
$to se bude dokazalo postojanje akci-
denata, a to je da su akcidenti nastali
uvremenu. Kada se pokrene supstan-
cija koja miruje, onda se njoj dogada
kretanje. Samo to dogadanje upucuje
na njegovo nastajanje, a nepostojanje
mirovanja — izazvano dogadanjem
kretanja — ukazuje da je mirovanje
nastalo. DZuvejni se ne slaze s tvrd-
njom da je kretanje sakriveno u sup-
stanciji kao $to tvrde mutezilije i da se
ono pojavilo iz svoje skrivenosti dok
je bilo mirovanje. Nemoguce je, tvrdi
Dzuvejni, da postoje dvije suprotne
strane na jednom mjestu, kao $to je
nemoguce da se stvar krece i miru-
je u isto vrijeme. Znamo da se kre-
tanje i mirovanje ne mogu udruziti.
Ako se pojave mirovanje i kretanje
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zajedno, uklanjajudi jedno drugo, onda
bi mi imali dva suda, utvrdili bismo
dva znacenja. Jedno bi trazilo da je
sustina kretanja ocigledna, a drugo,
¢ija je sustina u mirovanju, trazilo bi
da bude skrivena. Radi se o dvama
razli¢itim slu¢ajevima koji se ozna-
¢avaju razli¢itim pojmovima.

Ovdje se postavlja pitanje: Odakle
dolazi karakterizacija supstancije da
bude razli¢ita od druge supstancije?
Na koji nacin akcidenti sa¢injavaju
razlicita tijela, supstancije ili atome?
To se ne dogada po nekom nuznom
pravilu u samim supstancijama ili
akcidentima, ve¢ dolazi kao rezultat
slobodne Bozije volje koja postoja-
nim stvaranjem akcidencija odrzava
supstanciju.

U sva tri njegova djela A/-irsad, A5-
-Samil i Akida An-nizamijja, pri doka-
znom postupku o stvorenosti svijeta,
DzZuvejni o Bogu upotrebljava neko-
liko kategorija: failun (agens, Cinitelj),
muhdis (stvoritelj), mukted (onaj koji
odreduje), muhassis (onaj koji upoje-
dinjuje ili karakterizira stvari). Pojam
mubhassis dovodi se u vezu s dokazi-
vanjem individualnosti supstancije,
a pojam mukted dovodi se u relaciju
s Bozijom voljom. U njegovom do-
kaznom postupku njihova upotreba
je recipro¢na. On ulaze veliki napor
da bi pobio koncepciju o postojanom
mijenjanju stvari, da je rije¢ o besko-
nacnom dogadaju (&ila nihaje), s jed-
ne strane, i da dokaze da postojanje
svijeta koje se dogodilo u jednom
odredenom momentu, ima pocetak
i na osnovu toga on trazi onaj uzrok
$to karakterizira (upojedinjuje stvari:
tebassus), s druge strane. Odnosno, on
je u potrazi za izvorom karakteriza-
cije ili upojedinjenja stvari u svijetu,
pa i samoga svijeta.

Dokaz koji Dzuvejni iznosi u 4/-
-ir§adu moze se svesti na sljedece. On
posmatra svijet kao dogadaj koji ima
svoj pocetak i taj se dogadaj desio u
odredenom vremenu. To je pokazala
analiza supstancije i akcidencija koje
nastaju i i$¢ezavaju, koje postoje i ne
postoje, a sa sobom povlace i samu
supstanciju bez koje su oni nemogudi,
i tako ¢ine jedno jedinstvo. To govori
da svijet ima pocetak i nije vje¢an. Ako

SAGLEDAVANJA

se sagleda svijet kao dogadaj (hadis),
onda je moguce njegovo postojanje i
njegovo nepostojanje. DZuvejni ovo
karakterizira kao “moguce postojanje”
i “moguce nepostojanje” (a/-~vudZudu
al-dzaiz i ademu al-med%uz). U bilo
kojem vremenu da se dogodilo nje-
govo nastajanje — buduéi da je svijet
dogadaj — jer on aktuelno jeste, po-
stoji, moguce je pretpostaviti da su
tome prethodili momenti (evkaz) i
moguce je da se odugovlacilo nje-
govo postojanje odredeno vrijeme.
Kako se dogodilo moguce postoja-
nje u odredenom vremenu umjesto
trajanje nepostojanja koje je, takoder,
moguce, onda razum jasno uocava da
svijetu treba muhassis, Onaj Koji ¢e
individualizirati njegovo dogadanje,
diferencirati njegovo postojanje od
nepostojanja, jer su i jedno i drugo
mogudi, mogu biti i ne biti, a svijet,
kao takav, je realan: njegova mo-
guénost nepostojanja postala je stvar-
nost postojanja. Budu¢i da dogadaju
treba mubassis u njegovoj cjelini, to
ne podrazumijeva da Bog (mubassis)
to ¢ini na osnovu principa nuznosti,
kako to tvrde naturalisti, da je po-
sljedica nuzno povezana s uzrokom.
On to ¢ini po Svom slobodnom iz~
boru, a to je odluka mukdina (Onoga
Koji odlucuje). Ako se iskljuci ovaj
slobodni izbor, a prihvati se nuzna
veza uzroka i posljedice, onda ¢e se
to dogadati do beskraja (ad infinitum)
i svijet bi bio vjecan. Ima li se u vidu
da je DZuvejni esarija —a u pitanju je
Bozija volja koja je vie¢na — on sma-
tra da se Bozija odluka o realizaciji
svoje zamisli da stvori svijet dogodi-
la u odredenom vremenu i to uopce
ne protivrije¢i Bozijoj apsolutnoj ili
viecnoj volji. (Al-Dzuvejni, 2009: 34-
-35) Ovaj dokaz kasnije malo pro-
siruje Ebu Hamid Gazali tvrdeéi da
nije proturjecno razumu ako se ustvrdi
da Bog moze vje¢no htjeti da stvori
nesto i odlucuje se da to u¢ini u tom
i tom momentu. Filozofi su govori-
li da ako su stvorene stvari rezultat
Bozije volje, onda je i Njegova volja
ogranicena ili stvorena, jer mora da
ima necega $to je nagnulo da stvara.
I1i, kako pomiriti ono $to je vie¢no i
ono $§to je relativno. Volja ne bi bila
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volja ako nema moguc¢nost da ucini
ijedno i drugo, tvrde esarijski teolo-
zi, odgovarajuéi primjedbi filozofa.
Drugi dokaz kojim DZzuvejni po-
bija koncept o kontinuiranom tra-
janju stvari i bezgrani¢nost uzroka i
promjena koje se dogadaju u svijetu
(bila nihaje) izvodi na osnovu po-
smatranja promjena sfera. Nevjerni-
ci tvrde, veli DZuvejni, da prije nego
primijetimo promjenu sfere, proslo je
bezbroj promjena i da sukcesija pro-
mjena, koje dolaze jedna za drugom,
nemaju ni pocetka u proslosti ni kra-
jaubuducénosti. Medutim, promjene,
zastupa DZuvejni, koje su prethodile
promjeni koju primjecujemo sada su
na jednom kraju, odnosno pogresna
je pretpostavka da je vrijeme vjecno,
jer svaki momenat tog beskonac¢nog
traganja dolazi do svog kraja. Sama
¢injenica $to su momenti prosli i zavr-
ili, a oni konstituisu vrijeme, dovodi
nas do zakljucka da oni nisu vje¢ni i,
konsekventno tome, imaju svoj poce-
tak, tako da njihov pocetak u proslosti
uklju¢uje — bududi da oni zavrsavaju,
dolaze do svoga kraja —i njihov kraju
buduénosti. (Al-Dzuvejni, 2009: 54)
Dzuvejni se, kao i njegovi pret-
hodnici, mutezilije i esarije, ne bavi
samo spoznajnim i metafizickim, ve¢
i etickim pitanjima koja su u tijesnoj
vezi s pitanjima o sudbini ¢ovjeka na
ovom i na buduéem svijetu, kao i s
pitanjima teodiceje i slobodne volje.
Dzuvejni, poput Bakilanija, modifi-
cira Egarijev stav o stvaranju i stje-
canju (kesd) i priblizava se u¢enjima

nekih filozofa.

Utenje o izvedenoj moéi (al-
kudre al-mubhdese)

Dzuvejni se osvrée i na akt stva-
ranja Covjekovih djela o kojima su se
do tada vodile Zustre rasprave medu
mutezilijama i eSarijama. Problem je
kako promisliti Boziju mo¢ i ¢ovjeko-
vu mo¢, imaju li oni zajednicku tacku
u kojoj se susrecu ili su odvojene u
potpunosti jedna od druge. Problem
je, prema tome, kako dovesti u relaci-
ju jednu sveobuhvatnu volju, kakva je
Bozija volja, i jednu ogranic¢enu volju,

kakva je ¢ovjekova volja. Bakilani je
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prije njega tvrdio da izvedena mo¢
(al-keudre al-muhdese) ima svoj modus,
a to je stjecanje, a nije sama izvede-
na mo¢ akt stjecanja, kako je tvrdio
njegov ucitelj Esari. Sehrestani pri-
mjec¢uje da DZuvejni, kao i na drugim
podrudjima, tako i na ovom, progiruje
raspravu pod utjecajem filozofa. (Al-
-Sehrestani, 1994: 70)

Samim tim §to ¢emo kazati “mo¢’
(koja se odnosi na Boga/kudret) ili
“moguénost” (istita’'a koja se odnosi
na Covjeka), kada je rije¢ o izvedenoj
modi, o kojoj su govorili Esari i Ba-
kilani, pokazuje da se radi o izvedenoj
modi koja ima svoj utjecaj, i negiranje
toga jeste negiranje same mo¢i. Mo¢
i utjecaj, prema tome, idu zajedno. Ili
mo¢ svagda ukljucuje jos nesto, neka-
kvu relaciju, nije ¢injenica okrenuta
sebi samoj, jer u suprotnom ne bi bila
moc¢. Zbog toga, argumentira DZzuvejni,
neophodno je dovesti u vezu ¢oviekov
akt s njegovom istinitom mo¢i i to ne
podrazumijeva da je rije¢ o dogadanju
ili stvaranju. Uspostavljanje komuni-
kacije s ne¢im nije i njegovo stvaranje.
Stvaranje, tvrdi DZuvejni, ukazuje na
nezavisnost njegovog postojanja od
nepostojanja. Covjek u sebi osjeca da
je zavisan, da nije sam sebi dovoljan.
Postojanje akta dovodi se u vezu s
modi, a mo¢ se, pak, dovodi u relaci-
ju s drugim uzrokom i tako sve dok
se ne dode do Uzroka svih uzroka, a
to je Stvaralac uzroka Koji je apsolu-
tan. Ovdje moZemo primijetiti da se
Dzuvejni priblizava u¢enju mutezili-
ja u vezi s ovim problemom. Ovom
ucenju, argumentira Sehrestani, daje
se metafizicka dimenzija. (Al-Sehre-

stani, 1994: 70)
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Zakljucak

U spomenutim DZuvejnijevim
djelima nalazimo i druga u¢enja koja
su bila predmet rasprave mutezilija
i esarija, kakve su, naprimjer, kon-
cepcije o stvorenosti ili nestvoreno-
sti Kur’ana, o dobru i zlu, stvarnosti
i prividu, atomizmu, slobodnoj volji
itd. I pored toga sto generalno slije-
di teolosku liniju Esarija i Bakilanija,
Dzuvejni se izdvaja novim sadrzajima
koji umnogome doprinose religijskoj

filozofiji u islamu. On se u potpuno-
sti ne ograduje od filozofa (falasifah),
kako su to ¢inili drugi teolozi, ¢ak
indirektno pokazuje respekt prema
njima, pa ¢ak i prema nekim sufija-
ma. Ne potcinjava se nekim spolja-
$njim intelektualnim tokovima, ve¢
u duhu kur’anskih pogleda, unose-
¢i metafizicku dimenziju, znacajno
modificira i prosiruje Egarijeva uce-
nja metafizi¢kom formom koja ¢e
zadobiti visi filozofski sadrzaj kod
Ebu Hamida Gazalija i Fahrudina
Razija, od kojih je prvi i veliki sufija,
te se sluzi i logickom argumentaci-
jom u dokazivanju temeljnih nacela
vjere, a drugi je nepredvidljiv racio-
nalist koji smatra da je kelam istinita
filozofija u islamu, jer su u njegovim
teoloskim raspravama ukljuceni svi
glavni filozofski problemi do tada.
Filozofskom terminologijom krcat
je i njegov komentar Kur’ana.
Svojim dokazom o postojanju
Boga, dakle, dokaz o upojedinjenju
ili karakterizaciji stvari, o ispunjeno-
sti svijeta individualnim egzistentima,
Dzuvejni ¢e umnogome doprinijeti i
razvoju supstancijalisticke ontologi-
je kod velikog andaluzijskog filozo-
fa Ibn Rusda, koji nije mogao ostati
ravnodusan i pored njegovog potcje-
njivackog stava prema teolozima koji
se nisu, poput falasifah, prema njemu,
vinuli u obzorje dokaznog misljenja.
Medutim, ne mozemo previdjeti da
spomenute teze, naravno ne sve, o ko-
jima raspravljaju Bakilani i DZuvej-
ni, odaju strogo filozofsko dosegnu-
¢e koje karakterizira konzistentnost
i snazna egzaktnost gnoseoloskih,
metafizickih i etickih koncepata. Svi
ovi elementi dovode se u vezu s te-
meljnim religijskim u¢enjima. S ovim
teorijama ne mogu se uporediti, kao
sto kaze Mcdonalds, ni “Lukrecijevi
atomi koji padaju niz prazan prostor,
samorazvojne monade i preestabli-
rana harmonija kod Leibniza i sve
kantijanske “stvari po sebi”. Radi se
o jednoj formi metafizickog mislje-
nja, dovedenoj u relaciju s religijskim
dogmama, tvrdi Mcdonalds, koja je
najhrabrija metafizicka shema i najcje-
losnija teoloska shema koju je mislje-

nje ikada stvorilo”. (Hue, 1998: 261)
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Summary

ABOUT PHILOSOPHICAL-THEOLOGICAL
TEACHINGS OF THE IMAMU-L-HARAMAIN
AL-JUWAYNI

Hasan Dzilo, Sinazi Memedsi

"The article analyses some philosophical-theological teachings of
Al-Juwayni, known by the title Imamu-1-Haramain (leading mas-
ter in Mecca and Medina) of whom until now nothing has been
written. He was a great theologian, open towards various affinities
of human spirit. His theological-philosophical thought is char-
acterised by a thorough and deep analysis of the main theologi-
cal issues that were in the focus of discussions within two philo-
sophical-theological schools of Islam — Mut’azila and Ash’ariyya.
He provides a deeper support for the teachings of Al-Ashari, like
Bagqilani, Fakhrud-din Razi and Gazali. Metaphysical, ethical
and epistemological issues are overlapping in his teachings. He
advocates rational cognition and rational theology whose chief
subjects are the main religious teachings, like arguments for the
existence of God, the relation between God’s being and His at-
tributes, creation of the world and man’s free will. Elaborating
on the teachings on these issues of Al-Ashari school, Juwayni,
under the influence of teachings of Ibn Sina’and his disciples in
Persia, introduces some thoughts that are by large shrouded in
a metaphysical form. Juwayni’s work demonstrates consistent
theological teachings which in their metaphysical, epistemologi-
cal, ethical and legal aspects are truly worthy of serious analysis.

Key words: Al-Juwayni, Imamu-1-Haramain, Al-Ashari
school, Mut’azila
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MUALLIMOV INTERVJU

ODGAJANJE JE MISIJA,
A NE PUKI POSAO

Elvedin SUBASIC

subasicelvedin@gmail.com
Media centar 1Z u BiH

SazeTak: S profesorom Salihom Hausi¢em razgovarali smo o razumijevanju odgoja u islamskoj tradiciji i slozenosti

odgojnog procesa u okvirima odgojno-obrazovnih ustanova Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini, s naglaskom na

medrese u kojima, za razliku od drugih ustanova, postoji zasebna odgojna sluzba pred kojom se nalaze brojni izazovi.

Razumijevajudi odgoj kao aktivnost ¢ovjekovog postajanja covjekom, praksa ili djelovanje ovjeka u svakodnevici
vazan je pokazatelj uspjesnosti odgojnog procesa. Stoga analiza odgojnog procesa podrazumijeva kriticko sagledavanje
teorije i prakse odgoja. Prof. Hausi¢ je profesor akaida i tefsira u Gazi Husrev-begovoj medresi u Sarajevu, a bio je

ukljucen u odgojni rad kao odgajatelj u ovoj medresi te kao muallim u dugogodi$njoj imamskoj sluzbi.

Kljucne rijeci: odgoj, odgojni proces, medresa, ahlak, odgajatelj, odgajanik, Salih Hausic

NOVI MUALIM: Smatramo vaznim
da ukratko pozicioniramo odgoj u
zivotu muslimana, shodno izvorima
islama, ali i njegovu ulogu u misiji
svakog muallima i profesora?

Covjek se rada radi ostvarenja odre-
denog zadatka. Da bi ispunio taj
zadatak, on treba da se razvija i
stekne znanja koja ¢e mu omogu-
¢iti da to ostvari, za $to mu trebaju
odgoj, obrazovanje i odgajatelj koji
¢e ga voditi do cilja. Odgoj ¢ovjeka
¢ini Covjekom, bi¢em razli¢itim od
svih drugih zivih bi¢a. Etimologija
rije¢i odgoj ukazuje na njena osnov-
na znacenja, jer dolazi od korijena
glagola gojiti, koji osim znacenja
uzgajati (biljku) i toviti (domacu
Zivotinju) ima i znacenje odgajati,
podizati (dijete). Tako se za odgoj
kaze da je “proces izgradivanja i
oblikovanja ljudskog bi¢a sa svim
njegovim tjelesnim, intelektualnim,
moralnim, estetskim i radnim oso-
binama...”. Odgoj djece i u¢enika
toliko je vazan i potreban da vedi-
na autora pedagoskih tekstova i ne
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pokusava dokazivati tu ¢injenicu.
Rodenjem dijete jo$ nije gotov ¢o-
viek. Ono to tek treba postati, a samo
pomocu odgoja postaje Covjekom.
Svi Zivotni problemi svode se na od-
gojnu razinu. Lijep odgoj proizilazi
iz ispravnih uvjerenja i vjere. Vjera
je ponasanje. Jedna od najvaznijih
misija svih Allahovih poslanika je
odgoj. Buharija u djelu E/ Edebul-
-mufred biljezi da je Allahov posla-
nik Muhammed, a.s., rekao: “Poslat
sam da usavrsim moral ljudi!” Zato
¢ovjek ne moze biti dobar vjernik
ako ga ne krasi lijep odgoj.

Za 0dgoj je nuzan planski i

sistemski organiziran proces

NOVI MUALIM: Odgojni aspekt je
jedan od kljucnih elemenata u mi-
siji Islamske zajednice koji se istice
u nastavnim planovima i programi-
ma mekteba, medresa pa i islamskih
fakulteta. Kako kao nekadasnji mu-
allim, odgajatelj u medresi i sada

profesor u nastavi sagledavate re-
zultate odgoja ili opcenito odgoj
mladih u svakodnevici?

Odgoj je proces izgradivanja i obliko-
vanja ljudskog bica sa svim njegovim
tjelesnim, intelektualnim, moralnim,
estetskim i radnim osobinama. Od-
gojno-obrazovne ustanove Islamske
zajednice svojim programima treti-
raju pitanje odgoja na teorijskoj rav-
ni, i tome posvecuju duznu paznju.
Nastavni programi svih nasih od-
gojno-obrazovnih institucija sadrze
nastavne cjeline o odgoju, ali to $to
se u nasim $kolama i na fakulteti-
ma udi, tek treba pretociti u Zivot.
Znanje bez primjene je beskorisno.
Muhammed, a.s., esto je molio Alla-
ha, dz.3., da ga sacuva znanja od ko-
Jeg koristi nema: “Allahu, utjecem Ti
se od srca koje nije skruseno, od dove
koja nece biti primljena, od duse koja
se ne moze zasititi i od xnanja od kojeg
koristi nema.” Ibadeti poput nama-
za, posta, zekata i dr., nisu sami sebi
cilj. Oni su propisani da nas uljude i
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odgoje. Namaz nas ¢uva od razvrata,
a post nas u¢i bogobojaznosti i svi-
jesti da Allah, dz.5., ima nad nama
potpuni nadzor. Ako nas namaz ne
¢uva od razvrata, a post ne uci bogo-
bojaznosti, onda je upitna i njihova
ispravnost. Jednu Zenu su hvalili pred
Poslanikom, a.s., zbog mnostva nje-
nih dobrovoljnih namaza i posta, a
on je pitao kakvo je njeno ponasanje.
Kada su mu rekli da uznemirava ljude
svojim jezikom, on je, kako se biljezi
u Sahibu et-Tergibu, rekao: “Nema u
njoj nikakvog dobra, ona ce u Vatru!”
Lijep odgoj proizilazi iz ispravnih
uvjerenja. To je, zapravo, primijenjeno
islamsko znanje. Nama trebaju ljudi
koji Zive islam, a ne puko usvajanje
znanja i teoretisanje o odgoju i vje-
ri. Medresama su povjerene stotine
ucenika, da brinu o njihovom duhov-
nom, moralnom, drustvenom, inte-
lektualnom, tjelesnom, estetskom, pa
i politickom odgoju. Kada ti u¢eni-
ci i uenice upisu neku od medresa,
oni su blize djetinjstvu nego odra-
sloj dobi, a kada iz medresa odlaze,
to su ve¢ odrasle i uveliko formirane
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licnosti. Tokom $kolovanja i boravka
u internatu, profesori i odgajatelji ih
usmjeravaju prema unaprijed zacr-
tanim islamskim ciljevima. Odgaja-
nje nasih uenika za nas je planski i
sistemski organiziran proces, kojim
kod odgajanika nastojimo izgraditi
pozitivne osobine, stavove, poglede
na zivot i svijet, te karakterne, mo-
ralne, radne i drustvene vrijednosti, a
to je kompleksan i tezak posao. Zna-
mo da ne postoji unikatan recept za
dobar odgoj, ali isto tako znamo da
bez puno truda, razumijevanja i strp-
ljenja nema uspjeha.

Odgajatelj je podrska ucenicima

NOVI MUALIM: Mozete li napraviti
paralelu izmedu poimanja autoriteta
u vremenu u kojem ste Vi odgajani
u medresi i vremena kada ste radili
kao odgajatelj s danasnjom situaci-
jom kada moZzete iz ugla nastavni-
ka promatrati rad odgajatelja, od-
nosno njihove izazove te, s tim u
vezi, na koji natin bi trebalo pri-
stupati mladima?

Uloga nastavnika je da kroz sistem
obrazovanja odgaja svoje u¢enike, da
vlastitim trudom, stru¢noséu i kom-
petencijama potrebnim za taj posao
postiZe ravnotezu izmedu prenosenja
znanja i preno$enja mudrosti, koje
¢e odgajanicima koristiti u svakod-
nevnom zivotu. Nastavnik stalno
traga za novim rjesenjima i novim
metodama koje ¢e mu olaksati posao
i dovesti do najboljih moguéih rezul-
tata. Odgajatelj i nastavnik trebaju
biti samokriti¢ni, odgovorni, onakvi
kakvima Zele odgojiti svoje ucenike.
Stavove u¢enika moraju postovati i
u odredenoj mjeri im dopustati da
samostalno i slobodno donose od-
luke i traze rjeSenja za svoje pro-
bleme. U svakom uéeniku treba da
vide ljudsko biée, jer njihova uloga
ijeste da od tih ucenika nacine $to
bolje ljude. To je proces koji nikad
ne prestaje. Nastavnik odgojem kod
ucenika potice pozitivna intelektu-
alna, emocionalna i voljna svojstva
i gradi kod njih pozitivne karakter-
ne crte. Za takvu odgojnu djelatnost
potrebno im je mnogo pedagoskog
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umije¢a, mnogo dobre volje i dugo-
trajno i dosljedno djelovanje.

Medutim, odgoj se mijenja s pro-
mjenom drustva i vremena. Prije ce-
trdeset godina roditelji, odgajatelji i
profesori medrese bili su neprikosno-
veni autoriteti i odgojni ciljevi koje su
oni postavljali bili su svima unapri-
jed poznati. Takav odgoj je, zapravo,
proizilazio iz vjere i bio je dio jednog
savrSenog bozanskog sistema.

U vrijeme kada sam bio uc¢enik
Gazi Husrev-begove medrese upis
djeteta u medresu bio je ¢in Zrtve
djeteta, jer s diplomom medrese nije
se mogao upisati nijedan fakultet.
Od softe se, u to vrijeme, ocekiva-
lo mnogo, a njegov rad i ponasanje
su strogo nadzirani. Glavni odgojni
ciljevi bili su u¢enje samokontroli i
poslusnosti. Autoriteti su postavlja-
li zahtjeve i odredivali pravila, ¢esto
bez objasnjenja, ali ta pravila su se
uveliko postovala.

Sada je drukdije. Danas roditelji
nastoje da zivot njihove djece tece
bez ikakvih frustracija. U odgoju
dominira popustljivi roditeljski stil.
Od djece se trazi malo, a nad njima
je slaba kontrola. Udovoljava se sva-
kom njihovom zahtjevu, a prevelika
sloboda Cesto nije primjerena uzrastu
nasih odgajanika.

Mlade ljude treba odgojiti da budu
samopouzdani i da prestanu ¢ekati da
im se sve ‘servira’. Treba ih nauciti da
odluke koje donose, donose za sebe,
ali pri tom moraju postivati druge,
posebno one koji im Zele pomo¢i da
se izgrade u samostalne i odgovor-
ne osobe.

Nekim ucenicima nikada niko
nije postavio granice. Na taj nacin
je njihov duhovni razvoj zanemaren.
Zanemaren je razvoj osnovnih vrijed-
nosti kao $to su empatija, trud, du-
Znost i Cast pa im zbog povremenog
problemati¢nog ponasanja granice
mora postavljati odgojna sluzba ili
skola. Zbog nekontrolisanog kori-
Stenja savremene tehnologije mnogi
ocekuju da im se ispuni svaka Zelja
dodirom poput reakcije nakon dodi-
ra ekrana, bez ikakvog ¢ekanja i ula-
ganja truda. A Zivot nije takav, pa se
brzo razocaraju.
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Istovremeno su, zbog svakodnev-
nog kori$tenja savremenih komuni-
kacijskih sredstava, izloZeni utjecaju
medusobno suprotstavljenih kultura
i mnostva raznih oprec¢nosti. Kultu-
roloske, drustvene, politicke i eko-
nomske snage utjecu na njih. Na dru-
$tvenim mrezama i drugim medijima
svakodnevno ih poti¢u na odbacivanje
autoriteta, porodice, kontrole rodite-
lja i skole, $to u krajnjem ishodu nije
dobro za njih.

Ucenici u medresu dolaze u naj-
kriti¢nijem periodu Zivota, ostav-
ljajuci roditelje, a u novoj sredini se
susrecu s brojnim izazovima. Nji-
ma treba pomo¢ skole, profesora i
odgajatelja. Odgajatelj i nastavnik
im ne moze zamijeniti roditelje, ali
moze napraviti ambijent povjere-
nja izmedu odgajatelja i ucenika, te
uzajamnog povjerenja i postovanja
medu ucenicima. Internat nije isto
§to i 8kola. Internat jeste odgojno-
obrazovna ustanova, ali ima drukdiji
nacin rada nego $kola. U internatu
ucenik ima smjestaj i hranu i uklju-
en je u razne kulturne i drustvene
aktivnosti. Primarni zadatak odga-
jatelja u internatu je odgoj ucenika
i postizanje optimalnih moguénosti
za svakoga od njih.

Odgajatelj u u¢enic¢kom interna-
tu pruza podrsku ucenicima u uce-
nju, odgoju i odrastanju. Savjetuje ih,
pomaze im da rijese svoje probleme,
na sebe preuzima dio obaveza rodi-
telja, odaziva se na njihove emotivne
potrebe, pomaze im da rijese svoje
medusobne nesuglasice i bodri nji-
hov fizi¢ki, emotivni, socijalni i du-
hovni razvoj.

On, zapravo, nastoji uenike od-
gojiti da vole Allaha, Allahovog Po-
slanika, a.s., istinu i pravednost, te
da svjesno obavljaju svoje zadatke
i imaju lijepo ponasanje. Za ostva-
renje takvih, ali i mnogih drugih
ciljeva i zadataka, odgajatelj treba
biti uzor ucenicima kako bi zado-
bio njihovo povjerenje.

U procesu odgoja ima mnogo po-
teskoca. Jedna od njih je i to $to veéi-
na skola nema odgojnu sluzbu. Me-
drese takvu sluzbu imaju. Medutim,
elektronski dnevnik Ministarstva za

obrazovanje, nauku i mlade Kantona
Sarajevo, koji koristimo u Gazi Hu-
srev-begovoj medresi, ne prepoznaje
odgajatelje niti odgojnu sluzbu. Od-
gajatelj nema pristupa E-dnevniku i
nema uvida u ocjene ucenika, njiho-
vo intelektualno napredovanje, niti
njihovo prisustvo na nastavi. Uloga
nastavnika je drukeéija od uloge od-
gajatelja, ali su im ciljevi zajednicki.
Odgajatelj radi s ucenicima poslije
nastave, a nastavnik u samom na-
stavnom procesu, kroz svoj predmet

djeluje na njih odgojno.

Odgajanje je misija,

a ne puki posao

NOVI MUALIM: Kao Sto postoji
prakticna nastava u drugim Skolama
koja se ocjenjuje, treba li analizira-
ti mogucnost da se ocjena iz ahlaka
formira na osnovu teorije, ali i prak-
se ucenika?

Odgajatelj je osoba koja razvija po-
zitivne odgajanikove osobine. To
§to on radi nije posao, to je misija.
Nastavni proces je odgoj, jer se na-
stavom izgraduje odgovorna oso-
ba. Ucenik se na nastavi priprema
za posao u svijetu odraslih, a u tom
svijetu je najpotrebnija odgovorna i
moralna osoba, a takve osobe nema
bez dobrog odgoja. Znanje koje na-
stavnik prenosi treba prakti¢no pri-
mijeniti, ako Zelimo da odgajanik
usvoji odredena ponasanja. Zato bi
bilo dobro da u ocjenu iz predmeta
kakav je ahlak ulazi i ocjena iz po-
nasanja ucenika.

NOVI MUALIM: Koliko se ulaze u
odgojni proces i koliko se on usavr-
sava, kada se uzme u obzir da ima-
mo pametne table za obrazovanje i
mnoge druge alate za podizanje ni-
voa obrazovanja, ali i ne tako bogate
nove metode u odgoju?

Odgoj i obrazovanje usko su poveza-
ni i nemoguce ih je odvojiti. Odgoj
treba obrazovanju, obrazovanje treba
odgoju. Odgoj bi trebao biti vazniji,
jer se njime odgaja ¢ovjek, a obrazo-
vanjem se taj Covjek osposobljava za
posao koji ¢e sutra obavljati.
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Medutim, nije svaki utjecaj od-
gojni utjecaj. Mnogo je “suodgaja-
telja” koji nekontrolirano i stihijski
utjeCu na ucenike. Taj nesvjesni i
stihijski odgoj uopce nije odgoj.
U procesu odgoja nema prostora
za stihijsko i neplansko djelova-
nje. Da bi se odgajanici zastitili od
utjecaja nezeljenih “suodgajatelja”,
mora se ulagati veliki trud u radu
s odgajanicima, a to mogu samo
oni koji taj poziv vole i vide ga kao
misiju. Skole ne bi trebalo da nude
samo znanje. One imaju i odgojni
zadatak. Svako ko provede makar
pet minuta s ucenicima, odgaja ih
svojim primjerom. To, umjesto na-
stavnika, ne moze uraditi nikakva
tehnologija. Ucenicima treba Zivi
uzor, nastavnik koji ulaze mnogo
truda i napora i koji odgojno dje-
luje na njih. On treba da posjeduje
i niz kvaliteta koje ¢e mu pomodi
da uspije u odgoju. Za dolazak do
tih kvaliteta potrebno je mnogo
znanja, strpljenja, ljubavi i truda.
Za podizanje nivoa obrazovanja i
odgoja potrebno je uloziti dodatni
trud i napor.

sl

Biti prijatel]

onome koji se odgaja

NOVI MUALIM: Kao dugogodisnji
imam i muallim imali ste provjereno
zapazene rezultate u radu s mladima.
Pored svega Sto ste kazali, $ta smatra-
te kljucnim aspektom u Vasoj licnoj
metodi pri interakciji s mladima, te,
s druge strane, $ta je ono $to su oni
najvise ocekivali od Vas?

Od samog pocetka sam ta¢no znao
$ta Zelim postici u poslu koji sam ra-
dio. Izmedu ostalog, prizeljkivao sam
saradnike koji ne¢e u mom drustvu
grijesiti, o drugima lose govoriti i ogo-
varati, i ta Zelja mi se ostvarila. Zelio
sam potomstvo koje Ce se vezati za
Allahovu Knjigu i Allah me je po-
Castio s onoliko hafiza koliko mi je
djece darovao. Put do toga jeste bio
tezak, ali trud se isplatio.

Bio sam spreman platiti cijenu
uspjeha. Svoje vrijeme sam stavio
na raspolaganje onima s kojima sam
radio. Ljudi su mi se mogli obratiti
u svako doba dana i noéi, i oni su
to znali. U meni su imali prijate-
lja kome se mogu povijeriti, a tajne
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koje su mi povjeravali ostajale su
zauvijek u meni. Mladiéi koji su
sa mnom radili programe za hifz i
mekteb znali su ostajati od sabaha
do jacije u dzamiji. Jedan od njih
je, radedi na tim projektima, naucio
pola Kur’ana napamet.

Govorio sam samo ono §to sam
znao i u §ta sam bio uvjeren. Za svaki
javni nastup sam se spremao i o sva-
koj temi dugo razmisljao. Pred hutbu
ili predavanje molio sam Allaha da
ono §to izgovorim stavi na tas mo-
jih dobrih djela i te rijeci dostavi do
srca ljudi. Rije¢ima snagu daje Allah,
ja vijerujem da mi je i ta dova usli-
sana. Uspjeti omladinu privudi vjeri
u vremenu punom izazova i poroka
nije lahak posao. Znacajan broj mla-
dica i djevojaka okrenuli su se vjeri
u prakti¢nom smislu i poceli obav-
ljati namaze, u¢iti Kur’an, ostavljati
poroke. Nista od toga nije moja za-
sluga. Sve je ovo blagodat Gospo-
dara moga, kako i stoji u Kur’anu:
“...uspjeh moj zavisi samo od Allaha...”
i “..to je blagodat Gospodara moga koji
me iskusava da li ¢u zahvalan ili ne-
zahvalan biti...”
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With Professor Salih Hausi¢ we talked about perception of up-
bringing in the Islamic tradition and about the complexity of
upbringing process within the framework of upbringing-edu-
cational institutions of the Islamic Community of Bosnia and
Herzegovina, with a special focus on Madrasa where, unlike in
other institutions, a separate upbringing office, which faces nu-
merous challenges, is established. Seeing the upbringing as an
activity through which an individual is formed as a man, than
practice or actions of man in his daily activities is a significant in-
dicator of success of the upbringing process. Therefore, a critical
analysis of the upbringing process has to involve a critical view
of the theory and practice of the upbringing. Presently Proftessor
Hausi¢ teaches subjects of Aqaid and Tafseer at the Gazi Husrev-
bey’s Madrasa in Sarajevo, he was also engaged as an upbringer
in this madrasa and a mua’llim in his long service as an imam.

Key words: upbringing, upbringing process, madrasa, ahlaq,
upbringer, Salih Hausi¢
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Sazetak: Tekst tematizira raskosno semanti¢ko znacenje pojma edeb i ukazuje na duhovne temelje edeba u
konstitutivnim izvorima islama. U opéem znacenju pod edebom se podrazumijeva odgoj i vaspitanje opéenito, dok
uuzem smislu edeb konotira lijepo i ué¢tivo ophodenje prema drugima. Znacenje edeba korespondira s prakti¢cnom

i primijenjenom etikom islama koja nastaje kao plod i rezultat iskrenog vjerovanja i nastojanja da se srce kao izvor

vjerovanja i spoznaje ocisti od svega §to sprecava Covjeka da spozna svoga Gospodara. Edeb pomaze sazrijevanju

pune Covjecnosti, usmjerava pojedinca ka samoostvarenju sopstvenih potencijala, ka postovanju integriteta drugoga.

......

da ih se ne moze pretvoriti u privatno dobro.

Kljucne rijeci: edeb, odgoj, odgajanje, kultura ponasanja, tevhid

Covjek i moguénosti edeba

Hvala Allahu, dZellesanuhu,
Stvoritelju i Odrzavatelju svih svje-
tova. Njega velica sve stvoreno i On
nema druga, takmaca, ni pomagaca.
Svjedo¢imo da je samo Allah Bog,
da je Muhammed Njegov odabrani i
hvaljeni rob i posljednji vjerovjesnik.

Allah je stvorivsi ¢ovjeka udah-
nuo u njega Svog ruha (duha). Udi-
nio ga je namjesnikom na Zemlji
i poslao mu Uputu. “Od Mene ce
vam uputa dolaziti, oni koji uput-
stvo Moje budu slijedili nicega se
nece bojati i ni za ¢im nece tugo-
vati. (El-Bekare:38)

Kur’an dolazi izravno od Boga
putem Objave i on vodi natrag Bogu
preko Upute na pravi put. Kur’an je
knjiga o vrijednostima koja sadrzi
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ajete (znakove) koji vode do tih vri-
jednosti. Nase vrijednosti su ono $to
nam daje i odreduje smjer u Zivotu.

Islamsko poimanje ¢ovjeka isti-
e da je izvorna priroda ¢ovjeka u
sustini dobra. To uéenje nema nista
zajednicko s krs¢anskom idejom da
je Covjek roden gresan, ili s ucenjem
hinduizma da je ¢ovijek u ishodistu
nizak i necist i da mora s mukom pro-
¢i kroz dugi niz utjelovljenja prema
kona¢nom cilju savr$enstva.

Kur’an za covjeka kaze: “Mi ¢o-
vieka stvaramo u skladu najljepsem”.
(Et-Tin:5) S obzirom na to da ne-
ljudska stvorenja imaju manje slobode
nego Covjek da ¢ine dobro, ona isto
tako imaju manje slobode da se de-
generi$u. “Zatim ¢emo ga (Covjeka)
u najnakazniji lik vratiti.” (Et-Tin:6)

Covj ek je nemjerljivo, ali poprav-
ljivo bic¢e. Kada kazemo da je covjek
nemjerljivo bi¢e, onda pod tim podra-
zumijevamo da druga stvorenja po-
znaju samo neke aspekte i dimenzije
¢ovjeka dok jedino Stvoritelj poznaje
bit ¢ovjeka, ukljucujuéi njegove skri-
vene namjere i sve njegove neispolje-
ne i neostvarene potencijale.

“A kada Gospodar tvoj rece me-
lekima: Ja ¢u na Zemlji namjesnika
postaviti!’— oni rekose: Zar ¢e T na-
mjesnik biti onaj koji ¢e na njoj nered
¢initi i krv proljevati? A mi Tebe veli-
¢amo i hvalimo i, kako Tebi dolikuje,
$tujemo.” On rece: Ja znam ono $to
vi ne znate.’I pouci On Adema na-
zivima svih stvari, a onda ih predoc¢i
melekima i rece: ‘Kazite Mi nazive
njihove, ako istinu govorite!” ‘Hvaljen
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neka si’ — rekose oni — ‘mi znamo
samo ono ¢emu si nas Ti poucio; Ti
si Sveznajuéi i Mudri.” ‘O Ademe’—
re¢e On — ‘kazi im ti nazive njihove!'l
kad im on kaza nazive njihove, Allah
reCe: “Zar vam nisam rekao da samo Ja
znam tajne nebesa i Zemlje i da samo
Jaznam ono sto javno Cinite i ono §to
krijete!” (El-Bekare:33)

Kada kazemo da je ¢oviek “poprav-
ljivo”bice, pod tim mislimo na odliku i
iskazanu spremnost ovjeka, demonstri-
ranu jo$ od Adema a.s.,da prepozna i
prizna uinjene grijehe i da se iskreno
pokaje i zatraZi oprost od Svemilosnog
Gospodara. “I Adem primi neke rijeci
od Gospodara svoga, pa mu On opro-
sti; On, doista, prima pokajanje, On je
milostiv.” (El-Bekare:37)

Zarazliku od ¢ovijeka, Iblis ne pre-
zire samo svoje uocene i manifestirane
nedostatke i slabosti, ve¢ smatra da
je kao stvorenje osuden na propast i
dostojan vije¢nog prezira. Prema sebi
Iblis osjeca i pokazuje neiskorjenji-
vu i neotklonjivu bezvrijednost, jer
nema unutra$nje snage za samoko-
rekciju. Iblisova prezrena slika o sebi
je takva da on gleda na vlastitu bit
kao na nepromjenljivo, nepopravlji-
vo i baznadezno stanje. Iblis se trajno
pozicionira na ekstremnim polovi-
ma samoidealizacije i krajnjeg ocaja.

“Mi smo Adema stvorili i onda mu
oblik dali, a poslije melekima rekli: ‘Po-
klonite mu se!’ i oni su se poklonili,
osim Iblisa, on se nije htio pokloni-
ti. “Zasto se nisi poklonio kad sam ti
naredio? — upita On. — Ja sam bolji
od njega; mene si od vatre stvorio, a
njega od ilovace’ — odgovori on. ‘E
onda izlazi iz DZenneta — re¢e On —
‘ne prili¢i ti da u njemu prkosis; izlazi,
ti si, zaista, od onih prezrenih!Daj mi
vremena do Dana njihova ozivljenja!'—
zamoli on. ‘Daje ti se vremena!’— rece
On. ‘E zato $to si odredio pa sam u
zabludu pao’— re¢e — ‘kunem se da ¢u
ih na Tvom Pravom putu presretati,
pa ¢u im sprijeda, i straga, i zdesna i
slijeva prilaziti, i Ti ¢e§ ustanoviti da
veéina njih neée zahvalna biti!"” (El-
-Araf:11-17)

Coviek se razlikuje od meleka i po
tome §to u moralnom i duhovnom
smislu moze napredovati. Svojim
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ibadetima i dobrim djelima covjek se
moze priblizavati Allahu, dZellesanu-
hu. Polozaj meleka je unaprijed pred-
odreden. “Svakome od nas (meleka)

mjesto je odredeno.” (Es-Saffat-64)

Duhovni odgoj je temelj edeba

Rije¢ edebun, mnozina adabun,u
bosanskom jeziku znaci: odgojenost,
vaspitanje, lijepo ponasanje, uljudnost,
ugladenost, pristojnost, uctivost, ob-
razovanje i naobrazba. Neki smatra-
ju da je rije¢i adib zapravo derivira-
na od rije¢i da’b koja nosi znacenje
obicaj, navika, pri cemu se pod ovim
pojmovima misli na lijepe, moralne i
tradicionalne obicaje predaka. Edeb
u ovom znacenju predstavlja nuznu
i pozeljnu vezu muslimana sa svojim
kulturnim i tradicijskim korijenima.
Vazno je ukazati da u danasnje vri-
jeme religiozni preporod u pravilu
poprima oblik raskida s tradicijom,
mnogo Cesce nego li predstavlja kon-
tinuitet slijedenja bastine. Edeb je,
narocito u tesavufskim inerpretaci-
jama odgojne islamske misli, neza-
misliv i nerazluciv od zerdijjeta. Rijec
terbifjet dolazi u znacenjima: odgoj,
vaspitanje, uzgajanje, obrazovanje,
obuka, poducavanje, nastava, peda-
gogija, razvijanje, odgojnost, uljud-
nost, ugladenost i u¢tivost.

Dominantno znacenje edeba u
stru¢noj i kolokvijalnoj upotrebi ove
rije¢i upucuje na ispravno ponasanje
i ophodenje spram drugih ljudi opée-
nito: prijatelja, sagovornika, komsija,
kao i postovanje pravila gostoprim-
stva. Legitimno je i ispravno govoriti
i 0 edebu bogostovlja —lijepom i pre-
porucenom ponasanju u ibadetima,
ali je punovazno govoritii o edebuu
prakti¢nim, svakodnevnim situacija-
ma; o edebu pri jelu, gostoprimstvu,
putovanju. Vise od stotinu klasi¢nih
islamskih djela napisano je o raznim
vrstama edeba. U nekim djelima pi-
sanim u 9. stolje¢u pod edebom se
razumijevala “ukupnost svojstava ili
sposobnosti koje je morao posjedovati
onaj koji se htio kretati u elegantnom
i kultiviranom drustvu.”

Emanuel Kant ciljeve odgoja kla-
sificira u Cetiri kategorije. Prvi je cilj
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odgoja disciplina, kojom se Covjeka
emancipira od vanjskih i od unutra-
$njih prisila kakve su nagoni i pozu-
de, kako bi se ¢ovjek oslobodio od
vanjskoga i od unutrasnjega despo-
tizma. Drugi je cilj odgoja kultura,
jer se kultiviranjem Covjek usavrsava
u tehni¢kom smislu, to jest djeluje u
skladu s tehni¢kim imperativima, po-
stize spretnost u upotrebi sredstava
za odredene svrhe. Tredi je cilj civi-
liziranje, koje odgovara pragmatic-
nim imperativima. Cilj civiliziranja
je sveobuhvatna socijalizacija covjeka
kako bi postao razborito bice s dobrim
obi¢ajima (manirima). Cetvrti je cilj
odgoja moraliziranje, koje se odvija u
skladu s kategori¢kim imperativima.
Najvazniji cilj odgoja koji natkriljuje
sve spomenute partikularne ciljeve je
da Covjek postane licnost koja slo-
bodno djeluje i koja je osposobljena
za profesionalni, socijalni i moralni
7ivot. Covijek kao moralno biée jest
konac¢na svrha, i nije, dakle, samo
svrha, nego konacna svrha.

Na temelju razumijevanja islam-
skih izvora saznajemo da je edeb isto-
znacan s lijepim ponasanjem i opho-
denjem. Znacenje edeba korespondira
s prakti¢nom i primijenjenom etikom
islama koja nastaje kao plod i rezultat
iskrenog vjerovanja i nastojanja da se
srce kao izvor vjerovanja i spoznaje
oCisti od svega §to sprecava Covjeka da
spozna svoga Gospodara. “Tog dana
imetak i sinovi neée koristiti, samo
¢e onaj koji Allahu srca Cista dode
spaSen biti.” (E3-Su’ara:89)

Lijep edeb nastaje u bogoboja-
znom srcu i dusi koji se konstantno
Cuvaju i Giste od grijeha. S tom svrhom
propisani su ibadeti. Ibadeti imaju
ulogu da srce i dusu opskrbljuju onim
plodovima koji odgovaraju primordi-
jalnoj prirodi ¢ovjeka. Kao §to bi nasa
prehrana trebalo da odgovara nasoj
probavi, tako i nasa duhovna hrana
mora odgovarati naem duhu. Bakte-
rije i virusi izazivaju tjelesne bolesti,
onemogucavaju normalno funkcioni-
ranje organa, dok grijesi iznutra slabe
¢ovjeka, narocito paraliziraju njego-
vu volju. Put do Gospodara, Izvora
i Utocista dobrote i lijepog ponasa-
nja vodi od ¢ista srca. Sufije bi rekle:
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“Nece Car stupiti u dvore sve dok
se dvori ne urede.” Cisto i pokorno
srce je staniste imana (vjerovanja u
jednog Boga) i kao takvo spremno
je za hidajet (Boziju uputu): “...a on
¢e srce onoga koji u Allaha vijeruje
uputiti.” (Et-Tegabun:11) Iz ¢istog
mu'minskog srca emanira se lijepo
misljenje o Gospodaru, kao sto se iz
licemjernog i idolopoklonickog srca
reflektira ruzno misljenje o Stvoritelju:
“da bi kaznio licemjere i licemjerke i
mnogobosce i mnogoboskinje, koji o
Allahu zlo misle — neka zlo njih sna-
de!” (E1-Feth:6)

S obzirom na to da je Milostivi
Stvoritelj blizu svojih robova i §to-
vatelja, oni moraju biti svjesni te bla-
goslovljene prisustnosti i ne dozvoliti
da u njihovim dusama ponikne ruzna
misao o Svemilosnom.

U hadisi-kudsijji Bog Uzviseni
kaze: “Ja sam pri misli Moga roba o
Meni. Ja sam s njim kad Me spomi-
nje i sjeti se Mene; pa ako Me spo-
mene u sebi, i Ja njega spomenem u
Sebi, a ako Me spomene u skupini,
Ja njega spomenem u skupini boljoj
od nje. Ako Moj rob krene prema
Meni korak, Ja idem prema njemu
dva, ako On meni krene polahko, Ja
njemu u susret idem Zure¢i.”

Misliti lijepo o Allahu, dzelle-
Sanuhu, znadi, kako to isti¢u uceni
i bogobojazni Njegovi robovi, da je
Bog u pravu i kada nas stavlja na ku-
$nje i kada nas kaznjava. Kusnjama i
kaznama Stvoritelj ljude u¢i edebu,
na svojevrstan, sofisticiran i suptilan
nacin ih odgaja i vaspitava.

Otuda je razmljivo sto su vjerovje-
snici bili stavljani na najteze ispite i
iskusenja, jer bez temeljitog BoZijeg i
duhovnog odgoja oni ne bi mogli do-
sljedno izvrsiti vierovjesnicku misiju.
Duhovni odgoj kojim su bili odliko-
vani svoju eti¢ku puninu zadobija s
vijerovjesnistvom Muhammeda, a.s.,
koji je i sam posviedocio sveobuhvat-
nu narav edeba kojim ga je Milostivi
odgajao: “Odgajao me je moj Gospo-
darilijepim i potpunim je u¢inio moj
edeb.” Odgoj srca produbljuje racio-
nalnu spoznaju. Odgojeno srce, kako
to zapaza Ibrahim Kalin, “ima svoju
robusnu intelektualnu dimenziju.”
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Takvo, vierovanjem i duhovnim od-
gojem prosvijetljeno i prociséeno srce
“potvrduje ono $to um zna i tako do-
nosi sigurnost i zadovoljstvo. Sr¢ano
znanje dopunjuje umno znanje, daje
dubinu i mudrost onome §to znamo.”

Sto Covjek vise svojim Cistim srcem
spoznaje Gospodara, sve viSe spoznaje
i cijeni vlastitu bit i vrijednost. Svje-
stan je da ne moze biti vjerodostojan
Boziji namjesnik, ako prije toga nije
odgojio svoju dusu koja je predisponi-
rana da vjeruje, ako nije potvrdio sta-
tus abdijjata, polozaja viernika — roba
Bozijega. Muhamed Ikbal je isticao
da je polozaj roba (abda) najvisi du-
hovni doseg i cilj koji covjek moze
ostvariti na Zemlji. Upravo na ovom
stupnju Muhammed, a.s., je dozivio
mirad, najve¢i duhovni uspon koji je
obiljezen i popracen Bozijim prisu-
stvom bez zastora. To je najvisi stu-
panj i poslanstva i vjernickog Zivota.
Razina abdijjata — robovanja Bogu
— najvise je dobro duhovnog Zivota.

Spoznaja i svjedocanstvo da je
¢ovijek rob Boziji ujedno je i najbo-
lja zastita ovjeku od Iblisovog za-
stranjenja: samoidealizacije i osje¢aja
krajnjeg oc¢aja. Osim toga, robovi Bo-
Ziji nikada ne umisljaju sebi vlastitu
bezgresnost. “One koji se klone ve-
likih grijehova i naroc¢ito razvrata, a
grijehove bezazlene On ¢e oprostiti
jer Gospodar tvoj, zaista, mnogo pra-
$ta— On dobro zna sve o vama, otkad
vas je stvorio od zemlje i otkad ste bili
zameci u utrobama majki vasih; zato
se ne hvalisite bezgresnos¢u svojom
— On dobro zna onoga koji se grije-
ha kloni.” (En-Nedzm:32)

Ljudi koji sebe smatraju bezgres-
nim i neduznim poé¢inili su najvece
zlo¢ine u povijesti Covjecanstva. Ako
¢ovijek nikada ne moze biti kriv, onda
on nikada ne moze biti slobodan.

Edeb u meduljudskim odnosima

Kulminaciju duhovne krize za-
padne civilizacije neki zapadni misli-
oci prepoznaju u fenomenu zatvorene
osobnosti, takozvanog homo claususa.
Homo clausus, zatvorena osobnost, sebe
shvata kao apsolutno autonomno i
neovisno bice. Njegovo mu se pravo

Ja pokazuje kao nesto $to je u svojoj
nutrini jednim nevidljivim zidom od-
vojeno od svega $to je vani,a i od svih
drugih ljudi. U tvrdavu tog zazidanog
i ogradenog Ja niko ne moze udi, ali
ni ono iz nje nigdje ne moze izadi.
Svjedoci smo raspada sistema
uljudnog ophodenja i sve izrazenije
emocionalne neprimjerenosti kod
ljudi. Habermas uvida kako se ljudi
sve viSe ponasaju kao monade koje
su zainteresirane iskljucivo za sebe.
Razbijena je drzavno-gradanska soli-
darnost, posebno u svjetskoj privredi i
drustvu. Presusili su izvori iz kojih se
hrani svijet normi i solidarnost gra-
dana. Destruktivno ponasanje i be-
zosjecajnost najcesce se opravdavaju
tvrdnjom da su to posljedice afektiv-
nog i nekontroliranog stanja ljudske
svijesti. Time se zapravo amnestira
¢injenje zla i pokazuje nesposobost
ljudi da se suoce s vlastitim zlom.
Nesposobnost da se prizna zlo go-
vori o potiskivanju moralnih osjecaja.
Oni koji ne priznaju svoje zlo, najvise
mu robuju, jer za njega uvijek traze
neko opravdanje ili ga ¢ak proglasa-
vaju dobrim. To samo po sebi vodi
u duboke psihoze koje se ne mogu
lijeciti dusevnom terapijom, jer je za
njihovo lije¢enje potrebna moralna
obnova. Moralna obnova pretpo-
stavlja da su ljudi kao moralna bi¢a
primarno slobodna i odgovorna bica.
Ljudi, a to brojnim primjerima
potvrduje dosadasnje akumulirano
historijsko znanje i iskustvo, ne teze
samo za zadovoljenjem svojih pri-
rodnih potreba. Oni traze i ocekuju
postovanje i priznanje drugih. Bez
obzira na rasu i porijeklo, svi ljudi
vjeruju da su dostojni postovanja, jer
posjeduju vrijednost i dostojanstvo.
U zelji da budemo priznati i po-
Stovani, ali i da priznamo i po$tujemo
druge ljude, klju¢nu ulogu ima edeb.
Edeb nam pomaze da izrastemo ka
punoj ovjecnosti, ka samoostvarenju
sopstvenih potencijala, ka postovanju
integriteta drugoga. Edebom se uci-
mo da su duhovna dobra bitno za-
jednicka, da pripadaju svima, da ih se
ne moze pretvoriti u privatno dobro.
Stoga islamska koncepcija edeba
kao opée meduljudske kulture lijepog
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ophodenja s drugima isklju¢uje samo-
ljublje, agresivnost, nagon za tlacenjem
i omalovazavanje drugih. Bududi da
edeb obuhvata i obrazovanje, u smi-
slu ucenja i primjene univerzalnog
Bozijeg znanja sadrzanog u Objavi,
primijenjeni edeb je negacija privatne
ili sebi¢ne poboznosti, osobne koristi
iinteresa naustrb zajednickog dobra,
kao i strogo individualnog spasenja
i blagostanja.

Duhovna dobra se ne mogu pri-
vatizirati, kidnapovati i otuditi. Ona
se lijepim postupcima utemeljenim
na duhovnom odgoju prakti¢no Zive
kako u licnom tako i u javnom Zivo-
tu.Ta dobra, da bi zadrzala svoj uni-
verzalni smisao, neophodno je pre-
nijeti na druge, primijeniti na druge
i podijeliti s drugima. Sve duhovne
vrijednosti poput ljubavi, dobro¢in-
stva, pravde i saosjecanja se mnoze
kada se dijele.

Jedna istaknuta li¢nost iz druge
muslimanske generacije Ibrahim Ne-
hai bio je slijep na jedno oko, a nje-
gov ucenik Sulejman ibn Mehram
bio je slabovid. Jedanput su se njih
dvojica u Kufi zaputili prema dzamiji,
pa je Ibrahim nakon nekog vreme-
na svom uceniku rekao: “Sulejmane,
bilo bi dobro da ne idemo zajedno i
bolje bi bilo da ja idem jednim, a ti
drugim putem?! Ako nastavimo iéi
zajedno, bojim se da bi prosti ljudi
mogli kazati: ‘Corav vodi slabovid-
noga’, pa nas tako ogovoriti i zaraditi
sebi grijeha.” Sulejman mu je na to
rekao: “Ebu Imrane, $ta ti fali da od
tog njihovog postupka ti imas nagra-
du, a oni grijeh?” “Subhanallah,” re-
kao je Ibrahim. “Bolje je da se sacu-
vamo i mi i oni, nego da mi budemo
nagradeni, a oni kaznjeni.”

Nije svrsishodno samo formalno
i deklarativno isticati i promicati do-
bro, upuéivati druge na dobra djela, a
pri tome zanemariti nacela i ciljeve
edeba. Edeb podrazumijeva sposob-
nost razumijevanja drugoga, slusanja
drugoga, sposobnost da se smjesti-
mo u “perspektivni centar drugoga”.
Edeb nas podsje¢a da smo u drustve-
noj areni duzni ra¢unati na drugoga i
onda kada drugi nije u neposrednoj
i vidljivoj perspektivi.
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U tom smislu edeb je nerazdru-
Ziv sa semantickim znacenjem reli-
gije koja je prvenstveno sinonim za
povezanost s drugim i odgovornost
za drugoga. Edebom, uljudnoscu,
pristojnoscu, kultiviranim ponasa-
njem, pokazujemo i sebi i drugima
da moral nije ni¢ija povlastica i dane
postoji privilegirani pristup moralu.
Moral je instanca koja “odlucuje o
integritetu osobe, 0 postovanju sebe
i postovanju drugoga.”

Kao osobni princip edeb fukcio-
nira kao krepost, a kao kolektivno na-
Celo edeb se manifestira kao pravda
kojom se zarad opéeg dobra moraju
odlikovati i drustvene i drzavne in-
stitucije. Krepost je Zivotni stav koji
zagovara moralno dobro kao slobodno
djelovanje koje nije nastalo slu¢ajno
niti iznudom. Kreposti se mogu kla-
sificirati u Cetiri vrste:

1) krepost iz vlastitog interesa
(umjerenost, darezljivost, opu-
$tenost, veselost);

2) krepost duznosti (politicka,
socijalna, li¢na);

3) kreposti po kojima se stjecu
zasluge (solidarnost i dobro-
instvo); i

4) rasudna mo¢ (razboritost, mo-
ralno prosudivanje svega unu-
tar autonomnoga morala).

O edebu u institucijama govori-
mo onda kada se u njima primjenjuje
normativni moral, nacelo javnosti i
proceduralnosti. Sve se viSe od etike
ocekuju upute za ekonomiju, drustvo,
politiku, medicinu, tehniku, okolis i
li¢ni Zivot.

Jednom je Omer, radijallahu anhu,
strazario i vidio ¢ovjeka kroz prozor
njegove kuce kako pije. Usao mu je
u kuéu i ljutito uzviknuo: “T1i pijes
dok sam ja na strazi!” Covjek mu je,
ne okolisajuci, odgovorio: “Ja sam
pocinio jedan grijeh, a ti si pocinio
tri.” Omer, zbunjen, zapita: “O ¢emu
ti govoris?” Covjek mu obrazlozi:
“Prije svega, ti si gledao i provirivao
kroz moj prozor, a trebao si ¢uva-
ti privatnost muslimana. Drugo, ti
si pretpostavio da ja pijem alkohol,
ali ti nisi mogao sa sigurno$¢u znati.
Mogao sam isto tako i piti vodu ili
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mlijeko. Uostalom, ti ne bi smio na
osnovu pretpostavki suditi o mojim
djelima. Treée, usao si u moju kuéu
bez dozvole, a to kao musliman nisi
smio uraditi sve dok ne bude$ pozvan.
Bez dozvole domacina musliman ne
ulazi u kuéu drugog ¢ovjeka. Tako si
pocinio tri grijeha.” Saslusavsi obra-
zlozenja ovog ¢ovjeka, hazreti Omer
mu se izvini i ode kudi. Nedugo za-
tim, Omer, radijallahu anhu je drzao
hutbu u dzamiji, a isti ovaj ¢ovjek je
u$ao u dzamiju i saslusao hutbu do
kraja. Kada je Omer, radijallahu anhu,
zavr$io s hutbom pozvao je Covjeka i
nasamo mu rekao: “Slusaj, nisam ni-
kad nista o tebi javno rekao!” Covjek
mu na to odgovori: “A ja sam od tada

prestao piti alkohol.”

Umjesto zakljucka

Empirijske nauke otkrivaju ono
§to prethodno nismo znali, a metafi-
zi¢ko znanje je reflektirana spoznaja
o onome §to smo veé spoznali. Po
ucenju islama, ljudske duse su jos
u ezelu (preegzistenciji) posvjedo-
¢ile i na izvjestan nacéin “spoznale”
svoga Gospodara. Slast robovanja
Bogu u ibadetima i zadovoljstvo
koje osjecamo i dijelimo s drugi-
ma u lijepom ophodenju refleksija
je metafizicke spoznaje Boga. Dusa
odgojena na metafizickom znanju
omogucava Covjeku da u primije-
njenom edebu, u realnom Zivotu,
prepozna i osjeca stvarnost koja je
ve¢ u njemu prisutna, u kojoj veé
od ezela iskustveno i intuitivno nje-
gova dusa participira.

Tevhid, vjerovanje u jednog
Boga, u Kur’anu se oslovljava i kao
vjecita rijec el-kelime-el-bagijeh —
rije¢ koja za ljude predstavlja naj-
¢vr§éu sponu i neraskidivu vezu s
vie¢nim i metafizickim znanjem.
“On (Ibrahim) u¢ini rije¢i tevhida
trajnim za potomstvo svoje, da bi
se dozvali. (Ez-Zuhruf:29)

Edeb uz ablak (islamsko ¢udore-
de) kao sinteza vje¢nog znanja i pri-
mijenjenog lijepog odgoja je cjeloviti
moralni odziv Bogu. Edeb svoju uni-
verzalnu relevantnost i Zivotnu pri-
mjenjivost i vitalnost crpi iz samog
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tevhida. Savremeni islamski mislilac
Ali Serijati opisao je tevhid kao ne-
gaciju svih protivrjecja koja ometa-
ju Covjekov razvoj, bila ona pravna,

Mufti¢, Teufik (1997). Arapsko-bosanski
rjecnik. Sarajevo: El-Kalem.
Inajet, Hamid (2005). Moderna islam-

klasna, drustvena, politi¢ka, rasna,
etnicka, teritorijalna, rodovska, uro-
dena ili ¢ak ekonomska. Tevhid je
opazanje sveukupnog univerzuma
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Summary

ADAB - A COMMON NAME FOR SELF-RESPECT
AND RESPECT FORTHE OTHER

Meho Sljivo

This text thematises multidimensional semantics of the term
adab, found in constitutive sources of Islam. Most commonly
it signifies upbringing in general, whereas in a particular sense
it refers to good manners, appropriateness and courtesy to-
wards the others. It corresponds to practical and applied eth-
ics of Islam which spurs from sincere faith and one’s endeav-
ours in attempt of cleansing one’s heart, as the locus of faith
and knowledge, of everything that stands in the way of man
in his pursuit of knowing his Lord. Adab assists in ripening of
an individual to his full potential, it gives directions towards
self-realisation and towards respecting the other. Adab is an
upbringing strategy and its aim is to teach people that spiritu-
ality is essentially a common good and cannot be transferred
into private good.

Key words: adab, upbringing, culture, code of conduct, tawheed
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SazeTak: U ovom radu predstavljena je odgojna uloga vjeroucitelja u skolskim kolektivima. Vjeroucitelji su

sastavni dio nastavnickog kadra. Od prvih dana vra¢anja vjeronauke u tokove redovnog skolskog sistema nastavnici

vjeronauke, prvenstveno zahvaljujudi svojoj stru¢nosti, kao i ljudskosti, u najveéoj su mjeri doprinijeli stabiliziranju

nastave vjeronauke. Zahvaljujuéi njima, vjeronauka je danas predmet opéeprihvacen od ucenika, roditelja i ukupnog

drustva. U fokusu ovog rada su vjerouditelji islamske vjeronauke i njihova odgojna uloga u kolektivu i drustvu.

Kljucne rijeci: islamska vjeronauka, vjera, nauka, vjeroucitelj, odgoj

Uvod

Mali je broj predmeta o kojima
se toliko opsezno i dugotrajno raz-
govaralo kao §to je slucaj s vjeronau-
kom. Nastavni plan osnovne i srednje
skole obiluje mno$tvom raznovrsnih
predmeta i nije poznato da je ijedan
od njih privukao toliku paznju i jav-
nu debatu kao $to je to slucaj s vjero-
naukom. Protokom vremena i razvo-
jem drustva, predmeti su se uvodili u
nastavni proces, ali i ukidali. Sve to
je prolazilo uz manju raspravu ogra-
ni¢enu mahom na ucesée uzeg dijela
stru¢njaka. U slu¢aju vjeronauke po-
kazalo se da su se u raspravu uklju-
¢ile sve kategorije drustva, iznoseéi
svoja videnja i stavove koji su Cesto
isli do krajnosti.

U sustini, pokazalo se da je ri-
je¢ o bespotrebnom pristupu, jer svi
strahovi koji su izno$eni kao ko¢nica
vjeronauci pokazali su se neosnova-
nim. Nakon tri decenije od povrat-
ka vjeronauke pokazalo se da nema
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indoktrinacije, da nema diskriminaci-
je,da djecais vjeronaukom potpuno
normalno funkcionisu, da vjeronauka
uopce nije prepreka brojnim vrsta-
ma raznolikosti, itd. Vjeronauka se
pokazala kao predmet koji potpuno
uvazava tradiciju, kulturu, kao i sa-
vremene naucne zahtjeve. Takoder
se pokazalo da su svi pristupi o uvo-
denju vjeronauke u okvire redovnog
skolskog sistema prenapregnuti i da
se sve vrijeme samo radilo o vracanju
u redovne tokove i okvire obrazovnog
sistema, iz kojeg je Cetiri decenije bila
naprasno iskljucena.

Ponajvecu zaslugu za vracanje vje-
ronauke u okvire redovnog skolskog
sistema imali su vjeroucitelji. Za ra-
zliku od normativne dimenzije koja
daje osnove i okvire, vieroucitelji su
taktor koji je prvenstveno svojom stru-
¢noscu, uz neizbjezan ljudski odnos,
utjecao na stvaranje pozitivne slike o
vjeronauci. Vjeroucitelji su sustinski
doprinijeli stabiliziranju islamske vje-
ronauke, te njenom prihvacanju kao

redovnog skolskog predmeta, ravno-
pravnog sa svim ostalim predmetima
u obrazovnom sistemu. U nastavku ¢e
biti govora o doprinosu vjerouditelja
odgojnoj dimenziji u¢enika, razvoju
kolektiva i ukupnog drustva.

Vjera i nauka

ujednom predmetu

Vjeronauka je predmet koji obje-
dinjuje dvije znacajne aktivnosti ¢o-
vjeCanstva: vieru i nauku. Osim $to su
obje neupitno znacajne, ujedno su i
znacajno razli¢ite, s potpuno razlicitim
epistemoloskim putevima spoznaje.

U literaturi se mogu nadi raznovr-
sna razumijevanja pojma vjera. Arap-
ska rije¢ ed-din (Mufti¢, 1997:473)
oznacava: vjeru, religiju, poboznost,
religioznost, sudenje, polaganje ra-
¢una, vlast, mo¢, autoritet, pobjedu,
poslusnost, ponizavanje, prisiljavanje,
primoravanje, nepokornost, stanje,
obicaj, naviku, stvar, posao, upravlja-
nje, nagradu, naknadu, vrstu, bolest.
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Naravno, sva navedena znacenja su
vezana za kontekst u kojem se kori-
ste. Opcenito uzevsi, o pojmu vjera
moze se govoriti iz razli¢itih uglova.

Vjera je povjerenje ili pristanak
osobe u odnosu na nesto ili nekoga,
to je povjerenje toliko da nema po-
trebu da trazi dodatne dokaze isti-
nitosti necijih rijeci ili stavova. Ova
vrsta povjerenja moze biti iskazana
prema nekom od stvorenja: roditelju,
prijatelju, nastavniku, politicaru... ili
prema Stvoritelju. Prema L. Alvare-
zu, “vjera se s antropoloskog gledista
moze definirati kao povjerenje Covjeka
u Boga, s kojim je on kao osoba ‘kor-
jenito povezan“!. Ova dimenzija se ne
odnosi samo na vjeru, tj. povjerenje i
vjerovanje, nego i na pokornost. Vje-
roucitelji su osobe koje kod ucenika
zele izgraditi ovakvu vrstu povjerenja,
kako u sebe, tako i u u¢enja kojima
poducavaju uéenike. Osim toga, oni
zele izgraditi 1 povjerenje kod rodi-
telja ucenika kojima drze nastavu
vijeronauke, kod svojih radnih kole-
ga unutar kolektiva, a u konacnici i
kod ukupnog drustva unutar kojeg
izgraduju povjerenje u sve §to Cine.
Nakon tri decenije od vracanja vje-
ronauke u okvire redovnog skolskog
sistema, moZe se slobodno re¢i da su
vjeroucitelji u ovoj dimenziji veoma
uspjesni. Vjeronauka danas uZiva po-
vjerenje ucenika, roditelja kao i uku-
pne drustvene zajednice.

Vjera oznacava skup ili principe
vjerovanja u okviru religije, a odno-
si se na klju¢ne tacke vjerovanja, tj.
imana, u islamu poznate kao iman-
ski $arti, temeljni uvjeti vjerovanja.
Cinjenice iz ovog skupa vjere vjer-
nici prihvataju kao apsolutne istine.
Vjera je u ovom znacenju ekvivalent-
na nauci. Sistemati¢no je poredana s
jasno definisanim izvorima bez cije
dokazivosti nema ni vjerovanja. Zbog
toga sve religije nuzno zahtijevaju i
vjeru. Pored toga, pojam vjere u ovoj
dimenziji uvijek ima i svoje subjek-
tivno znacenje, jer svako ima svoju

Prema: https://www.glas-koncila.hr/sto-
tocno-znace-pojmovi-vjera-i-religija-je-
li-svaki-vjernik-religiozan/, (Dostupno
16.12.2021)
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li¢nu razinu vjerovanja i uvjerenja,
dok je na nivou principa povezan sa
sistemom vjerovanja kojem pripada.
U ovoj dimenziji rijeci, vjeronauka je
predmet koji nudi okvire skupa i vje-
rovanja. Konfesionalna organizacija
nastave vjeronauke to omogucava. Sa
svoje strane, u skladu sa savremenim
nastavnim saznanjima, vieroucitelji se
trude $to dosljednije upoznati uceni-
ke sa skupom vjerovanja koji naucava
svaka od vjeronauka.

Viera je sinonim za religiju ili obo-
zavanje. U ovom znacenju govorimo o
islamu, kr$¢anstvu, judaizmu, hindu-
izmu, odnosno o razli¢itim vjerama.
Sve ove religije ili vjere imaju svoja
posebna ucenja i rituale. Vjeronauka
je predmet koji zainteresovanu popu-
laciju poducava ukupnim religijskim
ucenjima, ritualima, tradiciji, historija-
tu itd. Vjeroucitelji su ujedno nosioci
religije koju prezentiraju kao svoju,
odnosno kao zajednicku poveznicu
sa svojim ucenicima i zato je vjero-
nauka konfesionalna.

Vjera oznacava i vjerodostoj-
nost koja je ne¢emu ili nekome data
zbog autoriteta, slave ili ugleda oso-
be koja to potvrduje. Vjeronauka je
predmet koji njeguje vjerodostojnost
tumacenja islama na ovim prostori-
ma. Kao takva, podlozna je svim mo-
gucim drustvenim analizama i kriti-
kama. Isto je i s vjerouciteljima ¢ija
se vjerodostojnost rada permanentno
nadzire. Sve to rezultira autoritetom
vjeronauke kao predmeta koji nje-
guje vierodostojnu tradiciju Zivljenja
islama na ovim prostorima i vjero-
uciteljima koji su najblize dostupni
vjerski autoriteti svojim ucenicima,
a posredno i njihovim roditeljima.
Nije rijetka situacija da su upravo
vjerouditelji prva adresa ucenicima,
roditeljima, pa i ¢lanovima nastav-
nic¢kih kolektiva, za sva pitanja iz
domena vjere.

Vijera je i dokument koji potvr-
duje istinitost necega. Pojam vjere
u raznim varijantama (jedinstvena
vjera, Zivotna vjera...) Cesto se ko-
risti u ovom znacenju u pravnim
dokumentima. Zbog toga ga u
principu mogu izdati samo ovla-
Steni javni sluzbenici.

Uz pojam vjere, drugi znacajan
pojam je nauka. Slozenica vjero-
nauka u sebi sadrzi pojmove vjera
i nauka i znanost (latinski: scien-
tia = znanje; greki: Aoyog — logos =
nauka, znanje, znanost, ucenje).
Pojam nauke opéenito oznacava
sistem sredenih i sistematiziranih
znanja o nama i (materijalnom i
nematerijalnom) svijetu koji nas
okruzuje. Glavno obiljezje nauke
jeste da je ona skup informacija.
Te informacije nuzno moraju biti
sistemati¢no poredane i rasporede-
ne u sistem znanja, te provjerljive.
Za razliku od pojma vijere, ¢ija su
glavna ucenja dosla Objavom i koja
su mahom okoncana, nauka pred-
stavlja veoma dinami¢nu oblast u
kojoj nova saznanja prestizu i mije-
njaju stara u krac¢im ili duzim vre-
menskim periodima. I vjera i nauka
imaju svoje specifi¢ne zakonitosti
i metode, a sve to se objedinjuje u
li¢nosti vjeroucitelja.

U rje¢nicima se mogu naci brojna
znacenja pojma nauke, medu kojima
smo izabrali dva:

1. Nauka je sistematski poduhvat
koji stvara i organizira znanja
u obliku objasnjenja i teorij-
skih predvidanja o Univerzu-
mu. (Wilson, 1998)

2. Moderna nauka je otkrice. To
je otkri¢e da priroda opéeni-
to djeluje dovoljno ustaljeno
da se moze opisati zakonima.

(Heilbron, 2003)

Vjeronauka je predmet koji obje-
dinjuje i pomiruje vjersku i nau¢nu
dimenziju upoznavanja svijeta. Sve
to govori da vjerouditelj, odnosno
nastavnik koji izvodi nastavu vjero-
nauke, kod sebe mora imati objedi-
njene obje dimenzije, i vjeru i nauku.
Samo kao takav, vieroucitelj moze biti
na nivou zadatka i uspjesno izvravati
preuzeti emanet.

Vjeroucitelj nastavnik koji
izvodi nastavu vjeronauke

Od prvih vjeronau¢nih ¢asova u
skolama, nastavnici vjeronauke su
prepoznati kao vjeroucitelji. Tako je
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nastala nova slozenica sastavljena od
pojmova vjera i ucitelj. Pojam vjere
je ve¢ pojasnjen, a pojmom ucifelj se
zeljelo ista¢i da ono §to je ucitelj u
odnosu na ostale predmete razredne
nastave, to je nastavnik vjeronauke u
odnosu na predmet vjere. Ovaj ter-
min obuhvata i profesore vjeronau-
ke srednje skole. Pojam vijeroucitelja
je op¢i pojam i svaka konfesija ima
svog vjeroucitelja. Islamski pojam za
vjeroucditelja je muallim, u znacenju
onaj koji poducava. Znakovito je da
sam Muhammed, a.s., istice da je
njegova misija muallimska: “Allah,
dz.8., nije me poslao kao nasilni-
ka (niti svadljivea, niti onoga koji
zbunjuje), nego me poslao kao mu-
allima koji poducava i olaksava...”
(Ahmed, 3:328).

Iz ovog hadisa se vidi osnova
misije Muhammeda, a.s., koju su
od njega naslijedili svi vjeroucitelji,
tj. muallimi. Direktno je istaknuto
da je njihova glavna uloga da po-
ducavaju i olaksavaju, s jedne stra-
ne, i da su ¢isti od bilo kakvih na-
silnih aktivnosti prema ucenicima,
kao i od bilo kakvih svada, unose-
nja smutnje i zabune u kolektivu.
I zaista, vodeni Poslanikovim, a.s.,
rije¢ima, veéinu vjeroucitelja kra-
si upravo taj nacin jednostavnog
i lahkog prezentiranja vjere, i vrlo
rijetko se desava da je vjeroucitelj
osoba koja unosi smutnju unutar
kolektiva, koja se svada sa svima.
Ponekad se i medu vjeroucditeljima
nade poneki izuzetak u tom pogledu
koji sluzi da potvrdi pravilo koliko
je to rijetka pojava medu cijelom
grupacijom vjerouditelja.

Razlog za to je jednostavan.
Vjeroucitelji su tokom pre-service
edukacije osposobljeni za stru¢no
planiranje, realizaciju i evaluaciju
nastave vjeronauke. Uz to, svjesni
su da je teziste njihovog zadatka
upravo na odgojnoj dimenziji te da
su oni svojim primjerom tu da uce-
nicima, kolektivu i cijelom drustvu
prakti¢no pokazu model fakultet-
ski obrazovanog i moralnog musli-
mana. Odgojna zadaca kod svakog
vjeroucitelja bila je i ostala njihov
primarni imperativ.
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Vjeroucitelj kao odgajatelj

Najcesce se kaze da se vjerouditelji
bave odgojno-obrazovnim radom. Na
pitanje: “Sta je to odgoj?”, od anticke
Grcke do danas ponudeno je mnostvo
odgovora, a da nikada nije postignuta
potpuna saglasnost u njima.

Mali¢ i Muzi¢ u pogledu razu-
mijevanja znacenja pojma odgoj od-
govaraju da u pogledu toga “nema u
nas ni u svijetu potpunog slaganja u
njegovu znacenju, odnosno opsegu’”.
(Mali¢ — Muzi¢, 1981:21)

Jedna od najstarijih i najzastuplje-
nijih definicija odgoja je ona Ante
Vukasovica po kome je: “Odgoj pro-
ces formiranja Covjeka, izgradivanja
i oblikovanja ljudskog bica sa svim
njegovim tjelesnim, intelektualnim,
moralnim, estetskim i radnim oso-
binama... svrsishodan proces u kome
dolazi do izrazaja jedinstvo odgojnog
cilja i zadataka, nacela i metoda, $to u
planski ostvarenom odgojnom djelo-
vanju, uz aktivno sudjelovanje broj-
nih ¢initelja, tezi prema izgradivanju
potpune ljudske li¢nosti”. (Vukaso-
vi¢, 1990:36) Medutim, ova defini-
cija skoro da ne pravi razliku izmedu
pojmova pedagogija i odgoj.

Zadatak vjeronauke je da ponudi
vjerski odgoj ucenicima u najsirem
moguéem smislu po kome se vjera
prezentira djeci kao podrska u svim
sferama Zivota i razvoja, jer viera moze
razviti sve sfere ljudskog bica. U isto
vrijeme zadatak vjeronauke u uzem
smislu, po kome su svi vjeronau¢ni
sadrzaji, kao i metodicki postupci vje-
roucitelja, usmjereni ka izgradivanju i
oblikovanju u¢enikove licnosti i nje-
govog karaktera, jeste da se kod od-
gajanika ostvare sve pozitivne ljudske
osobine. I u slu¢aju prvog i drugog
znacenja, teziste je na emocionalnoj
i voljnoj sferi ovjekova bica.

Ova dva razumijevanja pojma od-
goja, koji vjerouditelji permanentno
rade izvodenjem vjeronauc¢ne nasta-
ve, mogu se svesti na jednu definici-
ju po kojoj:

“Odgoj oznacava proces formira-

nja stavova i razvijanja razumnih

interesa — ponasanja, navika (od-

nosi se samo na voljno podrudje).”

(Milat, 2001:45-64)

MUALLIM

U ovom pogledu raspolozivi poda-
ci govore da je vieronauka kao pred-
met postigla veliki uspjeh u pogledu
formiranja stavova, pona$anja i na-
vika kod ucenika, prvenstveno onih
koji se odnose na pitanja vjere. Sve
to je postignuto zahvaljujudi strplji-
vom, sistemati¢nom i predanom radu
vjeroucitelja.

Drugi, prijeko potrebni, pojam koji
opisuje rad vieroucitelja je pojam o4-
razovanja.l tu je mnostvo definicija
u opticaju: “Obrazovanje ima vise-
struko znacenje, i to kao institucija,
proces, sadrzaj, i rezultat organizi-
ranog i/ili slu¢ajnog ucenja u funk-
ciji razvoja kognitivnih sposobnosti
kao i stjecanje raznovrsnih znanja,
umijeca i navika; ukratko: temeljno
znalenje obrazovanja je organizirano
razvijanje kognitivnih sposobnosti i
uéenje.” (Osnove suvremene pedago-
£176,1999:175-263)

Ova kompleksna definicija po-
jasnjava da je zadatak vjeronauke da,
pored svega, uvazi i sva ostala znanja
o vjeri koja ucenik stekne u porodi-
ci, preko literature, na internetu ili
u mektebu.

Druga novija definicija obrazova-
nja znatno konkretnije opisuje posao
vjeroucitelja u ovoj sferi: “Obrazovanje
— oznacava proces stjecanja znanja i
razvijanja intelektualnih vjestina i spo-
sobnosti (odnosi se samo na spoznaj-
no podrucje).” (Milat, 2001:45-64)

Od vracanja vjeronauke u skole,
vjeroucitelji su u pogledu obrazovanja
postigli velike rezultate. Naprimjer,
mnogo je vjerskih pojmova postalo
frekventno u bosanskohercegova-
¢kom drustvu prvenstveno zahva-
ljujudi vjerouciteljima.

Sve $to vjeronauka trazi, a vjero-
ucitelji rade u skolama, jeste Zelja za
osposobljavanjem ucenika. “Osposo-
bljavanje — oznacava proces stjecanja
znanja, intelektualnih i motorickih
vjestina, sposobnosti i umijeca, sta-
vova i razumnih interesa (odnosi se
na: spoznajno, voljno i psihomotori-
¢ko podrugje).” (Milat, 2001:45-64)
Kao rezultat procesa osposobljavanja
javlja se osposobljenost. Mora se istaci
da vjeronauka nije nikada insistirala,
niti sada insistira, na osposobljavanju
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ucenika za praktikovanje vjerskog
Zivota u punom kapacitetu. Ta di-
menzija je ostavljena mektebu, dok
je vjeronauka prvenstveno odgojnog
i informativnog karaktera u pogledu
ucenja o vjeri.

Vjera nas uci odnosu, prvenstve-
no odnosu prema Bogu. Taj odnos
uveliko determinira i sve ostale od-
nose, prvenstveno prema samom
sebi, odnose unutar porodice, pre-
ma nastavnicima, medu vr$njacima,
prema ostalim ljudima iz §kolskog i
ukupnog drustvenog miljea, pa ¢ak i
prema Zivoj i nezivoj prirodi.

S druge strane, nauka nas uci stan-
dardima, neupitnoj preciznosti u po-
gledu svake rijeci, reCenice, postupka
i saznanja.

Vjeronauka je na dobrom putu da
pomiri te dvije realnosti, vjersku i na-
uénu, te na takav nacin pripremi uce-
nike za napredak i ¢jelozivotni razvoj.

Vjeroucitelj
u kolektivu i drustvu

Vjerouditelj glavninu svog posla
obavlja verbalno, poducavajuéi dje-
cu vjeri. Rijeci vjeroucditelja prividno
nemaju nikakvog odjeka u drustvu.
Ukoliko pod tim mislimo iskljucivo
na medijski prostor, onda je konsta-
tacija tacna, jer vjeroucitelji su izra-
zito slabo zastupljeni u bosanskoher-
cegovackom medijskom prostoru, a
medijski prostor je slika stvarnosti
koju prezentiraju mediji.

S druge strane, svakodnevna na-
stavna praksa svijedo¢i da, skoro pa

(1999). Osnove suvremene pedagogije.
Zagreb: Hrvatski pedagosko-knji-
Zevni zbor.

(2015). Vr¢i $alica. Filozoftjska vivisekcija
problema odgoja i obrazovanja, priredi-
vaci: Tomislav Krznar i Nikolina Iris
Filipovi¢, Zagreb.

Heilbron J. L., Ed. (2003): 7be Oxford
Companion to the history of modern scien-

ce. New York: Oxford University Press.
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redovno, djeca ¢im dodu kuéi rado
prepricavaju sadrzaje s Casova vjero-
nauke. Budu¢i da se uglavnom radi
o kvalitetnim ¢asovim, djeca prepri-
Cavaju kvalitetne sadrzaje.

Na taj nacin, evo ve¢ trecu dece-
niju imamo tihi i posredni utjecaj
vjeroucitelja na bosanskohercego-
vagko drustvo. Sto oni kvalitetnije
poducavaju djecu nastavnim sadr-
Zajima iz predmeta islamska vje-
ronauka, to i djeca vjernije i vje-
rodostojnije prenose te sadrzaje
svojim roditeljima.

Osim toga, vjera je Ziva materija
koja dotice sve pore ljudskog Zivota.
Svakog dana skoro 1000 aktivnih
vjeroucitelja komunicira s ostalim
¢lanovima skolskih kolektiva. Svi oni
imaju zadatak da pomognu djeci u
njihovom napretku i razvoju. Vjero-
ucitelji su prva adresa na koju se po
pitanjima vjere obracaju njihove kole-
ge nastavnici i pomoc¢no osoblje skol-
skih kolektiva. Sva frekventna pitanja
koja zanimaju nastavnike u pogledu:
Bajrama, ramazana, zekata, sadekatul-
fitra, vakufa, itd. — upucuju se upravo
vierouditeljima. Interesovanja ostalih
nastavnika o vjeri bivaju zadovoljena
na strucan nacin od njihovih kolega
vieroucitelja. To je ujedno i najpri-
rodniji i najprikladniji vid komuni-
kacije medu kolegama. Na taj nacin
realizira se prvorazredno odgojno i
obrazovno djelovanje vjeroucitelja
u kome oni preko djece, roditelja i
nastavnika konstantno i tiho $alju
pozitivne poruke ¢iji je cilj perma-
nentna li¢na nadogradnja. Stoga je
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njihovo prisustvo u $kolama i uloga
koju svakodnevno imaju od nemjer-
ljiivog znacaja za Islamsku zajednicu.

Zakljucak

U ovom radu predstavljena je
uloga vieronauke i vieroucitelja koju
imaju u bosanskohercegovackom
drustvu. Vjeronauka je predmet koji
objedinjuje dvije razli¢ite realnosti:
vjersku i naucnu. Iako imaju razlicite
epistemoloske osnove, ovaj predmet
pomiruje obje i stavlja ih u funkciju
odgoja, obrazovanja, osposobljavanja,
napretka i izgradnje li¢nosti i dru-
$tva. Normativna osnova vjeronau-
ke kao $kolskog predmeta zavrsena
je na najvisem politickom i vjerskom
nivou. S druge strane, realna osnova
i stvarnost vijeronauke koja svakod-
nevno zivi u $kolskim kolektivima
prvenstveno je rezultat rada vjerouci-
telja. Vjeroucitelji svojim svakodnev-
nim nastavnim radom promoviraju
sve dimenzije znacenja pojma vjera
omogucavajuéi u¢enicima, nastavni-
cima i roditeljima uvid u prakti¢no
zivljenje islama u savremenom dobu.
Pored toga, vjeroucitelji su osposo-
bljeni da na savremeni nacin, kori-
ste¢i odgovarajuce nastavne metode,
realiziraju odgojno-obrazovni rad u
skolama. Kao rezultat tog rada ima-
mo snazno izgradeno povjerenje u
vjerouditelje unutar skolskih kolek-
tiva, vjeronauku kao 8kolski predmet
te, u konacnici, i Islamsku zajednicu
koja bdije nad svim pitanjima vjere,
a samim tim i vjeronauke.

Wilson E. O. (1998). Consilience: The
unity of knowledge. New York: Vin-
tage Books.

Online izvori:

https://www.glas-koncila.hr/sto-tocno-
znace-pojmovi-vjera-i-religija-je-li-
svaki-vjernik-religiozan/ (Dostupno

16.12.2021)
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Summary

RELIGIOUS STUDIES TEACHERS
AS THE UPBRINGERS OF CHILDREN,
COMMUNITY AND SOCIETY

Nezir Halilovi¢

This article presents some aspects of the upbringing role of re-
ligious studies teachers within their working unit community.
Religious studies teachers are a part of the teaching staff. Since
the initial days of returning the subject of religious studies class
in regular schooling system, religious studies teachers have, pri-
marily thanks to their professionalism and skills, but also thanks
to their standards of humanity, contributed a great deal to stabi-
lisation of religious studies classes within that system. As a result
of their efforts the subject of religious studies is now generally
recognised subject. It is accepted by students, parents and by
the entire society. The focal point of this article are teachers of
religious studies and their upbringing role in a society.

Key words: religious studies, religion, science, religious stud-
ies teachers, upbring
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KAD NEBO BIJELI
ZEMLJU - ZIMA

Priprema za nastavni cas
islamske vjeronauke

Amra IMAMOVIC
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SazeTak: Cesto se izricu hipotetske tvrdnje da djeca mlade §kolske dobi ne mogu razumjeti mnoge

vjeronaué¢ne sadrzaje. O¢ito je da ovakve tvrdnje ne vode brigu o progresivnom kontinuitetu u odgoju te o

individualnim sposobnostima svakog djeteta, stilovima ucenja pa i o samoj prirodi porodi¢nog okruzenja.

Kreativnim poducavanjem postize se odgojivost cijelog bi¢a ucenika, razvija se prijateljstvo medu djecom,

kvalitetnija medusobna komunikacija, $to je poseban interes islamske vjeronauke. U ovom radu predstavljena je

nastavna priprema obrade novog nastavnog sadrzaja na ¢asu islamske vjeronauke za drugi razred osnovne skole.

Priprema sadrzi informaciju o oblicima rada, nastavnim metodama i sredstvima, te o ciljevima i zadacima ove nastavne

jedinice. Takoder je prikazana makroartikulacija i mikroartikulacija nastavnog ¢asa s detaljnim uputama za njegovu

realizaciju. Ovaj rad s interakcijom drugih predmeta nudi moguénost kreativnog osmisljavanja i realizacije nastave.

Kljucne rijeci: islamska vjeronauka, nastavna priprema za sat, Kad nebo bijeli zemlju — ZIMA

Odrednice nastavne jedinice

Nastavni predmet: Islamska vje-
ronauka

Nivo: Osnovna 8kola

Razred: Drugi

Nastavna jedinica: “Kad nebo bi-
jeli zemlju — ZIMA®

Tip sata: Obrada novog nastav-
nog sadrzaja

Nastavne metode i tehnike: Raz-
govor, recitacije, prezentacija

Korelacija s drugim predmetima:
Bosanski jezik, muzicka kultu-
ra, likovna kultura, arapski jezik

Cilj nastavnog sata
Usvajanje znanja o mudrosti Alla-
hovog stvaranja razli¢itih godisnjih

Novi Muallim ¢ zima 2021 ¢ god. XXII © br. 88

doba kao i promjena koje se desavaju
u godis$njim dobima. Razvijanje kod
ucenika moralne ljudske osobine te
ukazivanje na vaznost pomaganja
drugim Zivim bi¢ima inale, a poseb-
no tokom zime. Kreiranje pozitivne
razredne klime za ucenje i vladanje.

Zadaci nastavnog sata

a) Dubovni:

Razvijati kod ucenika ljubav prema
Allahu, dz.5., kao Stvoritelju i Gospo-
daru svega $to je stvorio. Izgradivati
kod u¢enika svijest da Allah, dz.§., sve
s razlogom daje, pa s razlogom daje i
razli¢ita godisnja doba. Razvijati spo-
sobnost razmigljanja i prihvatanja Alla-
hove mudrosti u svemu stvorenome.

Afirmisati kod ucenika potrebu za
obra¢anjem i zahvaljivanjem Allahu,
dz.§., na svim blagodatima.

b) Obrazovni.

Usvojiti nove rijedi i obogatiti svoj
rje¢nik. Na slikovit nac¢in upoznati
ucenike s osnovnim karakteristikama i
promjenama godisnjeg doba — ZIMA.

¢) Odgojni:

Poticati uc¢enike na ljubav i za-
hvalnost Allahu, dz.§., te izgradivati
uvjerenje da Allah, dz.§., sve na mu-
dar nacin stvara i ureduje.

¢) Funkcionalni:

Razvijanje psihofizickih osobina i
sposobnosti: perceptivnih (senzornih,
uocavanje i prepoznavanje), mentalnih
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(intelektualnih, pamdenje i reprodukcija
naucenog) i komunikativnih (izrazaj-

nih, bogaéenje ucenickog vokabulara).

Ocekivani ishodi

Ocekivani ishodi u¢enja su da uce-
nici znaju imenovati godis$nja doba
te prepoznati i opisati promjene koje
se desavaju u prirodi kao Boziji dar.

Analiticka artikulacija

nastavnog sata

Uwodni dio éasa (10 minuta)

Cas zapoinjemo uéenjem E’aze,
Bismille te dova: “Rabbi jesir”1,“Rabbi
zidni ‘ilma.” Nakon prouc¢enih dova
zapocinjemo s igrom asocijacija. Ot-
krivanjem polja dobijemo imena ceti-
ri godisnja doba: proljece, ljeto, jesen i
zima, §to nas dovodi do kona¢nog rje-
Senja koje glasi “Godisnja doba”.

Kroz jasno postavljena pitanja s
ucenicima ponavljamo koje smo za-

dnje godisnje doba radili.
1. Kako se zove godisnje doba

koje smo radili?
Godisnje doba koje smo radili
zove se jesen.

2. Kad pocinje jesen i dokad traje?
Jesen pocinje 23. septembra i traje
do 21. decembra.

3. Koje blagodati nam je Allah,
dz.3., podario u jesen?

Allah, d2.s., nam je podario mno-
g0 raznovrsnog voca i povria.

4. Koje promjene se Allahovom,
dz.8.,voljom desavaju u jesen?
Allah d?. 5. je dao da u jesen Zuti
i opada lisce. Dao je vjetar koji
donosi mutne oblake pa se kisa
spusta. Biljke i Zivotinje se spre-
maju za zimu, ptice selice odla-
ze u toplije krajeve, a Zivotinge
dobijaju gusce krzno.

5. Koje nam godisnje doba do-
lazi nakon jeseni?

Godisnje doba koje dolazi poslije
jesenti zove se Zima.

Glavni dio sata (25 minuta)

U glavnom dijelu ¢asa pokre¢emo
prezentaciju s po¢etnim slajdom na
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kome je naslov lekcije “Kad nebo bi-
jeli zemlju — ZIMA”. Nakon $to na-
stavnik recituje stih:

Zima, zima, e pa §ta je,
Ako je zima nije lav,
Zima, zima, pa neka je,
Ne boji se ko je zdrav.

pita ucenike da li neko od njih zna
jo$ neku pjesmicu o zimi? Na njegov
upit dva ucenika su izrecitovala pje-
smice o zimi.

Zima
Stigla zima te divote!
Swe se bijeli od ljepote!
U dvoristu Aida se smjeska,
Napravila malog Snjeska.
Pahuljice snjezne male na zemlju su pale!

Ide zima
Zima ide, ide zima,
Mali zekan sumu ima,
Zima ide, ide zima
Mali zekan majku ima,
Zima ide, ide zima
Mali zeko krzno ima,
Samo jedno zeko nema,
Seku da joj krevet sprema,
Da joj hladne sape grije,
Dok u sumi vjetar vije!

Drugi slajd— na njemu su osnovni
podaci o tome da zima pocinje 21.
decembra i da traje do 21. marta.
Uz prigodnu fotografiju podije-
limo s uéenicima podatak da je
prvog dana zime no¢ najduza, a
dan najkradi.

Treci slajd — upoznajemo uceni-
ke s vremenskim prilikama koje
vladaju u toku zime. Sunce slabo

MUALLIM

grije, hladno je, ¢esto pada sni-
jeg i puse vjetar.

Ceturti slajd - zbog niskih tempe-
ratura voda se smrzne pa nastaje
led. Snjezni prekrivac¢ stiti biljke
od smrzavanja. Na granama drve-
¢a vidimo kako se hvataju ledene
iglice koje se nazivaju inje.

Peti slajd — upoznamo ucenike o
tome kako se ponasaju ljudi dok
traje zima. Ljudima zima zadaje
mnogo briga: moraju istiti sni-
jeg, grijati svoje domove, toplo se
oblaciti i uzimati §to vie voca koje
u sebi sadrzi C-vitamin. Zimi se
najvise raduju djeca.

Sesti slajd - biljke miruju dok traje
zima. Allah, dZ 3., je iz Svoje velike
mudrosti dao da neke biljke i to-
kom zime ostaju zelene (jela, bor).

Sedmi slajd — Zivotinje se ponasaju
na razli¢ite nacine. Neke spavaju
zimski san (medvjed, jez, vjeveri-
ca), neke traze hranu (srna, zec,
lisica), pojedine vrste ptica otisle
su u toplije krajeve dok su druge
ostale. Zivotinjama koje su osta-
le ljudi mogu pomodi tako $to im
ostavljaju hranu da lakse prebrode
zimske dane i docekaju proljece.

Putem kviza ponovimo §ta smo
naucili o zimi, nakon ¢ega slijedi sa-
mostalan rad ucenika. Ucenici prvo
izvlace iz korpe kovertu po zelji. Na-
kon $to izvade sliku iz koverte tre-
baju joj na¢i odgovarajuce mjesto na
panou. Kad sve slike stave na odgo-
varajuée mjesto na panou, dobijemo
— Zimsku caroliju.

Zimska carolija
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Nakon toga slijedi drugi zadatak da ucenici zaokru- Zimi su Ceste magle? DA NE
ze DA ili NE. Zima je najhladnije godisnje doba? DA NE
Zimi su no¢i duze od dana? DA NE Roda je ptica selica? DA NE
Golub je ptica selica? DA NE Zimi su Ceste poledice? DA NE

U tre¢em zadatku ucenici od ponudenih Zivotinja
trebaju zaokruziti Zivotinje koje spavaju zimski san:

U Cetvrtom zadatku ucenici trebaju zaokruziti i imenovati pticu koju vidamo zimi:
-

e,

<A

Nakon toga otvorimo udzbenik na stranici 57 i pro¢itamo kratki tekst.

Zavrsni dio ¢asa (10 minuta)

Ucenicima podijelimo nastavni listi¢ da oboje djecu kako se igraju u snijegu.
Drugi nastavni listi¢ podijelimo u¢enicima da zalijepe u svesku i da nauce.

NAUCIMO GODISNJE DOBA - ZIMA
Allah, dz.3. je na mudar nacin sve uredio. Tako je iz Svoje velike mudrosti godinu koja traje dvanaest mjeseci po-
dijelio na ¢etiri godisnja doba. U razli¢itim godisnjim dobima se dogadaju odredene promjene u prirodi. Zima je
najhladnije godignje doba. Milion pahuljica iz obilja BozZije milosti spusta se na zemlju. Zima pocinje 21. decem-
bra i traje do 21. marta. Prvi dan zime je najkraci, a no¢ najduza. Vrijeme zimi: uglavnom hladno, sunca je malo,

Novi Muallim ¢ zima 2021 ¢ god. XXII ¢ br. 88 34
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oblaka puno, puse hladan vjetar, pada kisa,
snijeg i susnjezica. Snjezni prekrivac $titi
biljke od smrzavanja. Ljudima zima zadaje
mnogo brige. Zimskoj idili djeca se mno-
go raduju i u njoj uzivaju. Zivotinje zimi:
neke spavaju zimski san, neke traze hranu
cijelu zimu, pojedine ptice su otisle u to-
plije krajeve dok su druge ostale u nastoja-
nju da pronadu hranu. Ljudi mogu pomo¢i
pticama i drugim Zivotinjama tako $to im
ostavljaju hranu koju one pronalaze. Alla-
hu se uvijek trebamo zahvaljivati na Nje-
govim blagodatima.
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Summary

WHEN THE SKY WHITENS
THE EARTH - WINTER
Preparation for the teaching

the Islamic Religious Studies class

Amra Imamovié

Very often we hear hypothetical assumptions that the children
of a younger school age are not able to understand many of
the contents of the religious studies class. It is obvious that
such statements fail to consider a progressive continuity in the
process of upbringing and overlook the individual abilities of
each child, variety of learning styles and we might say the na-
ture of the family environment. Through creative teaching we
may achieve upbringing of the whole being of a pupil, as well
as encourage friendly atmosphere and better communication
amongst the pupils, all of which are of special interest to the
Islamic religious studies class. This article presents prepara-
tion for teaching new content of the Islamic religious studies
class for the second grade of the primary school. It contains
information regarding the form of teaching, teaching meth-
ods and tools and it presents aims and goals of this teaching
unit. It also presents microarticulation and macroarticulation
of this class along with detailed instructions for its realisation.
'This work in interaction with other subjects, offers a prospect
for creative planning and realisation of classes.

Key words: religious studies, Preparation for the teaching,
When The Sky Whitens The Earth — Winter
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ALIJA-EF. KAPIDZIC

(1887-1971)

Zivot 1 djelo jednog
banjaluckog imama
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Sazerak: Rad tematizira skolovanje, kretanje u imamskoj sluzbi, drustveni i humanitarni rad Alija-ef.
Kapidzi¢a. Na osnovu arhivskih dokumenata i intervjua sa Sabihom Kapidzi¢, Alijinom kéerkom, autor
predstavlja radni angazman Alija-ef, njegov doprinos u afirmiranju obrazovanja Bosnjaka, kao i ucesce
u potpisivanju banjalucke rezolucije.

Kljucne rijeci: Darul muallimin, vojni imam, afirmacija obrazovanja Boinjaka, banjalucka rezolucija

Uvod

Alija-ef. Kapidzi¢ je Zivio krajem
XIX pa sve do druge polovine XX
stoljeca. To je jako tezak period za Bo-
$njake, s obzirom na to da je ovo vrije-
me u kojem su Bosnjaci birali da li da
prihvate austrougarsku vlast ili da se
odsele u Tursku. Takoder su se borili
zavakufsko-mearifsku autonomiju, bili
su izloZeni mnogobrojnim zlo¢inima i
progonima u dva svjetska rata, te su na-
poslijetku Zivjeli u drzavi i drustvu koje
je po svojoj prirodi ateisticko. U takvim
drustvenim okolnostima i zbivanjima,

djelovao je i radio Alija-ef. Kapidzi¢.

Rodenje i skolovanje

Alija-ef. Kapidzi¢ roden je 6. aprila
1887. godine u Bilecoj, od oca Ade-
ma i majke Fatime. U rodnom mje-
stu stekao je osnovno vjersko obrazo-
vanje i kao djecak pokazao se veoma

Novi Muallim ¢ zima 2021 ¢ god. XXII * br. 88

inteligentnim, radoznalim i Zeljnim
usvajanja i sticanja znanja. To su pri-
mijetili i njegovi roditelji koji ga, nakon
razgovora s njegovim muallimom, $alju
u Sarajevo. Uvidom u dosje Alija-ef.,
moze se vidjeti da je 3.juna 1911. go-
dine zavrsio “Merhemica medresu”, te
daje 1.jula 1911. godine dobio diplo-
mu, redni broj 42, o zavr$enom obra-
zovanju na “Darul muallimin”. “Darul
muallimin” je bila skola u kojoj su se
obrazovali daci koji su nakon zavr-
$enog skolovanja trebali poducavati
djecu, kao muallimi u mektebima i
kao muderisi u nizim medresama. Po
zavr$etku Skolovanja u Sarajevu, vraéa
se u rodni grad gdje pocinje raditi kao
imam i muallim, a potom i kao vojni
imam. (Zahirovié¢, 1971)

Kretanje u sluzbi

U dosjeu se navodi da je prvo
zaposlenje dobio 16. oktobra 1911.

godine, imenovanjem za imama grad-
ske dZzamije u Bilecoj, da bi potom 25.
decembra 1912. godine bio postav-
ljen i za vjeroucitelja u mektebu. Ove
dvije duznosti obavljao je do Prvog
svjetskog rata, kada je 14. aprila 1915.
godine imenovan na mjesto vojnog ili
tabor imama u Bile¢oj. Njegov auto-
ritet i humanost ¢e posebno do¢i do
izrazaja u burnim i nemirnim ratnim
vremenima. Ostalo je zabiljeZeno da
je kroz mnogobrojne humanitarne
aktivnosti vodio ra¢una o svim lju-
dima bez obzira na njihovu vjersku
ili etnicku pripadnost, a ¢esto je znao
stati i u odbranu Casti i Zivota kom-
$ija pravoslavaca. Na mjestu vojnog
imama docekat ¢e kraj Prvog svjet-
skog rata, te ¢e dobiti sluzbu u jugo-
slavenskoj vojsci. Naredbom ministra
vojske i mornarice F. A.br. 33338 od
20. oktobra 1920. godine, imenovan je

na mjesto vojnog imama sa zvanjem
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¢inovnika gradanskog reda, I1I kla-
sa,za prvu armijsku oblast u Novom
Sadu. Na toj duznosti proveo je dvi-
je godine, da bi 4. maja 1922. godi-
ne dobio premjestaj u Banju Luku
i zvanje nizeg vojnog imama, I kla-
sa. U Banjoj Luci zadrzao se punih
petnaest godina na poziciji vojnog
imama, te je pored svog uobi¢ajnog
posla imao priliku upoznati se i s lju-
dima, kulturnom i historijskom ba-
Stinom grada na Vrbasu. Potom 21.
oktobra 1937. godine biva imenovan
za vojnog imama u Zagrebu, gdje se
zadrzava do 10. maja 1940. godine.
Nakon nepune tri godine provedene
u Zagrebu, vraca se ponovo u Banju
Luku gdje je i penzionisan 18. apri-
la 1941. godine kao visi vojni imam
V polozajne skupine.

Premda penzionisan, Alija-ef. je i
dalje bio uklju¢en u mnogobrojne vjer-
ske i kulturno-drustvene aktivnosti.
Bio je aktivista Gajreta, Merhameta
i EI-Hidaje, te je bio veliki prijatelj s
Mehmed-ef. Handzi¢em, s kojim je
odrzavao kontakte kroz mnogobroj-
na pisma. Kao povjerenik El-Hidaje
u Banjoj Luci pise izvjestaj glavnom
odboru ovog drustva u Sarajevu, 18.
januara 1943. godine, u kojem izme-
du ostalog govori o ¢lanarini, pristu-
pu novih ¢lanova, te trazi diplomu za
dobrotvora Imamovi¢ Idriza.

Po zavrsetku Drugog svjetskog
rata, Alija-ef. je ve¢inu vremena na-
stojao provoditi u krugu svoje poro-
dice, u drustvu s unucadi. Redovno
je odlazio na dnevne namaze u Stu-
pnicku dZzamiju, te se druzio s knjiga-
ma u radnoj sobi koja je bila bogata
rukopisima na arapskom i turskom
jeziku, kao i savremenom evropskom
literaturom. Prilikom intervjua ko-
jeg sam sa Sabihom obavio u Banjoj
Luci dana 13.10.2021. godine, ona je
rekla: “Kada je otac zasao u godine,
volio je provoditi vrijeme sa svojom
djecom 1i igrati se s unucadi. Uvijek
je vodio racuna kako se ponasa pred
nama, upucivao bi nam Cesto savje-
te i govorio je da izbjegavamo ruzne
rije¢i kako ne bismo nekoga uvrijedi-
li. Volio je da su avlija i bas¢a uvijek
sredene, da se odrzavaju, te je volio
Setati pored Vrbasa. Kada bi usao u
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kuéu, volio nas je vidjeti da drzimo
knjige u rukama, a ja i moja sestra
Nasiha nismo imali problem s tim,
jer smo voljele ¢itati knjizevnost, po-
sebno ruske klasike.”

Afirmacija vaznosti
obrazovanja Bosnjaka

U toku sluzbovanja upoznaje Dze-
milu, kéerku Mujage Zvizdica iz
Gacka, s kojom stupa u brak i dobiva
desetero djece. Od njih desetero, da-
nas je Zivo dvoje, i to Emina Cvijeti¢
i Sabiha Beba Kapidzi¢, rodena 1933.
godine, kao najmlade njegovo dijete.
Opisujudi svog oca, Sabiha je kazala:
“Kao skolovan i ¢estit momak, moj
otac je ozenio moju majku DZemilu,
koja je poticala iz ugledne porodice
Zvizdi¢ iz Gacka. U sretnom braku
dobili su ukupno desetero djece i to:
Sefika, Enesa, Abdulaha, Azizu, Fa-
timu, Rabiju, Salihu, Eminu, Nasihu
i mene. Od nas desetero, najpoznatija
je Nasiha Kapidzi¢-Hadzi¢, pjesni-
kinja i knjizevnica.”

Kao imam i muallim bio je pre-
dan svome pozivu. Bio je pobornik
progresivnih ideja, pa je tako podu-
¢avao djecu latinici, a kroz vazove
i hutbe podsticao je na skolovanje
djece. Posebno se zalagao na pro-
jektu skolovanja Zenske djece. Kao
napredan imam istakao se slanjem
svoje zenske djece u $kole i nasto-
jao je primjerom podstaci i druge na
to. (Tucakovi¢, Veli¢, Kovac, 2012)
Alija-ef. je bio savremenik dr. Safvet-
-beg Basagica koji je nastojao ukazati
na stetnost, pogubnost odbijanja sla-
nja djece u skole. U jednoj od svojih
pjesama Basagi¢ upucuje poziv rodi-
teljima i kaze: “Dizite $kole, djeca vas
mole. Djeca bez $kola, siro¢ad gola.”

Alijina kéerka Sabiha, s kojom
sam imao ¢ast razgovarati, dalje je
kazivala: “Otac je jako volio Citati i
druziti se s knjigama, pa bi nam ¢esto
kudi iz grada, ili ako bi sa putovanja
dolazio, donosio djeciju literaturu, a
mi djeca bismo se oko njega okupili i
trazili da nam pokaze $ta nam je do-
nio. Na taj nacin nastojao je usaditi u
nas ljubav prema knjigama, sticanju
znanja i nauci. Danas nakon toliko
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vremena, odgovorno mogu reci da
je u tome i uspio, jer smo svi uspje-
li zavrsiti fakultete, a najvise imamo
doktora u porodici zato $to je majka
smatrala da je medicinski fakultet
najbolji, i da biti doktor predstavlja
najvise zvanje, zanimanje i priznanje.
Premda je majka imala veliki miraz, a
i otac je takoder imao veliko nasljed-
stvo u Bilecoj, on nas je $kolovao is-
kljucivo od svoje plate.” Na osnovu
izvjestaja o uspjehu u vladanju i nauci
u Zenskoj medresi u Sarajevu krajem
skolske 1938/39, mozemo vidjeti da
su njegove dvije kéerke Saliha i Rabi-
ja zavrsile Gazi Husrev-begovu me-
dresu (Glasnik, 1939), da bi potom
zavréile Visu pedagosku gkolu i radile
kao uciteljice. Sefik je uspjesno za-
vr$io Medicinski fakultet u Beogra-
du, Enes je zavrsio Visu metalursku
skolu, Emina je zavrsila Medicinski
takultet u Sarajevu, Nasiha je studi-
rala jugoslovensku knjizevnost na fa-
kultetu u Beogradu i postala poznata
knjizevnica i pjesnikinja, Sabiha je
zavrsila Visu pedagosku skolu za li-
kovnog pedagoga, dok su Abdulah,

Fatima i Aziza zavrsili srednju §kolu.

Banjalucka rezolucija

Drugi svjetski rat do¢ekao je u
gradu na Vrbasu, kada je ponovo do
izrazaja dosao njegov autoritet, hra-
brost, kao i principi kur’anske mak-
sime koja poziva i poducava vjernike
da “ko spasi jedan ljudski Zivot, kao
da je spasio cijeli svijet, a ko ubije
jednog Covjeka bespravno, kao da je
poubijao cijeli svijet.” Kao sudionik
Prvog svjetskog rata, svjedocio je ka-
kvo zlo i $tetu rat nanosi ljudima. Vo-
den iskustvenom spoznajom nastojao
je,u okviru svojih mogucnosti, sprije-
¢iti da se takva zla drugima dogode.
Jedan od velikih poteza nacinjenih u
tom smjeru je njegovo stavljanje pot-
pisa na ¢uvenu “Banjalucku rezoluci-
ju”12.novembra 1941. godine ispred
Ferhat-pasine dZamije. Rezolucija je
predstavljala njegov glas i otpor, zajed-
no s glasovima drugih najuglednijih
banjaluckih Bosnjaka, intelektualaca,
uleme, esnafskih predstavnika protiv
ubijanja, progona, necivilizacijskog i
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nehumanog postupanja s komsijama
Srbima, Jevrejima i Romima. Njegova
kéerka Sabiha o tome je kazala: “Moj
otac je bio pravi humanista i mno-
go se bavio humanitarnim radom
tokom Drugog svjetskog rata. Nasa
kucéa je tada, kao i danas, bila na dva
sprata. Dobro se sje¢cam da smo mi
zivjeli na drugom spratu, dok je pri-
zemlje uvijek bilo puno muhadzira,
iz raznih krajeva Bosne, a najvise iz
Bilec¢e i Gacka.”

Banjalucka rezolucija je najjasnija i
najpreciznija u osudi zlo¢ina u odnosu
na ostale rezolucije koje su Bosnja-
ci potpisali. U ovom dokumentu se
izmedu ostalog kaze da su sigurnost
Zivota i imetka, sloboda vijere i savjeti
prestali da vaze za veliki dio naroda
ovih krajeva. Potom se rezolucijom
osuduje ubijanje svecenika i drugih
prvaka bez suda i presude, strijelja-
nje i mrevarenje u gomilama, esto
nevinih ljudi, Zena i djece, gonjenje
u masama od kuce i iz postelje ¢ita-
vih porodica s rokom od jednog do
dva sata za spremanje, prisvajanje i
pljackanje imovine, rusenje bogomo-
lja, silenje na prelazak u katolicanstvo

itd. (Glasnik, 1950)

Zahirovi¢, Mehmed, “Merhum h. Ali-
ja-ef. Kapidzi¢”, Glasnik, Vrhovno
islamsko starjeSinstvo u SFR], Sara-
jevo, XXXIV/1971, br. 5-6, str. 333.

“Izvjestaj o uspjehu u vladanju i nauci u
Zenskoj medresi u Sarajevu krajem

skolske god. 1938/39”, Glasnik,Islamska
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Primjer poboznog i

Cestitog Covjeka

Pored toga $to je bio veliki huma-
nista i autoritet u drustvu, banjalucani
ga pamte kao jako poboznog i bogo-
bojaznog ¢ovjeka. Poznato je da postio
po tri mjeseca godisnje, namaz nika-
ko nije propustao, Kur’an je mnogo
ucio, a volio je slugati i u¢enje drugih,
te tako ponavljati naucena poglavlja
iz Kur’ana. Jako je volio u€iti mev/ud,
te je ostalo zabiljezeno da je u svojoj
mahalskoj dZzamiji izrecitovao napa-
met cijeli mev/ud od Basagica. Od
svog imetka je Cesto izdvajao kako bi
pomagao druge, pa je tako 1970. go-
dine uvakufio 5.000 dinara za potrebe
Gazi Husrev-begove medrese i 500
dinara za Teoloski fakultet u Sarajevu.

Svoj dunjalucki Zivot zavrsio je
14. marta 1971. godine, u osamde-
set i Cetvrtoj godini, u Banjoj Luci.
Dzenaza-namazu prisustvovao je
veliki broj prijatelja i poznanika iz
Bilece, Mostara, Sarajeva, Tuzle, Bi-
jeljine i drugih bosanskohercegovac-
kih gradova. DZenazi su prisustvovali
i reisul-ulema Sulejman-ef. Kemura,
koji je predvodio dZenazu, Naim-ef.
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Summary

ALIJA-EF. KAPIDZIC (1887-1971)

Luka resolution.

LIFE AND WORK OF ONE BANJA LUKA IMAM

Admir Blitovi¢

'This paper deals with the education, movement in the imam
service, social and humanitarian work of Alija-ef. Kapidzic.
Based on archival documents and interviews with Sabiha
Kapidzi¢, Alija’s daughter, the author presents Alija-ef’s work
engagement, his contribution to the atfirmation of Bosniak
education, as well as participation in the signing of the Banja

Key words: Alija-ef. Kapidzi¢, Darul muallimin, military imam,
Banja Luka resolution
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Sazetak: Sura El-Insirah ili sura E§-Serh je 94. kur’anska sura. Objavljena je u Mekki kao dvanaesta sura po
vremenskom rasporedu objavljivanja. Objavljena je odmah poslije sure Ed-Duha i kao da je sadrzajno nadopunjuje.
Poput sure Ed-Duha, i sura El-Insirah obraca se direktno poslaniku Muhammedu, a.s., a potom svim njegovim
sljedbenicima. Centralna tema ove sure jeste uzdizanje statusa Muhammeda, a.s., kako bi se on duhovno i psiholoski
utjesio i ohrabrio. Naime, poslanstvo koje je on ponio na svojim ple¢ima bila je velika promjena u njegovom Zivotu.
Postao je nosilac Znanja koje nijedan drugiljudski um nije mogao obuhvatiti. Na samom poéetku pozivanja u islam
suocio se s velikim problemima: drustvo koje ga je do tada cijenilo i postovalo, postalo je izrazito neprijateljsko
prema njemu. Ova pocetna faza u njegovom poslanstvu mora da je na njega djelovala obeshrabrujuce, deprimirajuce
iuznemiravajude, te ga je to tiStilo i osjecao se potiStenim. A posao i zadatak koji je bio pred njim zahtijevao je
nesvakidasnju emocionalnu stabilnost i krajnju psiholosku izdrzljivost. U takvom stanju objavljuju mu se sure
Ed-Duha i El-Insirah kao utjeha, podrska, ohrabrenje kako bi se mogao nositi sa zadatkom poslanstva, ali,

istovremeno, i obznana njegovog posebnog, uzvisenog polozaja kod Svevisnjeg Allaha.

Kljucne rijeci: 94. sura, El-Insirah, El-Serh, serh sadr, otvaranje prsa, Muhammed, a.s.

Uvod

El-Insirah ili E§-Serh je 94. ku-
r'anska sura. Ima osam ajeta. Objav-
ljena je, prema konsenzusu ucenja-
ka, u Mekki, kao dvanaesta sura po
vremenskom rasporedu objavljiva-
nja. S obzirom na njezinu blisku
znacenjsku i tematsku povezanost
sa surom Ed-Duha, objavljena je
odmah poslije te sure. (Ibn Dzuzejj,
2014; Bint al-Sati’, 2017; Asad, 2004)
Sura El-Ingirah kao da je nastavak
sure Ed-Duha, £ao da je nadopunju-
Jje, kako to kaze Sejjid Kutb. (2000:
30/238) Poput sure Ed-Duha, i sura
El-Insirah obraca se poslaniku Mu-
hammedu, a.s. Obje sure iskljucivo se
prvo njemu obracaju,a potom i svim
njegovim sljedbenicima, jer ono $to
se njemu savjetuje u Kur’anu, to se
opcéenito odnosi i na sve muslimane.
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Time dolazimo i do centralne
teme ove sure — uzdizanje statusa
Muhammeda, a.s., kako bi se on du-
hovno i psiholoski utjesio i ohrabrio.
Naime, poslanstvo koje je on ponio
na svojim plec¢ima bila je velika pro-
mjena u njegovom Zivotu. Na samom
pocetku pozivanja u islam suocio se
s velikim problemima: drustvo koje
ga je do tada cijenilo, postovalo i
¢ak prozvalo El-Emin (Pouzdani,
Vjerni), poslije Prve objave posta-
lo je izrazito neprijateljsko prema
njemu. Muhammed, a.s., poceo se
suoCavati s ponizavanjem, vrijeda-
njem, ismijavanjem, izrugivanjem
i prijetnjama. Ova pocetna faza u
njegovom poslanstvu mora da je na
njega djelovala obeshrabrujuce, de-
primirajuée i uznemiravajuce. To ga
je tistilo, pritiskalo mu grudi i osjec¢ao

se potistenim. A posao i zadatak koji
je bio pred njim zahtijevao je nesva-
kidasnju emocionalnu stabilnost i
krajnju psiholosku izdrzljivost. Isti
je slucaj i s vjernicima u svim vre-
menima.’ U takvom stanju mu se
objavljuju sure Ed-Duha i El-Ingirah
kao utjeha, podrska, ohrabrenje kako
bi se mogao nositi sa zadatkom po-
slanstva, ali, istovremeno, i obznana
njegovog posebnog, uzvisenog polo-
zaja kod Svevidnjeg Allaha.

! Ako nekoga na radnom mjestu nadre-
deni svakodnevno vrijeda i ponizava
na sve moguce nacine, kako ¢e se ta
osoba osjecati? To bi na nju sigurno
djelovalo deprimirajuce, osjecala bi se
poti§teno, tuzno i to bi joj pritiskalo
grudi. Takva osoba umanjila bi svoju
radnu efikasnost i, takoder, ne bi to
nadredenom nikada zaboravila!
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1. Elem nesrah leke sadrek

(&5 Al g7

Zar ti nismo rasirili prsa tvoja? —
Prvi ajet je u nijecnoj formi skra¢enog
upitnog nacina, $to je stilski postupak
kojim se naglasava i potvrduje sadr-
zaj reCenice (e/-istifhamu t-takririfj).
Zato Al-Zamahsari kaze da ovdje
kao da je re¢eno: Serahna leke sadrek
(8,000 Nl 2). (Al-Zamahsari, 2005:
1210) Sli¢no tome je kada mi na bo-
sanskom kazemo npr.: “Nisam 1i ti
rekao da to ne radi§?” a, ustvari, time
zelimo redi: “Rekao sam ti da to ne
radis!” Ovaj stil primijenjen je i u suri
Ed-Duha. Takoder, ovim se postup-
kom intendira pobuditi i ve¢a zahvala
kod onoga kome su te rije¢i upucene.

Glagol sereha-jesrehu-serbun
(= g2 %) Znadi: otworiti, pro-
Siriti, sacuvati, objasniti, protumaciti,
ilustrivati, komentirati, Sereha sadreh
s prijedlogom &i znadi: obradovati ili
razvedriti,a s prijedlogom /i — otvoriti
dusu za. (Mufti¢, 1997: 725) Rijec serh
(C &) se u klasi¢nom i savremenom
arapskom jeziku koristi u znacenju
komentara. Komentarom se, dakle,
otvara znacenje necega $to je bilo
nejasno ili znacenjski komplicirano.

Sadr (yo0) su prsa ili grudi; ri-
je¢ sadr pojavljuje se 44 puta u
Kur’anu. Sadr se takoder prikazu-
je kao mjesto emocija i unutarnjih
stanja poput: zelje, strasti, bijesa,
straha i uzasa. O sadru kao mjestu
Vjere ili nevjernistva govori seu suri

— prema kojoj je osoba kadra otvo-
riti svoje srce (sadr) ka nevjernistvu
(kufr) —ili u suri El- En am (125):

rBLAU RV ij.a 44.\44 Q\ A_U\ _sj u*"
s S Hio Jak A o PN

;L;ij\gii”a:bkf Koga zeli Allah
uputztz On mu rasiri grudz njego-
ve za pokornost, a koga Zeli u zabludi
ostaviti — On ucini njegova prsa ti-
Jesnim i tegobnim kao da se penje na
neéo, ili ajet iz sure Ez-Zumer (21)

Ses Je 58 r’)LJU 5io iz syl
&5, Zar je isti onaj Gija je prsa Allah ra-
Sirio za pokornost, pa je on na svjetlu
Gospodara svoga...2— prema kojem je
osoba kadra otvoriti svoje srce prema
pokornosti — islamu.
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Prema tome, na svim ovim mje-
stima Serhu sadr (;oo ¢ 2 — otvara-
nje prsa) ima metafori¢no znalenje i
podrazumijeva izuzetno zadovoljstvo
vjerom kao stanjem i na¢inom Zivo-
ta, iz kojeg proizlaze ljudska sreca i
smirenje, te otklanjanje bilo kakvih
prepreka koje prijece njezino ispravno
razumijevanje. Muhammed, a.s., pri-
ma kur’ansku Objavu i on je u potpu-
nosti razumije. Nadalje, Serhu sadr po-
drazumijeva i ja¢anje morala ili duha,
tako da je osoba u stanju preuzeti bilo
koji zadatak, ma koliko on bio tezak
i naporan, i, bez ikakvog oklijevanja,
izvr§iti ga. Musa, a.s., moli Svevisnjeg:
§f\ 3 5 $ye J T S JG Rece:
‘Gospodaru maoj, rasiri mi prsa moja! I
olaksaj mi zadatak moy!

Veéina klasi¢nih mufessira serhu
sadr je razumjela u tom smislu. Al-
Tabari (2007: 10/8689) ¢e kazati
da je ferh ovdje ‘otvaranje ka Uputi,
vijerovanju u Allaha i spoznaji Isti-
ne’. Al-Mawardi (2012: 6/296) na-
vodi da o sintagmi Serhu sadr imaju
Cetiri misljenja: a) islam; b) mudrost
i znanje; ¢) strpljivost i podnosenje i
4) ¢uvanje Kur’ana i prava vjerovje-
snistva. Al-Zamahsari (2005: 1210)
pojam Serha ovako objasnjava: “Pro-
$irili smo tvoja prsa tako da mozes
podnijeti terete vierovjesnistva i pozi-
va svim dZinima i ljudima ili, pak, da
moze$ podnijeti neugodnosti koje ¢e
ti priredivati nevjernici tvog naroda i
dr., ili: Prosirili smo ih spoznajama i
mudrostima koje smo u njih pohra-
nili”. Abduhu (2007: 81) ukazuje da
Arapi sintagmu Serbu sadr koriste u
znacenju slikovitog izrazavanja sta-
nja radosti i raspolozenja duse, te,
potom, kaze: “Bog Svevisnji je ra-
Sirio Pejgamberova prsa, izveo ga iz
one (nedoumice) neprilike koja mu
je tistila dusu, jer je, trazeci nacin da
spasi svoj narod, udarao na otpor i
tvrdoglavost svojih sunarodnjaka”.
Muhammed el-Gazali (2003: 724)
veli: “Svevisnji Allah mu je prsa udi-
nio prostranim dajuéi mu znanje i
odgoj”, argumentirajuci to ajetom:
G e a3 cush adde o g
‘.Jil &3 Ri)AllaZz objavljuje tebi Knji-

gu, i mudrost, i poucava te onome sto

nisi znao. (En-Nis?’, 113)

U nekim klasi¢nim komentarima
Kur’ana susre¢emo se s tumacenjem
da se pod serhu sadr misli na Sekku sadr
(Lo 34). Ova posljednja sintagma
podrazumijeva doslovno otvaranje
Muhammedovog, a.s., srca i njegovo
ispiranje od strane meleka Dzibrila.
Ovo se, prema vedini tradicionalnih
izvora, dogodilo dva puta: u djetinj-
stvu i pred polazak na Miradz, kao
vid posebne pocasti koju mu je Sve-
vi$nji dodijelio. (v. Al-Razi, 1981:
32/2; Ibn ‘Atiyya, 2001: 5/496; Ibn
Dzuzejj, 2014: 6/399; Hamidullah,
1990: 68, 138) Medutim, o¢igledno
je, shodno navedenom razmatranju,
da Serhu sadr ne znaci doslovno ved
metaforicko otvaranje, odnosno $i-
renje prsa.

2. Ve veda’na ‘anke vizrek
(JJJJ iz Uabys)

I skinuli s tebe teret tvoj — Gla-
gol veda’a (n23) prenosi sljedeca
znadenja: staviti, poloZiti, metnu-
ti, smjestiti, spustiti, ostaviti; s pri-
jedlogom ‘an — oprostiti dio duga
Jduzniku/. (Mufti¢, 1997: 3852)
Vizr (,3s) je tegak teret kojeg Co-
vjek nije u stanju nositi zbog nje-
gove tezine. Takoder je i ham/
(J#) teret, ali teret kojeg je Covjek
u stanju nositi. Iz ovoga saznajemo
da je teret vierovjesnistva na Posla-
niku, a.s., bio ogroman i da mu ga je
Svevi$nji olaksao na poseban nacin
kao vid Svoje blagodati prema nje-
mu, jer je imao veliku Zelju da svoj
narod popravi, ali i Covjecanstvo u
cjelini. Klasi¢ni komentari, pored
navedenog, donose jo§ dva tuma-
¢enja. U prvom, koje se prenosi od
vecine ucenjaka,” pod wvizrom se
misli na grijehe, a njihovo skidanje
jeste njihov oprost, a kao argument
tome navode drugi ajet sure El-Feth:
ﬁ\,ujqﬂguﬁgmud N 53 da

bi ti Allah oprostio ranije krivice i one

2 Qatada, Ibn Zayd, Al-Hasan i veéina
mufessira kazu da rije¢ a/-vizr ovdje
znali al-dunib (grijesi), a u osnovi
oznacava tig/ (teret, teZinu, breme),
pa se grijesi porede s tim. (Ibn ‘Atiyya,
2001: 5/496)
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kasnije.* U drugom se veli da je vizr
Poslanikova, a.s., zbunjenost prije vje-
rovjesnistva, jer je vidio svoj narod zalu-
talim, ali mu od Allaha, dz.3., nije doSao
jasan znak. U ovom slucaju bi skidanje
imalo znacenje dolaska vjeroviesnistva,
Upute i Serijata. (Al-Mawardi, 2012:
6/297; Ibn al-Gawzi, 2009: 8/164;
Al-Qurtubi, 1996: 29/106-107; Ibn
Dzuzejj, 2014: 6/399-400)

3. El-lezi enkada zahrek

(245 s i)
Koji je pritiskao leda tvoja — Enka-

da (u'a.f:_:\) znadi: #stiti ili pritiskati /
leda/~ tovar. Takoder, znadi i pucketati
/prstima/. (Mufti¢, 1997: 1526). Ovaj
glagol se koristi i za opisivanje puc-
ketanja koljenima kod starijih osoba
kada ustaju sa sedzde. Zahr (,¢5) su
leda. Dakle, feret na Poslaniku, a.s., je
bio toliki da ga je pritiskao u mjeri da
ga on jednostavno ne bi mogao nositi
(jer bi mu slomio leda). Ovdje, dakako,
nije rije¢ o fizickom ve¢ o duhovnom
teretu. U terminima arapske stilisti-
ke ovo je kinaja (alegorija) za tezi-
nu zereta kojeg je nosio Muhammed,
a.s. Naime, Muhammed, a.s., i prije
poslanstva traga za istinom i uvida
da je drustvo u kojem Zivi utonulo
u neznanje, nemoral, korupciju, po-
kvarenost, idolopoklonstvo, nejedna-
kost. Sve to ga je zalostilo i stvaralo
nemir u njegovoj osjetljivoj prirodi.
A, onda, kada prima prvu Objavu, to
mu daje snage za pocetak djelovanja,
obavlja noéni namaz koji mu razgo-
ni nemir i smiruje ga. Potom slijedi
jedno razdoblje prestanka Objave,
ali on i dalje nastavlja svoj zadatak

3 Al-Sabiini (1981: 3/575) u svome tefsiru
napominje da se pod grijesima ovdje ne
misli na grijeSenje (tj. velike grijehe) jer su
poslanici bili zasticeni od toga (maSimin).
Ali, za one postupke Muhammeda, a.s.,
koje je on temeljio na svom vlastitom
promisljanju (ig#ihad), nekad je uslije-
dio Boziji ukor (i brzo Poslanikovo, a.s.,
pokajanje) kao u slucaju njegove dozvo-
le munaficima da izostanu iz oruzanog
dzihada kada su mu dogli s nekom ispri-
kom, ili uzimanja otkupa za zarobljeni-
ke s Bedra, ili njegova mrstenja u licu na
slijepca koji mu je prisao. Ibn DZuzejj

(2014: 6/400) u svome tefsiru navodi da
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is¢ekujudi je. Taj teret cekanja u tom
periodu prouzrokuje stegnutost u
njegovim prsima, jer ga sugradani,
Kurejsije, vrijedaju, zlostavljaju, go-
vore mu da ga je njegov Gospodar
napustio. (usp. Al-Zamahsari, 2005:
1210; Al-Baydawi, 2000: 3/546; Abu
Hayyan, 2010: 10/500; Al-Sabuni,
1981: 3/575)

4. Ve refa'na leke zikrek
(355 80 Gasgg)

1 visoko cemo uzdignuti spomen na
tebe — Ovo je reeno u vrijeme kada
niko nije mogao ni zamisliti da ¢e
jedan pojedinac, sa svega nekoliko
pristalica, biti poznat u cijelome svi-
jetu i da ¢e dosegnuti krajnju pocast
i postovanje. I §to su idolopoklonici
Mekke vise vrijedali i progonili Mu-
hammeda, a.s., njegov ugled je sve vise
rastao i njegovo ime dopiralo na sve
strane tadasnjeg Arapskog poluotoka.
To je povecalo radoznalost kod ljudi
o njemu, pa i kod njegovih neprija-
telja. Prirodno je da su ljudi postali
znatiZeljni o njemu: Ko je on? Cemu
poducava? Sta novo donosi? Kakav je
njegov karakter? Ko ga slijedi? I na-
kon §to su ga ljudi istinski upoznali,
situacija se promijenila.

Danas znamo da nema trenutka u
toku godine, odnosno u 24 sata svakog
dana, da se na jednom ili drugom mjestu
u svijetu ne spominje Poslanikovo, a.s.
ime. Eto u kojoj mjeri ¢e biti uzdignut
njegov spomen. U vrijeme objavljivanja
ovog ajeta niko to nije mogao ni pri-
blizno zamisliti! Iz sadasnje perspekti-
ve, mogli bismo kazati da je ovim aje-
tom Svevisnji najavio pobjedu islama

je Harit al-Muhasibi rekao: “Grijesi vje-
rovjesnika su opisani jako teskim, mada
su bili neznatni i oprosteni, zbog njihove
velike brige i kajanja zbog njih. Oni su im
izrazito teSko padali jer su vjerovjesnici
posjedovali veliki strah prema Allahu, a
ti grijesi su kod Allaha bili lahki”.

4 Tbn Katir (1996: 4/678) u svome tefsi-
ru navodi od Abu Sa‘ida da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Dosao mi je
Dzibril i rekao: ‘Moj i tvoj Gospodar
pita kako da uzdigne spomen na Tebe?’
Odgovorio sam: ‘Allah najbolje zna’,
a Dzibril rece (da je Svevisnji rekao):
‘Kada se Ja spomenom, spomenut ¢ées

ISLAMSKE TEME

i Muhammeda, a.s., ¢ime je ublazio
njegovu zabrinutost i potistenost.

Tradicionalni komentari dat ¢e
objasnjenje da je Poslanikov, a.s.,
spomen uzdignut time $to se njego-
vo ime dodaje uz Allahovo u ezanu,
ikametu, hutbi i Et-Tehijjatu, kao i
na mnogim mjestima u Kur’anu. (Al-
-Tabari, 2007: 10/8690; Al-Baydawi,
2000: 3/546; Ibn Katir, 1996: 4/678-
-679; Al-Sawkani, 2007: 1635; Al-
-Sabani, 1981: 3/576)*

5.Fe inne me’al-"usri jusren 6.
Inne l-me’al-usri jusra

(55 28 )52 559)

Pa, zaista, s teskocom je lahkoca /
zaista, s teskocom je lahkoca! — Nakon
navodenja posebnih pocasti i blagoda-
ti ukazanih i podarenih Muhamme-
du, a.s., Svevisnji Allah mu sada daje
utjehu kao rezultat toga (naznaceno
Cesticom fe). Dva puta se ponavlja da
je s teskocom lahkoca, Cime se Posla-
nik, a.s., uvjerava, tjesi i smiruje da
teskoca ili tesko vrijeme (‘usr) kroz
koje prolazi u svojoj poslanickoj za-
dadi nece trajati zauvijek, zapravo,
u skorijoj buduénosti zamijenit ¢e
je lahkoca (jusr), tj. bolja vremena.
Ovdje se teskoéa i lahkoca spominju
kao da dolaze zajedno, istovremeno
ili jedna za drugom, i time kao da se
hoce kazati — lahkoca samo $to nije
dosla, ona je tako blizu. U oba ajeta
rije¢ teskoca se navodi s odredenim
Clanom (e/-"usr), dok se rije¢ lahkoca
(jusr) navodi bez odredenog ¢lana,
¢ime se aludira na to da je feskoca jed-
na, a lahkoce dvije. Drugim rije¢ima,
iza svake feskoce dolaze dvije labkoce!®

se i ti zajedno sa Mnom!” Ibn Katir
(4/678), takoder, navodi sljedece stiho-
ve pjesnika Ibn Tabita: “Najplemenitiji
od svih je Pecat vierovjesnistva koii sija
Allahovim svjetlom i svjedo¢i. /Bog je
ime Vijerovijesnikovo stavio uz Svoje kad
mujezin pet puta poziva i svjedoci. /Da
bi ga proslavio, iz Svoga je imena izveo
njegovo. Vlasnik Prijestolja je hvaljen, a
Muhammed pohvaljen”.

Ibn Garir prenosi da je Al-Hasan rekao
“Kada je objavljen ajet: ﬁjwsjwd\
Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao je: ‘Ra gu -
te se, dolazi olaksanje; jedna teskoca nece

savladati dvije lakhoce!” (Al-Suyutt, 213)
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Da su labkoée dvije, odnosno da je
ovdje u fokusu Jahkoca, pokazuje i
gramatika ovih ajeta: u oba ajeta
nalazi se Cestica inne (zaista) nakon
koje, prema gramatici arapskoga je-
zika, dolazi rije¢ u akuzativu i koja
otkriva na ¢emu je naglasak — a ov-
dje je to rijec jusren — lahkoca. Postoji
i misljenje da se prva labkoca odnosi
na dunjaluk, a druga na ahiret. (Al-
-Zamahsari, 2005: 1210; Ibn al-
-Gawzi, 2009: 8/164-165; Ibn ‘Atiyya,
2001: 5/497; al-Sawkani, 2007: 1635)

6. Fe iza feragte fensab

(b ces i)

A kada gzawrsvis', uspravi se i iscrpi
— Ferega (&}3) znadli: biti slobodan,
nezauzet, tj. nakon nekog posla.
Znaci: Muhammedu, a.s., kaze se
da, kada zavrsi sa svojim obaveza-
ma koje se odnose na njegovo, npr.,
svakodnevno pozivanje u vjeru, ili
razgovaranje s Kurej$ijama, ili po-
ducavanje onih koji su mu se pri-
druzili, ili, pak, na bilo $ta drugo $to
ga okupira od dunjaluckih poslova i
obaveza, neka se, onda, uspravi i is-
crpi! Naime, glagol nesabe (.z3) na
arapskom znaci: izmoriti, iscrpsti,
1znuriti, a znadi i: podignuti, uspraviti

Abduhu, Muhammed (2007). Tefsir
Amme Dzuza. Sarajevo: El-Kalem.

Asad, Muhammed (2004). Poruka
Kur'ana. Sarajevo: El-Kalem.

Bint al-Sati’ (2017). AI-Tufsir al-bayani
li al-Qur’an al-karim. Cairo: Dar
al-ma‘arif.

Al-Baydawi (2000). Anwar al-Tanzil wa
asrar al-ta’wil. Beirut: Dar al-rusd.

E1-Gazali, Muhammed (2003). 7e-
matski tefsir kur’anskih sura. Saraje-
vo: Obzorja.

Hamidullah, Muhammed (1990). M-
hammed a.s. Zivot. Knjiga 1. Saraje-
vo: El-Kalem.
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i okrenuti. Mufti¢, 1997:1495) No,
u komentarima Kur’ana evidentira
se viSe znacenjskih intencija glagola
fensab, pa se navodi: 1) kada obavis
obavezne farz namaze, posveti se
noénom namazu (kijamu [-lejl); 2)
kada zavrsi§ namaz, posveti se dovi;
3) kada zavr§is dzihad protiv svojih
neprijatelja, iscrpi se u ibadetu svome
Gospodaru; 4) kada zavrsis s dunja-
luckim poslovima, posveti se ahiret-
skim poslovima. (Al-Tabari, 2007:
10/8691-8693; Al-Mawardi, 2012:
6/297; Ibn al-Gawzi, 2009: 8/165;
Al-Qurtubi, 1996: 20/109) Sva ova
misljenja mogu se uzeti u obzir,a mi
dajemo prednost prvom misljenju, tj.
da se fensab odnosi na noéni namaz
(kijamu I-lejl). Poslanikova, a.s., dnev-
na aktivnost ogledala se u pozivanju
u islam, a njegova no¢na aktivnost
bila je — namaz. I on mu je, ustvari,
bio odmor. Odmor mu je, dakle, bio
razgovor s Njegovim Gospodarom.
I ovo govori o njegovoj neprestanoj
posvecenosti Gospodaru svjetova.

7. Ve ila Rabbike fergab
(5885)
I samo se Gospodﬂru svome posve-

ti — Glagol regibe (&;) — odakle se
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njegovoj posvecenosti Gospoda-
ru s ljubavlju svjedo¢i nam njegov
nadin Zivota sa¢uvan u sunnetu.
Takoder, sam zivot Muhammeda,
a.s., svjedoci, a o tome govori i ova
sura, da je njegov Zivot bio savrse-
na ravnoteza: danju se susretao s
ljudima i rjesavao razna pitanja, a
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Zakljucak

Kao trajne lekcije koje mozemo
spoznati i nauciti iz sadrzaja sure El-
-Insirah izdvojit ¢emo sljedece: 1)
musliman treba biti zadovoljan onim
§to jeste i biti otvoren za Zivot; 2) kada
se nade u Zivotnim tesko¢ama, pro-
blemima i brigama ne treba se osje-
¢ati neraspolozeno i deprimirano;
3) u svakom poslu misliti na Gos-
podara i od njega konstantno traziti
pomod¢; 4) ne treba osjecati zeret ono-
ga §to radi; 5) treba biti spreman na
izazove i poteskoce uz svijest da ce
pomo¢ i podrska doéi od Svevisnjega
Allaha; 6) muslimani se trebaju me-
dusobno ohrabrivati i jedni drugima
davati podrsku.
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Summary

SURA AL-INSHIRAH: OPENING UP
OF/EXPANDING THE CHEST

Almir FATIC
Sura Al-Inshirah or Sura Ash-Sharh is the 94® surah of the

Qur’an. It was revealed in Mecca as the 12% surah in chrono-
logical order of the revelation. It followed immediately after the
revelation of the surah Ad-Duhi, and it seems to be contextu-
ally complementing it. Just like the surah Ad-Duha, surah Al-
Inshirah is primarily directly addressing the Messenger Mu-
hammad s.w.s., and then all his followers. The central theme of
the surah elevates the status of Muhammad s.w.s. giving him
a spiritual and psychological consolation and encouragement.
Revelation was a big burden placed on his chest bringing a
tremendous change to his life. He became a beholder of vast
Knowledge which no other human mind could comprehend.
At the very initial stage of inviting people to Islam he faced
many challenges: the society that until then appreciated and
respected him turned now to be very hostile. This initial stage
of prophet-hood must have had a very discouraging, disturbing
effect on him. However, the task entrusted upon him required
an outstanding emotional stability and extreme psychological
endurance. Such was his state when surahs Ad-Duhi and Al-
Inshirah were revealed to him, as consolation, comfort, support
and encouragement which he needed at the moment in order to
continue the mission, but at the same time it discloses the distinc-
tive, elevated place that he was granted by the Almighty Allah.

Key words: 94™ surah, Ad-Duha, Al-Inshirah, Ash-Sharh, serh
sadr, expanding of the chest, Muhammad, a.s.
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AL-IST'ADAH | BASMALAH
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PRIMJENI SEDAM
MUTAWATIR KIRAETA
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SazeTak: Bab al-isti’adah (s34 L) i Bab al-basmalah! (2:23) 26) su poglavlja koja za predmet istrazivanja
nema samo kiraetska nauka. Ovim pitanjem se bave i hadiska nauka i ugalu-I-figh, svaka s aspekta svog domena

izu¢avanja. Glede kiraetske nauke, nastojat ¢emo prikazati $arolikost teorijsko-praktickog pristupa razradi i

primjeni isti’ade i besmele kod imama sedam vjerodostojnih kiraeta. Ovaj rad ¢emo temeljiti na Satibijji imama

As-Satibija, djelu za proucavanje kiraeta koje su preporuéivali svi autoriteti kiraetske nauke koji su Zivjeli nakon

njegovog nastanka, te na nekim od komentara ovog djela.

Kljucne rijeci: ist'adah, besmela, wasl, saktah, wagqf, As-Satibi, qarije, kiraeti, wadzhovi

Uvod

Imam As-Satibi je u pet stihova
svoje kaside (Saribijje) tretirao pita-
nje isti’ade koja terminoloski znaci
traZenje utocista, zastite i cuvanja.
U kiraetskoj nauci se is#i'‘dda uci pri-
je pocetka ucenja Kur'ana, a prema
etimoloskom znacenju, ona je dova
upucena Allahu Uzvisenom za zastitu
od vidljivih i skrivenih nesreca i zla.
Neodvojivo od isti’ade, ucenjaci kira-
etske nauke tretiraju i pitanje besmele
koja se u kiraetskom nauku veze kako
za isti ddu tako i za ono $to se poslije
nje uci. Na teorijsko-praktickoj ravni

! U nastavku rada ¢emo pojam basmalah
pisati kao besmela zbog ustaljenosti i pre-
poznatljivosti istog u pisanju i govoru.
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sedam mutevatir kiraeta, poglavlje
0 besmeli je slozeno pitanje. Djelo
Satibijja jasno oslikava $atibijevsku
stilsku raskosnost i umijece da uz vr-
hunski jezi¢ki i poetski izraz, slozeno
ucini jednostavnim, a opsirno saze-
tim, cemu je dokaz i to $to je pitanje
ucenja istidde i besmele razradeno i
pojasnjeno u trinaest kratkih stihova.

1. Bab al-isti'adah — 53l O

Isti’ada prema konsenzusu islam-
skih autoriteta nije sastavni dio
Kur’ana. (Al-Qadi, 2006 : 33-34) U
pogledu obligatnosti ucenja isti’ide
pri pocetku ucenja Kur’ana, teme-
ljem znacenja 98. ajeta sure An-Nahl

u kojem Allah dz.§., kaze:

o

5 by 3225 510 5
ez S

“Kada hoces da ucis Kur'an, zatrazi
od Allaha zastitu od sejtana prokletog”
(Kur'an, XVI1:98) znanstvenici su za-
stupali tri stava i to:

a) Veéina znanstvenika smatra da
se ajetom ne ustanovljava stro-
ga naredba ucenja isti dde, vec je
rijec o pozeljnosti tog ¢ina. Onaj
ko je izostavi, ne biva gresan.

b) Grupaznanstvenika doslovno
tumadi ajet odnosno smatra
da je ucenje isti’ade pri pocet-
ku ucenja Kur’ana obaveza, a
njeno izostavljanje grijeh.

c) Ucenje isti’‘ade je sunnah ajn
prema tre¢em misljenju, bez
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obzira da li u¢a¢ bio usamljen
tokom ucenja Kur’ana ili ne.
Shodno ovom misljenju, ako
bi se uca¢ nasao u grupi gdje se
uci Kuran, s njega ne bi spala
obaveza izvrSenja ovog sunneta
makar ju neki od ucaca prije
njega proucio. Svoj stav obra-
zlazu time da je cilj da sva-
ko svjesno i ponaosob zatrazi
Allahovu, dz.8., zastitu u¢enjem
isti'ade. Dakle, isti’dda jednog
od u¢aca iz grupe nije dovoljna
za sve. (Hamis, 1996:52)

Vrijedi spomenuti i stav Ibn Sirina
koji je ustvrdio da je isti'dda na stepe-
nu obaveznosti, ali onaj ko jednom u
Zivotu prouci isti ddu, ispunio je svoju
obavezu, te obligatnost njenog ucenja
za ubudude prestaje. (Hamis, 1996:52).

Imam As-Satibi na pocetku svoga
govora o isti adi kaze:

Stih1i2 (A5 S}ztbi, 2007:8)

\,..“

IR IR
PESETTSEA R

SFA LS G ATG
Wiz el 8

Analiza specificnib izraza: lzraz
aradta (&5;]) je u znalenju namijere,
ad-dahr (;»3))) znadi vremenski pe-
riod, giharan (&) simbolizira po-
viSen, jasan, neskriven glas, zanziban
(&;3) znadi &istocu, nepatvorenost,
svetost, mugahhala (Ye2) ima znade-
nje neznanja ili neupuéenosti.

Znacenje pruog i drugog stiba: Ucac
kada pozeli u¢iti Kur'an, u bilo kojem
vremenu, prema bilo kojem kiraetu,
bilo koji dio Kur’ana i bez obzira da
li ucio od pocetka neke sure ili ne-
kog njenog dijela, treba da glasno
proudi isti’adu, shodno naredbi spo-
menutoj u suri An-Nahl. Is#i’dda se
uci u formi koja je, kako kazu znan-
stvenici, najlaksa i najjednostavnija,
kao $to je spomenuta u suri An-Nahl
. ezl QLA Gy 4 AL $,41. Medutim,
kako veli imam As-Satibt: “A%o se po-
Zeli na ovu formu dodati izraze koji
znace velicanje Allaha d%.s., legitimno
Jei dozvoljeno.” Izrazom &3;1 & 15] au-
tor je skrenuo paznju na rije¢i Alla-
ha dz.§: &1 173156 iz sure An-Nahl.

.a\.’.s.ub
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Dakle, ajet &T53 136 ima preneseno
znalenje al-magiz, buduéi da uka-
zuje na uzrok ucenja Kur’ana koji je
izostavljen zbog toga $to se podra-
zumijeva. Taj uzrok je, kako kaze
imam A§-Satibi, a/-iradah, odno-
sno Zelja, namjera ili nijet. Ovaj a/-
-magiz kojeg je UzviSeni upotrijebio
u ajetu, imam E3-Satibi je izostavio,
tj., izravno je kazao ono §to se u aje-
tu ieljelo al—magdzom pa je kazao:
ub)\ 1% 15) umjesto U 13) o153, Isti pri-
mier nalazimo i u r1JeC1ma Allaha dz.5:
L6 slan i AT il el g

hs>5 sa znacenjem: A kada od-
luéite (al-iradah) namaz da obavite,
abdest uzmite, gdje je izostavljena
al-irddah odnosno upotrijebljena
je stilska figura a/-magaz. (El-Kadi,
2006:34) Imam E3-Satibi podrazu-
mijeva da je obaveza uciti isti’adu
kao i da je obaveza uciti je naglas,
§to je u suprotnosti s nekim spome-
nutim stavovima. Medutim, ostaje
dilema da li se iz navedenih stiho-
va moze derivirati misljenje o tome
dali propis glasnog ucenja vazi i za
onoga koji Kur’an u¢i u samodi, ali
i onoga ko to ¢ini u prisustvu slusa-
telja? Odgovor nalazimo u jednom
od najstarijih komentara Satibijje
imama Aba Samah al-Maqdisija
koji veli: “Isti’adu ¢e naglas prou-
¢iti onaj ko Kur’an uéi u prisustvu
slusatelja, dok je za onoga koji uci
Kur’an u samo¢i ili u namazu prece
da je prouci necujno.” (Aba Samah,
2012:209)

Stih 3 (As-Satibi, 2007:8)

35 8 2 B85 55
WE g J8e 22 5

Analiza specificnib izraza: lzraz
dakari (),’55) ukazuje na govor auto-
riteta kiraetske i hadiske nauke, izraz
ar-rasil (J,23)) se odnosi na nadin
kako je isti'aduucio Muhammed, a.s.,
a izraz mugmila (V2 znadi potpu-
nost i cjelovitost.

Znacenje treceg stiba: Skupina auto-
riteta kiraetske i hadiske nauke smatra
da Muhammed, a.s., nije nista dodavao
u ucenju 7s¢i dde osim onoga kako ju je
Allah Uzvieni spomenuo u suri An-
-Nahl. Svoj stav argumentuju predajom

ISLAMSKE TEME

u kojoj se navodi da je Ibn Masad,
r.a., pred Poslanikom, a.s., proucio

el QULEN G ) U1 A 5,80
pa mu je Poslanik a.s., rekao da prouci
samo >l o2l 5o Al 3,21, Tako-
der, od Poslanika, a.s., je preneseno
da je i on sam isti’ddu ucio na ovaj
nacin. Medutim, oba navedena hadi-
sa su slaba u hadiskoj nauci, o ¢emu
je Aba Samah al-Maqdis kazao da,
§to se tice prve predaje, ona nema
svoje utemeljenje u hadiskim djeli-
ma, dok drugu predaju biljezi Abu
Dawuad, ali u drugacijoj formi od
navedene. Stoga, s ovakvim preda-
njima se ne moze dokazivati, znajuci
za postojanje njima suprotstavljenih
koje su na ve¢em stepenu pouzdano-
sti. Jednu od tih autenti¢nijih preda-
nja biljezi imam Abua Dawuad i At-
“Tirmidi od Aba Sa’ida al-Fudrija
u kojoj se navodi da bi Poslanik,
a.s., kada bi klanjao namaz, kazao:
pﬁ")}\ Q\L.WJ\ u’“ {Q.JJJ\ CMJ\ aUJb >)_c\
43855 4553 5550 e Za OVaj hadis je
imam At-Tirmidi kazao da je najpo-
znatiji hadis o ovoj temi. Takoder, u
Sahihu Ibn Huzajme se biljezi da je
Poslanik, a.s., ucio:

43455 455 50B Ga e

Zbog svega navedenog, imam
As-Satibi je u drugom dijelu sti-
ha kazao SL&O,;@J:,,J\ i c@_})j,
¢ime zeli kazati da, ako bi prve dvi-
je predaje koje govore o ogranica-
vanju is¢7’dde bile ispravne, onda bi
kur’anski ajet iz sure An-Nahl bio
izri¢itiji u pogledu obligatnosti te
forme, ¢emu se ne bi smjelo su-
protstavljati. Medutim, s obzirom
na to da je u ajetu sure An-Nahl
spomenuta samo obaveza ucenja
isti’ade bez preciziranja njene oba-
vezujuée forme, daje se prednost
autenti¢nim hadiskim predajama
koje govore o tome da uéaé moie
kojima se veli¢a Allah dz.§. i tome
sli¢no. Izrazom 25 5, imam As-
-Satibi upravo aludira na to da se
odbacuju neautenti¢ne predaje koje
govore o ogranicavanju isti’dde na
forme spomenute u tim predajama.

(Al-Qadi, 2006:34-35)
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Stih 4 (A-Satibi, 2007:8)

8 02V 6 U 05
LS E6 G 53536

Analiza specificnib izraza: Spojena
licna zamjenica 47 (;) u rijeci a3 se
odnosi na isti‘ddu, izraz magal (J\.u)
je uznacenju govora, izraz, furit (¢ 535)
je mnozina od rije¢i ogranak, dio, i
ukazuje na mnostvo, basigan (\5.5)
oznacava visoko i razgranato stablo,
a izraz muzallila (SJ52) ukazuje na
stablo koje ¢ini hlad zbog mnostva
grana i listova.

Znacenje cetvrtog stiha: Opsiran
je govor o isti’adi s razlicitih aspeka-
ta. Naime, iszi ‘adom se bave nauka o
ustlu-1-fighu, usalu-1-haditu i kira-
etska nauka. Svaka od ovih nau¢nih
oblasti tretira pitanje ucenja isti dde
iz svoje perspektive i to:

a) Usalu-1-figh tretira pitanje
isti'dde s aspekta obaveznosti
(fard) ili pozeljnosti (mandib).

b) Usalu-I-hadit tretira pitanje
isti'dde s aspekta vierodostoj-
nosti hadisa koji o njoj govore;

¢) Kiraetska nauka odgovara na
pitanja da li se is#’dda uéi na-
glas ili u sebi i da li nakon
proucene isti’dde treba naci-
niti wagf (stajanje) ili se ona
moze i kako je spojiti s onim
$to se uci poslije nje. (Al-Qadi,
2006:35-36)

U drugom dijelu stiha, imam As-
-Satibi kaze: A5 Bl Ghe 353 3,
¢ime aludira na nuznost postivanja
pravila i propisa na koja su ukaza-
li autoriteti navedene tri znanosti,
te da se ne izlazi iz okvira i granica
onoga §to su na osnovu nepobitnih
dokaza definirali. Brojnost i kredibil-
nost autoriteta koji su iz autenti¢ne
tradicije derivirali isto toliko argu-
menata o navedenoj temi, usporedio
je s visokim i razgranatim stablom
koje ¢ini dostatnu hladovinu kojoj
nije potrebno nista dodavati niti od
nje oduzimati, kazavsi 0545 5.5 Ti
autoriteti na koje su se o navedenom
pitanju oslanjali svi kasniji ucenjaci
paisam imam As-Satibi su auto-
ri nekih od najranijih djela, kao sto
su: A/-Kamil imama Al-Hudelija,
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Al-’Idah imama Al-Ahwazija, Gimi’
al-bajan imama Ad-Danija i dr. (Al-
-Qadi, 2006:35-36)

Stih 5 (A3-Satibi, 2007:8)
G a6l b 5 jEE
Ml 63 158 0 55
Analiza specificnib izraza: lzraz
ihfi'ubi (55\4+]) ima znacenje skrive-
nosti i tajnosti, izraz abdahu (1) uka-
zuje na obavezu ostavljanja ili zabra-
njenost, izraz wi'ik (s&5) je mnozina
od rijeci koja ukazuje na svjesnog,
prisebnog i razboritog.

Znacenje petog stiba: Brojni ko-
mentatori Saribijje navode da je harf
faurijei J.ab Satibijevski simbol ko-
jim se oznacava imam Hamza,a da je
harf e/ifu rijeci 3Gl simbol za imama
Naft’a, $to implicira da su, suprot-
no ve¢ navedenom misljenju, imami
Hamza i Nafi' uéili is#7'ddu necujno.
U argumentaciji svoga stava navode
da je imam Abu al-’Abbas Ahmad
ibn ‘Ammar al-Mahdawi, pozna-
ti klasik kiraetske nauke i mufessir,
preselio na ahiret 430 h/g., od ima-
ma Hamze preuzeo i prenio necujno
ucenje isti'ade. Imam Al-Mahdawi je
i sam slijedio ovaj nacin ucenja i za-
lagao se na njegovoj popularizaciji.
Nadalje, Halaf je prenio od Sulayma
da je imam Hamza is#i’'@du naglas ucio
na pocetku sure Al-Fatiha, a da ju je
necujno udio prilikom ucenja drugih
dijelova Kur'ana. I fallad je prenio od
Sulayma da je imam Hamza smatrao
da karija moze izabrati izmedu necuj-
nog i glasnog ucenja isz7 de. Sto se tice
imama Naft’a, Al-Musibi je prenio da
je on isti’adu ucio necujno kada je u
pitanju cijeli Kur’an. Ovo zagonetno
izrazavanje imama As-Satibija u dije-
lu stiha 361 Juab ; 51215, navelo je gru-
pu autoriteta da kazu kako se ovime
¢ini izuzece od opéeg principa kojeg
je postavio u prvom stihu kada je ka-
2a0: Wl AL Uil Galiles Jaill
akojim se sugerira obaveznost glasnog
ucenja isti ade prilikom otpocinjanja
ucenja Kur’ana, u svim stanjima, u
svim dijelovima Kur’ana i prema uce-
nju svih kiraetskih imama. Pa ipak, ve-
¢ina komentatora Satibijje se ne slaze
s ovim misljenjem, tj., spomenutim

izuzeéem, te smatra da bi isprav-
no razumijevanje predmetnog stiha
653 55 e 85 WG 40 Jd B2
et 4 bilo da ovaj stih ne sadrzi u
sebi simbole koji ukazuju na imama
Hamzu i Nafi'a, ve¢ da je rijec fas/u u
znacenju farga, $to znaci razlikovange,
razdvajanje, kojim se cilja pojasnjenje
mudrosti i svche moguceg nacujnog
ucenja istidde tek u nekim stanjima
i okolnostima. Tako bi, prema ovom
shvatanju, pomenuti ferg — razlikova-
nje, razdvajanje, imao za cilj sljedece:

a) dase necujnim ucenjem isti Gde
napravi jasna distinkcija iz-
medu svakog ucenja koje nije
sastavni dio Kur’ana i samog
Kur’ana;

b) dase ukaze daje necujno uce-
nje isti'dde ipak jedan od naci-
na njenog ucenja.

Veéina komentatora koji oponiraju
stavu da imami Hamza i Nafi’imaju
verziju necujnog ucenja isti dde na-
glasavaju da je vjerodostojno prene-
seno od kiraetskih imama da su oni
praktikovali ucenje 7s#7'dde naglas, $to
prvi stih ovog poglavlja nedvosmisle-
no i potvrduje. Prema njima je imam
As-Satibi ovim ~zagonetnim stihom
SR s e 155 1 U Juh AR5
Melas zelio tek ukazati na mo-
guénost necujnog ucenja isti dde, te
je spomenuo imama Al-Mahdawija
kao protagonistu tog misljenja, a ni-
kakao kao ustaljenu praksu ili domi-
nantno misljenje kod nekog kiraet-
skog imama. (Al-Qadi, 2006:36-37)
Vrijedno je spomenuti i stav imama
As-Sujatija, komentatora Satibijje
i velikog poznavaoca kiraeta koji o
ovom znakovitom stihu Satibijje kaze:
“Kiraetski imami su bili na stanovi-
Stu da se isti’dda uci glasno, izuzev
imama Hamze i Nafi’a. Preneseno je
da su oni imali i varijantu necujnog
ucenja, na sto u stihu jasno ukazuju
harfovi fz u rijeci |uab i e/if u rijeci
a\g\ kao simboli za dva navedena kira-
etska imama. Razlog ovakve njihove
prakse mozemo traziti i u tome da
su isti adu smatrali dovom, a necujno
ucenje dove je prece. Takoder, moguce
je da su ovaj stav zauzeli kako neu-
puceni ne bi poceli isti’‘adu smatrati
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dijelom Kur’ana. Bez obzira na ra-
zli¢ita tumacenja ovog stiha, o¢ito
je da je imam As-Satibi upotrijebio
simbole koji oznacavaju dvojicu ki-
raetskih imama. Da ih je imenovao,
stvar bi bila jasna i nedvosmislena. S
obzirom da to nije ucinio, i jednu i
drugu argumentaciju vrijedi uzeti u

razmatranje.” (As-Sujati, 2012:216)

1.1. Rezime propisa o

isti'adi temeljem analiziranih

stihova Satibijje

Zbog mnostva navedenih razlika

o glasnom i ne¢ujnom ucenju is#7 dde,
propise iz analiziranih stihova Satibijje
rezimiramo kroz sljedeée zakljucke:

a) Ucenje isti’ade je kur’anskim
ajetom naredeno prije pocet-
ka u¢enja Kur’ana.

b) Ucac nije ogranicen u pogledu
torme isti’ade, ve¢ je njena for-
ma iz sure An-Nahl na stepenu
pozeljnosti i dozvoljenosti.

¢) Ucacu je dozvoljeno da skra-
ti njenu formu, npr., da samo
kaze: JM O E) e 4 4,0\4 sj.c\

d) Uéacu je dozvoljeno i pros1r1t1
njenu formu, kao npr., da kaze:
QAN G Al 201 i 5,8

e M sl (Al- Qldl 2006:34-35)

e) Istz ‘adu je moguce uditi i glasno
i necujno i svaki od nacina je
vezan za odredene okolnosti.

) Glasno izgovaranje isti’ade
je simbol ucenja Kur’ana kao
§to su zelbifja i tekbiri simboli
Bajrama.

g) Cilj glasnog ucenja je da se
privuce paznja slusatelja uce-
nja Kur’ana.

h) Isti'aduje pozeljno uditi necuj-
no u namazu, kako za imama
tako i za muktedije, jer su mu-
ktedije od pocetnog tekbira u
stanju Sutnje i pracenja ucenja
imama, a cilj ucenja isti’ade je
upravo da se skrene paznja
slusateljima Kurana koji su u
stanju govora, nepaznje i sl.

i) U osami je pozeljno istiadu
uciti necujno, bez obzira da li
se kur’anski tekst ucio glasno
ili ne¢ujno.

j) Isti’adu je pozeljno uliti ne-
¢ujno i u situaciji kada ucac
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zeli Kur’an uciti necujno, bez
obzira da li se nalazio u osami
ili u drustvu.

k) Isti'aduje pozeljno uditi necuj-
no i kada se u¢a¢ nade u drus-
tvu, skupini ili halki na kojoj
se u¢i Kur’an, ukoliko on nije
otpoceo ucenje Kur'ana.

1) Mimo nabrojanih situacija u
kojima je pozeljno isti’adu uci-
ti necujno, pozeljno ju je uciti
naglas u svim drugim stanjima.

m) Ukoliko bi u¢a¢ Kur’ina u
toku ucenja imao potrebu za
kasljanjem, kihanjem ili, pak,
govorom koji je vezan za ucenje
Kur’ana, kao npr.,ima sumnju
u pogresku te pozeli pitati za
ispravku iste, u tim slucajevima
ne treba ponovo uiti isti adu.

n) Ako bi, pak, prekinuo ucenje
zbog govora koji nije vezan za
Kur’an ili zbog odazivanja na
selam i sL., pozeljno je da pro-
udi isti’adu i nastavi s ucenjem

Kur'ana. (Al-Qadi, 2006:36-37)

2. Bib al-basmalah — 123 &6

Stilsku vrijednost i konciznost
Satibijje najbolje oslikava primjer
razrade poglavlja o besmeli ili Bab
al-basmalah (1223) 06), koje ¢emo
u nastavku analizirati. Imam As-
-Satibi je ovu tematiku razradio i
pojasnio u osam stihova svoje ka-

side. On kaze:
Stih1i2 Mf—Sdtibz', 2007:9)

‘J"‘))“J\U"‘M)
i;\:aﬁ jyij\&«lk)lao))
a5 15345 F KD s

Analiza specificnib izraza: sunnah
(22) znadi put, nacin ili metod, ali
i rije¢ i praksu Muhammeda, a. s.,
namawha (\»y3) prenosenje i dostav-
ljanje, dirjatan ()3) znanje, spoznaja
i nauka, a az-tahammula (Ni2) preu-
zimanje, prenosenje i distribuciju od
drugog. (Al-Qadi, 2006:37)

Znacenje pruog stiha: Qalan, Kisa’i,
"Asim 1 Ibn Katir, oznadeni simboli-
ma o, ,, 01 »,uvijek i obavezno uce
besmelu izmedu dviju sura, slijedeéi

\\x

e
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time vjerodostojno zabiljezenu praksu
Muhammeda, a. s., i standard pisa-
nja Mushafa u kojem su sure odvo-
jene besmelom.

Znacenje drugog stiha: Prema na-
vedenom, spajanje izmedu dviju sura
uz izostavljanje desmele primjenjuju
preostale karije, shodno $atibijevskom
principu implicitne suprotnosti. Te
karije su: Wars, Aba ‘Amr, Ibn ‘Amir
i Hamza. Dakle, suprotnost itbatu,
tj. pritvrdenom ucenju besmele kod
Qaluana, Kisa'ija,’Asima i Ibn Katira
je hazf, odnosno njeno izostavljanje
kod ostalih karija. Pitanje koje se na-
mece kod istrazivaca je da li imami
koji bez besmele spajaju dvije sure, to
¢ine direktnim prelaskom, povezuju-
¢i kraj jedne i pocetak druge sure, ili
pak primjenjujuéi sekzu izmedu njih?
(Hamis, 1996:57-58). Odgovor na ovo
pitanje nam nudi detaljrn]e 1sc1tavanje
drugog stiha — 25.L&5 355,21 Gl
Dakle, spajanje bez besmele i bex se,%te
izmedu dviju sura primjenjuje imam
Hamza, oznacen simbolom & u ri-
jeci fasahatun (321%5). Komentato-
ri napominju da je rije¢ fasahatun
satibijevska stilska dosjetka, tako da
pored toga sto se harfom & u ovoj
rijeci oznacava imam Hamza, njome
se aludira i na razlog, svrhu i cilj ova-
kvog njegovog Citanja. Naime, cilj je
pojasnjavanje nacina prelaska s jed-
ne na drugu suru, potom spoznaja
stanja hereketa kojim zavr$ava jed-
na i pocinje druga sura, kao i stanja
i nacina ucenja tzv. hamzah al-was/
i hamzah al-qat’i kao u primjerima
kraja sure Al-’Adijat i pocetka sure
Al-Qari’ah ili kraja sure At-Tin i
pocetka sure Al-"Alaq isl. Drugi dio
ovog stiha S5 365 ﬁuSw\) Jess
zna¢i da karije Ibn ‘Amir, War§ i Aba
‘Amr oznaceni simbolima 4,z i~ u
konstrukciji Suas 65 § takoder
spajaju dvije sure i to na dva nacina:
spajanjem bez sekze i bez besmele kao
imam Hamza te ucenjem sa sektom
bez besmele. Znanstvenici navode
stav da Ibn ‘Amir, War$ i Aba ‘Amr
ipak preferiraju ucenje prema dru-
gom navedenom nacinu, tj. sa sekzom
bez besmele. (Al-Qadi, 2006:37-38)
Pomenuta trojica karija ovaj nacin

preferiraju zbog sljedeceg:
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a) da se obznani zavrsetak jedne
i pocetak druge sure,

b) u izrazu F 5 je upotrije-
bljen tzv. nan at-tawkid, koji
potvrduje da, prema misljenju
vedine autoriteta, spomenute
karije preferiraju povezivanje
dviju sura ucenjem sa sektom;

¢) sam imam A§-Satibi je u
jednom od sljedecih stihova
odabrao ovaj nacin kazavsi:
w@@;fx}\.ﬁ;ﬁ\é@i& “Auce-
nje sa sektom je kod ovih karija

odabranije”. (Hamis, 1996:58)

Ipak, pitanje ucenja Ibn ‘Amira,
Warsa i Abu ‘Amra je sloZenije i za-
htijeva dodatnu elaboraciju. Zbog
toga imam As-Satibi sljedeéim sti-
hom nastavlja analizu, pa kaze:

Stih 3 (A-Satibi, 2007 9)
B854, 02 &Y
M‘ Co c.x..> Qy@ L@-»J)

Analiza specificnih izraza: Rije¢
kalla (S8) znaci odbijanje i kritika,
izraz al-giduhi (+3.=) vrat, glavnina,
osnova, izraz al~wadih (~2\3) jasnoca,
a at-tula (S5)1) pocetak vrata, osnova
ili temelj. (Al-Qadi, 2006:38)

Znacenje treceg stiha: Prema uvi-
du u komentare Satibijje, ovaj stih se
dvoznaéno tumacdi. U nastavku ¢emo
ponuditi oba tumacenja. Dilema proi-
zilazi iz razli¢itog odgovora na pitanje
da li je imam As-Satibi upotrijebio
harfove kao $ifre kojima oznacava
neke od imama ili nije. Preciznije,
dilema je da li harfovi £ u rijeci Y,
¢ urijedi w1z u rijeci sa> biva-
ju upotrijebljeni kao simboli ili ne?
Svaka od dvije mogu¢nosti implicira
razliCite propise, utjeCe na znacenje
stiha i pruza moguénost dodatnih
razlika u ¢itanjima.

Proi stav: Veéina komentato-
ra se izdvaja u tvrdnji da ovi harfo-
vi sluze kao simboli za imame Ibn
‘Amira, Aba ‘Amra i Warsa, a kako
je ve¢ prethodno definisano, da oni
izmedu dviju sura, bez besmele uce i
spajanje i sektu, otuda je ovim stihom
imam As-Satibi pojasnio da je pitanje
spajanja i sekte kod navedene trojice
pitanje pozeljnosti. Tako neki daju
prednost spajanju, a neki sekti, jer ne
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postoji jasan dokaz koji bi ukazivao
na to da kod Ibn ‘Amira i Aba ‘Amra
neka od ove dvije verzije ucenja is-
kljucuje drugu. Na sve spomenuto se
odnosi dio 45345, E2 38 &5 Y;.
Medutim, ovaj stav koji harfove u
stihu ¢ita kao §ifre za navedene ima-
me, otvara novo pltanje koje proizi-
lazi iz dijela stiha: 3o SN s
Njime se ¢ini opravdanom tvrdnja
da Wars ipak ima i tre¢i nacin spa-
janja dviju sura, odnosno onaj s e-
smelom! Dakle, ukoliko se prihvati
stav da su harfovi upotrljeb ljeni. kao
simboli, konstrukcija s> SN s
sugerira da War$ ima nacine ¢itanja
kao $to je prethodno navedeno, ali i
nacin ¢itanja s besmelom, gdje harf
u rijeci .o simbolizira ovog imama.
Odabirom ovakvog stava, komenta-
tori vele da imam As-Satibi aludira
na Abu Ganima, koji je prenio da je
Wars ucio besmelu izmedu dviju sura,
dok su, pak, Warsovi ucenici iz Egipta
prenijeli da ju je izostavljao. S obzi-
rom na sve navedeno, zakljucujemo
da Wars spaja sure na tri nacina, i to:

a) ucenje sa sekfom bez besmele,

b) ucenje sa spajanjem bez sekte i
bez besmele,

¢) ulenje besmele izmedu dvije
sure s vakfom kao npr. u uce-
nju izmedu dva ajeta. (Hamis,

1996:58-59)

Drugi stav: Grupa komentatora
smatra da navedeni harfovi: 4 u rijeci
)*5 Cunjecu,olcunjecu» izstiha
g) "Js.) do-) g,o- % ua; \J)
S \jam nisu u sluzbi sim-
bola, te da se sporna konstrukcija
VoS S sy iz drugog dijela stiha
odnosi na trojicu spomenutih i jasno
oznacenih u prethodno tretiranom
drugom stihu a3 2655 L‘Ku«i‘d\) Juss
koji sadrzi simbole 4, z i  — Ibn
‘Amir, War$ 1 Abi ‘Amr, kao i na na-
¢in ¢itanja ovih imama koji je spo-
menut u tom stihu. Otuda, prema
stavu ovih ucenjaka, znacenje treceg
stiha bi dozvoljavalo uéenje esme-
le izmedu dviju sura kod sve troji-
ce oznacenih: Ibn ‘Amira, Warsa i
Abu ‘Amra, §to argumentiraju di-
jelom stiha u)’o 5., $to se ra-
zumijeva u znacenju: 4 glede propisa

spomenutih u drugom stilu za ovu fro-
Jicu karija—Na 155 LSU/&.W\) Jos
postoji i ucenje suprotno od toga. Ko-
nacno, ova grupa znanstvenika veli
da je imam As3-Satibi ovakvo zago-
nentno i naknadno pojasnjenje dao
tezeci svom stilskom obrascu koji
se ogleda u pribjegavanju tzv. poet-
skim dodacima zijadat al-qasidah.
Isto misljenje je iznio i znameniti
Abu Samah al-Maqdisi, kazavsi da
u predmetnom zagonetnom stihu
u.x.o-;;/ )c\.:;,\do-jpo-%um\}j
] Co\) nema simbola koji nekoga
oznalavaju. (Hamis,1996:58-59).
naredna dva stiha specificiraju pret-
hodno razmatranu tematiku, pa imam

As-Satibi kaze:
Stih 415 (As-Satibi, 2007: 9)
,Mu 'éf sl 3,

s A & )Y\ G e
ESU Gd 535 28 055 4
Vi L agsess

Analiza speciﬁc’ni/y izraza: saktu-
hum (;.;KL .5) je apostrofiranje sekzekao
nacina Citanja za trojicu karija: Ibn
‘Amira, War$a i Abu ‘Amra, a kon-
strukeija al~arba'u az-zuhri (33 Gjﬂ 1)
ukazuje na sure Al-Qijamah, Al-
-Mutafhifin, Al-Balad i Al-Huma-
zah. (Al-Qadi, 2006:39)

Znacenje cetvrtog i petog stiha: U
pogledu prethodne analize i govo-
ra o Citanjima Ibn ‘Amira, Warga i
Abu ‘Amra, bez obzira na postojanje
razli¢itih verzija i moguénosti, po-
Cetak Cetvrtog stiha naglasava pre-
ferirajuce ¢itanje izmedu dvije sure
kod ovih karija, a to je: sekta bez
besmele a ne spajanje bez besmele, s
primarnom intencijom da se ukaze
na kraj jedne i pocetak druge sure.
Medutim, drugi dio Cetvrtog stiha
- Mﬁ}‘cﬂ‘ér@“”ﬁ ukazuje
na misljenje dijela autoriteta prema
kojem Ibn ‘Amir, Wars i Aba ‘Amr
imaju dodatni, specifi¢an nacin ita-
nja u pogledu nacina spajanja sura iz
grupe al-arba’u az-zuhbri sa surama
koje im prethode. Taj nacin ¢itanja
ogleda se u sljedec¢em:

a) kada se uce sure prethodnice i
sure iz grupe al~arba’u az-zubri
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te ih se ucenjem zeli spojiti,
moguce ih je spajati ucenjem
besmele, dok se u tom slucaju
izmedu ostalih kur’anskih sura
praktikuje utvrdeni i preferi-
rani standard Citanja tj. sekza
bez besmele.

b) u slucaju da se pak odabere
ucenje sekte izmedu prethod-
nica i sura iz grupe a/-arae’u
az-zuhri, §to je druga mogu-
¢nost, onda je pozeljno da se
izmedu svih ostalih sura uci
spajanje bez besmele i bez sek-
te i u ovom slucaju, prethod-
no spomenutoj trojici karija
se dodaje i Hamza, jer je kod
njega to osnova ucenja izmedu
dviju sura. Oba navedena na-
¢ina ¢itanja su samo pozeljna
prema misljenju zagovornika
navedenog principa. Na kra-
ju petog stiha, konstrukcijom:
Y3z 354556 se poziva na ra-
zumijevanje sustine ovog me-
toda, a to je da se napravi razli-
ka u nadinu ¢itanja i spajanja
izmedu spomenute Cetiri sure
i njihovih prethodnica i ¢ita-
nja izmedu ostalih kur’anskih
sura. Takoder, stih ukazuje da
ovaj nacin ¢itanja kod spome-
nutih karija nije neutemeljen,
Stavise, ima svoju argumenta-
ciju i legitimitet. Ipak, ve¢ina
kiraetske uleme smatra da se
ne pravi nikakva razlika, ve¢ da
se izmedu svih sura uci shod-
no osnovi po kojoj neki imam

uéi. (Al-Qadi, 2006:39)

U stihovima koji slijede, imam
Es-Satibi tretira pitanje izostavljanja
besmele na poCetku sure At-Tawbah,
ali i druge propise koji se vezu za
ovu suru.

Stih 6 (As-Satibi, 2007: 9)
g sl Ws s

Izraz tasilhi (Gl.s5) se odnosi na
suru At-Tawbah.

Znacenje Sestog stiba: Kada ucac
dode do sure At-Tawbah a nakon
ucenja sure Al-Anfal ili, pak, ako po-
¢inje uciti Kur'an od sure At-Tawbah,

49

prema konsenzusu kiraetskih imama,
ne udi se besmela, bez obzira da li u
osnovi izmedu dvije sure primjenjuju
besmelu, sektuili spajanje. Stih ukazuje
i na razlog ovog pravila i izuzeca be-
smele, a to je da sura At-Tawbah go-
vori o ratu, sukobu, ubijanju, tema-
ma koje se ne mogu dovesti u vezu
sa znacenjem besmele Cije znacenje
je potpuna suprotnost tome. Ovime
imam As-Satibi aludira na izreku h.
Alije, r. a., u kojoj stoji da besmela
simbolizira i sadrzi sigurnost i mi-
lost, dok sura At-Tawbah sadrzi ono
§to je suprotnost tome, a ovo dvoje je
nespojivo. (Al-Qadi, 2006:40)

Znanstvenici poput Ibn Hagara
al-Asqalanija i Al-Hatiba su sma-
trali da je besmelu zabranjeno uciti
na pocetku sure At-Tawbah a da je
istu pokudeno uciti ako se ova sura
ne udi od njenog pocetka. Izdvoje-
no misljenje koje zastupa Ar-Ramli
i njegovi sljedbenici je da je besmelu
pokudeno uciti na pocetku ove sure,
a da je istu dozvoljeno uciti ukoliko
se sura At-Tawbah ne u¢i od njenog
pocetka. (Hamis, 1996:62)

Stih 71 8 (A5-Satibi, 2007:9)
5ol dsligl 3L XY
36 Ga 5 150 &5 el
D52 A5 5 Ehat Wi
MED Les 5230 5285 D6

Analiza specificnib izraza: lzraz
minha () se odnosi na besmelu,
siwdha (W\3) na suru At-Tawbah,
a izrazi tasilha (\§s5) i fiha (3)
u drugom stihu se takoder odnose
na besmelu.

Znacenje sedmag i osmog stiba: Sed-
mim stihom As-Satibi analizira pi-
tanje ucenja besmele na pocetku neke
od kur’anskih sura ili nekog njenog
dijela. Ukoliko uca¢ svoje ucenje
Kur’ana zapocinje od pocetka neke
sure, u tom slu¢aju treba da prouci
besmelu prema misljenju svih kiraet-
skih imama. Izuzetak od ovog pravi-
la je prethodno navedeni stav prema
kojem sve karije ne uce besmelu kod
ucenja pocetka sure At-Tawbah. Kon-
strukcija 36 35 75 <1533 35 ukazuje
na ucaca koji ne udi suru od njenog
pocetka. U tom slu¢aju, na samom

ISLAMSKE TEME

ucacu je da izabere izmedu ucenja
besmele i njenog izostavljanja. Ipak, i
u ovom slucaju je, po misljenju zna-
¢ajnog dijela autoriteta, izuzetak sura
At-Tawbah, gdje se, prema istima,
izostavlja ucenje besmele. Svoj stav
temelje analogijom njenog izostav-
ljanja na pocetku sure. Konstrukei-
jom al-agzd as-suwar oznacava se dio
neke sure koji dolazi poslije njenog
pocetka, makar to bilo koliko jedan
ajet ili jedna rije¢. Osmim stihom se
zeli kazati da kada se spaja desmela
s krajem jedne sure, u tom slucaju
nije dozvoljeno zavrsetak sure spo-
jiti s besmelom i stati, a potom zapo-
Ceti drugu suru, ve¢ se traZi spajanje
kraja jedne sure s besmelom i spajanje
besmele s pocetkom druge sure. (Al-

~Qadi, 2006:40)

2.1. Rezime propisa o besmeli
temeljem analiziranih stihova Satibijje
Propisi pruog stiba:

Besmelu izmedu dviju sura uce:
Qalin, Kisa'i,’Asim i Ibn Katir. Kod
navedenih karija se ¢ini na sljede-
¢e nacine:

a) zavr§iti jednu suru, napraviti
prekid kao izmedu dva ajeta,
prouciti besmelu, ponovo na-
praviti prekid a zatim poceti
novu suru;

b) zavrsiti suruuz prekid,a potom
prouciti besmelu uz spajanje s
narednom surom;

c) spojiti kraj jedne sure s desme-
lom a potom spojiti besmeluis
pocetkom sljedece sure;

Ovome treba dodati da As-Satibi
smatra zabranjenim spajanje kraja sure
s besmelom ukoliko se nakon besmele
a prije otpocinjanja druge sure nacini
prekid. (Al-Qadi, 2006:37)

Propisi drugog stiba:

a) Imam Hamza udi spajanje dvi-
ju sura bez besmele i bez sekte;

b) Ibn ‘Amir, Wars i Aba ‘Amr
izmedu dviju sura uce: u jed-
nom nacinu ¢itanja kao imam
Hamza a u drugom, preferira-
jucem, sa sektom bez besmele;

c) sekta oznacava kratko zadrza-
vanje bez uzimanja ili ispusta-
nja zraka;
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d)

ISLAMSKE TEME

konsenzus svih kiraetskih ima-
ma je da se udi besmela izme-
du posljednje i prve kur’anske
sure, tj. sure An-Nas i prve Al-
-Fatihah, s ciljem ukazivanja
na to da je Al-Fatihah poce-
tak Kur’ana i da joj nista ne

prethodi. (Al-Qadi, 2006:38)

Propisi treceg stiha: Ovaj stih na-
novo apostrofira i obznanjuje dodatni,
treci nacin ucenja Ibn ‘Amira, Warsa
i Aba A'mra. Naime, oni spajaju sure
na sljedece nacine:

a)
b)

c)

uce i besmelu — $to je treci na-
¢in njihovog citanja;

uce bez sekteibez besmele,kako
uci i imam Hamza;

uce sektu bez besmele. (Hamis,

1996:58-59)

Propisi cetvrtog i petog stiha:

a) Al-arba’u az-zubri sure su:

b)

d)

e)

£)

g)

h)

Al-Qijamah, Al-Mutaffifin,
Al-Balad i Al-Humazah;
Njihove prethodnice za koje
se vezu specifi¢ni propisi ¢i-
tanja su: sura Al-Muddattir,
Al-Infitar, Al-Fagr i Al-’Asr;
Ibn ‘Amir, War§ i Aba ‘Amr glede
spajanja spomenutih sura pre-
feriraju ucenje sekte bez besmele;
ako navedena trojica karija pri-
mjenjuju odvajanje iuce besmelu
izmedu spomenute Cetiri sure
i njihovih prethodnica, sekzu
bez besmele ¢e primjenjivati
izmedu svih ostalih sura;

ako spomenuta trojica karija
uce sektu bez besmele izmedu
Cetiri spomenute sure i njiho-
vih prethodnica, oni primje-
njuju izmedu svih ostalih sura
spajanje,bez besmele 1 bez sekte,
kao $to to ¢iniiimam Hamza;
cilj ovog metoda je diferen-
cirati nacin spajanja spome-
nutih Cetiriju sura i njihovih
prethodnica, s jedne, i naci-
na spajanja svih ostalih sura,
s druge strane;

navedene nacine Citanja zastu-
pa dio autoriteta i pripisuje ih
spomenutim karijama;
navedeni nacini ¢itanja imaju svoj
legitimitet i za ucaca su pozeljni;
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i)

ipak, ve¢ina autoriteta smatra
da se spomenute razlike u ¢i-
tanju nuzno ne primjenjuju.

(AI-Qadi, 2006:39)

Propisi Sestog stiha:

a)

b)

c)

d)

prema konsenzusu ucenjaka,
besmela se ne udi ukoliko ucac¢
zapocinje svoje ucenje od po-
Cetka sure At-Tawbah;
ukoliko se Zeli povezati poce-
tak sure At-Tawbah s krajem
bilo koje sure koja joj, po mus-
hafskom redoslijedu, prethodi,
nece se uciti besmela na pocet-
ku sure At-Tawbah;

isto pravilo vazi i ukoliko se po-
vezuje pocetak sure At-Tawbah
s krajem bilo koje sure koja po
mushafskom redoslijedu dolazi
poslije nje;

sura At-Tawbah je sura koja
govori o ratu i Zrtvama te je
zbog toga u njoj besmela kao
simbol milosti izostavljena.

(Hamis,1996:62)

Propisi sedmog i osmog stiba:

a)

b)

c)

d)

a)

besmela se uci na pocecima
kur’anskih sura ako je rije¢ o
otpocinjanju ucenja Kur’ana;
u slucaju da ucac¢ ne pocinje
ucenje Kur’ana od pocetka
sure, ima mogucénost izbora
izmedu ucenja besmele i nje-
nog izostavljanja;

neki imami ne uce desmelu ni
kada suru At-Tawbah ne uce
od njenog pocetka;

nije dozvoljeno spajanje kraja
jedne sure s besmelom nakon
koje slijedi prekid prije nastav-
ljanja s u¢enjem sljedece sure.

(A1-Qadi, 2006:40-41)

Jos je nekoliko pravila koje treba
imati na umu i pridrzavati ih se pre-
ma uputstvima komentatora ﬁdziézjje,
a to su:

kada se uce kur’anske sure koje
su prema mushafskom raspo-
redu redoslijedne, npr. da se uci
kraj sure Al-Baqarah a potom
se ona spaja s poCetkom sure
Jasuf — dozvoljeno je uditi s
besmelom ili je pak izostaviti,

a uditi na druga dva nacina,
sa sektom ili spajanjem,

b) kada se ue kur’anske sure koje
prema mushafskom raspore-
du nisu redoslijedne, npr. da
se uci kraj sure Alu Imran a
potom spaja s pocetkom sure
Al-Baqarah koja je prije sure
Alu ‘Imran — nije dozvoljeno
uciti sa saktom ili spajanjem
bez ucenja besmele. Obaveza je
prouciti besmelu, kojoj se tre-
ba pridodati sakzah ili spajange,
kako je prethodno pojasnjeno;

¢) prema miSljenju svih karija,
isto pravilo vazi ukoliko ucac¢
jednu suru ponavlja nekoliko
puta;

d) isto pravilo se kod svih karija
primjenjuje i kada uca¢ zavr-
§i suru An-Nas i po¢ne uditi
suru Al-Fiatihah;

e) izmedu sure Al-Anfal i At-
-Tawbah, bez ucenja besmele
se primjenjuju: zastajanje kao
izmedu dva ajeta, saktah i spa-
Janje,zavisno od toga koji na-
¢in preferira neki od imama;

f) naosnovu navedena tri nacina
dozvoljeno je povezati pocetak
sure At-Tawbah i svake druge
sure koja joj prethodi;

g) kada se spaja sam pocetak
At-Tawbah i sure koja je u
mushafskom redoslijedu po-
slije nje, dozvoljen nacin uce-
nja je zastajenje kao izmedu
dva ajeta, a saktah i spajanje
su zabranjeni;

h) =zastajanje je jedina dozvolje-
na opcija u slucaju da se spaja
kraj sure At-Tawbah s njenim
pocetkom. (Hamis, 1996:59)

Zakljuéak

Problematika ucenja isti’ade i be-
smele u kiraetskoj nauci se u svojoj
Sirini i razgranatosti veZe za mnos-
tvo vjerodostojnih kiraeta i njihovih
riwajeta. Drugim rije¢ima, ovo pi-
tanje u vezi je s brojnim predajnim
putevima u kiraetu. Stoga, ovo je
pitanje Cesto i opsirno obradivano
kod autoriteta kiraetske nauke. Ela-
boriranje svih aspekata teorijskog i
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prakti¢nog nauka o kiraetima bilo
bi zahtjevnije i teze da imam As-
-Satibi nije napisao Saribiju. Ponu-
dena analiza je primjer koncizne

obrade kiraetskih pitanja, buduéi da

Besim Korkut, Kur'an s prevodom.
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Summary

AL-ISTTADAH AND BESMALLAH IN A
THEORETICAL TEACHINGS AND IN PRACTICE
OF THE SEVEN MUTAWATIR QIRA’ATS

Alija Rahman
Bab al-isti’adah (s35:23) L) and Bab al-bessmallah (122331 O6)

are the chapters that make a subject of discussions in fields
other than qgira'at studies as well. This issue is treated by the
science of Hadith and that of usalu-1-figh, each from within
its own perspective. Regarding the science of gira'at, we here
attempted to present the variety of theoretical and practical
approaches to isti'adah and besmalla within seven mutawat-
ir gira'ats. The work was based on Shatibiyya of imam Ash-
Shatibi, a study of gira’at that was highly recommended by all
the authorities in this field who lived after it was written and
on some commentaries of this work as well.

Key words: Ist'adah, besmallah, wasl, saktah, waqf, Ash-Shatibi,
qaris, qird’ats, wajh
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SazeTak: Osnivaci islamske ekonomije odgovorili su na izazove s kojima su suoceni kapitalizam i socijalizam
pokusavajudi izgraditi ekonomsku teoriju koja se temelji na islamskoj ontoloskoj osnovi, vrijednostima i praksama.
Ovaj novi ekonomski model i pokusaj teorije ostaje nedovrsen projekt uglavnom zbog prioritiziranja islamskih
finansija kao njegove operativne forme. Medutim, ovo istrazivanje tvrdi da bi se umjesto razvijanja islamskog
ekonomskog sistema na neoklasi¢noj ekonomiji, islamska ekonomija trebala graditi na okviru politicke ekonomije
koji vodi ka islamskoj politickoj ekonomiji, a u svom sadrzaju treba je potkrijepiti moralnom ekonomijom. Njezin
krajnji cilj je reintegracija ljudskog blagostanja i socijalne pravde. Ovo shvacanje takoder naglasava duhovne aspekte
u pogledu dobrobiti drustva osim materijalne dobrobiti, te ugradenost u smislu ekonomije koja je ugradena u sistem
vrijednosti tako $to ima i neekonomske faktore koji definiraju ekonomsko ponasanje. Stoga ovaj rad ima za cilj
konstruirati islamsku ekonomiju kao moralnu ekonomiju, oblikujuéi islamsku moralnu ekonomiju i identificirajuci
implikacije i posljedice islamskog morala u vodenju islamske moralne ekonomije. Islamska moralna ekonomija
pruza okvir kroz koji je moguca procjena islamskog bankarstva i finansija, uz zaklju¢ak o njihovom socijalnom
neuspjehu. Ovaj ¢lanak pruza komparaciju trzisne i islamske moralne ekonomije, podsjec¢a da islamska moralna
ekonomija nije samo fenomen savremenog doba nego su institucije poput hisba i ahilika postojale stolje¢ima
ranije, a prete¢a su danasnjih nadzornih i edukacijskih institucija. Clanak takoder pruza kriticki osvrt na danasnju
praksu islamskih finansija u svjetlu islamske moralne ekonomije. Zaklju¢ujemo da islamsko bankarstvo kao njena
operativna forma nije ispunilo o¢ekivanja islamske moralne ekonomije zbog oponasanja konvencionalnih banaka
i orijentiranosti ka maksimizaciji profita, $to je obiljezje neoklasi¢ne ekonomske skole.

Kljucne rijeci: islamska ekonomija, islamske finansije, ciljevi islamske moralne ekonomije

Temeljni principi islamske
moralne ekonomije

Sli¢no moralnim ekonomijama
diljem svijeta kao $to su engle-
ska plebejska moralna ekonomija

koju je razvio Thompson (1971),
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moralna ekonomija nigerijskog si-
stema hrane, moralna ekonomija
supsaharskog podrudja, iranska i
alzirska moralna ekonomija cijena,
i drugi slucajevi, islamska moralna
ekonomija je nastala kao rezultat
analize neuspjesnosti ekonomskih

sistema u postizanju ciljeva socijal-
ne pravde, drustvenog blagostanja i
drustvene dobrobiti. (Chapra, 1992)
Drugim rije¢ima, islamska moralna
ekonomija je nastala kao rezultat
nezadovoljstva muslimana eko-
nomskim razvojem, distribucijom
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bogatstva i pristupom resursima
(Asutay, 2007; Black, 2001 i Za-
man, 2008) i sli¢no, u musliman-
skim zemljama.

Potpuno rjesenje za islamsku
moralnu ekonomiju je uporedeno
i suprotstavljeno konvencionalnom
ekonomskom sistemu baziranom
na jednodimenzionalnoj funkci-
ji korisnosti (ekonomska li¢nost u
trzidnom sistemu) koja vodi do tzv.
‘homo ekonomicus’, tj. ekonomskog
bi¢a. Islamska moralna ekonomija
je zasnovana na dvodimenzional-
noj funkciji korisnosti (sadasnja i
korisnost na Buducem svijetu) koja
dovodi do ‘homo islamicus’kao §to
tab’'ay, Arif (1989) objasnjava, to je
operacionalizacija islamskih principa
u svim aspektima ljudskog Zivota.
(Asutay, 2007) Stoga, paradigma
islamske moralne ekonomije stvara
islamski sistem ekonomije sa svo-
jim karakteristi¢nim vrijednostima,
normama, pravilima i institucijama
s na¢inom razumijevanja sistema
kroz politiku i pravila.

Moralnost u islamskoj ekonomi-
ji nije unilateralan proces; napro-
tiv, izrazen je u “eti¢koj primjeni na
ekonomske probleme ili suprotno
— ekonomskoj primjeni na eticke
probleme, kako bi se ujedinili i kre-
irali moralnu ekonomiju.” U skladu
s ovim, Tripp (2006) govori da se
islamska moralna ekonomija tre-
tira “ne samo kao eticki poduhvat
nego i ekonomski takoder.” Stoga,
izvori islamske ekonomije Kur’an
i sunnet ne samo da je karakterisu
kao moralnu nego isto tako regulisu
njene aktivnosti i formiraju njene
mikro i makro institucije. (E1-She-
ikh, 2008)

Ontoloski i epistemoloski izvori,
naime Kur’an i sunnet nude aksi-
ome i osnovne principe koji defi-
nisu okvir provodenja ekonomskih
aktivnosti:

1. Tevhid—vjerovanje da je Bog
jedan, stoga je svrha Covjeka
jedna;

2. Adala i Ihsan — pravi¢nost i
dobra djela, $to se izrazava u
ljudskim odnosima;
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3. Tazkiah—rastirazvoju har-
moniji i samoprociséenju, §to
u konacénici ¢ovjeku pomaze
da prevazide svoje probleme
u smislu postojanja interesa
izmedu individue i drustva;

4. Rububiyyah — davanje Sanse
za postizanje savrSenstva;

5. Farz — odgovornost, obave-
zne radnje i aktivnosti koje
su drustveno orijentisane;

6. Amanet — odgovornost za
druge;

7. Hilafet—ljudska odgovornost
pred Bogom;

8. Ukhuwwa — solidarnost i
jedinstvo u svrhu postizanja
generalnog blagostanja;

9. Tekaful — kooperacija i me-
dusobna ovisnost jednih o
drugima;

10. Megasid — zakonski i racio-
nalni okvir islamskih eko-
nomskih aktivnosti.

Dakle, ovi aksiomi skiciraju grani-
ce ponasanja i aktivnosti ekonomskih
agenata, kao i karakteristike islamske
moralne ekonomije:

i) Nivo ugradenosti u realnu
ekonomiju kao umijesanost
principa adala, ihsan, rubu-
biyyah kako bi se proizvela
drustvena pravda i drustvena
dobra u harmoniji a u skladu
s individualnim ali i drustve-
nim interesima.

ii) Umijesanost u neekonomski
sektor kao rezultat ukhuwwa
kako bi se povezalo duhov-
no i materijalno dobro medu
¢lanovima drustva.

iii) Dekomodifikacija izrazena
kroz odgovornost nametnu-
tu hilafetom, tazkiyah rast
s harmonijom i rububiyyah
(raspored dobara). Svi oni
zajedno preveniraju pojavu
fiktivnih instrumenata bez
pokri¢a da umanjuju vri-
jednost drustvenog sklada
i balansa.

iv) Vrijednosti i aksiomi u isla-
mu oblikuju normativnost,
§to predstavlja moralnost
islama.
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v) Uzajamnost izrazena kroz
takaful gdje svaki ¢lan za-
visi i od rada i doprinosa
drugih.

vi) Zajednicaisadaka su rezul-
tat farza, ukhuwa i amane-
ta te se ljudima i drustvi-
ma namece da obezbijede
generalna dobra koja su na
usluzi svima.

vii) Sporazum i koordinacija
kao rezultat zevhida, ljudi
prihvataju drustvene dogo-
vore kao naredbu od Boga
te potpomazu i olaksavaju
saradnju u izvr$avanju Nje-
govih naredbi.

viii) Kolektivne aktivnosti faka-
ful, ukhuwa, hilafet odnose
se na saradnju, ukljucuju-
¢i podjelu rada. (Chapra,
1992, 2007; Asutay, 2007;
Zaman, 2008)

Iz ove holisticke artikulacije
islamske moralne ekonomije, islam-
ski ekonomski sistem je dozivljen
kao jos jedan dio Polaniyan-skog
pokreta kako bi se ponovo eko-
nomija umijesala u drustvo i kako
bi se osigurala drustvena zastita,
pravedan raspored resursa i dosto-
janstvo radne snage i kako bi se
smanjio nivo nejednakosti izme-
du razlic¢itih dionika. U tom smi-
slu, Toynbee i Durant (citirani u
Chapra, 1992:25) navode da mo-
ralno “penjanje” i drustvena pove-
zanost nisu mogudi bez religijskog
autoriteta koji se iscrpljuju iz izvora
Kur’ana i sunneta. Bozanski izvori
daju sustinu razli¢itim karakteristi-
kama islamske moralne ekonomije
i to je prikazano u Tabeli 1.

Islamska moralna ekonomija
kao prikazana u tabeli 1 predlaze
pristup koji je potreban za odrzivi
rast i razvoj koji ¢e biti u skladu s
okvirima islamskog u¢enja a u smi-
slu postizanja harmonije izmedu
mnogih komponenti ekonomskog
i drudtvenog zivota. To se moze
posti¢i stalnim sopstvenim razvo-
jem kroz procis¢avanje stava pre-
ma Bogu, drugim ljudima, drustvu,
ostalim Zivim bi¢ima i okruzenju.
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Tabela 1: Uporedni pregled triisne, moralne i islamske ekonomije

Vrsta
ekonomije

Trzisna ekonomija

Moralna ekonomija

Islamska moralna ekonomija

Glavne ekonomske karakteristika

Neugradenost

Ugradenost

Ugradeno u:

— faktore realne ekonomije
tj. kroz stavljanje profita
i podjele rizika kao
elementarnih faktora

— neekonomske faktore tj.
sistem vrijednosti

Zona bez etike;
Etika se tretira kao vanjski faktor

Eti¢nost je bitan faktor za
odredivanje ljudskih odnosa

Eti¢nost bazirana na islamskom
sistemu vrijednosti

Ljudi stavljaju sebe na prvo
mjesto pa tek onda brinu o
drugima

Recipro¢nost; ljudima je stalo do
drugih ¢lanova zajednice

Reciproc¢nost; obaveza ljudi kroz
koncept is/ah-a da doprinose
dobrobiti drugih kao sto bi i
samome sebi

Trzisni model, u osnovi ne sluzi
)
potrebama zajednice i ne $titi je

Zajednica; model baziran na
sluZenju potrebama zajednice

Zajednica, milosrde i regulisano
trziSte; hisbah (nadzor) je glavna
institucija za pracenje trzi$nih
performansi u smislu moralnosti i
pridrzavanja zakona Serijata

Individualnost; predstavlja
maksimizaciju sopstvenog
materijalnog dobra i zadovoljstva

Kolektivni poduhvati drustva
(kooperacija, podjela rada,
razmjena poklona itd.) gdje svako
dijelom ucestvuje u kreiranju
moralnih ishoda

Individualne radnje koje svako
treba izvrsiti kao $to su obavljanje
molitve, ucenje, rada (fard ayin) ali
i kolektivne radnje (fard kifaya) kao
$to su naredivanje dobra i zabrana
loseg, promocija dobrocinstva u
drustvu, uspostavljanje pravde itd.

Ekonomski rezim proizvodnje
koji u nekim slu¢ajevima ne
dodaje realnu vrijednost u
ekonomiju zbog razdvojenosti
finansijskog trziSta i realne
ekonomije

Realni rezimi gdje se
proizvodnjom dodaje vrijednost u
realnu ekonomiju

Realni rezimi i dekomodifikacija
gdje se proizvodnjom dodaje
realna vrijednost u ekonomiju

Efikasnost; koristenje
efikasnih finansijskih modela
za maksimizaciju profita bez

Pravda; promovisanje pravednog
ekonomskog sistema baziranog
na korektnosti i realnim

Pravni sistem baziran na
principima i vrijednostima islama
koji samo mogu biti postignuti

uzimanja u obzir posljedica

ekonomskim modelima

kroz implementaciju islamskog
zakona tj. Serijata

Izvor: Polanyi (1944), Asutay (2012), Avduki¢, Efendi¢ i Hadzi¢ (2017)

Bazirano na razumijevanju pret-
hodno predstavljenih aksioma i prin-
cipa moralne ekonomije iz tabele 1,
nekoliko primjera zaklju¢aka islamske
moralne ekonomije se mogu izdvoji-
ti. Prvo, ljudi mogu samo djelimi¢no
prisvojiti ono §to proizvedu s obzi-
rom na to da je Allah krajnji vlasnik
cijelog bogatstva. (Tripp, 2006) Ze-
kat nije dobrovoljni i filantropski ¢in,
nego predstavlja obavezno davanje
u dobrotvorne svrhe 2,5% od viska
imetka. Davanje zekata je vracanje
prava drustva koje je nama povje-

reno. Kao $to Chapra (1992) kaze,
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zekat nije samo obaveza, nego isto
tako nacin sluzenja Bogu i ispunja-
vanje odgovornosti prema drugima.
Ono ohrabruje ljude da dijele s lju-
dima u potrebi tj. da im daju ono §to
je ustvari njihovo, a ne da se samo za-
dovolje sa saznanjem da su nekome
pomogli. (Naqvi, 2003) Dakle, zekat
je vjerska obaveza, naredena od Boga
koja je nametnuta onima koji imaju
odredenu visinu bogatstva a u svrhu
davanja onima koji ga nemaju i kao
takav zekat je jedan od vaznih karak-
teristika islamske moralne ekonomije.
Drugo, odgovorno koristenje zakonski

pripadajuce zarade kroz odrzavanje
moralnog cilja. Zarada ne moze do-
laziti iz zabranjenih izvora niti se na
zabranjene transakcije moze koristi-
ti (prevara, korupcija, kocka, kamata,
itd.) jer su ove stvari zabranjene zbog
svoje nepravednosti, eksploativne i
necasne prirode. (Tripp, 2006) Isto
vrijediiza eticki destruktivne ekonom-
ske aktivnosti (surovo iskoristavanje
ljudi i stvaranje ekoloske neravnote-
ze 1 destrukcije okoliga, itd.). Trece,
svi ljudi treba da imaju jednake mo-
gucnosti, bez diskriminacije kako
bi imali koristi od javnih resursa i
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bogatstva. Cak i sistem nasljedstva
u islamu ima jednu jedinu svrhu, a
to je jednaka distribucija bogatstva.
Njegove granice su odredene Serija-
tom a u osnovi imaju socioekonomski
aspekt. (Chapra, 1992) Navedeno bi
doprinijelo jednakosti drustva ukoli-
ko bi se efektivno koristilo.

Ciljevi islamske
moralne ekonomije

Iz islamskih aksioma i temeljnih
principa proizilaze zabrana kamate i

davanje zekata, i to su vazni instru-
menti za postizanje ciljeva islamske
moralne ekonomije. (Tripp, 2006)
Medutim, ovi principi, uz pravila
nasljedivanja, nisu jedine vrijednosti
koje ljudi trebaju uzeti u obzir kako
bi postigli individualno dobro u ovom
svijetu ali i na Budu¢em (Chapra,
1992), nego i beskamatna ekono-
mija, drustvena pravda, jednake pri-
like, privatno posjedovanje, moralni
filteri u koristenju resursa, motivaci-
ja's osnovom u sopstvenom interesu,
stvaranje bogatstva kao i kolektivni
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poduhvati kako u takmicenju tako i
u kooperaciji (Asutay, 2007; Chapra,
1992; Zaman,2012) kako bi se posti-
gao al-magqasid as-Sharia’ah. Tabela 2
prikazuje prilagodene ciljeve islamske
moralne ekonomije kao rezultat im-
plementacije islamskog sistema vri-
jednosti. Islamska ekonomija spada
u nauku o moralnoj ekonomiji koja
zahtijeva interakciju moralnih vrijed-
nosti i ekonomskih aktivnosti koje se
ohrabruju u finansijskim transakci-
jama koje su ujedno i drustveno od-
govorne. (Tripp, 2006)

Tabela: 2. Uporedni pregled trzisne, moralne i islamske ekonomije

Trzisna ekonomija

Moralna ekonomija

Islamska ekonomija

Covijek je dio proizvodnog procesa.
Cilj mu je maksimizacija koristi na
ovom svijetu.

Covijek je dio proizvodnog procesa i
ima koristi od saradnje i kooperacije

CO\jek ima jedan jedini cilj a to

je da ostvari tzv. falah (uspjeh na
oba svijeta) kroz Zivljenje Zivota na
ovom svijetu u skladu s principima i
normama islama

Krajnji cilj proizvodnje je stvaranje
bogatstva i ekonomski rast

Cilj proizvodnje je stvaranje harmonije
kao rezultat saradnje izmedu ljudi

Cilj proizvodnje je adl, ihsan, tazkiya i
tawhid

Stvoreno bogatstvo se koristi za
konzumaciju ili Stedi za investiranje i
buduéu konzumaciju

Harmonija stvara stabilnost, psihicki
mir, ljubav i postovanje

Rezultat pomenutih aksioma su fa/ah
na ovom a i na Buduéem svijetu

Ugovorni aranzmani: privatno pravo;
)
pOV'Cl’anC u institucije 1 trzisni red

Dogovori, jednaka prava, medusobno
povjerenje i pravda

islamski sistem vrijednosti
implementiran na ljude s ciljem
ostvarenja pravde

Institucije hisba i ahilik:
Dvije institucije islamske
moralne ekonomije

Hisbah kao institucija u islamskoj
moralnoj ekonomiji bavi se iskljucivo
trZi$nim regulacijama te predstavlja
pretecu danasnjih nadzornih insti-
tucija i inspekcije. Filozofski osnov
za ovu instituciju proizlazi iz vjere.
Sistem vjere pruza islamskoj moral-
noj ekonomiji tri glavna principa:
“tawhid (Bozije jedinstvo), khilafah
(namjesni$tvo) i adalah (pravda)”.
(Chapra, 1992:201) Tawhid i khi-
lafah predstavljaju pogled na svijet i
osvijestenost o stvaranju, dok adalah
pruza osnov za komunikaciju i inte-
rakciju s ljudima. Kur’an i sunnet se
smatraju primarnim izvorima dok se
idZma ponekad koristi kao sekun-
darni izvor. Figh ima svoj jedinstven
usul (pravnu filozofiju) koji se koristi
za postupanje po zakonu. Institucija
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koja je u proslosti stekla povjerenje
i implementirala metodologiju za
regulisanje trzista je Aisbah insti-
tucija, koja se danas moze najblize
pojasniti kao vrsta supervizora ili
inspektora. Njena primarna funk-
cija je da promovira dobro i zabrani
lose. Institucija hisbaha dijagnozira
dobro i lose na osnovu svjetonazo-
ra baziranog na tawhidu (Bozijem
jedinstvu), khilafah (namjesni§tvo) i
adalah (pravdi), dok islamsko pravo
daje okvire za sistemsko promovi-
ranje dobra i zabrane zla unutar tr-
Zista i drustva.

Funkcija ¢elnika hisbaha ili ‘ami/
al-sug’(trzisnog inspektora) sli¢na je
agoranomos-aedile’ iz 300 a.d. (Ba-
gnall, 1996:59) U zacetku islama,
hisbah je podrazumijevao sistemsku
metodu nadzora i kontrole trzista
(E1-Sheikh, 2008), koja je postojala
i u vrijeme poslanika Muhammeda
a.s.1koja je imala njegovo odobrenje

prema tradicionalnim izvorima. Kla-
si¢ni mubtasib je bio sudski sluzbenik
s mnogo vecim ovlastenjima. Ovla-
$tenja su obuhvatala $iroko podrugje
javnog morala kao $to je provjera te-
Zina, mjerenja i valute, istrazivanje i
poslovi u vezi s prevarama i uopsteno
neispravne trzi$ne prakse ukljucujuéi
nedozvoljene spekulacije i pogresne
informacije. (Al-Sheikh, 2008) Dru-
gim rije¢ima, muhtasib je bio zaduzen
za fer trgovinu.

Fer trgovina i razmjena u okvi-
ru ovlastenja hisbaha ukljucivala je
i pracenje i nadgledanje fer cijene.
Unutar hisbah paradigme, koncept
fer i ispravne cijene kombinira eko-
nomske i eticke episteme radi stva-
ranja etickog razumijevanja modela
uspostavljanja cijena na trzistu. Iako
jasno razumijevanje ponude i potra-
znje 1 njihov utjecaj na trziste nisu
bili otkriveni tokom Zivotnog ciklusa
razvoja ove institucije, koncept kao
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$to je ‘pravedna cijena’ pokusao je
biti na usluzi trzistu ali istovreme-
no zadrzati eticke principe.

Pojam moralne ekonomije poci-
va na centralnom principu “ugrade-
nost” u smislu ugradenosti u realnu
ekonomiju ali takoder i u dobijene
vrijednosti i norme, u ovom slucaju,
iz Kur’ana i sunneta. Kao predmo-
derna ekonomija, islamska ekono-
mija je (trebala biti) moralna zbog
njene prirode kao integralnog dijela
drustvenih odnosa i neekonomskih
institucija koje su ukazane njenim
islamskim ontoloskim izvorima i
epistemiologiji. Naravno, nacin na
koji ekonomske i drustvene relacije
saraduju razlikovat ¢e se u zavisnosti
od razlicitih konteksta ali zajednicka
nit koja se prozima kroz predmoder-
nu moralnu ekonomiju je njihov cilj
a procesi su informisani i usmjereni
neekonomskim faktorima, u ovom
slu¢aju islamskim normama. Dakle,
karakteristike moralne ekonomije
sumirano su: “ugradenost”ili neeko-
nomski faktori ukljucujuéi vrijednosti,
‘reciprocitet’, ‘drustvo i dobro¢instvo’,
‘konvencija i koordinacija’, ‘kolektivno
djelovanje: koordinacija koja ukljucu-
je podjelu rada’. Ovo su istovremeno
karakteristike drustveno izgradene
prirode islamske moralne ekonomije
(iznad islamskih finansija), ali su isto
tako karakteristike aAili% sistema kao
sistema koji je iskusan i prakticiran
u toku osmanske vladavine.

Abhilik sistem je vrsta trgovinskog
drustva koji nije viden nigdje u islam-
skom svijetu osim u Anadoliji od
trinaestog vijeka u trajanju od oko
500 godina. (Oztiirk, 1993) Izvor-
no znadi ‘bratstvo’, ahbilik je bila prva
ustanova za strukovno obrazovanje
kao organizacijska i obrazovna usta-
nova u zajednici, koja nije ogranice-
na samo na stru¢no osposobljavanje,
ve¢ je ukljucivala i vjerske, moralne,
drustvene, kulturne i politicke funk-
cije. (Sanal and Giglii, 2007; Kiziler,
2015; Bayram, 1994)

Od svog osnivanja, ahilik sistem
nije imao samo utjecaj na vojna i po-
liticka nego i na drustvena i ekonom-
ska podrugja. Odigrao je krucijalnu

ulogu u formiranju danasnje radne
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etike, pogotovo u institucijama kao
§to su organizacije socijalnog osigura-
nja, trgovackim organizacijama, sin-
dikatu radnika i gradskim vije¢ima.
(Oztiirk, 1993)

Moralne i kulturne vrijednosti
su duboko usadene u principe ahi-
lisma. Rezultiralo je ‘savjetima kao i
kaznama za ljude a ipak ovi savjeti i
sankcije nisu bili li¢ne prirode nego
su imali drustvo u svom fokusu’, kao
$to to navodi Ramazan. (2014) In-
stitucije abilisma su regulisale dru-
$tvene zivote ljudi.

Ovo je bila unija zanatlija i trgo-
vaca koji su svu svoju energiju ulozili
u sakupljanje mladih ljudi i zanatlija
pod krov jedne organizacije i koji su
ih pokusali obuciti i moralno podi-
¢i. (Sanal and Giugli, 2007; Rama-
zan, 2014)

Abhilik se prikazuje kao struktura
koja ureduje ekonomski Zivot s jed-
ne strane, a sa druge strane se sastoji
od sistema vrijednosti koji je bazi-
ran na konceptu uhuvver / bratstvo
u drustvenom zivotu. Razvoj ahilik
koncepta, navodno, svoje porijeklo
vuce iz islamske tradicije i njegovog
videnja ubuvvera i futuwera. (Akcik,
2003; Aydin, 2015; Kiziler, 2015)
Abhilik, namijenjen educiranju lju-
di u etici i zanimanju, kao antropo-
centrican sistem sve svoje principe
crpi iz Kur’ana i hadisa. Na osnovu
vjerskih zakonitosti, imao je veliki
ucinak na strukturisanje institucija,
§to je pokazalo znacajne utjecaje na
regulaciju drustvenih i ekonomskih
odnosa. (Dogan, 2015) Iako nije mo-
guce diskutovati o prisutnosti turskih
Jfutuwwa organizacija u modernom
svijetu, eticki principi su i dalje pri-
sutni medu danasnjim turskim esna-
fina i zanatlijama.

Nastale hisbah i ahbilik instituci-
je sa svojim dru$tvenim politikama
problemima ekonomije slobodnog
trzista i potaknuti ljude na veéu pro-
duktivnost na ovom svijetu, kao dio
svekupunog cilja falaha koji podrazu-
mijeva uspjeh na oba svijeta. S ovim
ciljem, drzave nastoje stvoriti zdra-
vije i produktivnije generacije kroz
pripremanje zakona i uspostavljanje

institucija. Dakle, neke usluge kao $to
su zdravstvo, obrazovanje, osiguranje
nezaposlenih i socijalno osiguranje su
planirane i provodene od strane vla-
da. Danas sve ove usluge ili neke od
njih nude vlade kao i nevladine orga-
nizacije, ali i privatni sektor. Uprkos
zakonskim i institucionalnim razvo-
jima, dio drus$tva nema pristup uslu-
gama drustvene politike zbog rasta
populacije, pritiska troskova, smanje-
nja poreznih prihoda i demografskih
promjena kao i drustvene iskljuce-
nosti. Pored toga, postoje i moralni
problemi u danasnjem svijetu koji se
manifestiraju moralnim hazardom i
preferiranjem iskljucivo vlastitog in-
teresa ¢ak i na Stetu drugih.

Kod identificiranja prirode moral-
ne ekonomije u okviru islamske eko-
nomije, ahilik i hisbah kao historijski
sistem ekonomije i drustvene prakse
nudi odredenu drustvenu formaciju i
modalitete proizvodnje, $to se teoret-
ski moze gledati kao moralna ekono-
mija. Stoga, teorija hisba i ahilika kao
operativnih formi rezultira posebnim
okvirom islamske moralne ekonomije.
Jedna od glavnih karakteristika ovih
formi je ugradenost, odnosno pove-
zanost s ostalim karakteristikama ta-
kvog ekonomskog sistema.

Dakle, legitimitet svih ekonom-
skih institucija kao $to su ahilik i hi-
sbah osnovan je na normama koje su
definirale njihova prava i odgovorno-
sti; vrijednosti i norme su sadrzane
i ugradene u ekonomiju i mogu biti
procijenjene. Sayer (2007) kaze da su
sve ekonomije moralne ekonomije,
ali neke se ne smatraju takvima dok
su druge “moralnije” od normativnih
koncepata kao $to su blagostanje, mo-
ralna podjela rada, vlasnicka prava,
patenti i okruzenje. Medutim, neo-
klasi¢na ekonomija u svom pristupu
nastoji dati znacenje stvarnosti kroz
siroku upotrebu matematickih ili po-
zitivnih metoda, gdje se vrijednosti i
norme smatraju nenaucnim. (Zaman,
2012) Stoga se kritikuju trzi$ne eko-
nomije i institucije u tom smislu zato
§to ne zadrzavaju drustvenu formu,
sistem dekomoditizacije i ugradene

norme unutar drustva. (Sayer, 2007
i Edelman, 2005)
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Pokret islamske ekonomije
za izgradnju moralnosti

Kao dio zZivotnih aktivnosti, mu-
slimanska drustva prihvataju islamsku
moralnu ekonomiju u svakodnevnom
Zivotu bez odvajanja od islamskih uce-
nja. Eticke vrijednosti postaju glav-
ni cilj sveukupnog okretanja prema
islamskoj moralnoj ekonomiji. (Asu-
tay, 2007) Islamski moralni model na-
stoji uspostaviti kooperativno drustvo
kako bi se postiglo ‘eticki orijentirano
drustvo’. (Naqvi, 1997) To drustvo ¢e
se sastojati od individua koje ¢e izba-
lansirati zadovoljstvo materijalnih s
duhovnim potrebama. (Chapra, 1996)
Na taj nacin, individualno i drustve-
no ponasanje i ispunjenje esencijalnih
potreba ¢e biti pomireno vezivajudi al-
-magqasid al-Shari'ah (ciljeve Serijata)
koji mogu dovesti do socioekonom-
ske pravde. (Chapra, 1996)

Chapra (1996) objasnjava koriste-
nje islamskih ucenja kako bi se obliko-
vale linosti u suocavanju s islamskom
moralnom ekonomijom. Uz moralni
filter, efektivna i djelotvorna motiva-
cija i reformacija socioekonomskog
konteksta treba biti upotrijebljena, a
koja bi vodila do pogodnog okruze-
nja za ljudsko blagostanje. Za odrza-
vanje konzistentnosti izmedu vlasti-
tog interesa gdje se odluke donesene
na individualnom nivou zasnivaju na
egoisticnim principima i drustvenim
interesima dobrog morala, islam zahti-
jeva koristenje moralnog filtera kako bi
se postigla ravnoteza. Muslimani vje-
ruju u Onaj svijet, u ahiret, koji pred-
stavlja dugorocan cilj za ljude i utjece
na njih da razmisljaju dalje od samih
sebe te na taj nacin motivisu ljude da
se vise brinu o drustvenim obaveza-
ma. Takvo razumijevanje ¢e pomoci
drustvu da odredi svoje prioritete kako
je definisano u al-magqasid al-Shari'ab,
odnosno ciljevima Serijata.

Uz kreiranje balansa izmedu indi-
vidualnih i drustvenih interesa, Naqvi
(2003) naglasava pozitivan utjecaj
koji islamske vrijednosti i etika ima-
ju na ekonomiju i finansijske aktiv-
nosti. Prvo, vjerovanje tj. postupanje
po islamskim principima, ljudi vjeru-
ju u nacin Zivota i moral, koje islam
zahtijeva da budu implementirani u
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svakodnevni Zivot. Takav sistem vje-
rovanja kontrolise dnevne aktivnosti
ljudi. Drugo, vjerovanje u prisutnost
Allaha odvraca ljude od losih namje-
rajer znaju da ih Allah gleda. Treée,s
obzirom na to da muslimani vjeruju
da sve pripada Allahu, nece forsira-
ti da po svaku cijenu maksimiziraju
profit jer je nacin tro$enja bogatstva
regulisan islamom. Cetvrto, princip
odanosti regulise ponasanje ljudi na
osnovu ograni¢ene racionalnosti isla-
ma kako bi se stvorili moralni rezulta-
ti. I posljednje, islam naglasava pravo
siromaha na dio bogatstva bogatog
drustva. Bogatiji ljudi odvajaju dio
svog bogatstva za siromasne ne radi
li¢nog zadovoljstva nego zato §to si-
romasni ljudi imaju pravo na dio bo-
gatstva bogatih ljudi. Dakle, ovi po-
stulati su tu s namjerom ne samo da
postanu potencijalna snaga kako bi
se poboljsalo muslimansko drustvo u
ekonomskom i finansijskom aspektu
(Trip, 2006), nego isto tako da esen-
cijaliziraju prirodu islamske moralno-
sti koja simbolizira ugradeni karakter
muslimanskog drustva.

Tako islamska ekonomija sluzi kao
alternativan sistem trzisnom ekonom-
skom sistemu (Asutay, 2007), to ne
znaci nuzno da je sistem konstituisan
kao moralna ekonomija. Da bi se sma-
trao moralnom ekonomijom, sistem se
mora fokusirati na moralnost i procesa
i posljedica sistema. Stoga, vezano za
islamsku ekonomiju, bitno je da nije
samo proces u saglasnosti s vierom
nego i da su rezultati procesa moralno
prihvacéeni. Utvik (2006) definira slabu
moralnu ekonomiju kao onu koja ima
samo ‘vjeru u Boga, a jaku ekonomi-
ju kao onu koja ukljucuje i ‘nametanje
svake aktivnosti na moralan i eticki
prihvatljiv nacin’ tj. uzimanje u obzir i
procese i posljedice aktivnosti bez ob-
zira na vjerovanje u Boga.

Kriticka refleksija
na islamske finansije kroz
islamsku moralnu ekonomiju

Islamska moralna ekonomija je
danas institucionalizirana kroz islam-
sko bankarstvo i finansije. Wilson
(2014) argumentira kako su islamske
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banke bile uspjesne jer su osnovane
u velikim internacionalnim finansij-
skim centrima. Kako islamska moral-
na ekonomija vjeruje u beskamatni
sistem, iz toga se razvio sistem dije-
ljenja rizika, drzanje udjela i sistem
orijentisan na zajednicu gdje su uve-
deni mehanizmi kao $to su mudara-
bah i musharakah koji su uskladeni s
principima zabrane kamate, gharar i
investicija u proizvode i usluge koje
su Serijatom zabranjene kao i siste-
me zekata i vakufa. (Asutay, 2014)
Medutim, to §to je ovaj finansijski
sistem u skladu s islamom nije do-
voljno da on bude smatran dijelom
moralne ekonomije.

Osnivadi islamske ekonomije, u
svojoj teoretskoj konceptualizaciji
islamske moralne ekonomije, insti-
tucionalizirali su moralnost islama
kroz islamsko bankarstvo i finansije,
$to je proizvelo muslimansko drustve-
no-ekonomsko ponasanje na trzistu.

Islamsko bankarstvo i finansije su
pod teskim kritikama zbog kompro-
mitiranja eti¢kih vrijednosti modela
podjele profita i gubitka (PLS — pro-
fit/loss sharing) zbog teznje istom
cilju kao konvencionalne finansije
kroz naglasavanje figha i ignorisanje
islamskih aksioma i sadrzaja (Asu-
tay, 2007) $to se moze definisati kao
‘moralni nedostatak’ u islamskim
finansijama. Izgleda da se u praksi
islamske banke vise bave pravnim i
mehanickim aspektima postivanja
Serijata, a ne promocijom i postiva-
njem etickih vrijednosti. (Nienhaus,
2011) Prevladavajudi opéi stav je da
do sada islamsko bankarstvo de facto
nije ispunilo socijalne i eticke ciljeve.
(Ahmed,2011) S teoretskog stajalista,
Musa (2011) primjecuje da"u trenut-
noj literaturi o islamskim finansijama
iislamskoj poslovnoj etici ocito nedo-
staju procjene u kojoj mjeri islamske
finansijske institucije provode ideal-
ne eti¢ke norme islama”. EI-Gamal
(2006) smatra retoriku islamskih fi-
nansija besmislenom “distinkcijom
forme bez sustine” koja je osudena
“da bude neefikasna replikacija kon-
vencionalnih finansija, uvijek korak
iza” u razvoju u odnosu na konven-
cionalne finansijske institucije.
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Stika 1: Islamske finansije kao moralna ekonomija ugradenosti (Izvor: Nagaoka (2009))

Islamsko bankarstvo i finansije
umjesto artikulisanja sistema vri-
jednosti ispunjavanjem magqasida,
udruzilo je vjerske motive s motivi-
ma maksimizacije profita (Pollard i
Samers, 2007), §to je stvorilo sumnje
u islamsku moralnost u operacijama
i proizvodima ovih institucija. Iz tog
razloga Yusuf (2004) objasnjava da
je PLS tip transakcije kapitala, $to
predstavlja ortodoksno ucenje islam-
ske moralne ekonomije, zamijenje-
no tzv "sindromom murabahe”, $to
mnogi smatraju neislamskim jer su
to proizvodi zasnovani na dugu i
samim time lice transakcijama ba-
ziranim na kamati. Stoga, islamske
finansije su tezed¢i ka profitu prihva-
tile sistem finansiranja trzisne eko-
nomije umjesto sistema ugradenog
u realnu ekonomiju.

Ukratko, kako bi islamsko bankar-
stvo i finansije bili smatrani i moral-
nim i etickim u svojim aktivnostima i
operacijama, temeljni aksiomi islam-
ske moralne ekonomije kao i forma
Serijata moraju biti ispunjeni. Stoga,

Abu al-Makarim, Zaidan (1974). I/m al
Ad] al Igtisadi. Cairo: Dar al turath.
Ainley, M.; Mashayekhi, A.; Hicks, R.; Ra-
hman, A. and Ravalia, A. (2007). Is/amic
Finance in UK: Regulation and Challenges.
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kako bi islamska moralna ekonomija
bila institucionalizirana, uz to osigu-
ravajuéi nastavak ugradenosti u islam-
ske vrijednosti iznad zabrane kamate
u trenutne i buduce finansijske i eko-
nomske aktivnosti, potrebno je da se
ima sveobuhvatan, moralno-eticko-
-ekonomski model. Ova studija pre-
poznaje neuspjehe u muslimanskim
drustvima koja ne podrzavaju ciljeve
islamske moralne ekonomije i ne us-
pijevaju ugraditi takvu normativnost
u svoj svakodnevni Zivot i djelovanje.

Zakljucak

Pojam moralne ekonomije po-
¢iva na jednom centralnom prin-
cipu: ugradenost. Predmoderne
ekonomije su moralne jer su one
integralni dio drustvenih odnosa i
neekonomskih institucija. Naravno,
kako ekonomski i drustveni odno-
si zajedno funkcionisu razlikuje se
u zavisnosti od razli¢itih kontek-
sta ali zajednicka nit koja pogo-
duje razumijevanju predmoderne
moralne ekonomije je ta da ciljevi
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Summary

UNIFICATION OF THE CURRENT DISCOURSE
ON ISLAM, FINANCE AND ECONOMICS
FOR THE PURPOSE OF CREATING
A CASE OF ISLAMIC MORAL ECONOMY

Alija Avduki¢, Velid Efendi¢, Admir Meskovi¢

The founding fathers of Islamic economics responded to the
challenges faced by capitalism and socialism by attempting to
construct an economic theory that is based on Islamic onto-
logical base, values and practices. This new economic model
and theory attempt remains an unfinished project due mainly
to the emergence and prioritising of Islamic finance. However,
this research argues that rather than developing the Islamic
system of economics on neo-classical economics, Islamic eco-
nomics should be constructed on a political economy frame
leading to Islamic political economy (IPE). and should be
substantiated in its contents as a moral economy. Because, its
overall end-goal seeks to reintegrate human well-being and
social justice and develop a ‘moral economy’ within a particu-
lar social formation based on substantive morality of Islam. In
other words, Islamic economics aims at embedding economic
and financial relations and activities within the social formation
of Islam. Thus, this apprehension also stresses emphatically on
the spiritual aspect in terms of the welfare of society in addi-
tion to the material well-being and refers to embeddedness in
terms of economics being submerged into value system and
normative world by having also non- economic factors defin-
ing economic behaviour. Consequently, Islamic economics, by
definition, is a moral economy in its essence and therefore as
a substance of IPE it should be constructed as Islamic moral
economy (IME). Hence, the paper aims to construct Islamic
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economics as a moral economy to produce Islamic moral econ-
omy by identifying the implications and consequences of Is-
lamic substantive morality in leading to Islamic moral econo-
my. In defining and exploring aspects of Islamic economics to
substantiate IME, the articulation of moral economy within
Islamic economics through ontological and epistemological
base of Islam and through historical practice and contempo-
rary experience of economics and finance in the Islamic and
Muslim context is consulted. It is noted that Islamic finance
is considered as a subsystem of IME. However, its formative
form was unable to get rid of the trappings of conventional
financial institutions by mimicking and mirroring conven-
tional finance through giving up embedded or substantivist
finance orientation as proposed by IME. Thus, IME provides
the substance through which evaluation of IBF is possible in
claiming its social failure. This article provides a comparison
of market and Islamic moral economy, and provides a criti-
cal review of today’s practice of Islamic finance in the light
of Islamic moral economy principles. The article provides a
comparison of market and Islamic moral economy, reminding
that Islamic moral economy is not only a phenomenon of the
modern age, but institutions like Hisba and Achilles existed
centuries before, and are the forerunners of today’s supervisory
and educational institutions. The article also provides a criti-
cal review of today’s practice of Islamic finance in the light of
Islamic moral economics. We conclude that Islamic banking
as its operational form has not met the expectations of Islamic
moral economy due to mirroring conventional banks and its
orientation towards profit maximization, which is a feature of
the neoclassical school of economics.

Keywords: islamic moral economy, islamic political economy,
islamic finance.
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SazeTak: Zlo¢in genocida zvani¢no je imenovan usvajanjem Konvencije o spre¢avanju i kaznjavanju zlo¢ina

genocida (Konvencija o genocidu) koju je Generalna skupstina Ujedinjenih nacija (UN) odobrila 9. decembra

1948. godine. Raphael Lemkin, idejni zacetnik pojma genocid, interes za posebno imenovanje za najteze ratne

zlo¢ine pokazivao je i prije Drugog svjetskog rata, a ne samo za vrijeme ¢injenja zlo¢ina sredinom dvadesetog

stoljec¢a. Pogotovo od holokausta nad Jevrejima zlo¢in genocida je u posebnom fokusu brojnih nauénika koji

teorijski elaboriraju teme iz ove oblasti. Za teorijsku elaboraciju zlo¢ina genocida jedna od vaznijih tema jeste

tipologizacija zlo¢ina genocida kojom se kroz pregled teorijskih rasprava bavimo u ovom radu.

Kljucne rijeci: zlocin nad zlocinima, genocid, Konvencija o genocidu, tipologizacija genocida, sociologija genocida

Uvod

Dvadeseto stoljece u teoriji ge-
nocida naziva se stoljeCem genoci-
da, zbog toga sto je veliki broj Zrtava
ubijen u zlo¢inima pocinjenim tokom
stoljeca. Medu svjetski poznatim te-
oreticarima genocida usvojila se ma-
trica gdje se podrazumijeva da je dva-
deseto stoljece — stoljeée genocida.
(Bruneteau, 2005; Valentino, 2004;
Totten, Parsons, 2009; Wallimann,
Dobkowski, Rubenstein, 2000) Vaz-
no je naglasiti da najtezi oblici zlo-
¢ina koji odgovaraju onome $to je
pravno definisano genocidom nisu
karakteristika samo dvadesetog sto-
lje¢a. Dokazi o pocinjenim zlo¢inima
koji imaju obiljeZja zlo¢ina genocida
sezu u daleku proglost, te je isprav-
no kazati da je genocid kao pojava
star koliko i Covjecanstvo. Zapravo,
razni oblici sukoba sastavni su dio
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egzistiranja Covjecanstva. Posmatra-
judi nepregledan kontinuitet zloc¢ina,
nije pogresno kazati da ljudsku hi-
storiju dominantno obiljeZavaju zlo-
¢ini i sjecanja na zlocine. Od medu-
plemenskih istrebljivanja iz vremena
prvobitnih zajednica do unistavanja
pripadnika grupa drugacijeg nacio-
nalnog, etnic¢kog, rasnog ili vierskog
opredjeljenja trajao je dug historijski
razvoj drustva. Sinisa Male$evi¢ na-
vodi da “na pocetku kasnog srednjeg
vijeka bilo je u svim ratovima diljem
poznatog svijeta tek 60.000 strada-
lih, a 20. stoljece simo odgovorno
je za viSe od 110 miliona direktnih
Zrtava rata.” (Malesevi¢, 2011: 17)
Od prvobitnih zajednica do savre-
menog doba nasilje je bilo sredstvo
kojim se ostvarivao pojedinacni ili
grupni cilj. Ben Kiernan naglasava
da su masovna ubijanja bila prisutna

iu neolitskom dobu. On kaze: “Ma-
sovno ubijanje nije neobi¢nost novog
doba... Razvoj agrikulture u neolit-
skoj eri obezbijedio je viskove koji su
mogli podrzati sistemati¢no ratova-
nje. Postoje dokazi o unistenju cije-
lih drustava.” (Kiernan, 2007: 1-2; O
tome i: Misambled, 2015; Rubinste-
in,2004) Raphael Lemkin naglasava
da “smisljeno brisanje ¢itavih naroda
nije potpuno novo u svijetu. Ono je
novina u civiliziranom svijetu samo
iz razloga §to smo tek u modernoj
eri poceli misliti i donositi zakljucke
o ovoj pojavi.” (Lemkin, 1945: 39)
Nakon zavr$etka Drugog svjetskog
rata izreCeno je i obecanje “nikad vise”
inspirirano prije svega ogromnim raz-
mjerama zlo¢ina nad Jevrejima. Sa-
veznicke trupe i posmatraci suocivsi
se, izmedu ostalog, s gomilom tijela
u Ausvicu i Bergen-Belsenu 1945.
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godine smatrali su da ¢ovjecanstvo
ne treba vise nikad da se sretne s ta-
kvim scenama horora. Uprkos cilju
da se Covjecanstvo oslobodi od takvih
zlo¢ina, genocidi su ipak uslijedili u
Pendzabu, Kambodzi, Ruandi i mno-
gim drugim prostorima, ukljucujudi i
“srce” Evrope, odnosno Bosnu i Her-
cegovinu. Nazalost, brutalni zlo¢ini,
poput onih nad Rohinjama ili Ujgu-
rima, koji imaju obiljeZja zlo¢ina ge-
nocida, nastavljeni su da se ¢ine i u
21. stoljecu.

1. Imenovanje “zlo¢ina kojem
nije ravan niti jedan drugi”

Mada je o masovnim zlo¢inima
i ubijanjima objavljen znacajan broj
literature, imenovanje ove pojave kao
“genocid”uspostavljeno je i zvani¢no
uslo u upotrebu tek s teorijskim do-
prinosom Raphaela Lemkina. Njego-
vim doprinosom se intenzivnije radilo
na imenovanju i analizi “zlo¢ina ko-
jem nije ravan niti jedan drugi”. On
je u svojim analizama ulagao pose-
ban napor u proucavanju onoga $to
je Winston Churchill, britanski pre-
mijer u Drugom svjetskom ratu, na-
zvao “zlo¢inom bez imena”. Osnovni
cilj kojem se priblizavao bio je uspo-
stavljanje temelja u medunarodnom
pravu kako bi se u buduénosti sprije-
¢ili i kaznili tako teski oblici zlocina.
Izraz “genocid” prvi put upotrijebljen

! Raphael Lemkin je bjezedi od njemacke
invazije u jesen 1939. godine iz Varsave pre-
ma porodi¢noj kuéi pored grada Bialysto-
ka u isto¢noj Poljskoj pobjegao u Litvaniju
gdje je uspio dobiti vizu za Svedsku. Stigao
je u Stokholm februara 1940. godine gdje
pocinje pisanje djela Axis Rule in Occupied
Eurgpe. Lemkin je otisao u SAD gdje je
zavrsio svoj rad koji je Stampan 1944. go-
dine. (Jensen, 2007, 9-14)

William Schabas je jedan od teoreti¢ara
koji naglagavaju da je genocid na vrhu
piramide zlo¢ina. On isti¢e: "Cinjenica
da se jedan zlo¢in smatra manje ozbilj-
nim nego drugi ne zna¢i da se trivijalizira
ili previda. Ali u svakoj hijerarhiji nesto
mora stajati na vrhu. Zlo¢inu genocida
pripada najvise mjesto na piramidi”.
(Schabas, 1996: 9) Neki autori ovakvu
kvalifikaciju odbacuju i nazivaju je ne-
opravdanom. Smatraju da se na takav
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je 1944. godine u Lemkinovoj knjizi
Awxis Rule in Occupied Europe.! (Lem-
kin, 1944) Od tada se upotreba ovog
pojma konstantno povecavala, te je
Cesto predmet ne samo rasprava na-
ucnika, nego i sve ¢e$¢éi termin poli-
ticara i $ire javnosti. Lemkinova po-
¢etna promisljanja bila su opsirna i
njima je naglasio da smrt i ubijanja
nisu nikako finalni cilj procesa geno-
cida, ve¢ da se do same smrti Zrtava
genocida dolazi izvrsenjem odredenih
oblika zloc¢ina, a sama smrt kao ta-
kva pripadnika odredene grupe ljudi,
u takvim okolnostima, skoro je nei-
zbjezna posljedica. Lemkin navodi:

Genocid nuzno ne podrazumijeva
unistenje jedne nacije, osim kada
Je ono izvrieno masovnim ubija-
njem svib pripadnika jedne naci-
Je. Umjesto toga, njegova svrha je
da oznaci organizovani plan, koji
podrazumijeva razlicite radnje u
cilju unistenja esencijalnih osnova
Zivota same grupe ljudi, koje zna-
(i negiranje samog naroda. Ciljevi
takvog plana bili bi raspad politi-
Ckih i drustvenih institucija, kul-
ture, jezika, nacionalnih osjecanja,
religije, kao i ekonomskog postojanja
nacionalnih grupa, te unistenje licne
bezbjednosti, slobode, zdravlja, do-
stojanstva, pa cak i Zivota pojedi-
naca koji pripadaju tim grupama.
(Lemkin, 1944: 79)

Lemkin je rije¢ genocid osmislio
na osnovu gréke rijeci genos (rasa,

nacin drugi zlo¢ini protiv vrijednosti
zasti¢enih medunarodnim pravom mini-
miziraju i da se na takav na¢in smanjuje
moralna osuda drugih zlo¢ina. (Sire o
tome: Dimitrijevi¢ i dr, 2010: 101-107)
Tokom izrade nacrta Konvencije o ge-
nocidu bilo je planirano podijeliti “ka-
tegorije” unistavanja na fizicko, biolosko
i kulturno, a kulturni genocid bio je de-
finiran u ¢lanu 1. Prvog nacrta, odnosno
¢lanu 3. Drugog nacrta. “Kulturni geno-
cid predstavljao bi takva djela usmjerena
protiv samog identiteta grupe, podrazu-
mijevajuéi svekoliko unistenje kulture,
jezika, tradicije, vjeroispovijesti i drugih
sli¢nih karakteristika grupa.” (Haraci¢,
2003: 117). Tesko je govoriti o nekom
modernom oruzanom sukobu, ratu ili
agresiji, pogotovo onom koji prati zloc¢in
genocida koji ne podrazumijeva uniste-
nje kulturnog identiteta grupe.

pleme) i latinskog dodatka — cide
(od caedere, ubiti). (Lavi¢, 2014: 266)
Tako je “zlo¢in nad zlo¢inima™ zva-
ni¢no imenovan genocidom usvaja-
njem UN-ove Konvencije o geno-
cidu, Lemkin je interes za posebno
imenovanje za masovne zlo¢ine po-
kazivao i prije Drugog svjetskog rata,
a ne samo za vrijeme zlo¢ina nad Je-
vrejima, odnosno zlo¢ina pocinjenih
tokom ovog svjetskog rata, kako se to
Cesto naglasava. Lemkin je govorio
o unis$tavanju etnickih, nacionalnih
i religioznih grupa jos 1933. godine
u Madridu, na Petoj medunarodnoj
konferenciji za ujedinjavanje krivi-
¢nog zakona. (Eshet, 2007; Becirevic,
2009: 23-24) Nije mu uspjelo da na
navedenoj konferenciji praksu koju je
nazvao “zlo¢inom po medunarodnom
pravu”uvrsti u pravne okvire. Njegovi
prijedlozi pojmova “barbarski zloc¢in”i
“vandalski zlo¢in” nisu bili prihvaceni.
“Ovu praksu nazvao je ‘barbarizmon,
a ‘vandalizmom'je oznacio uni$tava-
nje ‘umjetnickih djela i nacionalnih
kultura”. (Isto; O tome i: Power, 2002:
21) U prvom slucaju misli na fizicka
unistenja brojnih naroda,a u drugom
slu¢aju drugih oblika zlo¢ina, odno-
sno pokusaja uniStenja, prije svega,
onoga §to ¢ini kulturu jednog naro-
da. Lemkin je svojim radom ulagao
poseban napor i posvecivao posebnu
paznju i tzv. “kulturnom genocidu”.?
Lemkinov osnovni cilj rada na polju

Jedan od vaznijih nedostataka Kon-
vencije o genocidu je da tzv. “kulturni
genocid” nije sastavni dio iste, uprkos
nastojanjima da se radnje usmjerene
protiv kulturnog identiteta grupe uvrste
u kaznjive radnje. Sam Lemkin je tvrdio
da se destrukcija moze izvrsiti i drugim
sredstvima, a ne samo masovnim ubija-
njem pripadnika odredene grupe. Navo-
dio je primjere dezintegracije politickih i
drustvenih institucija kulture, jezika, na-
cionalnih osje¢anja, religije i ekonomske
opstojnosti, $to je nazvao “kulturnim ge-
nocidom”, tj. aktima s ciljemdestrukcije
grupe, unistenjem njenih kulturnih oso-
bina, koji naravno podrazumijevaju kom-
binaciju s fizickom destrukcijom grupe.
(Lemkin, 1944: 79) Naprimjer, dogada-
jima u Bosni i Hercegovini 1992-1995.
potvrduje se da je potrebna revizija Kon-
vencije i na ovom primjeru.
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imenovanja “zlo¢ina nad zlo¢inom”
bio je uspostavljanje temelja u me-
dunarodnom pravu kako bi se u bu-
duénosti sprijecili i kaznili tako teski
zlo¢ini. Radeéi na definiranju Kon-
vencije o genocidu Lemkin je 1947.
godine u tekstu za American Journal
of International Low dodatno poja-
snio da “zlo¢in genocida obuhvata
razli¢ita djela, uklju¢ujuéi ne samo
oduzimanje Zivota veé i sprecavanje
Zivota (putem abortusa, sterilizacije),
kao i postupaka koji u znatnoj mjeri
ugrozavaju Zivot i zdravlje (vjestac-
ki izazvane infekcije, prisilni rad u
posebnim logorima, namjerno raz-
dvajanje porodica u cilju raseljava-
nja...).” (Lemkin, 1947: 147) Jedan
od najpoznatijih teoreticara genocida
Martin Shaw je utvrdio da genocid
pored nezaobilaznog fizickog nasi-
lja nezaobilazno ukljucuje i brojne
druge radnje te da “definisanje ge-
nocida masovnim ubijanjem previda
drustvene ciljeve koji leze iza geno-
cida”. (Shaw, 2007: 34) Drugi teo-
reticari poput Hannah Arendt, koja
govoreci o genocidu prepoznaje isti
kao napad na prirodnu ljudsku ra-
znolikost, naglasavajudi da “genocid
predstavlja napad na ljudsku razno-
likost kao takvu, tj. na sustinsku od-
liku ‘ljudskog statusa’, bez koje rijeci
‘Covjecanstvo'i ‘Covjecnost’ gube svaki
smisao.” (Arendt, 2000: 242)
UN-ovom Konvencijom o genoci-
du pod genocidom se podrazumijeva
“bilo koja od sljedec¢ih radnji, poci-
njenih s namjerom da se potpuno ili
djelomi¢no unisti jedna nacionalna,
etnicka, rasna ili vjerska grupa: a) ubi-
stvo ¢lanova grupe; b) uzrokovanje
teskih tjelesnih ili mentalnih povreda
¢lanova grupe; ¢) namjerno podvrga-
vanje grupe takvim Zivotnim uvjeti-
ma koji dovode do njenog potpunog
ili djelomi¢nog fizickog unistenja;
d) uspostavljanje mjera s namjerom

+ Clanom III Konvencije definirano
je da e sljedeca djela biti kaznjiva:
a) genocid; b) planiranje izvrienja
genocida; c) direktno i javno podsti-
canje na izvrenje genocida: d) poku-
§aj genocida; e) saucesni§tvo u geno-
cidu. http://www.tuzilastvorz.org.rs/
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sprecavanja radanja u okviru grupe;
e) prinudno premjestanje djece iz
jedne grupe u drugu”.*

Usvajanjem Konvencije o genoci-
du uspostavio se i definisao genocid
kao pravno odreden termin, ¢ime su
ostvareni i Lemkinovi Zivotni idea-
li. Ovdje je znacajno naglasiti, a ide
u prilog Lemkinovim visegodi$njim
nastojanjima, da se, pored uskladi-
vanja pravnih normi, odnosno ko-
difikacije takvih oblika zlo¢ina, ste-
kla moguénost podizanja optuznica,
izvodenja pred sudove i kaznjavanje
pocinilaca zlo¢ina genocida.

2. Genocid i

tipologizacija genocida

Lemkin je, dakle, dao znacajan
doprinos teorijskoj elaboraciji zlo¢i-
na genocida. On se ogleda i u detalj-
nom istrazivanju nacistickih tehnika
genocida koje su primjenjivali. To su:
politicka, drustvena, kulturna, eko-
nomska, bioloska 1 fizicka. Izmedu
ostalih, za politicku tehniku genocida
posebno istice da su “Cak i reklamni
znakovi i natpisi na zgradama, pute-
vima i ulicama, kao i imena naselja i
mjesta, bili promijenjeni u njemacku
formu.” (Lemkin, 1944: 82) Vazna
tehnika genocida je drustvena, s ob-
zirom na to da je ona najcesce pret-
hodnica ostalih tehnika genocida.
Lemkin naglasava: “Zarisna tacka
ovog ataka biva umni dio grupe, zato
§to ova grupa u mnogome osigurava
nacionalno vodstvo i organizuje ot-
por nacifikaciji.” (Isz0) Ova tehnika je
vazna u pocetnim fazama genocida jer
se atakom na ovaj dio ¢lanova grupe
iz koje dolaze Zrtve zapravo oni “obe-
zglavljuju”. Logika kojom se vode zlo-
¢inci jeste da se zapravo ovim ¢inom
ostatak ¢lanova grupe upozorava da
bilo kakav pokusaj organizacije unu-
tar skupine, pogotovo organizacija u

html_trz/PROPISI/konvencija_spre-
cavanje_lat.pdf.

Ovu tehniku genocida, odnosno formu
prezentiranja iste prepoznajemo i na pri-
mjeru desavanja u Bosni i Hercegovini u
periodu 1992-1995, ali i nakon agresije.

Naprimjer, viestoljetno ime grada Foce,
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cilju pruzanja bilo kakvog oblika ot-
pora, vodi uglavnom smrti organiza-
tora. (Isz0) Kulturna tehnika genocida
je ona kojom se unistavaju historij-
ski tragovi postojanja odredene gru-
pe s odredenog prostora, prije svega
s prostora odakle se ona protjeruje.
Ta vrsta unistavanja podrazumijeva
unistenje nacionalnih spomenika,
biblioteka, nadgrobnih spomenika,
muzeja, arhiva, galerija. (Isz0) Bio-
losku tehniku karakterizira ¢injenje
sracunatih radnji kojima se umanjuje
natalitet grupe, uslovi Zivota dovode
do stepena da se povecava mortalitet
novorodencadi, razdvajaju muskarci i
zene, muskarci $alju na prisilan rad.
(Lemkin, 1944: 86)

Medu drugim autorima koji su se
bavili tipologizacijom genocida treba
istaknuti Helen Fein koja govori o dva
tipa genocida, koje je ipak neophod-
no prosiriti. Prvi tip je s intencijom
eliminiranja pripadnika druge vjere
i drugi tip predodreden na unistenje
drugih plemena zbog nemogucnosti
njihovog savladivanja ili asimiliranja.
On se prosiruje za nova tri tipa koji se
pojavljuju kada: a) drzava poseze za
masovnim uni$tenjem da bi legitimi-
zirala svoj opstanak kao predvodnik
sudbine dominantne grupe; b) drza-
va ubija da bi eliminirala urodenicku
grupu blokirajuéi njenu ekspanziju i
razvoj i ¢) drzava reaguje spontano
na pobune totalno eliminirajuéi po-
bunjenike. (Fein, 1979: 7-9)

Roger Smith je tipologizaciju iz-
vr§io na osnovu motiva za izvrsenje
genocida te razlikuje: 1. Retributioni
ili genocid odmazde (dehumanizacija
Zrtve prije samog napada); 2. Insti-
tucionalni genocid (genocid je politi-
¢ko rjesenje); 3. Utilitaristicki genocid
(izvrsioci se motiviraju idejom da je
“smrt drugog preduslov za na$ dobar
zivot”); 4. Monopolisticki genocid (0s-
novna karakteristika je da se njegovo

nakon ubijanja i protjerivanja Bosnjaka,
promijenjeno je u naziv Srbinje. Zapra-
vo svaka od pobrojanih tehnika geno-
cida koje Lemkin nabraja provedena je
tokom ¢injena genocida i zlo¢ina protiv
vrijednosti zasti¢enih medunarodnim
pravom nad Bos$njacima.
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izvrienje ne prenosi izvan teritorije
jedne drzave) i 5. Ideologijski genocid.
(Smith, 2000: 23-27) Ideologijski tip
genocida je najzastupljeniji. Cilj izvr-
Sioca genocida kod ideologijskog tipa
je da se drustvo ujedini oko jednog
jedinstvenog ideala.®

Vedina istrazivaca genocida za-
kljuc¢uje da, pored toga $to je geno-
cid drzavni zlo¢in, presudan znacaj
u okupljanju masa koje ¢e izvrsiti
zajednicki cilj jeste zajednicka ide-
ologija, koja zapravo i ima najvecu
ulogu u samom procesu genocida.
Ideologija se tradicionalno “smatra-
la krutim, zatvorenim sustavom ideja
koji upravlja drustvenim i politickim
djelovanjem.” (Malesevi¢, 2011: 18)
Djelovanje pokreta koji u konacnici
budu prepoznati kao fasisticki, nacio-
nalisticki, genocidni u svom zacetku,
u momentu sijanja takve ideje pred-
stavljaju se kao pozitivni. Tada se u
njega ukljucuju i mobiliziraju vece
mase. Thomas Mann drzedi predava-
nje na Claremont Collegu u Los An-
gelesu 1940. o temi Rat i demokracija,
nakon $to vi$e nije mogao Zivjeti u
Hitlerovoj Njemackoj, ali s dovoljno
iskustva da vidi kako fasisticki pokret
dolazi na vlast, tokom predavanja je
rekao: “Dopustite da vam kazem ci-
jelu istinu: dode li fasizam ikada u
Ameriku, doéi ée u ime slobode.”
(Riemen, 2015: 37) Dakle, zlo¢in ge-
nocida nije zlo¢in koji se “slu¢ajno”
dogada i koji pokre¢u manje grupe
“paravojnih jedinica”. On je dobro
pripremljen drzavni zlo¢in koji ima
vise faza. Zwaan kaze: “Proces geno-
cida predstavlja niz dogadaja koji se
odvijaju prema odredenom obrascu,
za koji se moze uociti da ima svoje
faze i kojeg karakteriSe izvesna, nje-

r»

mu svojstvena, ‘unutrasnja logika’.
(Zwaan, 2003)

Kurt Jonassohn i Frank Chalk su
svoju tipologizaciju genocida usmjerili
na pocinioce genocida odnosno nji-
hove ciljeve prilikom izvr$enja. Svoj
rad su sublimirali na Cetiri cilja, od-
nosno razloga za izvrSenje genocida.

¢ U slucaju genocida nad Bosnjacima
to je bio ideal velike Srbije, odnosno
velike Hrvatske. (O tome pogledati
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To su: 1. da bi odstranili prijetnje
drugog (primjer unistenje Kartage
od strane Rimljana), 2. da bi ostvarili
ekonomsko blagostanje (primjer ko-
lonijalne ekspanzije), 3. da bi kreirali
teror (primjer teror DZingis-kana) i
4. radi sprovodenja ideologije (najce-
§¢e tokom dvadesetog stoljeca). (Jo-
nassohn, Chalk, 2000: 13-14)

Israel W. Charny istice sljedece
tipove genocida: 1. genocidni masaksr,
2. intencionalni genocid (genocid s
eksplicitnom namjerom), 3. genocid
radi konsolidacije vlasti i kolonijali-
zacije, 4. genocid kao agresivni rat,
5. ratni zlocini protiv Covje¢nosti i
6. genocid kao rezultat ekoloske de-
strukcije i zloupotrebe. (Charni, 1997:
76) Charny je svojom tipologizacijom
genocida najvise odmakao od sustine
genocida, s obzirom na to da poku-
$ava kroz intencionalni tip genocida
ista¢i da postoji genocid bez namjere,
§to je apsurd.

Osnovno obiljezje zlo¢ina ge-
nocida, ono $to ga razlikuje od dru-
gih oblika zloc¢ina, jeste postojanje
namjere da se uniti, u potpunosti
ili djelomi¢no, nacionalna, etnicka,
rasna ili religiozna grupa, kako se
to Konvencijom o genocidu preci-
zira. Medutim, namjeru za genocid
je jako tesko dokazati. Helen Fein
u prilog ¢injenici da je bez pisanih
ovlastenja ili javnih izjava izuzetno
tesko dokazati namjeru istakla je “da
je dokazivanje namjere problematic-
no u odsutnosti pisanog ovlastenja
ili javnih izjava. Namjera je najtezi
element genocida za dokazivanje.”
(Fein, 1993) I pravni stru¢njaci Ste-
ven Ratner i Jason Abrams takoder
smatraju da je “namjera najtezi ele-
ment genocida za dokazivanje i Ce-
sto samo indirektna ili tek dijelom
vidljiva iz dokaza o okolnostima.”
(Ratner, Abrams, 2001: 36) Suprot-
no tim stavovima, Isidor Wallimann
i Michael Dobkowski postojanje na-
mjere za izvréenje genocida ne sma-
traju neophodnim da bi se odrede-
ni slucaj prepoznao, te naknadno

naprimjer: Kliko, DZananovi¢, Ma-
stali¢ Kosuta, 2021: 21-51. O vise-

stoljetnoj teritorijalnoj velikodrzavnoj

dokazao kao genocid. (Wallimann,
Dobkowski, Rubenstein, 2000) Stavu
Wallimanna i Dobkowskog suprot-
stavlja se i Frank Chalk koji naglasa-
va u ¢emu se, izmedu ostalog, zlo¢in
genocida razlikuje od ostalih zloc¢ina:
“Ako zlo¢inacka namjera nije krucijal-
na za definiciju genocida, onda bi sve
vrste nenamjernih smrtnih posljedica
ljudskih akcija bile klasificirane kao
genocid.” (Chalk, 1994: 57) U prilog
pomenutoj tvrdnji ide i pojasnjenje
Tona Zwaana, koji kaze: “Ne posto-
je slucajni ili nenamjerni zlo¢ini ge-
nocida... proces genocida potice od
odluke ili od paketa konstitutivnih
odluka politickog rukovodstva na
centralnom nivou odredene drzave-
drustva. To rukovodstvo donosi od-
luku da pokrene politiku genocida,
mada takva odluka moze da se pojavi
u raznoraznim oblicima. Takve odlu-
ke izuzetno rijetko postoje u pisanoj
formi. Odluke se donose usmeno, a
zatim se dalje prenose nizim nivoi-
ma hijerarhije, i to isklju¢ivo usme-
nim putem.” (Zwaan, 2003)

Zlo¢in genocida je pomno ispla-
niran projekt, a realizira se u vrijeme
kriza u drustvu. Rukovodstva, prije
svih nacionalna, politicka i vojna,
koriste politicko-ekonomske krize i
nestabilnosti u drustvu kao pogodan
moment za pokretanje genocidnog
projekta. Lemarchand tome u pri-
log navodi neke primjere: “Bilo da
ih je pocinila policija, oruzane snage
Ruande, paravojne jedinice ili Jugo-
slavenska armija, u Ruandi kao i u
Bosni, masakri se nisu mogli dogo-
diti bez centralnog genocidnog plana
elaboriranog i zamisljenog od vrha
drzave.” (Lemarchand, 2007: 185)
Cesto nacionalna i politi¢ka ruko-
vodstva kreiraju razne oblike kriza,
kako bi proizveli rjesenja. Ton Zwaan
naglasava da: “genocid nije spontan
izraz mrznje medu zajednicama...
genocid i drugi masovni zlo¢ini koji
su upereni protiv odredenih grupa
nisu pojave koje se razvijaju ‘odozdo
nagore’.” (Zwaan, 2003) Zwaan se

ekspanzionistickoj politici Srbije prema
Bosni i Hercegovini, detaljnije pogle-
dati i: Beéirovi¢, 2021)
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zapravo slaze s Fein koja naglasava
da prakti¢no svi uvazavaju ¢injenicu
da je genocid prvenstveno drzavni
zlo¢in. (Fein, 1993)

Karl Jaspers i Zygmunt Bauman
su, takoder, stava da su zlo¢ini poput
onih izvr$enih nad Jevrejima i drugim
narodima drzavni zlo¢ini.” (Bauman,
1989; Jaspers, 2009) To ovim zlo¢i-
nima daje ne samo krivi¢no-prav-
nu dimenziju, nego i otvara pitanja
morala, psihologije, analize nasilja i
uloge pojedinca i drustvenih grupau
cjelini. Na taj nacin se otvara siroko
polje za sociolosku analizu uzroka i
posljedica ovog antidrustvenog ¢ina
koji rusi predstavu o ljudskom dru-
$tvu i posebno unistava ideju jedin-
stvene ljudske zajednice kao “svjet-
skog drustva”.

Prema Gregory H. Stantonu “ge-
nocid je proces koji se razvija kroz
deset faza, koje su predvidljive, ali
neizbjezne. U svakoj fazi genocid se
moze zaustaviti preventivnim mjera-
ma. Proces nije linearan. Istovremeno
se moze pojaviti vise faza. Logi¢no,
pocetne faze moraju prethoditi ka-
snijim fazama, ali se sve faze genoci-
da nastavljaju pojavljivati kroz cijeli
proces.” Deset faza genocida koje
navodi i elaborira Stanton su: klasi-
fikacija, simbolizacija, diskriminacija,
dehumanizacija, organizacija, polari-
zacija, priprema, progon, istrebljenje i
negiranje. Stantonov rad na etapama

7 Zygmunt Bauman, kao i brojni drugi

naucnici, utvrdili su da je genocid do-
bro isplaniran drzavni zlo€in, zlo¢in
koji je sredstvo, a ne cilj sam po sebi.
“Moderni genocid je genocid sa svr-
hom. Oslobadanje od neprijatelja nije
cilj sam po sebi. Ono je sredstvo za po-
stignuée drugog cilja: nuznost koja pro-
izilazi iz krajnjeg cilja, korak koji treba
podnositi ako se Zeli ikada sti¢i na kraj
puta. Sam je cilj ostvarenja velike vizije

Arendt, Hannah (2000). Eichmann u_Je-
rusalimu — Izvjestaj o banalnosti zla.

Beograd: K.V.S.
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genocida je znacajan doprinos teo-
rijskoj elaboraciji genocida i boljem
razumijevanju procesa istog. Medu
teoreti¢arima genocida usvojila se
matrica da je njegova podjela etapa
genocida najsadrzajnija.’
Kontinuitet nasilja i ratova na-
stavljen je i u dvadeset prvom sto-
lje¢u. Realnost savremenog doba je
da Covjek svakim danom ulaze sve
vise i viSe intelektualno-finansijskih
potencijala u cilju usavr$avanja i po-
vecanja proizvodnje oruzja za “efika-
sno” eliminisanje ljudi. To je “humani”
paradoks s dubokom antihumanom
i civilizacijskom crtom. S obzirom
na to da se ulazu ogromna sredstva
u naucna istrazivanja na ovom po-
lju, mozZemo se sloziti s Michaelom
Brooksom koji zakljucuje: “Ljudi na
vlasti ubrzo su shvatili da je znanost
dobra investicija: ako se dogodi jos
jedan rat, pobijedit ¢e ona strana koja
ima najbolje znanstvenike.” (Brooks,
2012: 11; O tome i: Moses, 2021)

Zakljuéak

Najtezi oblici zlo¢ina prateca su
pojava historije ljudskog roda. Po-
sebno brutalni zlo¢ini izvréeni su to-
kom dvadesetog stoljeca. Ni zlo¢ini
tokom Prvog svjetskog rata koje je
Bernard Bruneteau nazvao “pedago-
gijom ekstremnog nasilja”, ni tehno-
loski razvoj na raznim poljima koji je

boljeg i radikalno drugacijeg drustva.
Moderni genocid je element drustvenog
inZinjeringa, osmiljenog radi stvaranja
drustvenog poretka koji ¢e se uklopiti
u zamisao o savrienom drustvu.” (Ba-
uman, 1989: 91)
http://www.genocidewatch.org/geno-
cide/tenstagesofgenocide.html.

U okviru opseznih priprema za izvréenje
genocida itekako se planira svaka njego-
va etapa. Slozimo li se sa Stantonovom
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¢ovjek, izmedu ostalog, upotrijebio i
protiv pripadnika svoje vrste kako bi
¢inio i zlo¢ine tokom Drugog svjet-
skog rata koji se broje u milionima
Zrtava, a koje je Zygmunt Bauman
nazvao “probom savremenog drus-
tva i njegovih skrivenih moguénosti”,
nisu bili adekvatna opomena da se
nasiljem i ratovima ne postiZe nista
vrijedno. Ni donosenje Konvencije o
genocidu, niti obecanje “nikad vise”
nije zaustavilo necovje¢ne, masovne
zlo¢ine koje je ¢ovjek ¢inio i ¢ini pro-
tiv pripadnika svoje vrste, ukljucujuéi
i one najbrutalnije u kojima posto-
ji namjera za unisStenje nacionalne,
etnicke, rasne ili religijske skupine.
Ni donosenje brojnih medunarod-
no-pravnih akata tokom dvadesetog
i dvadeset prvog stoljeca nije zausta-
vilo kontinuitet ratova i teskih zloci-
na, odnosno teskih krenja odredbi
medunarodnog prava, koje bi tre-
balo da garantuju, ako nista drugo,
barem zastitu najviSe ranjivih i bes-
pomocnih kategorija stanovnistva.

Fokus u ovom radu, referirajuci
se i na relevantne autore koji se bave
ovim temama, stavili smo na teorijski
osvrt o imenovanju zlo¢ina genoci-
da, njegovih tehnika i klasifikaciji.
Kroz nesto $iru analizu teorijskih
stavova o nekim aspektima genoci-
da zapravo smo prikazali slozenost
fenomena ovog zlo¢ina.

podjelom etapa genocida, jasno je da
se tokom prvih faza genocida posebna
paznja usmjerava na negiranje kao fazu
koja najduze traje, kojoj se posvecuje
znalajna paznja, kako u vrijeme izvrsa-
vanja zlo¢ina, tako i u postgenocidnom
periodu. Stanton je do 2012. godine pro-
ces genocida predstavljao u osam etapa,
kada je dodao jos dvije: diskriminaciju
i progon, ali je i dalje negiranje ostalo
posljednja faza genocida.
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Summary

A REVIEW OF TYPOLOGIZATION
OF THE CRIME OF GENOCIDE:
CONTRIBUTION TO THE STUDY OF
SOCIOLOGY OF GENOCIDE

Muamer DZananovié

'The crime of genocide is officially named in the Convention
on the Prevention and Punishment of the Crime of Genocide
(Genocide Convention) approved by the General Assembly
of the United Nations (UN) on December 9* 1948. Rapha-
el Lemkin, the man who coined the term genocide, showed
the concern for classifying and naming the worst form of war
crimes even before the outbreak of the Second World War,
not only during the time when the worst war crimes were
committed in mid-twentieth century. It was particularly af-
ter the Holocaust that the crime of genocide was brought to
the special focus of numerous scholars who began to elabo-
rate on theories and themes in this field. In theoretical elabo-
ration of the crime of genocide, one of the essential topics is
typologization of the crime of genocide and, with a review of
theoretical discussions; this happens to be the subject matter
of the present article.

Key words: crime above all crimes, genocide, Genocide Con-
vention, typologization of genocide, sociology of genocide
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SazeTak: Potpisivanjem rezolucija poc¢etkom Drugog svjetskog rata 1941. i 1942. godine protiv nasilja nad

gradanima tadasnje instalirane Nezavisne Drzave Hrvatske, a posebno nad Jevrejima, Srbima i Romima, Bosnjaci

su prije svega iskazali humani, ljudski ¢in. U vrijeme kada je zlo nacizma, gotovo bez ikakve javne osude, haralo

Evropom, Bosnjaci su, od Prijedora, preko Sarajeva, Mostara, Banje Luke, Bijeljine, Tuzle, Zenice, Bosanske

Dubice do Bugojna digli svoj glas protiv nacistickog zla. U ovom radu, prvi put na bosanskom jeziku, donosimo

integralne tekstove deset muslimanskih rezolucija kojima se osuduju zlo¢ini nad nevinim stanovnistvom Bosne i

Hercegovine pocetkom Drugog svjetskog rata.

Kljucne rijeci: muslimanske rezolucije, zlocini, Drugi svjetski rat, Srbi, Romi, Jevreji

Uvodna napomena

Ove godine obiljezava se 80 go-
dina od donosenja tzv. muslimanskih
rezolucija protiv ustaske politike i zlo-
¢ina tokom Drugog svjetskog rata.
Ovaj tekst sadrzi faksimile i tekstove
deset Muslimanskih rezolucija, i to:
El-Hidaje, Prijedorske, Sarajevske,
Mostarske, Banjalucke, Bijeljinske,
Tuzlanske, Zenicke, Bosanskodubi-
¢ke i Bugojanske. Posljednje dvije su
tek otkrivene i prvi put objavljene u

Historijski muzej Bosne i Hercegovi-
ne (HMBiH, UNS, k.1, dokument br.
130/3); Gazi Husrev-begova biblioteka
(GHB,ZRDA, A-810/B. ONS); Arhiv
Bosnjackog instituta (Drugi svjetski rat,
DSR 3/VIII-2).

2 Gazi Husrev-begova biblioteka (GHB,

ARIZBIH, A-318/B (A-3200/TO)).

3 Arhiv Bosne i Hercegovine (ABiH, Ze-
maljska komisija za utvrdivanje zlocina
okupatora i njthovih pomagaca Sarajevo
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publikaciji 7he Muslim Resolutions:
Bosniak Responses to World War Two
Atrocities in Bosnia and Herzegovi-
na (IITB/CICW, 2021). Rezolucija
El-Hidaje bila je prva izdata i Cesto
se mijesa sa Sarajevskom, koja je
donesena nekoliko mjeseci kasnije.
Original Prijedorske rezolucije arhi-
viran je u Historijskom muzeju u
Sarajevu, dok su starije prekucane
kopije u Gazi Husrev-begovoj bi-
blioteci i Bosnjac¢kom institutu, obje
u Sarajevu.! Sarajevska rezolucija, s

(u nastavku: ZKURZ), Referati, kut. 7,82.
Rezolucija muslimana grada Mostara); Gazi
Husrev-begova biblioteka (GHB, ZRDA,
A-810/B. ONS); Arhiv Bosnjackog insti-
tuta (Drugi svjetski rat, DSR 3/VIII-2).

Zahvaljujem se gospodinu Ahmedu
Zulfikarpasicu na ustupljenim doku-
mentima. Arhiv Bosne i Hercegovine
(ABiH, fond Zemaljska komisija za
utvrdivanje ratnih zlo¢ina okupatora i
njihovih pomagaca, Referati, kutija 7);

originalnim potpisima, nalazi se u
Gazi Husrev-begovoj biblioteci.?
Mostarska je u Arhivu Bosne i Her-
cegovine.® Prekucane kopije Banja-
lucke rezolucije nalaze se u Gazi Hu-
srev-begovoj biblioteci i Bosnjackom
institutu.* Navodno postoji jo§ je-
dan originalni primjerak u Vojnom
arhivu u Srbiji.’ Postoji jedna pre-
kucana kopija Bijeljinske rezolucije
u Historijskom muzeju u Sarajevu
te fotokopija izvornog ustaskog do-
kumenta u Bosnjackom institutu.®

Gazi Husrev-begova biblioteka (GHB,
ZRDA, A-810/B.ONS,II knjiga. Banja-
lucka rezolucija od 12. novembra 1941);
Arhiv Bo$njackog instituta, Drugi svjet-
ski rat (DSR 3/VIII-2).

Nismo uspjeli dobiti odgovor iz Arhiva.
Arhiv Bosnjackog instituta, Drugi svjetski
rat (DSR 3/VIII-2); Historijski muzej Bo-
sne i Hercegovine (HMBiH, UNS, kutija 1,
dokument 134). Xavier Bougarel i Ahmet
Zulfikarpasi¢ su dostavili ove dokumente.
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Tuzlanska se nalazi u Historij-
skom muzeju u Sarajevu, te s nje-
mackim prijevodom u Vojnom

7 Historijski muzej Bosne i Hercegovine
(HMBiH, UNS, kutija 1, dokument
177); Vojni arhiv Srbije (Arhiv Oru-
zanih snaga Srbije, fond Reich, kutija
40 G, fascikl 3, dokument 25). Xavier
Bougarel je dostavio ove dokumente.
Gazi Husrev-begova biblioteka,
Arhiv Islamske zajednice Bosne i

arhivu Srbije,” a Zenicka u Gazi
Husrev-begovoj biblioteci.® Rezo-
lucija iz Bosanske Dubice nalazi se

Hercegovine (GHB, ARIZBIH, UM,
1745/42)

% Hrvatski drzavni arhiv (HDA, Zbirka
mikrofilmova gradiva iz inozemnih
arhiva koje se odnose na Hrvatsku
(ZMGIA-H), HR-HDA-1450,
D-2179, MF59, 447. Rezolucija
Bos. Dubi¢kih Muslimana. Prilog

PRIJEDORSKA REZOLUCIJA
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u Hrvatskom drZzavnom arhivu’, a
Bugojanska u Gazi Husrev-begovoj
biblioteci.™

dopisu Zapovjedniétva 3. oruznicke
pukovnije vojnim i redarstvenim
vlastima u Zagrebu. Datum: 30. januar
1942). Adnan Jahi¢ je dostavio ovaj
dokument.

10 Gazi Husrev-begova biblioteka, Arhiv
Islamske zajednice u Bosni i Hercego-

vini (GHB, ARIZBIH, UM, 1712/42).

Kotarsko-mearifsko povjerenstvo u Prijedoru, kao vjersko predstavnistvo svih 24000
Hrvata muslimana ovog kotara, na §irem sastanku muslimana svih slojeva, odrzanom
po izri¢itom trazenju svih muslimana, dana 23. rujna t.g. (druga no¢ ramazana), odluci-
lo je da vam se obrati ovim putem, te da vam izloZi stanje muslimana ovoga kotara, koje
uglavnom odgovara stanju cijele H. Bosanske krajine i da Vas zamoli da se bratski i mu-
slimanski zauzmete da se ovom stanju nade lijeka.

Od osnivanja NDH skoro svakodnevno u javnosti i to s najvisih mjesta daju se izjave
o nama muslimanima Hrvatima, koje nazivaju “cvijetom hrvatskog naroda”, “srcikom ove
drzave”, a nasa Bosna koju mi unosimo u sklop NDH “srcem drzave, bez kojeg nema zi-
vota u nasoj drzavi” itd. Isto tako vrlo se Cesto u javnosti opazaju ¢lanci o predstavnicima
i vodama Hrvatima muslimanima, koji u¢estvuju u vladi NDH, na dobrobit nas bosan-
sko-hercegovackih muslimana Hrvata.

Pa ipak i pored svih i takovih izjava, na§ hrvatski muslimanski svijet u Bosanskoj
krajini je zapostavljen, te se njegovo lose stanje do danas nije stvarno poboljsalo. Uzrok
tome je rad mjesnih vlasti koje i u nasem mjestu kao i ostalim okolnim mjestima rade sa-
svim suprotno onome §to govore visoki drzavni funkcioneri. Mjesne vlasti mogu tako da
rade zbog toga $to ih niko ne kontrolise u pogledu postupka prema muslimanima. Niko
od nasih visokih ni vjerskih ni politickih predstavnika ne zadaje sebi truda da nas obide
te da se na terenu uvjeri o nasim prilikama i potrebama. Ako se i desilo da je neko od
tih funkcionera i do$ao, kao $to je slucaj sa dolaskom g. Ademage Mesica, doglavnika, i
g. Hakije Hadzi¢a, vladinog povjerenika, u Prijedor, niko od muslimana o njihovu dolasku
nije ni$ta znao, jer o tome mjesne vlasti nisu htjele da ih obavijeste, te je i njihov docek i
kratki boravak izgledao drugacije nego sto Zele muslimani. Stoga su prepusteni samom
sebi i privatnoj inicijativi, te sve naSe stvari slabo svrsavaju preko raznih delegacija mu-
slimani, koji se prepusteni slucaju da li ¢e biti na nadleznom mjestu primljeni i sre¢ni, da
Ii ¢e se njihovi zahtjevi koji su uvijek minimalni i opravdani uvaziti.

U nasem mjestu postoje slijedece drzavne ustanove: ustaski logor, kotarsko prestojnistvo,
kotarski sud, poreski ured, katasterska Uprava, Zeljeznicka stanica, sekcija za odrzavanje
pruge, gradevinska sekcija, Sumska Uprava, drzavna Zandarmerija, niza gimnazija, posta
itd. Sve te ustanove nalaze se iskljucivo u rukama katolika, t.j. kao po nekom pravilu na
sva mjesta za Sefove dolaze samo katolici. Pod izgovorom da se ne gleda ko je katolik a
ko musliman, svi nasi napori da bar na jedno mjesto dovedemo za $efa muslimana ostali
su bez uspjeha. A bag zbog toga §to kod tih mjesnih vlasti nema ni na jednom uglednom
mjestu niko od muslimana, mogu te vlasti da uvode ¢isto katolicku politiku. za dokaz
¢ega neka Vam sluze i ovi primjeri:

U ustaski logor u Prijedoru dosli su iskljucivo katolici a medu njima i neki vrlo nez-
godne proslosti, mada u nasem kotaru ima 24 hiljade muslimana a katolika 8 hiljada, od
kojih pravih starosjedioca i po narodnosti ima nesto vise od polovine.
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Po nalogu toga logora hapseni su a i danas se hapse muslimanski mladidi, zato $to su
narodno komunisti, mada za to skoro u svim slu¢ajevima se pokazalo da nema nikakvih
stvarnih dokaza. Po nalogu logornika odbija se da¢ima muslimanima pa ¢ak i iz nizih
razreda gimnazije izdavanje potvrda o politickom vladanju i radnoj sluzbi koje su im po-
trebne radi upisa u $kolu. Ukoliko im se ovakve potvrde i izdaju za to se traze o njima in-
formacije od njihovih drugova katolicke vjere koji su bez razlozno ¢esto puta denuncirani.

Ovaj logornik zadrzava po nekoliko mjeseci, davanje potvrda muslimanima koji tra-
ze drzavnu sluzbu, i njihove stvari nedostavljaju glavnom ustaskom stanu u Zagrebu te
time ometa prvaovremeno rjesavanje njihovi molbi kod nadlezni vlasti. Podrskom toga
logora, na sva mjesta u drzavnoj i privatnoj sluzbi namjestaju se samo katolici, pa ¢ak i
oni koji to ne zasluzuju i nije im sluzba ¢ak ni potrebna, dok se od osnivanja NDH nije
nijedan musliman mjestanin zaposlio u ma kakvoj sluzbi iako je poslije istjerivanja Srba
ostalo dovoljno mjesta.

Tabornik u ovom logoru javno izjavljuje da se muslimanima ne mogu povjeriti odgo-
vorne sluzbe, jer ne uzivaju povjerenje, mada je svakom poznato da preko 75% svih domo-
brana i ¢asnika hrvatske vojske daju muslimani i da oni snose najvise tereta oko ocuvanja
opstanka ove drzave i premda je istome poznato da u samom nasem kotaru ima musli-
mana, koji su prije osnivanja NDH bili zbog hrvatstva progonjeni. Ovaj logor u saradnji
sa kotarskim predstojnistvom (kotarskom oblasti) u kome se za pet mjeseci izmijenilo
pet predstojnika na sve moguce nacine izigrava uredbu o prelasku na vjeru, te dok je lica
koja prelaze na katolicanstvo $titio, dotle je sva lica koja su presla na islam silio da opet
predu na katolicku vjeru, pa ¢ak i pojedinim muslimanima, za vrijeme pobune u Prijedo-
ru, skidao trake za slobodno kretanje nazivaju¢i ih nedostojnim tih dozvola.

Za vrijeme pobuna u okolini mjesta bez pitanja ma koga od muslimana naoruzavao
je ovaj logor medu ostalim i najgori olo§, pa ¢ak i Cigane, te ovakve tipove upotreblja-
vao uz suradnju divljih ustasa za ubijanje mirnog gradanskog stanovnistva gréko-istocne
vjere, a to se poslije radilo u cilju da se prikaze kako su samo muslimani zulum ¢inili i da
je jedino katolicka crkva sigurno mjesto za zastitu ovih ljudi od muslimanskog zuluma.

Prikazivanje muslimana u ruznom svjetlu ide tako daleko da pojedine pokretne usta-
Se katolicke vjere ¢ak i sudovima privode Zene pohapsenih pobunjenika i pokusavaju da
svjedoce kako njihovi muzevi nisu pobjegli u sumu od korektnog ponasanja tih divljih
ustasa, ve¢ od zuluma mjestana muslimana koji pristaju uz te ustase te pljackaju i ubija-
ju bez milosti.

U obliznjoj ispostavi Kozarcu divlje ustase kojima se sada ne moze uhvatiti traga s
naperenim puskama sile muslimane da sjekirama ubijaju seljake gréko-istocne vijere, a
poslije se to prikazuje kao neko likvidiranje starih ra¢una izmedu muslimana i tih selja-
ka. Znanjem tog logora divlje ustase nose fesove te se stvara zabuna da sve zlo vr$e mu-
slimani. Cak i ime Tomislava Dizdara nekakvog ustaskog zapovjednika koji je prvi izdao
naredbu za mijesno ubijanje iskoris¢ava da se prikaze kao da je taj zapovjednik musliman.

Siromasni mjestani muslimani stavljaju se pred prijeki sud, osuduju na smrt i strijeljaju
zbog toga §to su navodno is¢upali nekoliko zlatnih zuba iz vilice poubijanih ljudi, dok se
niko ne osvrée na nestanak milionskih imetaka, koji su usred bijelog dana i to za vrijeme
pobuna od drugih razneseni, o ¢emu je otisla prituzba na nadlezno mjesto.

Skorasnji zajednicki pokusaj postenih muslimana i katolika, da se ovaj logor zamjeni
i u njega dovedu dobri i katolici i muslimani, za sada je ostao bez uspjeha, jer takav za-
htjev svih ovdasnjih muslimanskih kulturnih drustava upuéen g. Blazu Lorkovicu, putem
ovda$njeg predstavnistva izgleda da nije ni dospio na nadlezno mjesto.

U Prijedoru se ukida puna gimnazija koja je tu postojala vise godina i svodi se na 4 ra-
zreda mada se time pogadaju siromasni muslimanski mjestani kao i muslimani iz obliznjih
kotareva Bos. Novog, Sanskog Mosta, Kljuca koji su ovdje slali svoju djecu u skolu dok se
u susjednoj Banjoj Luci pored pune drzavne gimnazije otvaraju istovremeno dvije nove
privatne gimnazije s pravom javnosti ali pod patronatom Casnih sestara dragocjene krvi
Isusove, a niko od muslimana nema da se zauzme da nam se ova mijesna ustanova sacuva.

Dugo bi nas odvelo nabrajanje sli¢nih pojava. Dugo bi nas odvelo nabrajanje raznih
podzemnih akcija, upravljenih na to da nas kompromituju, koji ako se produze prijete da
onemoguce svaku lojalnu saradnju.

Novi Muallim ¢ zima 2021 ¢ god. XXII © br. 88
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Sada je mjesec ramazan kada se svi muslimani posvje¢uju mislima na Boga i dobro
svoje vjerske zajednice. Dostavljamo vam putem ovog pisma ovo nekoliko primjera da se
o njima u ove dane razmislite.

Mi kao dobri Hrvati muslimani gledamo s bolom na ove mjesne negativne po-
jave i duboko smo uvjereni, da se za ove pojave ne zna na visokim drzavnim mje-
stima, a specijalno da u ovim pojavama nije nista poznato Poglavniku. Zato mo-
lim Vas, koji imate moguénosti, da lakse doprete do tih mjesta, da ulozite sav svoj
ugled da se ovim bolnim pojavama stane na put s najviseg mjesta, a mi muslimani
koji za istinitost navoda jaméimo svojim potpisima oduzi¢emo vam se nasim jedno-
dusnim povjerenjem.

U to ime Cestitamo vam svima ramazani Serif uz bratski mahsuz selam.

U Prijedoru, 23. rujna, 1941. godine.

Besirovi¢ Smajlbeg, Hasan DZananovié, Jusuf Habibovi¢, Ramadan Ramadanovig,
Ibrahim Alagi¢, Mustafa Jahi¢, Edhem Kahrig, Cehi¢ Alija, Basi¢ Besir, Sari¢ Reuf,
Salihbegovi¢ Fadil, Babi¢ Mehmed, Alagi¢ Edhem, Mumin Habibovi¢, Salko Ce-
pi¢, Ahmed Cipranié, Teufik Breki¢, Smail Alisi¢, Uzeir Alisi¢, Alija Basi¢, Omer
Biki¢, Hilmija Hadzali¢, Nurija Mesi¢, Mehmed Hergi¢, Kasim Goreti¢, Smajo
Habibovi¢, Ishak Habibovi¢, Sadik Bleki¢, Mehmed Beganovi¢, Salih h. Selimbe-
govi¢, Halid Kapetanovi¢, Rahim Bajramovi¢, Esad Selimbegovi¢, Hakija Hadza-
li¢, Kasim Sehovi¢, Paso Pehli¢, Adem Kurovi¢, Salih Cepié, Susnija Burazerovi¢,
Smail Jakubovi¢, Muharem Midzié, Fehim Causevi¢, Ahmed Babi¢, Midzi¢ Mu-
harem, Caugevi¢ Fehim, Babi¢ Ahmet, Suljo Arnautovi¢, Muhamed Trepi¢, Smail
Sehié,Trepié Uzeir, Suljanovi¢ Omer, Ing. Kasim Hrustanovi¢, Abdulah Hadzali¢,
Muharem Softi¢, predsjednik vakufskog povjerenistva, Hafiz Husein Cikota, Idriz
Selimbegovi¢, Fuad Sirkinagi¢, Muhamed Sadikovi¢, Suljo Arnautovi¢, Ibrahim
Hergi¢, Dzevad Midzi¢, Sulejman Alisi¢, Nijaz Softi¢, Mustafa Habibovi¢, Jakub
Alihodzi¢, Fehim Kahri¢, Hafiz Smail Kodzi¢, Omer Jogi¢, Osman Jakubovié, Safer
Kurtovi¢, Enver Petrovi¢, Mustafa Selimbegovi¢, Muhamed Cumurij a, Ahmet Ser-
hatli¢, Muhamed Kahri¢, Esad Petrovi¢, Serif Pulki¢, Ibrahim Mesié, Alija Jahi,
Avdo Alisi¢, Sulejman DPulki¢.

SARAJEVSKA REZOLUCIJA

Potpisani muslimani razmotrivsi po prijedlogu Glavnog odbora El-Hidaje, organizacije
ilmije /muslimanskog sveéenstva/ tesko stanje u kome se danas nalaze muslimani Bosne
i Hercegovine i uo¢ivsi da se to stanje iz dana u dan pogorsava osjetili su se i kao pripad-
nici svoje uzviene vjere islama i kao ljudi duznim da konstatiraju slijedece ¢injenice i da
zatraze lijeka nevoljama u kojima se nalaze.

1./ Stanje muslimana u Bosani i Hercegovini je danas vrlo tesko. Nece biti pretje-
rano ako reknemo, da u svojoj povijesti muslimani ovih krajeva nijesu dozivjeli tezih
¢asova. U akcijama koje poduzimaju komunisti i pobunjeni pravoslavni Srbi strada-
ju u najvecoj veéini samo muslimani. To stoga §to su najviSe izmije$ani muslimani sa
pravoslavcima u ovim krajevima. U ovim neredima strada mirno gradanstvo i neduzni
ljudi; stradaju goli zivoti i propada sav imetak; sela se pale, stanovnici prisiljeni da bje-
ze i sele, svakim danom se zbjegavaju u vece gradove bez igdje ista. Na stotine pa ¢ak i
na hiljade siro¢adi ostalih bez svojih roditelja vape za pomo¢i i potucaju se trazeci za-
stite. Konstatirajuéi ovo isticemo da ovo nijesu Zrtve koje su rodoljubi duzni podnijeti
za svoju grudu, nego je ovo opéi nered, koji se sve vise $iri i vodi propasti muslimana
Bosne i Hercegovine. Pored svakodnevnih vapaja sa raznih strana da se ovome stane
na kraj i pored raznih utjesljivih izjava od strane odgovornihn¢imbenika (ispravljeno
ru¢no: prekrizeno suvisno slovo “n” u sredini), stanje se ne popravlja nego se svakim
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danom pogorsava i ugrozava i one krajeve, koji nijesu dsle (ispravljeno ru¢no: do sada)
direktno pogodjeni istaknutim nevoljama. Sto je jo§ najgore poduzimani su i podu-
zimaju se taki potezi, koji samo viSe izazivaju ostre reakcije pobunjenika, pa je na taj
nacin bijednio (ispravljeno ru¢no: prekrizeno suvisno slovo “i”) i nezasti¢eno stanov-
nistvo neduzno izlozeno stradanjima. Sve ovo podrmava svako uvjerenje u sigurnost
i daje povoda da se na temelju samog toka ¢injenica, a nesto mozda i komunistickom
propagandom stvara u $irokim neupucenim slojevima uvjerenje da je ovo sistem, koji
se smisljeno provodi.

2./ Mnogi katolici, svjesno, za sva nedjela, koja su provodjena u posljednje vrije-
me bacaju odgovornost na muslimane i pretstavljaju sve dogadjaje medjusobnim ra-
zratunavanjima izmedju muslimana in (ispravljeno ru¢no: prekrizeno suvidno slovo
“n”) pravoslavnih. Tako isto misljenje imaju neki pravoslavei u pogledu odgovornosti
muslimana. Kad se stvari medjutim pravilnije i izblizeg upoznaju vidi se da muslima-
ni nijesu krivi i zato oni to nabacivanje najenergi¢nije od sebe odbijaju. Muslimani su
se 1 ranije ogradjivali od svoh zlodjela, koja su provodjena te je u rezoluciji, donese-
noj na glavnoj godisnjoj skupstini El-Hidaje organizacije ilmijje, odrzanoj 141 (ru¢no
ispravljeno: prekrizen posljednji broj 1 i iza broja 4 stavljena tacka) VIII. ove godine
unesena i ova tacka:

4./ “Sa bolom u dusi i dubokom sucuti sje¢amo se svih onih nevinih musliman-
skih Zrtva, koje neduzno pado$e u nemirima, koji se ovih dana mjestimi¢no dogadjaju.
Osudjujemo sve one pojedince muslimane, koji su na svoju ruku sa svoje strane napra-
vili kakav bilo ispad i u¢inili kakvo nasilje. Konstatiramo da su tako $to mogli udiniti
samo neodgovorni elementi i neodgojeni pojedinci, &iju ljagu odbijamo od sebe i od

svih muslimana.

Pozivamo sve muslimane da se u duhu visokih uputa svoje vjere islama i u inte-
resu drzave strogo klone svakog zlodjela. Molimo drzavne vlasti, da §to prije zakon-
ski zavedu sigurnost u svim krajevima ne dozvoljavajudi da se $to bilo udini na svoju
ruku kako ne bi nevini ljudi stradali.” I mi sada konstatiramo da je zlodjela mogao
uciniti samo olo$ i kriminalni tipovi, kojih ima u svakoj zajednici. Konstatiramo i
to, da ni oni nisu to nijesu od sebe ¢inili dok im nije dato oruzje, uniforma, ovlaste-
nje, a esto puta i naredbe. Stoga ni u kom slucaju za ta zlodjela ne snose muslimani
odgovornost niti su im oni inicijatori. Konstatiramo i to da su u svrhu da se odgo-
vornost za nedjela obori na muslimane izrabljivani fes i muslimanska imena. Naime
oblacili su fes, koji je zaveden kao uniforma sve bosanske vojske, nemuslimani vrseéi
razna zlodjela, kojom su se prilikom i nazivali medjusobno muslimanskim imenima.
Muslimani nijesu nikom spremali ni mislili nikakva zla, $to najbolje potvrdjuju ¢i-
njenice da su svi muslimani?bivsi (ispravljeno ru¢no: prekrizen suvisni znak pitanja
“?”) jugoslovenski vojnici, odmah nakon rata predali vojno oruzje. Na zahtjev vlasti
odmah su muslimani predali i privatno oruzje. Muslimani su i u svojoj proslosti za
vrijeme Turske kada su bili jedini gospodari, tolerirali bez razlike sve vjere i nikom
nijesu zlma (ispravljeno ru¢no: zuluma) ¢inili. Stoga se ni danas muslimani pretstav-
ljati inicijatorima zlo€ina i onima koji ne trpe pravoslavnih i izazivaju sve nerede kao
§to to neki namjerno Cine.

3./ U svakim teskim prilikama pojavljaje se i netrpeljivost prema islamu od nekih
katolika. Ta se odrazava u pisanju, u privatnim i javnim govorima i nejednakom po-
stupku prema (ispravljeno ru¢no slovo “e” i slovo “m”) katoli¢koj i islamskoj vjeri. To
se sve pojavljuje pored raznih izjava sa najvisih mjesta u kojima se govori o jednakosti
i ravnopravnosti obiju vjera. Ovu nasu konstataciju spremni smo uvijek potvrditi kon-
kretnim primjerima.

Nakon ovih konstatacija trazimo od svih odgovornih ¢imbenika, i svih musliman-
skih vjerskih i politickih predstavnika da se zauzmu na svim nadleznim mjestima:

1/ da se zavede stvarna sigurnost Zivota, asti, imovine i vjere za sve gradjane u drzavi
bez ma kakvih razlika.

2/ da se nevini svijet stvarno zastiti jacom vojnom odbranom

3/ da se u buduc¢e ne dozvoli da se poduzimaju ma kakve akcije koje ¢e po svojoj
naravi izazivati pobune i krvoproli¢a u narodu.
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4/ da se pozovu na sudsku odgovornost svi stvarni krivci, koji su po¢inili ma kakvo
nasilje ili zlodjelo bez razlike kojoj vjeri pripadali, te da se najstrozije kazne prema zako-
nu, kao i oni koji su ovaka zlodjela naredjivali ili za njih dali moguénost.

5/ da zakone primjenjuje samo redovno redarstvo (ispravljeno ru¢no: redovne vla-
sti) i redovita vojska.

6/ da se onemogudi svaka vjerska netrpeljivost i da se najostrije kazne oni koji u
ovom pogledu naprave kakav bilo dokazan izgred.

7/ da se $to prije pruzi dovoljna materijalna pomo¢ onima, koji su neduzno postra-
dali u ovim neredima.

U Sarajevu, na Lejlei-kadr, 27 ramazana 1360 /18.X.1941./
H. Mehmed Handzi¢, pretsjednik El-Hidaje, Muhamed Pasi¢, ravnatelj Se-

riatske gimnazije, Mustafa Varesanovi¢ dopretsjednik dZematskih imama, Ha-
tiz Hasib Fazli¢, predsjednik muallimskog udruzenja, Dr. Vejsil Bicakéi¢ glavni
lije¢nik POR Sarajevo, Esref Berberovi¢, predsjednik Musli. drustva “Trezve-
nost”u Sarajevu, Abdulah Dervisevi¢, predsjednik Kotarskog odbora El-Hidaje,
Kasim Dobraca ¢lan gl. odbora El-Hidaje, Hatiz Ramiz Jusufovi¢ tajnik imam-
sko-mualimskog udruzenja mjesnog kotar. odbora El Hidaje, Muhamed Tralji¢,
student, Fejzulah Hadzibajri¢ ¢lan Glav. odbora El Hidaje, Husein Dozo, ¢lan
Glavnog odbora El Hidaje, Muhamed Focak ¢lan Glavnog odbora El-Hida-
je, Hamdija Zulfikarpasi¢ trgovac iz Sarajeva, Jusuf Cengi¢ trgovac, Salih Foco
trgovac, Mustafa Bicakci¢ trgovac, Dervis Ati¢ mlinar Industrijalac, Serif Vra-
ni¢ trgovac, Saracevi¢ Tajib (napisano na arebici), Mesihovié¢ Sagir ¢lan Ulema
medzlisa u miru, Muli¢ Abdulah u¢itelj, Hadzi H. Ibrahim Redzi¢ Ser. sudac u
miru, Husein Kadi¢, Asim Hadzisabanovi¢ industrijalac, Handzi¢ H. Hafiz Akif
imam Glavne Drz. Bolnice, Hafiz Ibrahim Prohi¢, muallim, Hasan Zulfikar-
pasi¢, trgovac, Hafiz Muhamed Pandza, ¢lan Ulema — medzlisa, Mehmed-Ali
Cerimovi¢, Mehmed Sahinagi¢, posjednik,Ing. Asim Seremet, visi poljoprivred-
ni savjetnik u miru Sarajevo, Ahmed Mesinovi¢ trgovac, Edhem Foco, trgovac,

Asim Arslanagi¢ trgovac, Sulejman Goruganovi¢ trgovac, Sulejman Muhasilovi¢
trgovac, Halid Causevi¢ Hafiz Ibrahim Ridanovi¢, Kemal Causevi¢, Uzeir H.

Hasanovi¢ trgovac, Mustafa Softi¢, Hamdija Mujici¢, Hasim Skopljak, Edhem
Cejvanija, Hf Omer Musi¢, nastavnik, Salem Muharemagi¢, Salem Demir, H.
Hasan Nezirhodzi¢, Hamdija Deli¢, trgovac, H. Sabanovi¢ — publicista, Ahmed
Burek, ravnatelj Gazi H. Medrese, Muhamed Kemura, Dr. Sacir Sikiri¢, rektor
VIST skole, Ismet Njemcéevic, trgovac, Kasim Turkovi¢, ¢lan bivieg vak. Mear.

sabora u Sarajevu, Hamdija Kapidzi¢, profesor, Mustafa Drljevi¢, prof., Nedim
Filipovi¢, suplent, Cazim Nozi¢, prof., Salim Catié, profesor, Bajraktarevi¢ Ma-
hmud, profesor, Dervi§ M. Korkut, kustos Zem. muzeja, Ibrahim Cadordzi¢,

predsj. vak. Povjerenstva i $eriat. Suda, Mahmud Bahtijarevi¢, ¢lan ulema me-
dzlisa u miru, Osman Sokolovi¢, sekretar trg. obrt. komore u miru, Bekir Omer-
softi¢, zamjenik drzavnog tuzitelja, Dr. Behaudin Salihagi¢ sudac, Besim Korkut,
profesor, Ahmed Kasumovi¢ -II -, Praso M Sejid, Ahmed Tabakovi¢, trgovac,
H. Sabanovi¢ Fejzulah Edhem Bicakéi¢, biv. ravnatelj gr. Stedionice Hadzijahi¢
Hafiz Dzemaludin, Nani¢ Muhamed, Edhem Dulizarevi¢, Ismet Sulejmanovié,
Faik Musakadi¢, predsjednik musl. kult. i hum. drustva “Bratstva”, Hamdija Du-
ki¢, Ahmed Tuzli¢, supl., I. Trebinjac, suplent, Muhamed Hazim Tuli¢, prof.,
Ahmed Tufo trgovac, Hasan Bajraktarevi¢, student, Skaka Ahmed, vjeroucitelj,
Skaka Abdulah obrtnik, Kasim Bukvi¢ student H. M. Merhemié, Abdulah Fo-
¢ak, Mujezinovi¢ Hf. Mustafa, Edhem Mulabdi¢, Hasan O. UzZi¢anin obrtnik,
Musakadi¢ Asim, lije¢nik, H. Alija Aganovi¢, Repovac Nasih, sudac, Masi¢ dr.
Husein, kot. Sudac, Dr. Muhamed Kulenovi¢, predsjednik sudb. stola, Saraje-
vo, Osman Sikirié, vije¢nik banskog stola, Mehmedbeg Fidahi¢, Osman Forta,
Seriat. Sudac Munir Tarabar, vjezbenik $er. suda, Kulenovi¢ Hafiz Sulejman Ser.
sudac Ahmed Selimovi¢, Omerhodzi¢ Osman.
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Kroz cijelu povijest nase mile domovine Bosne i Hercegovine ne pamte se ovako te-
ski i burni dani i ovako burna vremena kao ova $to sada prozivljujemo. Ve¢ mjesecima
slusamo i gledamo, kako gore sela i varosi, kako ginu neduzni sinovi ove zemlje, kako
se otima tude dobro. Sve nas to natjeruje da se duboko zamislimo i zabrinemo nad sa-
dasnjosti i buduénosti ovih napacenih i nama milih krajeva. Noseni dubokom vjerom
da tumacimo volju i osjecaje naj$irih muslimanskih slojeva $irom nase ponosne Bosne
i Hercegovine smatramo potrebnim da konstatujemo i izjavimo slijedece:

1. Nebrojeni zlocini, nepravde, bezakonja, i nasilna prevjeravanja, koja su ucinjena
i koja se ¢ine prema pravoslavcima Srbima i drugim sugradanima, strane su potpuno
dusi svakog muslimana.

Svaki pravi musliman, oplemenjen uzvisenim propisima islama, osuduje ovakva zlo-
djela, ma sa koje strane dolazila, jer zna da islamska vjera smatra najtezim grijehom
ubijanje i mudenje nevinih, kao i otimanje tudeg dobra te prevjeravanje pod okolnosti-
ma koja iskljucuju slobodnu volju. Saka onih nazovi muslimana, koji su se o to ogrije-
§ili, samim tim su se ogrijesili o uzvisene propise islama, pa ¢e ih neminovno stignuti
Bozija kazna i ljudska pravda.

Osudujuci sve to molimo da se zavede potpuna jednakost i ravnopravnost, red i za-
konitost za sve bez obzira na vjersku ili narodnu pripadnost, da se omogu¢i svim gra-
danima povratak na njihova ognjista i da im se uklone u¢injene nepravde.

2. Teska vremena koja se prezivljuju, koja nismo niti Zeljeli niti pripremali, uvukla
su u svoj vrtlog i muslimane pa je samo iz naseg grada platilo svojim Zivotom oko 10
nevinih muslimana, a da njihove ubice, premda se za neke zna, nisu ni od koga pozva-
ne na odgovornost niti kaznjene. To je trebalo da predstavlja samo pocetak i prodor u
nase muslimanske redove s ciljem da se oslabi cijela muslimanska zajednica. Najener-
gi¢nije osudujemo ubistva i progone muslimana pod izlikom srpstva, komunizma, gaj-
retovstine, sokolstva, jeneze, jerezastva itd.

3. Sa najvecom rezignacijom odbijamo od ¢asti imena muslimanskoga sve ono $to
nam se od nekih pojedinaca zlonamjerno podmece, s namjerom da sa sebe prebace od-
govornost na nas i zahtijevamo da se prilikom vr$enja raznih akcija zabrani nemusli-
manima nosenje fesova, kao simbola islamske pripadnosti, dozivanje muslimanskim
imenima i sli¢no, §to se opetovano i sistematski ¢ini, da bi se imao utisak kao da to
¢ine muslimani.

4. Upozorujemo bra¢u muslimane da sa svom ozbiljnos¢u razmisle o pravima i in-
timnim Zeljama i namjerama mnogih pojedinaca, koji su ili intelektualni zacetnici ili
izvrsioci raznih zlodjela nad nasim sugradanima, a koji ne samo u svojim krugovima
vec i skoro javno i bez ustezanja to namjenjuju i nama muslimanima.

5. Isto tako najenergi¢nije ustajemo i protiv svih onih, koji u svom ogorcenju ili iz
pljackaskih pobuda vrse bezrazlozne osvete nad nevinim muslimanima, njihovim Ze-
nama i djecom, njihovim domovima i selima. Ukoliko se to nastavi, mi im poru¢ujemo
da ¢emo im se najodlucnije suprotstaviti.

6. Bradi svim Cestitim muslimanima poruc¢ujemo da Zive u slozi i ljubavi sa svim svo-
jim sugradanima i komsijama, te da su svjesni da nas u ovim vanrednim teskim vreme-
nima moze spasiti samo nasa potpuna sloga i jedinstvo te ¢vrstina nasih redova. Medu
Cestitim muslimanima moraju se zaboraviti sve ranije razmjerice, pa s vierom u svemoc i
pravednost Svemoguceg Allaha, vedra ¢ela mozemo gledati u nasu i narodnu buduénost.

Uz bratski mahsuz selam:

Hafiz Omer Dzabi¢, hercegovacki muftija u miru v.r., Ibrahim Ribica, Huse-
in Cisi¢, Ibrahim Feji¢, Hafiz Husein Puzi¢, Smajo Cemalovi¢, Mustafa Pasi¢,
Hadzi Ibrahim Slipi¢evi¢, Omer Kalajdzi¢, dr. Salih Komadina, Sulejman Krpo,
Smail Grebo, Smail Dzudza, Salih Popovac, Ahmed Avdi¢, Saéir Muratovi¢,
Ahmed Behlilovié.

Mostar, 21. oktobar 1941
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BANJALUCKA REZOLUCIJA

Gospodi dr. Dzafer-begu Kulenovicu,
potpredsjedniku vlade N.D.H. i

ing. Hilmiji Beslagicu,

ministru prometa i t.d.

Gospodo ministri,

Jos od pocetka uspostavljanja ove nase N. D. H. gledamo mi Muslimani s najve¢om za-
brinutos¢u kako su neke ustase i drugi odgovorni i neodgovorni faktori ¢inili najgrublje
greske pa izloc¢ine. Najelementarnija prava ¢ovieka gazena su bez ikakvih skrupula. Sigurnost
zZivota i imetka, sloboda vjere i savjesti prestali su da vaze za veliki dio naroda ovih krajeva.

Ubijanje svecenika i drugih prvaka bez suda i presude, strijeljanje i mrcvarenje u go-
milama, ¢esto posve nevinih ljudi, Zena pa i djece, gonjenje u masama od kuée i iz poste-
lje ¢itavih porodica s rokom od jedan do dva ¢asa za spremanje te njihovo deportiranje
u nepoznate krajeve; prisvajanje i pljackanje njihove imovine, rusenje bogomolja, ¢esto
njihovim vlastitim rukama; silenje na prelazak u katolicku vjeru, sve su to ¢injenice koje
su zaprepastile svakog istinitog ovjeka i koje su i na nas muslimane ovih krajeva djelo-
vale najnezgodnije.

Mi nismo nikada ni ocekivali a kamoli Zeljeli ovakve metode rada i upravljanja u na-
$im krajevima. U nasoj burnoj proslosti mi se nismo ni pod najtezim prilikama sluzili
ovakvim sredstvima i to ne samo $to nam to brani Islam nego i zato, §to smo vjerovali i
§to vjierujemo da ovakve metode rada dovode do rusenja javnoga mira u svakoj drzavi i
ugrozavaju njezin opstanak. Mi smatramo da se ovakva nasilja ne bi smjela vrsiti niti nad
najgorim neprijateljima, jer ovo $to se kod nas radilo sumnjamo da bi mogli naéi primje-
ra u povijesti kojeg bilo naroda. Rezultati ovakove politike, ako se ovakvi postupci mogu
uopde nazivati tim imenom, upravo su grozni, to je svaki pametan ¢ovjek mogao i oce-
kivati. Vjerska snosljivost koja je bila na visini u Bosni i Hercegovini pored vjerske pod-
vojenosti srozala se strahovito. Uvrede i izazivanja jednog dijela nasih katolika uzimale
su Cesto takvoga maha, i prema nama muslimanima da nas sile na ozbiljno razmisljanje.
Odnos izmedu ova dva dijela naseg naroda koji je bio vrlo dobar na putu je da se posve
pokvari. Rad onih hrvatskih nacionalista i na jednoj i na drugoj strani koji je i$ao za tim,
da dovede do bratstva ova dva dijela naroda i koji je bio urodio dobrim rezultatom na
putu je da dozivi potpuni slom.

Jedan dio katolickog svestenstva smatra da je dosao njegov Cas i on ga bez skrupula
iskori$¢uje. Propaganda za pokr$¢avanjem je uzela takvoga maha da podsjeca na $pansku
inkviziciju. Pod njenim pritiskom i uz toleriranje javnih organa izvrena su pokatolica-
vanja hri$¢ana u masama. I tako su oni kojima se dotle poricala svaka gradanska vrijed-
nost i svaka nacionalna srodnost postali i gradanski punopravni i nacionalno Hrvati samo
zato §to formalno primise katoli¢ku vjeru. Ravnopravnost Islama isticana Cesto pisanim
slovima i mnogim izjavama i sa najviseg mjesta, dovodi se Cesto u pitanje u Zivotu i u
praksi. Prelazak na islam, koji mi nismo propagirali nije nikada pruzao onu zastitu kao
prelazak na katolicku vjeru. Minogi intelektualci su takav pokusaj platili i Zivotom — kao
§to je to bio slu¢aj u Travniku. Cuju se Cesto i pogrdne pjesme od strane nekih katolika,
koji vrijedaju vjerske osjecaje muslimana a prorice im se ista sudbina kao i hris¢anima.

Jedan dio ustaske vojnice i to ne samo “divlji” nego i redovni izvrsio je teske ispade i
napadaje ne samo prema hris¢anima nego i prema muslimanima, pa je izazvao i u nasim
redovima zaprepascenje. Slucaj s groznim ubistvom poludelog seoskog hodze Edhem-
-efendije HodZi¢a ovdje u Banjoj Luci ispred bolnicke avlije i u pola dana strasan je pri-
mjer razuzdanosti od strane ustase Josipa Babica. I §to je najzalosnije ni danas se ne zna
da li je zlo¢inac uopste uhapsen i ako je to trazilo i trazi sve Banjalucko pa i ostalo mu-
slimansko stanovnistvo.

Ustanak u nasim krajevima, koji se sve vise §iri posledica je gore navedenih postupaka
i gresaka. Ovaj ustanak nosi u sebi sve posledice i grozote koje nose ustanci i gradanski
ratovi. I ustanci pale i ubijaju na zvjerski nacin ljude, Zene i djecu da bi se osvetili ¢esto
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i onima koji nisu krivi za njihove nevolje. Ustanak je dopro i do kapije nasega grada i
njegove se posljedice sve vise osjecaju. Ve je tri dana bio nas grad bez vode, a oskudica
ogreva i zivotnih namirnica pritiskuje nas sve vise i viSe pa mi moramo misliti i na dru-
ge jos gore posljedice.

Komunisti su iskoristili nezadovoljstvo jednog velikog dijela naroda i stavili su se ¢esto na
Celu ustanka. Pri proganjanju komunista se ¢ine nepravde nama muslimanima. Ne¢emo da
tvrdimo da i medu Muslimanima u gradu nema koji komunista, ali se na ra¢un ovih hapse
i proganjaju i oni muslimani, koji nisu bili nikada komunisti, samo ako se izraze nepovoljno
protivu raznih nepravilnosti, koje se desavaju. Naprotiv mnogi katolici koji su bili poznati
kao komunisti ne samo $to se prikrivaju nego se Cesto i nagraduju raznim poloZajima i si-
nekurama. Nas ispunjava naro¢itim negodovanjem §to su oni elementi koji su prouzroko-
vali ovaj ustanak uvukli u ovu akciju i dio muslimanskog olosa $to mi Zalimo i osudujemo.
Mi znamo dosta primjera gdje su ustase pristupile klanju i ubijanju hri¢ana pod fesovima
na glavi. To je bilo u Bos. Novom gdje su Cetiri kamiona ustasa dogli iz Prijeka pod fesovi-
ma na glavi, udruzili se sa muslimanskim olo$em i izvrsili klanje hris¢ana u masama. Isto se
desilo u Bos. Kostajnici kada je na isti nadin i za jedan dan poklano 862 hris¢ana. I u Ku-
len-Vakufu su to isto uradili i tu se narocito istakao Miroslav Matijevi¢ ustasaiz Vrtoca. Tu
je poklano oko 950 hri$¢ana, $to je dalo povoda za osvetu ¢etnika od 6. rujna kada je Kulen
Vakuf zapaljen i gdje je platilo glavom 1.365 muslimanskih ljudi, Zena i djece.

Mi znamo slucajeve, gdje su neki ustase katolici udarali na hris¢ane s povicima: “Udri Mujo
drzi Huso, ne daj tamo Meho!”i sl. Mi znamo i takvih slucajeva gdje se je $aptalo hris¢anima
kako ih ubijamo i koljemo mi balije da ih tako istrijebimo. Da smo mi htjeli trijebiti ubija-
ti i prevjeravati Srbe i druge mi smo to mogli lakse ¢initi prije nekoliko stotina godina, kada
smo imali vise vlasti nego danas i kada se mogao takav postupak lakse pravdati, nego danas.

Izazvavsi ovako tezak sukob izmedu nas i hris¢ana pozvani smo mi kao vojnici da taj
ustanak ugusimo i da tako ubijamo Srbe i oni nas, pa da se tako medusobno satiremo i
istrebljujujemo, neznajuci kada ée to prestati ni kakvim ¢e posljedicama uroditi. I tako
je ta borba koju mi nismo izazvali uzela toliko maha, da su mnoga nasa sela popaljena i
opljackana a njihovi stanovnici ljudi Zene i djeca lutaju goli i bosi gladni i Zedni trazeci
pomodi i zastite od pozvanih i nepozvanih i bjeZeci u nase gradove, koji su ih prepuni i
gdje im se pomo¢ tesko moze ukazati. Zastita je naseg svijeta po selima posve nedovolj-
na, osobito u onim krajevima, koji se nalaze pod talijanskom okupacijom. Tamo talijan-
ska vojska Cesto mirno posmatra kako gore muslimanska sela kao $to je to bilo ovih dana
po selima kljuckog, petrovackog i sanskog kotara, gdje im ni nasa vojska ne pruza pomoc¢.

I $to je najgore vinovnici ovih nereda se povlace u pozadinu paradirajuéi u uniforma-
ma, zabavljeni dobrim dijelom oko pljacke srpske i jevrejske imovine. To najbolje vidimo
mi ovde u Banjoj Luci gdje je sa imovinom iseljenih i izbjeglih Srba i Zidova napravljen
izvor pljacke i bogacenja za pojedince, njihove obitelji i prijatelje. Pri tome se nije vodilo
racuna o postenju i proslosti tih osoba, ni o interesima drzave. Stru¢ne su radnje davane
nestru¢njacima imetci ogromne vrijednosti su davati ¢esto bez ikakve procjene ili uz ba-
gatelne procjene i bez ikakve garancije i to onima koji nemaju nikakvih posebnih zasluga
za drzavu Hrvatsku. To su naredivali oni koji nisu imali ovlaséenja za takve odluke, nego
su uzurpirali sebi tu vlast. A kada je u interesu drzave u interesu javnog morala i poste-
nja bila povedena istraga tih neispravnosti pozurio se da je omete bas onaj koji zauzima
nazalost najvisi polozaj u Ponovi — i to bas na intervenciju glavnih krivaca za ove radnje.
Odbijamo s prezirom podmetanje da se mi Zelimo docepati tih radnja.

Mi se obra¢amo na Vas Gospodo Ministri kao na nase predstavnike u vladi N.D.H.
i kao prve savjetnike poglavnikove s molbom da po ovome svemu izvestite Poglavnika.
Ulozite sav svoj upliv u ovo ozbiljno doba koje prozivljujemo da se ovome strasnome
stavu ucini $to pre kraj.

Mi se ovim priklju¢ujemo svakoj akciji nasoj koja ide za istim ciljevima, a naro¢ito
akciji sarajevskih muslimana od 12. listopada pa u tu svrhu trazimo i predlazemo svima
zajedno slijedece:

1. da se $to prije zavede stvarna sigurnost zivota i imetka i slobode vjere svim stanov-
nicima ove drzave;

2. da se nevini svijet zastiti jacom vojnom obranom;
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3. da se ubuduce ne dozvole nikakve akcije koje ¢e izazvati pobune u narodu;

4. da se pozovu na sudsku odgovornost svi krivci, koji su poc¢inili kakvo bilo nasilje ili
zlo djelo bez razlike na polozaj i na vjeru, kao i oni koji su takva djela naredivali ili po-
magali te da se kazne po zakonu;

5. da zakone primjenjuje samo redovna vlast i redovna vojska;

6. da se onemoguci svaka vjerska netrpeljivost;

7. da se sto prije pruzi dovoljna materijalna pomo¢ onima koji su nevino postradali
u ovim neredima.

Banja Luka, 12 studenog 1941. godine
Hadzi hafiz Mustafa Nurki¢, muftija u penziji, Hafiz Idriz Skopljak, muderris, Hasan-

-beg Dzini¢, bivéi gradonacelnik, Husein HadZi¢, privatni ¢inovnik, Ago Abazagi¢, umi-
rovljenik, Halid-beg Dzini¢, potpredsjednik vakufskog povjerenstva, Dervi§ Dza-
ni¢, obrtnik, Hamdija Afgan, biv. gradonacelnik, Avdija Hasi¢, upravni ¢inovnik u
mirovini, Cazim Mufti¢, predsjednik “Sloge”, Cerim Cejvan, predsjednik “Fadile-
ta”, dr. Asim Kulenovi¢, primarijus drzavne bolnice, Nezir Biberi¢, ¢lan vakufskog
povjerenstva, Ramiz-beg Begovi¢, biv. posjednik, Muharem Ibrahimbegovi¢, trgo-
vac, Kemal HadzZiomerspahi¢, profesor i ¢lan vakufskog povjerenstva, dr. Ibrahim
Ibrahimpasi¢, drzavni odvjetnik, Hamzaga Husedzinovi¢, biv. gradonacelnik, Mu-
stafa Zuhri¢, Serijatski sudac, Husein Kapetanovi¢, uditelj u mirovini, ing. DZevad
Gluhbegovié, bankovni ¢inovnik, Ibrahim Karaselimovi¢, trgovac, Mehmed Jahi¢,
trgovac, Asim Krajisnik, ¢lan vakufskog povjerenstva, ing. Rizah HadZiomerspa-
hi¢, ¢inovnik, ing. Muharem Katana, Sumarski ¢inovnik, Halid Buljina, nastavnik,
Hadzi Hafiz Hamid Mufti¢, imam, Had# Camil Gusi¢, vlasnik kupalista, Hafiz
Bakir Demirovi¢, imam, ing. Bedrudin Gusi¢, predsjednik “Bratstva”, Mustafa Gu-
§i¢, predsjednik “Islahijeta”, Hafiz dr. Asim DzZini¢, advokat, Latif Demirovi¢, obrt-
nik, prof. Naim Cejvan, Ilijas Omerbegovi¢, Seid Cejvan, ing. Omer Kajtaz, Sum.
Nadsavjetnik, dr. Seid Buljina, Sacir Dedi¢, ucitelj, dr. Ali Camil—beg, Dz7ini¢, biv.
gradonacelnik, Be¢ir Galijasevi¢, knjizar, Ibrahim Maglajli¢, trgovac, Ali-beg Gra-
dascevi¢, posjednik, Salih Dzodi¢, privatni ¢inovnik, Ibrahim Sulji¢, teh. ¢inovnik,
dr. Ihsan Zukanovi¢, lije¢nik, Safet Dorocié, ucitelj, Sulejman Hadzidedi¢, bankovni
¢inovnik, Alija Kapidzi¢, vojni imam, Hamdjija Softi¢, dZematski imam, Mehmed
Ibrahimbegovi¢, posjednik, Dervis-beg Kapetanovié¢, handzija, Osman-beg Kule-
novi¢, Mujo Guni¢, trgovac, Abdulah Smaji¢, ¢inovnik, Hafiz Mehmed Zahirovi¢,
vjerouditelj, Fehim-aga Bitri¢, posjednik, Muhamed Tabakovi¢, biv. gradonacelnik,
Muharem Namula, ¢lan vakufskog povjerenstva, Hadzi Dervi§ Numanovi¢, mesar,
Hafiz Sacir Kovacevié, posjednik, Mujo Medi¢, tajnik “Bratstva”, Edhem Barugija,
tajnik “Islahijeta”, Salih Vehabovi¢, trgovac. Banja Luka, 12. novembar 1941.

BIJELJINSKA REZOLUCIJA

RIJEC

muslimana grada i kotara Bijeljine na dan 2. prosinca 1941. izre¢ena povodom pokolja
izvr$enog nad stotinama neduznih stanovnika islamske vjere u Koraju — kotar Bijeljina.

1. Zemlja u kojoj zivimo je Bosna, u njoj su Zivjeli i Zive Bosanci bez razlike na vjeru i
pleme. U ovim krajevima je bilo isto toliko srpskoga koliko i hrvatskoga uticaja. Govori
se isti jezik, isti su obi¢aji i jednaka je ljubav prema rodenoj grudi. Govorimo na prvom
mjestu kao Bosanci, jer se veliki dio nesrece sadasnjice srusio bas na nasu Bosnu i Bosance.

2. Na osmanlijskom dvoru sinovi nasih krajeva zaveli su na§ maternji jezik kao drugi
sluzbeni jezik i diplomatski jezik.

3. Bosanci imaju svoju kolijevku i imali su svoju moénu drzavu, a kao $to su je imali
Hrvati i Srbi, a vrsili su kroz stolje¢a ¢asnu ulogu spone izmedu brace raznih vera.
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4. Stotinama godina bosanski muslimani su Zivjeli u slozi i bratskoj ljubavi sa svima
Bosancima, bez razlike na vjeru, kao $to im to uzviSeni islam nareduje, a kada su imali
svu vlast u svojim rukama, ni tada prema sugradanima druge vjere nisu nikakva nedjela
¢inili niti vjersku i plemensku mrznju sijali.

5. Kao $to su muslimani do sada u ovim krajevima uzivali sva prava koja i Srbi i Hrvati,
tako i sada traze da svi budemo jednakopravni pred zakonom, da nam svima bude obez-
bijeden i osiguran miran porodi¢ni i vjerski Zivot, kao i privatna imovina.

6. Muslimani kao cjelina osuduju postupak jednih i drugih neodgovornih lica i odlu¢no
se ograduju protiv svih nedjela koja im se zlonamjerno pripisuju, da su ih poc¢inili na sugra-
danima druge vjere u ovakvim teskim vremenima, pa traze da civilne i vojne vlasti jedna-
ko i najstrozije postupaju prema svim prekrsiteljima zemaljskih i ljudskih zakona ma koje
vjere bili ti prekrsitelji, s tim da nema povlastenih i podvlastenih, slobodnih i ugrozenih.

7. Muslimani traze da se razoruzaju sva civilna lica i da vojnu vlast vréi iskljucivo voj-
ska, jer se ustanovilo da pojedini gradani zloupotrebljavaju vlast koja im ne pripada, ve¢
su je samovoljno prigrabili.

8. Muslimani traze da se u Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj, naro¢ito u njenom srcu Bo-
sni — pruzi dovoljno zastite Zivota i imetka svim njenim drzavljanima a u ovim krajevima,
kao i da se postradalima pruzi $to hitnija i obilnija pomod¢, jer se je pokazalo u sadasnjim
teskim dogadajima da nedovoljno zasti¢eni, nezbrinuti, izloZeni Zivotnoj opasnosti i ka-
tolik i musliman, kao i ispravan grko-isto¢njak, a naro¢ito musliman Hrvat.

9. Muslimani traze da u ovim krajevima umjesto posijane mrznje, krvne zavade i bez-
dusnog klanja zavlada ljubav, sloga i sigurnost kao §to je bilo u proslosti i da se svaki dr-
zavljanin Nezavisne Drzave Hrvatske cijeni ne prema vjeri, ve¢ prema radu, Cestitosti i
Covjecnosti koje pokazuje u svome Zivotu prema bliznjima.

10. Muslimani upozoravaju sve Bosance bez razlike na vjeru, a narocito ustase (kato-
like i muslimane) kao i pobunjene grko-isto¢njake da prestanu sa osvetama, odmazda-
ma i krvoproli¢ima, koje vode samo nasoj op¢oj propasti i istrebljenju a vrse se redovno
samo nad nasim neduznim stanovnicima koji kad bi imali nekog grijeha na svojoj dusi
ne bi ostali da ginu na svom kuénom pragu, ve¢ bi izbjegli opasnost i otklonili se, kao sto
to ¢ine redovno oni koji su u¢inili neko zlodjelo.

Posljednji je sat da se osvijestimo i da se svi predamo Zivotnom djelu smirivanja i sre-
divanja prilika u nasim krajevima u kojima mozemo i treba da Zivimo jedni pored drugih
ijedni sa drugima kao bra¢a koju je zla sudbina i neprijateljska promidzba krvno zavadila.
Spas Bosne lezi u slozi i bratstvu Bosanaca a ne u krvnoj zavadi i mrznji.

Vjera neka nas ne razdvaja, ve¢ neka nas ujedinjuje blagotvorno djelujudi na sve nas,
da budemo na prvom mjestu ljudi koji ne dozvoljavaju da njima vladaju protudeni zivo-
tinjski nagoni ubijanja i pljackanja, koja kulturan ¢ovjek treba da obuzda.

Aliefendi¢ Alija, imam maticar, Hajdar Tesnjakovi¢, imam glavne dZamije, Mustafa
Red7i¢, mualim, Alija Sadikovi¢, imam mati¢ar, Hafiz Ibrahim Islamovi¢, Murat-beg O.
Pasi¢, ustasa, Murat-beg Osmanbegovi¢, Murat-beg Salihbegovi¢, Jusuf Pasi¢, Hasan H.
Salihovi¢, Izet Uzeirovi¢, Avdo Lipnicevi¢, Muharem Pasi¢, Husejin Pazarac, Abaz-beg
Hodzi¢, posjednik, Emin Hajdarbegovi¢,Bajro Ferhatovi¢, Asceri¢ Rasid, Resid Pan-
dzi¢, Mehmed Efendi¢, Mustafa Hajri¢, Idriz Hodzi¢, Budimlija hafiz Abdulah, Djedo
Korajki¢, Suljo Dizdarevi¢, Mujagi¢ Adem, Bajro H. Muhi¢, Ahmija Hivi¢, Sulejman
Sehié,]usuf Osmanbegovi¢, Salih Salihbegovi¢, Abdulah Pjani¢, Mustafa Zvizdi¢, Ha-
$im Meri¢, Alija Berbatovié¢,Salih Joldi¢, Hivzi-beg Zulfikarpasi¢, Rifat-beg Rifatbego-
vi¢, Ibrahim-beg Muratbegovi¢, Jusuf H. Salihovi¢, trgovac, Enver Pozderovié, profesor,
Alija Salihagi¢, ustasa, Husejin Pagi¢, Osman Sehig, trgovac, Sinan Halilovi¢, Teocak,
Ibro Buljubasi¢, Mehmedagi¢ Sulejman, Pasan Izi¢, Sulejman Mehmedovi¢, Ibrahim
Mulaji¢, Hasan Sindri¢, Emin Racevi¢, Muharem Sejdi¢, Mustafa Hujdurovi¢, Sesi¢
Rizvan, Dudi¢ Hakija, Emin Bjeljencevi¢, Nogo Nuhi¢, Ahmed Duki¢, Suljo Pasali¢,
Husejin Mulali¢, Abid Jahi¢, Mustafa Salihagi¢, Hilmo Zazan, Mustaj-beg Ljubovig,
Alija-aga Imamovi¢, Huska Hamzi¢, Osman H. Salihovi¢, Salih Hodzi¢, p.b. Pozdero-
vi¢, Safet-beg Ljubovi¢, Hafiz Ilijas Hazurovic.

Bijeljina, 2. decembar 1941.
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TUZLANSKA REZOLUCIJA

Gospodine ministre predsjednice!

Ponukani teskim prilikama i nemilim pojavama, koje se neposredno oko nas odigra-
vaju, nasli smo za potrebno da se obratimo na Vas, koga smatramo kao pravnog pred-
stavnika muslimana u Vladi Nezavisne Drzave Hrvatske i da Vas upoznamo sa stanjem,
u kome se nalazimo mi u Tuzli i tuzlanskom kotaru.

Poznate ¢etnicko-komunisticke akcije se sve vise i vise priblizuju i samoj Tuzli, a okol-
na nasa muslimanska sela su mnoga ve¢ stradala kao: Deveta, Banoviéi, Cerik kod Pu-
rafica, selo Gracanica i jo§ druga mjesta. Borbe se vode u blizini Tuzle na Ozrenu, oko
Karanovca, tako, da se i sama Tuzla u kojoj je ostalo vrlo malo vojske, nalazi u ozbiljnoj
pogibelji. Znajudi sto se je odigralo u Koraju, mi strahujemo za na$ svijet u ovom nasem
najjac¢em muslimanskom kotaru. Od ovih nereda do sada su stradali najvise i gotovo jedi-
no muslimani. A za sve to bas je taj nas svijet kao §to i vi znate, najmanje kriv, jer svi oni
neredi izgleda da su se izazvani ispadima protiv Srba, od strane neodgovornih elemenata,
a nazalost se ti ispadi protiv njih desavaju i u najnovije vrijeme, pa to onda izaziva osvetu.
Nas muslimanski svijet, inspirisan duhom islamske kulture i etike, osuduje svaki nered.

Tako se zna za ovu lijepu osobinu Muslimana, zlonamjerno se svuda $ire vijesti, da su
muslimani krivi za mjere protiv Srba, te se sav odijum svaljuje na muslimane i stvari se
tako predstavljaju, kao da je ovo sve razracunavanje izmedu Srba i

Muslimana. Muslimani se stoga nalaze narocito u nasim krajevima u teskom polo-
Zaju, prepusteni gotovo samim sebi, jer izgleda da i dosadasnja obrana od ¢etnika nije u
punoj mjeri uspjela. Prema tome ako se ovi nemiri ne mogu ugusiti potpuno vojnic¢kim
putem, zasto se ne bi paralelno sa vojnickim akcijama preuzele i neke politicke mjere, za
stiSavanje nereda na taj nacin, $to bi se svi krivci za nezakonite ¢ine, koji su ovim nemi-
rima prethodili, pozvali na odgovornost i javno kaznili.

Stoga nam je Cast zamoliti Vas da svojim autoritetom ucinite $to je potrebno za sti-
$avanje ovih nereda i za nasu zastitu. Molimo Vas jos dalje, da uputite koju rije¢ musli-
manima, da im reknete sve $to ih boli i muci da ih ohrabrite u ovim teskim vremenima,
u kojima su njihovi pogledi u Vas uprti. Narocito bi korisno bilo kada bi medu nas dosli
da se o svemu informi$emo i porazgovaramo. No ako Vam to nije moguce, molili bi Vas
da ucinite jednu konferenciju u mjestu gdje je Vam najzgodnije.

Tuzla, 11. decembar 1941.

ZENICKA REZOLUCIJA

Zenicki muslimani odrzali su sastanak povodom upudivanja u sabirne logore muslimana
tako zvani “Cigana” iz Travnika i povodom glasina, da ¢e se isto tako postupiti i sa osta-
lim muslimanima tako zvanim “Ciganima” Herceg-Bosne pa su nakon svestranog prou-
¢avanja ovog, za Islamsku zajednicu vrlo vaznog pitanja, konstatovali slijedece:

1. Sveta, Uzvisena i zakonom priznata vjera Islam ne poznaje podjelu ljudi po rasi i
klasi. Jedino priznaje razlikovanje, po uljudbi i pojedina¢noj vrijednosti, posto su najpri-
braniji i najplemenitiji kod Boga dz. §. Samo oni, koji se najta¢nije drze propisa Vjere.

2.Muslimani t.zvani “Cigani” jesu sastavni dio muslimanskog elementa u Herceg-
Bosni. Oni se ni po ¢emu ne razlikuju od ostalih muslimana. Radaju se i umiru kao
muslimani, vode su u istim mati¢nim knjigama, izvr$avaju sve obrede Islama, Zene se
i udaju sa ostalim muslimanima i muslimani ih nikada nisjesu ni smatrali, da su $to
drugo nego muslimani kao i ostali. Uvijek su sa ostalim muslimanima i jednako iz-
vr$avali i vjerske i drzavljanske duznosti, a uzivali su i ista prava kao i svi muslimani
u svim vremenima svoje proslosti i sadasnjosti. Svi muslimani bez razlike ih i sada
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kao i uvijek smatraju dijelom svog vlastitog i zajednickog tijela, te najenergic¢nije i
njaze$ce osuduju svako izdvajanje i razlikovanje ovih muslimana od ostalih. Svi mu-
slimani hoée i jednodusno traze, da ovi muslimani imaju isti polozaj i sudbinu kao i
svi ostali muslimani Herceg-Bosne.

3.Pod pojmom “Cigani”imade se razumjeti samo necivilizovani nomad (skitnica), koji
nema stalnog nastana, niti odredene uljudbe, nego se skita od mjesta do mjesta, provodi
i lupeski zivot i za koga ne postoje nikakve ni drzavne ni druge granice.

4. Postoji odredba Ministarstva unutarnjih poslova od 30.VII1.1941 broj:32.661/41,
koja odreduje, da se tako zv. “Bijele Cigane” muslimane nema dirati, jer se isti imadu sma-
trati Arijevcima. Stoga se na iste ne smiju primjenjivati nikakve mjere ve¢ odredene, ili
koje ¢e se u budude odrediti protiv Cigana.

Radi toga su se zenicki muslimani odluili, da ove svoje zakljucke i konstatacije upute
svojim najvisim vjerskim vlastima, od kojih mole i traze slijedece:

1. Da se najzurnije udini sve potrebno, da mjerodavni faktori pozovu sve upravne vla-
sti, da se odredba Ministarstva unutarnjih poslova od 30-VIII-1941 br.32.661/41 straogo
respektuje i da se ovaj dio naseg muslimanskog elementa kao i svi muslimani, koji imaju
svoja stalna boravista i zanimanja zastite.

2. Da se najzurnije zatrazi, da se svi oni, koji su ve¢ odvedeni u sabirne logore povrate
svojim kuc¢ama i nasoj muslimanskoj zajednici.

3. Da se zatrazi od mjerodavnih faktora, da se one vlasti i organi, koji rade protivno
Min. Odredbi od 30.VIII.1941 br.32.661/41 pozovu na odgovornost i privedu zasluze-
noj kazni.

U Zenici, 26. svibanj 1942.
Za muslimane Kotara Zenickog:

Saéir Konjhodzi¢, predsjednik kotarskog suda, Abdulah ef. Serdarevi¢, direktor medrese
i predsjednik vakufsko-mearifskog povjerenstva, Mehmedalija Tarabar, posjednik, Fa-
dil Imamovi¢, sudac, Ragib Hadziabdi¢, upravitelj kaznionice, Hasib Muji¢, Serijatski
sudac, Midhat Serdarevi¢, tajnik Zeljezare, Asim ef. Tarabar, dZematski imam, Muha-
med Kundali¢, Serijatski sudac, dr. Hasan Muminagi¢, lije¢nik, Mensur Serdarevi¢, ¢i-
novnik Zeljezare, Osman ef. Mutapci¢, posjednik, Mehmed ef. Coloman, predsjednik
“El-Hidaje”, Teufik Limié¢, upravitelj, Husein-beg Kulenovi¢, blagajnik kaznionice,
Mustafa Sesti¢, trgovac, Emir Mutapcié, trgovac, Salih Mehmedié¢, trgovac, Muhamed
Seleskovié, ¢inovnik, Abdulah Tabakovié, obrtnik, Safvet Kari¢, Ahmed Osmanagic,
¢inovnik, Smail Soko, gruntovnicar, Avdaga Hramandié, trgovac, Salim Tarabar, po-
sjednik, Muhamed Sal¢inovi¢, trgovac, Mustafa Panjevi¢, trgovac.

BUGOJANSKA REZOLUCIJA

Bugojanski muslimani odrzali su sastanak povodom upuéivanja u sabirne logore mu-
slimana tako zvani “Cigana” iz Travnika i povodom glasina, da Ce se isto tako postu-
piti i sa ostalim muslimanima tako zvanim “Ciganima” Herceg-Bosne pa su nakon
svestranog proucavanja ovog, za Islamsku zajednicu vrlo vaznog pitanja, konstato-
vali slijedece:

Sveta, Uzvisena i zakonom priznata vjera Islam ne poznaje podjelu ljudi po rasi i klasi.
Jedino priznaje razlikovanje, po uljudbi i pojedinacnoj vrijednosti, posto su najpribraniji
i najplemenitiji kod Boga dz. §. Samo oni, koji se najtacnije drze propisa Vijere.

Muslimani t.zvani “Cigani” jesu sastavni dio muslimanskog elementa u Herceg-
-Bosni. Oni se ni po ¢emu ne razlikuju od ostalih muslimana. Radaju se i umiru kao mu-
slimani, vode su u istim mati¢nim knjigama, izvr§avaju sve obrede Islama, Zene se i udaju
sa ostalim muslimanima i muslimani ih nikada nijesu ni smatrali, da su §to drugo nego
muslimani kao i ostali. Uvijek su sa ostalim muslimanima i jednako izvr$avali i vjerske i
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drzavljanske duznosti, a uzivali su i ista prava kao i svi muslimani u svim vremenima svoje
proslosti i sadasnjosti. Svi muslimani bez razlike ih i sada kao i uvijek smatraju dijelom
svog vlastitog i zajednickog tijela, te najenergic¢nije i najzes¢e osuduju svako izdvajanje i
razlikovanje ovih muslimana od ostalih. Svi muslimani hoce i jednodusno traze, da ovi
muslimani imaju isti polozaj i sudbinu kao i svi ostali muslimani Herceg-Bosne.

Pod pojmom “Cigani” imade se razumjeti samo necivilizovani nomad (skitnica), koji
nema stalnog nastana, niti odredene uljudbe, nego se skita od mjesta do mjesta, provodi
i lupeski zivot i za koga ne postoje nikakve ni drzavne ni druge granice.

Postoji odredba Ministarstva unutarnjih poslova od 30.VIII1.1941 broj:32.661/41, koja
odreduje, da se tako zv. “Bijele Cigane” muslimane nema dirati, jer se isti imadu smatrati
Arijevcima. Stoga se na iste ne smiju primjenjivati nikakve mjere ve¢ odredene, ili koje

7

¢e se u buduée odrediti protiv Cigana.

Prepis ove odredbe se prilaze.

Radi toga su se Bugojanski muslimani odlu¢ili, da ove svoje zakljucke i konstatacije
upute svojim najvisim vjerskim vlastima, od kojih mole i traze slijedece:

Da se najzurnije ucini sve potrebno, da mjerodavni faktori pozovu sve upravne vlasti,
da se odredba Ministarstva unutarnjih poslova od 30-VIII-1941 br.32.661/41 straogo
respektuje i da se ovaj dio naseg muslimanskog elementa kao i svi muslimani, koji imaju
svoja stalna boravista i zanimanja zastite.

Da se najzurnije zatrazi, da se svi oni, koji su ve¢ odvedeni u sabirne logore povrate
svojim ku¢ama i nasoj muslimanskoj zajednici.

Da se zatrazi od mjerodavnih faktora, da se one vlasti i organi, koji rade protivno Min.
Odredbi od 30.VII1.1941 br.32.661/41 pozovu na odgovornost i privedu zasluzenoj kazni.

U Bugojnu, dne 5.lipnja 1942 godine.
Za muslimane kotara Bugojanskog

Abdulah Mustajbegovi¢, dzematski imam, Hajder Rustempasi¢, Muharem Krajinié,
Serijatski sudac, Kasim Terzi¢, $erijatski sudac, Spaho Karadza, donacelnik, Dervisbeg
Busatlija, posjednik, Avdo Cizmo, Hasan Alibegovi¢, Ilijas Rustempasié, trgovac, Ze-
kir Sulejmanpasi¢, Jusuf Babi¢, kroja¢, Agija Becirovi¢, Muhamed Becirovi¢, Dervo
Karabeg, Hado P....., Ibro Karadza, Abdulah A. Karabeg, ¢inovnik Notarske oblasti,
Salih Seci¢, kroja¢, Rasim Mesi¢, Hakija Abdalajbegovi¢, Akif Supié, (necitko), (ne-
¢itko), Smailbeg Filipovié, (necitko), Alija Mlaco, Sabrija Hadziali¢, posjednik, Hu-
sein (necitko), Hgi¢ Redzep, muallim, Idrizbeg Idrizovi¢, posjednik, Mehmed (necit-
ko), obucar, Mehmed Hadzibegovi¢, posjednik, Muhlisija Kasumovi¢, trgovac, Asim
Hrgi¢, bravar, Muhamed Cerkez, brija¢, Nezir Bosto, Ahmed Robovi¢, trgovac, Avdo
Karadza, kroja¢, Ibro Zdralovi¢, tezak, Egref Hadziali¢, Zajim Becirovi¢, tezak, Halil
Hamas... (necitko), tezak, Haki beg Busatlija, posjednik, Mustajbeg (necitko), Mu-
hamed M... (necitko), imam maticar

BOSANSKODUBICKA REZOLUCIJA

Tesko podnosedi terete dana$njeg rata i izvanrednih prilika koje vladaju u Bosni i Her-
cegovini, a zabrinuti i uznemireni nelojalnim, ne¢anim i necastnim djelima pojedinim
neodgovrnih i nepromisljenih individua nasega mjesta, mi gradani Bos. Dubice duboko
indignirani, a svjesni svoje odgovornosti donosimo sljedecu,

Rezoluciju

Koristeéi revolucijsko stanje koje je nastalo u prvim danima postanka Nezavisne Drza-
ve Hrvatske, pojedini ljudi su se nametnuli i prihvatili ustasku vlast u nasem mjestu, a
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nemajudi za to ni dovoljno ugleda, li¢nog i politickog morala kao ni sposobnosti, jer
su u ustasku orazanu oraganizaciju uveli, pored onih koji su nesvjesni, najgori dru-
§tveni olos.

Ve¢ prvi nastup novopecanih i samozvanih ustasa, a koji su bili sledbenici svih mo-
gudi politickih vlada, struja i sistema u bivsoj Jugoslaviji pokazao kakvo ¢e nesretno
stanje nastati i kakve ¢e teske biti posljedice njihovih postupaka.

Odmabh se je pocelo sa progonom, pljackom i ubijanjem neduznih i mirnih grada-
na i seljaka pravoslavne vjere, koji su se pred tim nevidenim nasiljem poceli sklanjati
po Sumama i lacati se oruZija.

Tako je nastalo ovo nesnosno i o¢ajno stanje u kojem gine na hiljade nasih sinova,
zena i djece, u kojem se divljackim nac¢inima uni$tavaju sela i gradovi i plodovi teskih
napora, Zrtava i rada, okrvavljene nam Herceg-Bosne.

I ako je Poglavnimovom Odredbom savedeno redovno stanje u Nezavisnoj drzavi
Hirvatskoj, ¢lanovi ustaskog logora u nasem mjestu produzavaju sa nasilnickim me-
todima, a u stalnoj opre¢nosti sa kotarskom vlaséu, koja je vodedi ra¢una o Zeljama
veéine postenog, mirnog i radinog stanovnistva, nastojala da zavede red i mir i stvori
povjerenje u redovne vlasti ove drzave.

Usprkos tome ¢lanovi Ustaskog logora i dalje provode nasilja nad pravoslavnim
stanovni$tvom i tako profanisu odredbe najvise vlasti i ruse moralni ugled Nezavisne
Drzave Hrvatske.

Narocito napominjemo da je pri zadnjoj akciji ¢iS¢enja, i ako su stanovnistvu bacani
pozivi da mirno ostanu kod svojih kuca i da im se garantuje Zivot i imovina, ipak su
ustade iz nadeg mjesta kao i ustade iz raznih satnija koje su u ovoj akciji u¢estvovale, na
najbrutalniji na¢in masekrirale na stotine djece, Zena i ljudi, koje su zatekli kod svojih
kuca. Pored toga opljackali su preko tisu¢u-komada razne stoke, koju su dijelom po-
klali, podjelili stanovnistvu i izmedu sebe, a jedan dio je otjeran u nepoznatom pravcu.

Svjesno i posteno gradanstvo Zzeli da se zavede red i mir, da se prestane sa progo-
nom, paljenjem i klanjem i pljackanjem, da se prestane sa svim nasiljima prema pra-
voslavnom stanovni$tvu koje mirno Zivi i radi kod svojih domova, i ako se ono radi
toga od strane ustaskih duznostnika u Bos.Dubici naziva protivnicima ove Drzave.

Nasi sinovi i bra¢a bore se na istoénom frontu, sluze i bore se u nasem domobran-
stvu, rade u rudnicima i fabrikama Njemacke, nasa sela gore, nadi napori i patnje su
nevidene, mi imamo moralno pravo kad trazimo da se nas glas ¢uje.

Zelimo mir i rad i bratsku slogu za sve nas, Zelimo da se izgraduje, popravlja i stva-
ra, zelimo jasnu i bezbriznu sutrasnjicu, Zelimo to, jer na to ve¢ dugo ¢ekamo.

Stoga trazimo da se svi ustaski duznostnici i oruzani ¢lanovi Ustaskog logora odpu-
ste sa svoje duznosti i privedu zasluzenoj kazni.

Trazimo da se u nase mjesto u opée ne upucuju ustaske satnije, ve¢ samo domo-
branske.

Trazimo da se istinitost nadih tvrdnja strogo i masovno provijeri.

Trazimo da se povede racuna o zahtjevima ove rezolucije, jer ne Zelimo da nas jed-
nom stigne sudbina Kulen Vakufa i drugih mjesta.

Inace mi pred licem cijelog naroda skidamo sa sebe svaku odgovornost!

Slijede potpisi uglednih dubickih Muslimana.'!

1 Dokument s potpisima, nazalost, nije sauvan.

Izvori
Arhiv Bosnjackog instituta (Drugi svjet- okupatora i njihovih pomagaca Sa- Zemaljska komisija za utvrdivanje rat-
ski rat, DSR 3/VIII-2). rajevo, Referati, kut. 7,82. Rezolucija nih zlo¢ina okupatora i njihovih po-
Arhiv Bosne i Hercegovine (ABiH, Ze- muslimana grada Mostara). magaca, Referati, kutija 7).

maljska komisija za utvrdivanje zlo¢ina ~ Arhiv Bosne i Hercegovine (ABiH, fond ~ Gazi Husrev-begova biblioteka, Arhiv
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ka mikrofilmova gradiva iz inoze-
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Summary

MUSLIM RESOLUTIONS -
INTEGRATED TEXTS

Hikmet Kar¢ié¢

By signing the texts of the Resolutions at the beginning
of the Second World War in years 1941 and 1942 against
violent oppression of citizens, especially Jews, Serbs and
Roma, in, then newly created, Independent State of Cro-
atia, Bosniaks have primarily expressed their humanity.
In the time when the evil of Nazism, almost without any
public condemnation, raided Europe, Bosniaks from Pri-
jedor, Sarajevo, Mostar, Banja Luka, Bijeljina, Tuzla, Ze-
nica, Bosanska Dubica and Bugojno stood up, raised their
voice against the Nazi evil. In this article, for the first time
in Bosnian language we bring entire texts of ten Muslim
resolutions that condemned the crimes committed over the
innocent citizens of Bosnia and Herzegovina at the begin-

ning of the Second World War.

Key words: Muslim resolutions, crimes, the Second World War,
Serbs, Roma, Jews
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KAZIVANJE O ZEKERIJI
(ZAHARIJI) PREMA
KUR'ANU I NOVOM
ZAV]ETU
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SazeTak: Zekerija (Zaharija), otac Jahje (Ivana), prema islamskom ucenju jedan je od vjerovjesnika koji su
poslani Izrael¢anima (Benu Israil). On se spominje u kur’anskom i novozavjetnom tekstu. U oba teksta on ima
poseban znacaj koji je vezan za Isaa (Isusa). U Kur’anu se taj znacaj prije svega ogleda u njegovom skrbnistvu nad
Merjemom (Marijom), Isaovom majkom, a potom ¢udima koja su mu data. Nadnaravno nalazenje hrane kod
Merjem i dobivanje sina Jahje (Ivana) u starosnoj dobi sa Zenom nerotkinjom su ¢uda koja su mu data kao uvod
za jo§ vece ¢udo — nadnaravno rodenje Isaa. U novozavjetnom tekstu, i kr§¢anskoj teologiji, njegova vaznost se
ogleda preko njegovog sina Jahje, poznatijeg kao Ivan Krstitelj koji je, prema Novom zavjetu, krstio Isusa u rijeci
Jordan. U Kur’anu kazivanje o Zekeriji se spominje na tri,a u Novom zavjetu na jednom mjestu. Autor u ovom radu
donosi kazivanje o njemu, shodno Kur’anu i Novom zavjetu, s osvrtom na neke sli¢nosti i razlike. Rad predstavlja

komparativni historijski prikaz dva kazivanja, a ne bavi se poredenjem teoloskih pitanja izvedenih iz njih.

Kljucne rijeci: Zekerija, Zaharija, Novi zavjet, Kur'an, Merjem, Jahja, Isa

Uvod

Kazivanje o Zekeriji u Kur’anu
spominje se u surama (poglavljima)
Ali Imran, Merjem i El-Enbija. U
Novom zavjetu se pripovijest o nje-
mu spominje u prvom poglavlju Lu-
kinog evandelja. U islamskoj teologiji
on se smatra vjerovjesnikom (nebijj)
koji je poslan Izrael¢anima. U kr-
$¢anskoj teologiji on je svecenik (gré.
iepede) i nije prorok (vjerovjesnik). S
obzirom na to da pitanje poslanstva i
vjerovjesni$tva ima poseban znacaj u
islamskoj teologiji, smatra se jednim
od Sest imanskih sarta (temelja vjero-
vanja), potrebno je da damo kratko
pojasnjenje ovog pojma.
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Arapski naziv za vjerovjesnika je
nebijj (arap. ). Dolazi od glagola
nebe’ (arap. (5) i znadi obavijestiti,
javiti, saopditi. (Mufti¢, 1973:3395)
Definisuéi pojam vjerovjesnik, pozna-
ti islamski teolog Ibn Tejmijje kaze:

Vjerovjesnik je onaj koga Allah oba-

vjestava, a on obavjestava o onome

o cemu ga je Allah obavijestio. (Ibn
Tejmijje, 2000:714)

Iz razloga $to Zaharija u Novom
zavjetu nije prorok, o proro$tvu u kr-
$¢anskoj teologiji necemo govoriti. Ka-
zat ¢emo samo da pojam prorok koji se
najcesce koristi u kr$¢anskoj literaturi
dolazi od grckog profitis (gré. mpoprme)
i znadi opominjati. (Senc, 1910:816)

Kur’anska kazivanja

Znacajan dio Kur’ana ispunjen
je kazivanjima o dogadajima koji su
se zbili u proglosti. To su prije svega
kazivanja o prijasnjim narodima i o
poslanicima i vjerovjesnicima. Cilje-
vi ovih kazivanja su odgojno-vjerski,
s mogli bi se sazeti u sljedece: potvr-
divanje Objave i poslanstva, potvrdi-
vanje tevhida — monoteizma, jedinstvo
svih vjera u osnovnim principima, opo-
mene i radosne vijesti, manifestacija
Bozije pomodi, posljedice dobra i zla,
vrijednost strpljenja, zahvalnosti itd.
Kur’an posebno i s najvise irine tre-
tira poslanike (proroke) Benu Israila.
Nadnaravnost — idzaz (arap. jxcl)
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kur’anskih kazivanja ogleda se upra-
vo u tome s koliko novih podataka
Kur’an govori o njima u odnosu na
Novi zavjet. Poseban cilj kazivanja o
poslanicima i li¢nostima jeste opisi-
vanje Allahove! mod¢i, kao u sluca-
ju Zekerije kojem je u poodmakloj
dobi od Zene nerotkinje podario sina.
Kur’an nije knjiga historije iako sadr-
7i historijske podatke, nego je knjiga
pouke i poruke, tako da se za kazi-
vanja moze kazati da su historijska
i odgojna u isto vrijeme. Kur’anska
kazivanja su Ziva, a dogadaji se iznose
tako upecatljivo kao da se dogadaju
sada i kao da ih onaj ko ih ¢ita gleda
ispred sebe, ili kao da je njihov uce-
snik. Upravo to je jedan od aspekata
nadnaravnosti kur’anskog teksta o
historijskim kazivanjima. Kaziva-
nja o poslanicima i vjerovjesnicima
u Kur’anu predstavljaju neprekinuti
tok vjere kroz njen dugi, kontinuirani
historijski put. Ova plemenita povor-
ka vierovjesnika na svom putu prola-
zila je kroz razna iskusenja za koja je
potrebno strpljenje s kojim se mogu
ogrnuti samo najbolji, najodabraniji
i najblizi Bogu. Zbog toga ova kazi-
vanja imaju veliki znacaj i mjesto u
kur’anskom tekstu. (Kutb, 1996a:69-
-70; Lati¢, 2001:285-301)

Zekerija (Zaharija) u Kur'anu

Zekerija (arp. L S3) je vierovjesnik
poslat Izrael¢anima (Jevrejima). Bio
je muz Merjemine sestre, koja se zva-
la Esja (arap. ¢ .20), obje su bile ki
Imrana, po misljenu ve¢ine komen-
tatora Kur’ana. Neki kazu da je Esja
bila Merjemina tetka, sestra njene
majke Hane (arap. £>). Kada je Mer-
jemina majka bila trudna, zavjetovala

Allah (arap. £) je isti Bog u kojeg i
krs¢ani i Jevreji vjeruju. Vazno je napo-
menuti da kr§¢ani i Jevreji iz arapskih
zemalja Boga zovu Allah, te Ga tako
imenuju u njihovim izdanjima Biblije.
O razli¢itim stavovima oko ovog hrama
bit ¢e govora kasnije u radu.

Kur’ansko kazivanje o Zekeriji se spo-
minje u sljede¢im surama: Ali Imran,
35-44,Merjem, 1-15, El-Enbija, 89-90.
Ovo je ime njegovog oca ako bi kazali da
je Zaharija koji je spomenut u Evandelju
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se da ¢e njeno dijete dati na sluze-
nje u Mesdzidul-Aksa®. Posto ju je
rodila, udinila je kako se zavjetovala.
Ona je mislila da ¢e roditi sina, ali
posto je rodila kéerku, neko je mo-
rao da preuzme skrbnistvo nad njom.
Njeno skrbnistvo pripalo je Zekeriji,
koji je tada bio veoma star. Merjem
je boravila u Mesdzidul-Aksa, kao
§to ¢emo vidjeti, te joj je Zekerija
izabrao posebno mjesto u kojem je
provodila vrijeme. Kada bi Zekerija
usao kod nje, nasao bi hranu koja se u
to doba godine nije mogla nadi, te se
uvjerio da je to ¢udo koje joj je dato.
Vidjevsi to ¢udo, Zekerija je inten-
zivnije poceo upucivati Allahu dove
(molitve) da mu podari potomka, ne
bi li i njega pocastio kao $to je poca-
stio Merjem. U kur’anskom tekstu ne
spominje se koliko je ta¢no bilo godi-
na njemu i njegovoj supruzi kada su
poceli da upucuju dove za potomka.
Za njegovu Zenu naglasava se da je
bila nerotkinja (arap. jsl). Dobiva-
nje potomka u tim godinama samo
po sebi je cudo/nadnaravnost koje
je ustvari bilo uvod za jos vece ¢udo,
a to je radanje Isaa. Dok je Zekerija
bio u molitvi, meleki mu donose ra-
dosnu vijest da ¢e dobiti sina koji ¢e
se zvati Jahja (Ivan), te da ¢ée biti po-
bozan i da ¢e biti vjerovjesnik. Kada
mu je dosla ta vijest, Zekerija je bio
u velikom ¢udu, te je pitao kako ce
dobiti dijete u tim godinama sa ze-
nom koja je nerotkinja. Meleki mu
odgovaraju da je to odredba Gospo-
dara i Njegova milost. Zekerija tada
trazi neki znak, kao dokaz istinito-
sti onoga §to su mu kazali i obecali.
Oni mu odgovaraju da ¢e mu znak
biti to §to nece mo¢i da govori tri
dana, osim §to ¢e modi da spominje

po Mateju Zaharija o kojem govorimo.
Kasnije ¢emo navesti razilazenje egze-
geta oko Zaharije iz Mateja.

> Herod Veliki, Antipatrov sin, poslije tes-
kih borbi, postao je kralj Judeje. Vladao
je od 37.do 4. godine prije n.e. Iskorije-
nio je kuéu Hasmonejaca. Herod je kao
slavni graditelj sagradio viSe gradova i
tvrdava. U Jerusalemu je obnovio postojeci
hram i dao prosiriti hramsko dvoriste. Bio
je helenist ali je pazio na vjerske nazore
svog naroda. Ipak, zbog svog privatnog
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ivelica Gospodara. Dobio je sina ko-
jem je dao ima Jahja (arap. %), koji
se u kri¢anskoj tradiciji naziva Ivan.

(Ibn Kesir, 2007:478-490)°

Zaharija u Novom zavjetu

Zaharija (gr¢. Zayapiog) sin je Ba-
rahajin (gré. Bopayiov), kako se na-
vodi u Novom zavjetu.(Mt., 23:35)*
Zaharija je bio svecenik (gr¢. iepevg)
za vrijeme judejskog kralja Heroda
(gre. 'Hp@ddov).” Njegova Zena zvala
se Elizabeta (gré. EMcdfer) i bila je
Marijina (Merjemina) rodica. On je
bio iz reda Abijina,® a ona od kéeri
Aronovih, takoder iz svecenicke po-
rodice. Zaharija i njegova Zena bili su
pobozni i nisu imali djece. Oboje su
bili poodmakle dobi, a Elizabeta je
bila nerotkinja. Dok je bio u bogo-
sluZenju prinoseci kid ukazao mu se
andeo. Kada ga je Zaharija vidio, pre-
pao se, a andeo mu je rekao da se ne
boji, da mu je molitva uslisana, te da
¢e mu Zena roditi sina i dati mu ime
Ivan. Potom je Zaharija pitao kako
¢e to znati kada su i on i Zena stari.
Andeo mu je odgovorio da buduéi
da nije povjerovao njegovim rijeci-
ma, zanijemit ¢e i ne¢e moci govoriti
do dana dok se to ne dogodi. Kada
je izasao pred narod koji ga je ¢ekao
nije mogao da progovori nego im je
pokazivao znakovima. Sve to vrije-
me je sluzbovao u hramu (Mesdzi-
dul-Aksa), i kada se zavr§ila njegova
sluzba, otide kuéi. Nakon toga njego-
va zena Elizabeta je zatrudnila. Radi
stida krila se pet mjeseci. Osmi dan
nakon §to je rodila sina okupili su
se da ga obrezu i htjedose mu dati
ime Zaharija, po njegovom ocu, a
Elizabeta se suprotstavi i rece da ce

Zivota, zbog svog pospjesivanja heleniz-
ma i zbog visokih poreza nije bio oblju-
bljen kod naroda.Vidi: Grubner-Haider
(1997:110), Popovic (2007:190-1929)

Samo cetiri od dvadeset i Cetiri razre-
da levita vratilo se iz Izgnanstva. (usp.
1. Ljet., 24:7-18; 2. Ljet., 23:8) Oni su
onda bili podijeljeni u skupine (usp. Ezr.,
2:36-39) tako da su razlitite skupine
sluzile u Hramu svaka u svome tjednu.
Razred Abije smatrao se najmanje pre-
stizan razred. Opgirnije: Utley (2012:14)
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mu biti ime Ivan. Ljudi su se tome
suprotstavili, kazavsi da niko iz nje-
gove rodbine nema takvo ime, a ona
reCe da pitaju oca. Zaharija posto nije
mogao govoriti, napisa ime Ivan, na
$to su se svi zacudili. Poslije toga je
Zaharija progovorio. Sve koji su bili
prisutni obuzeo je veliki strah, i preno-
sili su dogadaj kojem su bili svjedoci.
Zaharija je prorokovao da ¢e dijete
biti prorok, te da ¢e ljude voditi ka
spasenju. Djecak je rastao i boravio
u pustinji sve sve do dana svoga jav-
nog nastupa pred Izraelom. U Novom
zavjetu se navodi da je jedan Zaha-
rija umro muceni¢kom smréu. (Mt.,
23,35) Jedan broj egzegeta smatra da
je to Zaharija o kojem govorimo, otac
Ivana. Bitno je spomenuti da Zahari-
ja o kojem se govori u Evandelju po
Luki nije Zaharija prorok po kojem
se naziva knjiga u Starom zavjetu, i
koji je jedan od dvanaest malih pro-
roka u jevrejskoj i krs¢anskoj teologiji.
Zaharija o kojem se govori u Evan-
delju po Luki je Zekerija o kojem se

govori u Kur’anu.”

Neke od sli¢nosti i razlikau
kazivanju o Zekeriji izmedu
novozavjetnog i kur'anskog teksta
Prethodno smo govorili o Ze-
keriji kroz tekstove Novog zavje-
ta i Kur’'ana. U sljede¢im redovima
spomenut ¢emo neke od sli¢nosti i
razlika izmedu navedenih tekstova.

Zekerija, njegova Zena i
njihove vrline

I kur’anski i novozavjetni tekst
jasno ukazuju na moralne osobine
Zekerije i njegove Zene. Novozavijet-
ni tekst kaze:

Oboje bijabu pravedni pred Bogom.:
Zivjeli su besprijekorno po svim za-
povijedima i odredbama Gospod-
njim. (Lk., 1:6).5

Egzegete novozavjetnog teksta
ukazuju da izraz pravedni (gré. dtkonor)

7 Kazivanje o Zahariji u Novom zavjetu
spominje se samo u Lukinom Evande-

lju, ta¢nije 1:5-25 1 1:57-80.
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ne podrazumijeva bezgresnost, nego
one koji se vjerno odazivaju na svo-
je razumijevanje BozZije volje i pu-
teva. Ovaj izraz ukljucen je kako bi
pokazao da je ovaj par iskusio biti
bez djece zbog fizickih poteskoca,
ne zbog duhovnih. (Utley, 2012:14)
Mozda egzegete ukazuju na ovu
nepogresivost iz razloga §to ¢emo
kasnije vidjeti da Zaharija shodno
tekstu Novog zavjeta nije povjero-
vao odmah u rije¢i andela, kao $to
¢emo kasnije navesti, pa je zbog toga
bio kaznjen.

U kur’anskom tekstu Zekerija,
njegova Zena i sin Jahja opisuju se
na sljededi nacin:

Oni su se trudili da $to vise dobra

ucine i molili su Nam se u nadi i
strahu, 1 bili su prema Nama po-

nizni. (E1-Enbija, 90)°

U ovom kur’anskom citatu vidimo
kako se Zekerija i njegova porodica
opisuju sa svojstvima bliskih i oda-
nih Allahu. Oni su se trudili da sto
vise dobra ucine, jedan broj egzegeta
u komentaru ovog pasusa naglasava
da, zato $to su takvi bili, Allah je usli-
$ao njihovu dovu (molitvu). I molili
su Nam se u nadi i strabu, tj. nadi u
zadovoljstvo i strahu od srdzbe. Nji-
hova srca bila su ¢vrsto povezana iu
stalnoj teznji ka Bozijem zadovolj-
stvu. I bili su prema Nama ponizni,
tj. nisu bili oholi ni umisljeni. I zbog
ovih osobina bijase to blagoslovljena
porodica koja zasluzi Allahovu milost
i zadovoljstvo. (Sejid Kutb, 1999:59;
Ibn Kesir, 2002:854)

Veza izmedu Zekerije i Merjem

U novozavjetnom tekstu Zahari-
jina supruga Elizabeta bila je Mari-
jina rodica. (Lk., 1:36) Oko tri mje-
seca provele su zajedno, nakon Cega
se Marija vraca kuéi. (Lk., 1:56) O
njihovom susretu poslije ne govori se
vise nista. Kur’anski tekst spominje
nekoliko detalja koje ne nalazimo u
Novom zavjetu. Prije svega, to je spo-
minjanje Merjemine majke i njenog

8 U ovom radu prilikom citiranja biblij-
skog teksta koristili smo prevod Jeru-
zalemske Biblije.

zavjeta. Potom pitanje Merjeminog
djetinjstva i opskrbe koja joj je dola-
zila, te onoga §to je najvise vezano za
nasu temu, a to je skrbnistvo Zeke-
rije nad njom, kao i kako mu je pri-
palo to skrbni$tvo. S obzirom na to
da se ti detalji vezu za Merjem i nisu
predmet naseg rada, samo ¢emo ih
ukratko spomenuti. Sve navedeno ne
spominje se u novozavjetnom tekstu.

U kur’anskom tekstu spominje
se Imranova porodica ¢iji dio je bila
Merjema, te odlike i odabranosti
iste: Allah je odabrao Adema, i Nuha,
i Ibrahimovu porodicu, i Imranovu po-
rodicu nad ostalim svijetom, sve porod
Jedan od drugog, a Allah sve cuje i sve
zna. (Ali Imran, 33-34) Njen otac
se zvao Imran, a majka Hana. (Ibn
Dzuzejj, 2014a:401-402; Ibn Kesir,
2002:199) U kur’anskom tekstu ta-
koder se spominje zavjet njene majke
koja je rekla: Gospodaru maj, ovo sto
Je u trbubu mome ja zavjetujem samo
na sluzbu Tebi, pa primi od mene, jer
Ti, zaista, sve cujes i znas! (Ali Imran,
35) Ovaj zavjet se odnosi na to da ¢e
njeno dijete biti dato da sluzi u Hra-
mu, Bejtul-Makdisu. Islamski teolog
i egzegeta Ibn DZzuzejj u svom ko-
mentaru kaze:

Zavjetujem se da ovo dijete u mojoj
utrobi bude u sluzbi Tvome Hra-
mu: Bejtul-Makdisu. (Ibn Dzuzejj,
2014a:402; Ibn Kesir, 2002:199)

Imam Buhari u svom Sahihu bi-
ljezi predaju od Ibn Abbasa da je ka-
zao tumacedi rijeci Uzvisenog Allaha:

ospodaru moj, ovo $to je u trbubu

mome ja zavjetujem samo na sluz-

bu Tebi, tj: Da postuzuje u Mesdzi-

dul-Aksau. (Buhari, 20082:346)

Merjem je oc¢ekivala musko di-
jete, jer je zavjet u Hramu (Mesdzi-
dul-Aksa) bio poznat samo za musku
djecu, ali je ona rodila Zensko. Kada
je to vidjela, obratila se Gospodaru.

Poslije ona, kada je rodi, rece: “Gos-
podaru moj, rodila sam Zensko”—a
Allah dobro zna sta je rodila — “a
Zensko nije kao musko; nadjela sam

* U ovom radu prilikom citiranja
kur’anskog teksta koristili smo prevod
Besima Korkuta.
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Joj ime Merjema, i ja nju i porod
njezin stavijam pod Tvoje okrilje
od prokletog Sejtana.”™®

Potom nam kur’anski tekst govori
da je Zekeriji pripalo skrbnistvo nad
Merjemom. Dok je Zekerija vodio
brigu o njoj, primijetio je da joj na
¢udan nacin dolazi opskrba. Kada je
vidio da je to pocast od Gospodara
kojom je pocastio Merjem, zamolio
je Gospodara da i njega pocasti tako
§to ¢e mu podariti potomka.

1 Gospodar njezin primi je lijepo
i ucini da uzraste lijepo, i da se o
njoj brine Zekerijja. Kad god bi joj
Zekerijja u hram usao, kod nje bi
hrane nasao. “Odakle ti ovo, o Mer-
Jema?”—on bi upitao, a ona bi od-
govorila: “Od Allaba, Allah onoga
koga hoce opskrbljuje bez muke.” Tu
Zekerijja zamoli Gospodara svoga:
“Gospodaru moj,” — rece — “podari
mi od Sebe cestita potomka, jer se
T4, uistinu, molbi odazivas!” (Ali

Imran, 37, 38)

Ovdje je bitno ukazati na to da
Kur’an govori o tome na koji je na-
¢in Zekeriji pripalo skrbnistvo nad
Merjemom:

10 su nepoznate vijesti koje ti objav-

liujemo. Tt nisi bio medu njima kada

su pera svoja od trske pobacali da bi

vidjeli koji ce se od njih o Merjemi

brinuti, i ti nisi bio medu njima

kad su se prepirali. (Ali Imran, 44)
Pod bacanjem pera, olovaka (arap.
Y1) aludira se na razilazenje sveée-
nika koji su sluzili u Hramu i njihovo
natjecanje nad Merjeminim skrbni-
stvom. Glasoviti egzegeta Taberi bilje-
7i predaju od Katade, u kojoj se kaze:

Merjem je bila kéi njibovog ugledni-
ka i vjerskog vode, pa su se svecenici
razish, pa su bacili pera da vide ko
Ce preuzeti brigu nad njom. KaZe
Katade: Pa je izaslo pero Zekerije,
muza njene sestre, pa je uzeo bri-
gu i skrbnistvo nad njom. (Taberi,
1997:242-243)

U komentaru ovog ajeta Sejid
Kutb kaze:

Owo ukazuje na prepiranje svece-
nika Hrama ko ée od njih pocascen
biti da se brine o Merjemi kada ju
Je majka rodila i sa njom dosla u
Hram izvrsavajuci na taj nacin
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zavjet i ugovor skloplien izmedu nje
i njenog Gospodara. Iekst ukazu-
Je na dogadaj koji nije spomenut u
Starom zavjetu, a ni u Novom za-
vyetu. 1o je, medutim, bilo poznato
svecenicima kada su pera svoja od
trske pobacali u vodu da bi saznali
ko Ce se od njih brinuti o Merjem.

(Kutb, 1996b:205)

U novozavjetnom tekstu (Lk.,
1:5) za Zahariju se naglasava da je bio
svecenik (gré. iepevg). U kur’anskom
tekstu to se ne spominje. Medutim,
predaja koju je spomenuo Taberi od
Katade, jasno ukazuje da je bio vjer-
ski voda — imam, §to je veoma blisko
znacenju novozavjetnog iskaza.

Nakon $to je Zekeriji pripalo skrb-
nistvo nad njom, kur’anski tekst nam
govori kad god bi joj Zekerijja u hram
usao, kod nje bi hrane nasao. (Ali Imran,
37) Jedan broj egzegeta kazu da bi
nasao zimsko voce ljeti i ljetno voce
zimi. Ovo je ustvari bila neuobi-
¢ajena pojava kojom je Merjem bila
pocaséena. To ¢udo je ustvari uvod
veéim ¢udima. Sejid Kutb u svom
komentaru ukazuje na ovaj veoma
bitan kur’anski detalj kada kaze:

Owva neuobiiajena pojava koja

izaziva cudenje kod Zekerijjaa,

Bozijeg Poslanika, je uvod u nova

Cuda koja ovo slijede, a to je rode-

nje Jahjaa, i rodenje Isaa... (Kutb,

1996b:201)

Kao s§to smo ve¢ kazali, sve gore
navedeno od veze izmedu Zekerije
(Zaharije) s Merjemom (Marijom),
dobivanja skrbnistva nad njom, na-
¢ina njegovog dobivanja i ¢uda pro-
nalaska hrane, ne spominje se u no-
vozavjetnom tekstu.

Zekerijine dove za potomstvo

Kur’anski tekst jasno implicira da
je Zekerija trazio i upuéivao molitve
da dobije potomka. Ta dova spome-
nuta je u sva tri kazivanja o Zekeriji
koje nalazimo u Kur’anu.

Tu Zekerijja zamoli Gospodara
svoga: “Gospodaru moj,” — rece —
“podari mi od Sebe Cestita potomka,

10 Opsirnije: Ibn DzZuzejj, 2014:402-403;
Kutb, 1996, 199-200.
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Jer se Tt, uistinu, molbi odazivas!”

(Ali Imran, 38)

U suri Merjem opis njegove dove
je sadrzajni, i u njoj se naglasava nje-
gova starost i slabost, te se spominje
jos i to kako se boji da ne ostane bez
potomstva te trazi sina koji ¢e ga
naslijediti:

Gospodaru moj, kosti su mi oronule

i glava osijedjela, a nikada nisam,

kad sam Ti, Gospodaru maj, mol-

bu uputio, nesretan ostao. Bojim se

rodaka svojih po krvi poslije mene,

a Zena mi je nerotkinja, zato mi

pokloni od Sebe sina da naslijedi

mene i porodicu Jakubovu, i ucini,

Gospodaru maj, da budes s njim za-
dovoljan. (Merjem, 3-6)

U suri El-Enbija takoder se spo-
minje njegova dova:

“I Zekerijau se, kada zamoli Gos-

podara svoga: ‘Gospodaru moj, ne

ostavljaj me sama, a Ti si jedini

vjecan!” (E1-Enbija, 89)

Egzegete su u komentarima ra-
spravljali da 1i se nasljedstvo spo-
menuto u njegovoj molitvi odnosi
na imetak ili poslanstvo. Ibn Kesir u
svom Tefsiru kaze:

Tj. neka i on bude poslanik kao sto
su njegovi preci bili poslanici. Neki
su kazali da je on trazio da ga sin
naslijedi u imetku, sto je neispravno,
Jer su poslanici uzvisenog stupnja i
poloZaja da bi Zudili za imetkom.
(Ibn Kesir, 2002:799; Takoder:
Ibn Dzuzejj, 2014b:9)

U novozavjetnom tekstu ne nala-
zimo da je Zaharija upuéivao molitve
da dobije potomka, niti kako su izgle-
dale te molitve. Novozavjetni tekst
samo kaze: Uslisana ti je molitva! Sta
je bilo to $to je Zaharija trazio? Po-
tomstvo ili se molio za grijehe svog
naroda. Jedan broj egzegeta jasno kaze
da Zaharija ustvari nije ni trazio di-
jete, nego mu je dato kao znak da je
oprosteno njegovom narodu. O tome

govori Teofilakt Ohridski kada kaze:

Zar se Zaharija molio za dete, a ne
zbog grehova naroda? Neki kazu:
buduci da se molio zbog grehova

' Opgirnije: Ibn Dzuzejj, 2014:403; Ibn
Kesir, 2002:200
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naroda, i da je trebalo da mu se rodi
sin koji ce prizivatirecima: Gle, Ja-
gnje Bozije koje uzima na se grehe
sveta (Jn., 1:29) andeo mu govori
kako i dolikuge — uslisena je molitva
tvoja, Zahbarija, i Bog je oprostio gre-
hove naroda. A zatim kao da je hteo
da kaze: kako ce se to videti, andeo
dodaje: radi toga ti dajem znak, jer ce
ti Jelizabeta roditi sina. I usled toga,
$to ée Jelizabeta roditi, ti treba da se
uveris da su narodu oprosteni gresi.

(Ohridski, 2018:11)

Drugi pak smatraju da je Zahari-
ja trazio i molio za potomstvo, ali da
izraz wslisana ti je molitva obuhvata
vise njegovih molitvi, poput molitve
za potomstvo i molitve za oprost nje-
govom narodu. (Miskin, 1998:85-86.;
Utley, 2012:17)

Na mjestima gdje se spominju
Zekerijine dove komentatori Kur’ana
takoder ukazuju na vaznost dove kao
posebnog vida veze izmedu vjernika
i Stvoritelja, koja ¢ak prelazi granice
ljudskog i uobicajenog. Kutb govo-
reéi o djelotvornosti dove u slucaju
Zekerije kaze:

Odgovor nije bio vezan za godine
starosti, niti za ono uobicajeno kod
ljudi. Tv izbija iz apsolutne Bozije
volje koja cini $ta god hoce. Molba je
uslisana, a bez nje nije rijeseno ono
uobicajeno ljudsko koje se uzima kao
zakon, a cime ogranicavaju BoZiju
volju. Sve §to covjek vidi i drzi zako-
nom, to je relativno — nije apsolutno,

nije bezkonacno. (Kutb, 1997:202)

Dolazak meleka i radosna

vijest o rodenju sina

Nakon $to je Zekerija gorljivo
upucivao dove, kur’anski tekst go-
vori o tome kako mu dolaze mele-
ki donosec¢i mu radosnu vijest da ¢e
dobiti dijete:

1 dok se on u hramu stojeci molio,

meleki ga zovnuse: ‘Allah ti javija

radosnu vijest: rodice ti se Jahja,

koji ce u Allahovu knjigu vjero-

vati, i koji ce proak biti, i cedan, i

vjerovjesnik, potomak onih dobrib.

(Ali Imran, 39)
U suri Merjem kaze se:

O Zekerifja, javljamo ti radosnu
vijest da ce ti se djecak roditi, ime ce
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mu Jahja biti, nikome prije njega to
ime nismo htjeli dati.(Merjem, 7)

Dok je Zekerija bio u molitvi i
klanjao, meleki mu donose tu ra-
dosnu vijest. (Ibn Kesir, 2002:200)
Meleki donose radosnu vijest da ¢e
dobiti sina koji ¢e se zvati Jahja i
da to ime nije dato nikome prije.
Egzegete kur’anskog teksta spo-
minju §ta znaci: nikome prije njega
to ime nismo htjeli dati. (Merjem,
7) Neki kazu da tim imenom, tj.
Jahja, niko prije nije imenovan, a
neki kazu da prije njega niko nije
bio njemu slican. Ibn DZuzejj na-
glasava da je prvo znacenje prihvat-
ljiivije. (Ibn DZuzejj, 2014b:9-10;
Ibn Kesir, 2002:800) Novozavjet-
ni tekst kaze da je Zahariji dosao
jedan andeo, Gabriel (Dzibril), te
da mu je takoder saopcio vijest da
¢e dobiti sina koji ¢e se zvati Ivan.

No andeo mu rece: “Ne boj se, Za-
harija! Uslisana ti je molitva: Zena
Ce ti Elizabeta roditi sina. Nadje-
nut ées mu ime Ivan. (Lk., 1:13)

Poslije toga se navodi da kada
su mu dali ime Ivan, svi su se za-
¢udili, jer: Ta nikoga nema od tvo-
Je rodbine koji bi se tako zvao. (Lk.,
1:61) Ne samo da su se zacudili,
nego su se i usprotivili: Azjedose ga
prozvati imenom njegova oca — La-
harija, no mati se njegova usprotivi:
“Niposto, nego zvat ce se Ivan!” (Lk.,
1:59, 60) Obicaj je bio da djetetu
dadnu ime po njegovom djedu, ali
oni su htjeli da ga nazovu po nje-
govom ocu Zahariji radi ugleda i
duznosti koju je obavljao u Hramu.
(Miskin, 1998:110)

Iz govora komentatora mozemo
razumjeti (kao i iz samog novoza-
vietnog teksta) da se niko iz njegove
porodice nije tako zvao, a ne opce-

nito prije njega. (Ohridski, 2018:21)

Zekerijino (Zaharijino) cudenje

Potom, u Kur’anu se spominje
Zekerijino ¢udenje na to kako ¢e
dobiti dijete:

“Gospodaru maj”, — rece — “kako ce

imati sina kada me starost ophrvala,
a i Zena mi_je nerotkinja?” — “Eto

tako”, — rece On -, ‘Allah ¢ini sto
On hoée. (Ali Imran, 40)

“Gospodaru moj,”— rece on — “kako
Cu imati sina kad mi je Zena nerot-
kinja, a vec sam duboku starost do-
Zivio? Eto tako!”— rece. “Gospodar
twoj je rekao: "To je Meni labko, i
tebe sam ranije stvorio, a nisi nista

bio. (Merjem, 8-9)

I u kur’anskom i novozavjetnom
tekstu naglasava se da je Zekeriji-
na zena bila nerotkinja (gr¢. oteipo)
(arap. sle).

Jedan broj kr$¢anskih egzege-
ta navodi kako je neplodnost bila
smatrana bozanskim prokletstvom i
kaznom u Zidovskoj kulturi. (Utley,
2012:16, Morris, 1997:71)?21 ova
pojava moze se jasno razumjeti iz
Elizabetinih rijeci koje je rekla
nakon $to je zatrudnjela: Evo, fo
mi je ucinio Gospodin u dane kad
mu se svidje skinuti s mene sramo-
tu medu ljudima. (Lk., 1:25) Jedan
od najpoznatijih egezegeta Kopt-
ske pravoslavne crkve, Matej Mi-
skin, u svom komentaru Lukinog

Evandelja kaze:

Samim tim §to su njih dvoje, on i
njegova Zena, sluZili Hram i oboZa-
vali Gospodara pokornoséu, a nisu
imali djece, kod jevreja smatralo se
sramotom. I sama Elizabeta je to
tako doZivljavala kazavsi: Evo,
to mi je ucinio Gospodin u dane
kad mu se svidje skinuti s mene
sramotu medu l[judima. (Miskin,
1998:81)%

Poznati egzegeta Godet govoreci
o tome na kojem se stepenu neplod-
nost smatrala sramotom, kaze:

Biti bez djece bilo je dodatno iskuse-
nje u Izraelu, nego sama neplodnost
koja je bila smatrana znakom BoZjeg
nezadovoljstva. (Godet, 1890:45)

U ajetima sure Merjem pojasnjava
se manifest Allahove modi,a to je da
Onaj Koji stvara ni iz ¢ega moze isto
tako i da podari dijete u spomenu-
tom stanju. Na ovaj detalj Sejid Kutb

osvrnuo se rije¢ima:

12 Vidi: Post., 20:18; 29:31; 30:2; Iz1.,23:26;
Lev.,,20:20-21; Pnz.,7:14; 1. Sam., 1:5;
Jer., 22:30.

13 Vidi: Godet (1890:45)
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Allah je dao da nerotkinja ne moze
roditi i oronulom starcu da nema po-
roda, ali On je Mocan da odstrani
uzrok sterilnosti kod nerotkinge, da
ojaca moc plodnosti kod covjeka. To
Je daleko lakse u poimanju ljudi od
stvaranja covjeka u pocetku, mada
je Njemu veoma lahko bilo da se
ponovo stvara ili nanovo stvara.

(Kutb, 1998:34)

Trazenje znaka, kao znak

smirenosti ili pak ¢in nevjere?

Nakon §to je Zekerija dobio ra-
dosnu vijest, te sa cudenjem kazao
kako da u toj dobi dobije dijete, za-

trazio je znak:

“Gospodaru moj”— zamoli on — daj
mi neki znak!” — “Znak ce biti” —
rece — §to tri dana s ljudima neces
moci govoriti, osim zZnakovima. 1
cesto spominji Gospodara svoga i
hvali Ga krajem dana i izjutral

(Ali Imran, 41)

“Gospodaru moj” — rece — “daj mi
neki znak!”— “Znak ce ti biti to sto
tri nodi neces's [judima razgovarati,
a zdrav s biti. I on izide iz hrama
u narod svoj i znakom im dade na
o . . .
znanje: “Hvalite ga ujutro i nave-

éer!” (Merjem, 10-11)

Trazenje znaka od strane Zekerije
bilo je radi toga jer je htio dokaz za
stvarno obistinjenje te radosne vijesti.
(Kutb, 1998:34) Poznati egzegeta Ibn

Kesir kaze tumaceéi Zekerijin govor:

Tj. naznaku i dokaz da ce se ostva-
riti ono $to si mi obecao i da mi se
dusa raduje, a srce smiri na tom

obecanju. (Ibn Kesir, 2002:800)

Uslisavanje molbe bilo je iznena-
denje i za samog Zekeriju —nije li na
kraju krajeva Zekerija ¢ovjek — pa je
pozelio da sazna od svoga Gospodara
kako ¢e se dogoditi ova neobi¢na po-
java u odnosu na ono $to je Covjeku
poznato. (Kutb, 1996b:203)

Egzegete u svojim djelima spo-
minju znacenje s judima neces moci

4 Jedan broj egzegeta smatra da se Ze-
kerijino (Zaharijino) ¢udenje pojavilo
iz razloga §to je sina trazio u godinama
kada se takvo nesto ocekivalo, a da mu
je dova (molitva) uslisana mnogo kasni-

je. Vidi: Ibn Dzuzejj (2014:10)
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govoriti, osim znakovima, tj.jedino
¢e mo¢i pokazivati pokretima ruke,
glave i sl., a s ljudima neée modi
pricati. (Ibn Dzuzejj, 2014a:404-
-405) Ibn DZuzejj u svom komen-
taru pojasnjava mudrost ovog zna-

ka, pa kaze:

Zekerifjau oduzet je govor u traja-
nju od tri dana da bi mogao samo
spominjati Uzvisenog Allaha za-
hvaljujuci mu na ispunjenju njego-
ve dove te kako bi svoj jezik uposlio
samo zikrom (spominjanjem Allaha)
i sukurom (zahvalom). (Ibn Dzu-
zejj, 2014a:405)

Novozavjetni tekst i njegova
egzegeza mnogo se razlikuje od
kur’anskog kada je u pitanju Za-
harijino trazenje znaka i njegova
nemoc¢ govora. Ve¢ smo spomenuli
da je Zaharija, shodno kur’anskom
tekstu, trazio znak za smiraj duse i
srca, te da je njegova nemoc govora
uslijedila kako bi se predao zahval-
nosti na blagodati djeteta. Novoza-
vjetni tekst kaze pak kako Zaharija
ustvari nije povjerovao andelu, te je
kazna za to upravo §to nece moci
govoriti: I evo, buduci da nisi povje-
rovao mojim rijecima, koje ce se ispu-
niti u svoje vrijeme, zanijemjet ces i
neces moci govoriti do dana dok se to
ne zbude. (Lk.,1:20) U komentaru
ovih stihova Teofilakt Ohridski kaze:

Zbog toga, Sto nisi poverovao, bices
gluv i neces moci da govoris. Uisti-
nu je dolikovalo da bude kaznjen
na ova dva nacina, tj. da ogluvi
i da zanemi. (Ohridski 2018:13;
Miskin, 1998:95; Utley, 2012:33)

Ono $to je uistinu zacudujude,
jeste da Teofilakt Ohridski Zahari-
ju poredi s nevjernim i neposlusnim:

...kao §to je starac, besplodan i nepo-

verljiv, rodio sina veceg od ostalih

proroka, tako su i judejska sinagoga

i (judejsko) svestenstvo, prestareli,

zatvoreni i besplodni, neverujuci

i nepostusni, ipak rodili Logosa...
(Ohridski, 2018:13)

Zekerijina smrt

Kada je u pitanju Zekerijina smrt,
u starozavjetnom i kur’anskom tekstu
nema nikakvog spomena. U Novom

ESE)

zavjetu nailazimo na citat u kojem se
spominje Zaharija i njegovo ubistvo,
ali se sa sigurnosc¢u ne moze kazati
da je to Zaharija o kojem govorimo.
To je sljededi citat:

...da tako na vas dode sva pra-
vedna krv, prolivena na zemlji od
krvi Abela pravednoga pa do krvi
Zabharije, sina Barahijina, kojega
ubiste izmedu Hrama i Zrtvenika.

(Mt., 23:35)

Teofilakt Ohridski tumaceéi ovaj
stih kaze:

Ali, koji se Zabarija ovde spomi-
nje? Jedni kazu da je rec o jed-
nome od dvanaestorice proroka,
drugi, opet, da je to ofac Pretecin.
(Ohridski, 2004:235; St. Jerome,
2008:266-268)

Zakljuéak

Zekerija je licnost koja se spomi-
nje u kur’anskom i novozavjetnom
tekstu. Oba sveta teksta u svojim
kazivanjima o njemu dijele zajed-
nicke detalje. U kur’anskom tekstu,
i islamskom ucenju, on je vjerovje-
snik koji je poslan Izrael¢anima,
dok prema novozavjetnom tekstu
on nije vjerovjesnik (prorok), nego
svecenik. Oba teksta govore o tome
kako je sluzio u Hramu u Jeruza-
lemu. Tako dugo godina nije imao
djece jer mu je Zena bila nerotkinja,
molio je Boga ne gubeci nadu da ¢e
mu podariti dijete. Jedne prilike, dok
je obavljao molitvu u Hramu, dolazi
mu radosna vijest da ¢e dobiti sina.
U kur’anskom tekstu radosnu vijest
donose mu meleki, a po Novom za-
vietu andeo Gabriel. Posto mu se ro-
dio sin, dao mu je ime Jahja (Ivan).
U krsc¢anskoj teologiji njegov sin
Ivan posebno je znacajan po tome
§to je upravo on krstio Isusa u rijeci
Jordan, po ¢emu je kasnije nazvan
Ivan Kirstitelj. Kur'ansko kazivanje
o Zekeriji sadrzajno je obimnije od
novozavjetnog. Medu njima takoder
postoje odredene razlike. U novoza-
vjetnom tekstu se ne spominje veza
Zaharije s Marijom, majkom Isu-
sovom. Prema Kur’anu, Merjemina
majka je dala svoju kéerku u sluzbu
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Hramu a brigu nad njom je preuzeo
Zekerija. Kao posebna Zena Merjem
je bila pocaséena ¢udom, kod nje je
neprestano bilo hrane koju joj nisu
donosili ljudi nego meleki, o ¢emu
je svjedocio Zekerija. To ¢udo, kao
i ¢udo dobivanja djeteta u velikoj
starosti od Zene nerotkinje, ustvari
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je uvod za jos veée ¢udo — rodenje
Isaa, a.s. Glavna razlika izmedu
kur’anskog i novozavjetnog kazi-
vanja jeste to $to po novozavjet-
nom tekstu Zaharija nije povjero-
vao andelu kad mu je rekao da ¢e
dobiti dijete, zbog ¢ega je kaznjen
tako da nije mogao govoriti jedan
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Summary

TALE OF ZAKARIYA (ZECHARIAH) (A.S.)
ACCORDING TO THE QUR'AN AND
THE NEW TESTAMENT

Dzevad Golos
Zakariya (Zechariah (a.s.)), father of Yahya (Jhon (a.s.)), ac-

cording to the Islamic teachings is one of the messengers
sent to Israelites (Bani Israel). He is mentioned in the texts
of the Qur’an and the New Testament. In both the texts he
has a very significant role in relation of Isa (Jesus (a.s.)). That
significance in the Qur’an is reflected in his guardianship of
Maryam (Marry (r.a.)), mother of Jesus (a.s.), as well as in
the miracles given to him. Supernatural provision of food to
Maryam (r.a.) and a son Yahya (a.s.) in the old age with bar-
ren wife are the miracles given to him as a prelude to even
bigger miracle- supernatural birth of Isa (a.s.). In texts of the
New Testament and in Christian theology his significance is
reflected in his son Yahya (a.s.), better known as John the Bap-
tist who, according to the New Testament baptised Jesus in
the river Jordan. Tale of Zakariya (a.s.) is mentioned in three
places in the Qur’an and in one place in the New Testament.
The author here presents this tale according to the Qur’an
and the New Testament with a reflection upon similarities
and differences of the account. It is a comparative, historical
view of the two versions of the tale without going into com-
parison of theological issues derived thereof.

Key words: Zakariya (a.s.), Zechariah (a.s.), New Testament,
Qur’an, Maryam (r.a.), Yahya (a.s.), Isa (a.s.)
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SazeTak: Navid Kermani, kao jedan od utjecajnijih pisaca na njemackom jeziku, u svojoj knjizi Ko smo mi — Njemacka

i njeni muslimani govori o fenomenu kompleksnih identiteta koji su zajednicki svim ljudima, ali naro¢ito mladima

iz druge ili trece generacije koji vode porijeklo iz neke druge zemlje a (skoro) cijeli svoj Zivot su proveli u Njemackoj.

Pored pitanja identiteta, jo$ jedna tema koja je veoma specifi¢na kada je rije¢ o mladima s ambivalentnim elementima

pripadnosti, jeste i pitanje domovine. Kermani naglasava da je vazno prihvatiti sve te elemente identiteta, posebno u

jednom multikulturnom drustvu kao §$to je danasnje njemacko drustvo. Kermani se u svojoj knjizi bavi i islamskim

svijetom, tj. odnosom Evrope prema islamu koja sebe jednim dijelom defini$e upravo u suprotnosti prema njemu.

Kljucne rijeci: Navid Kermani, Njemacka, Evropa, islam, muslimani, integracija, multikulturno drustvo, identitet

Navid Kermani - utjecajni

njemacki autor

Navid Kermani je trenutno jedan
od utjecajnijih njemackih pisaca, ¢ija
su djela visestruko nagradivana. Roden
je 1967. godine u Siegenu. Studirao je
Orijentalistiku, Scenske umjetnosti i
Filozofiju u Kélnu, Kairu i Bonnu te
je doktorirani orijentalista. Trenutno
radi kao slobodni pisac. Autor je mno-
gih romana, nau¢nih radova, reportaza
s putovanja, eseja i politickih govora. U
Istahanu, rodnom gradu svojih rodite-
lja, 1994. je osnovao jezicki i kulturni
centar koji je vodio do 1997. Radio je
kao stru¢ni saradnik na univerzitetima
iinstitutima u Berlinu, Essenu i Rimu.
Od 2006. godine je jedan od voditelja i

moderatora knjizevnog salona u Kélnu,
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a od 2006. do 2009. ucestvovao je na
Islamskoj konferenciji u Njemackoj.
Clan je Njemacke akademije za jezik i
pjesnistvo od 2007. te Akademije zna-
nosti u Hamburgu od 2009. Bio je i
gostujudi profesor na univerzitetima u
Géttingenu, Mainzu, Frankfurtui SAD-
u. Neke od nagrada koje je dobio za svoj
rad su: Ernst-Bloch-Forderpreis (2000),
Hessischer Kulturpreis (2009), Hannah-
-Arendt-Preis (2011), Ehrenpreis
des Kolner Kulturpreises (2012), He-
inrich-von-Kleist-Preis (2012) itd.

Ko smo mi - Njemacka i
njeni muslimani

U svom eseju Ko smo mi? Njema-
cka i njeni muslimani, Kermani se bavi

jednom od najaktuelnijih tema da-
nasnjice — multikulturnim drustvom,
integracijom i islamom u Evropi. S
obzirom na naslov djela, moze se steci
dojam da je u pitanju djelo koje kao
centralnu temu ima opis muslimana
i njihovog Zivota u Njemackoj i da ga
je napisao neko ko svakako pripada
islamskoj vjeri i na koga se odnosi
“mi”u naslovu knjige.! Medutim, ri-
jec je o polemickom spisu u kojem su
zgusnuta brojna Kermanijeva razmi-
$ljanja o pitanju identiteta, hibridnih

! https://www.faz.net/aktuell/feuilleton/f-
a-z-fruehjahrsbuecher-2009/sachbuch/
navid-kermani-wer-ist-wir-deutschland-
und-seine-muslime-ich-ist-viele-ich-
ist-auch-muslim-1928182.html
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identiteta, osje¢anja pripadnosti, in-
tegracije i asimilacije u njemackom
drustvu, konfliktima u islamskom
svijetu, ali i onim u Evropi, gdje su
prisutne razlicite interpretacije mu-
slimana i islama.

Da nije rije¢ samo o opisu Zivo-
ta muslimana, jasno je i na osnovu
Kermanijevog stava da sebe ne defi-
ni$e samo kao muslimana; jer on je
— kako to i sam navodi u ovom eseju
—imusliman, ali i orijentalista, veliki
fan fudbalskog kluba Kéln, ucesnik
na islamskoj konferenciji, otac dvi-
je kéerke (koje pohadaju katolicku
osnovnu $kolu), reZiser, pisac i neka-
dasnji stipendista Njemacke akade-
mije Villa Massimo u Rimu.

Ve¢ na samom pocetku Kerma-
ni nastoji objasniti da su identiteti
svih nas veoma kompleksni, a po-
sebno identiteti ljudi ¢iji su roditelji
(ili roditelji njihovih roditelja) rode-
ni u nekoj drugoj, cesto neevropskoj
zemlji a oni su veliki dio svog Zivota
proveli u Njemackoj (vecina njih veé
iz 2. generacije je tu i rodena), vezani
su za njemacke gradove u kojima su
odrastali te njemacki nerijetko go-
vore mnogo bolje od jezika zemlje
za koju su vezani svojim porijeklom.

Po njemu nema potrebe diskuti-
rati o pitanjima kao §to su “Da li se
islam moze povezati s evropskom de-
mokratijom?”, “Kako se islam moze
integrisati u njemacko drustvo?”,“Da
li trebamo imati strah od muslima-
na?” itd., jer je — kako to naglasava
na vise mjesta u knjizi — ta religijska
pripadnost samo jedan od elemenata
identiteta ljudi koji se identificiraju
kao muslimani. Kada je rije¢ o njego-
voj integraciji u njemackom drustvu,
odnosno o njegovim iskustvima iz
djetinjstva i odnosu s vr$njacima koji
su bili “autohtoni” Nijemci, Kermani
takoder naglasava kako su neki drugi
aspekti njegovog Zivota imali presud-
nu ulogu, a ne vjera. Smatra da se nije
mnogo razlikovao od prijatelja koji su
Zivjeli u istoj Cetvrti s njim; i njiho-
vi su roditelji bili doktori, profesori,
pravnici, obrazovani i dobro situirani
Jjudi sa sli¢nim Zivotnim navikama
koje je imala i Kermanijeva porodi-
ca, iako oni nisu bili ni muslimani ni
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Iranci; ali se u mnogo ¢emu razlikovao
od svojih vrinjaka (od kojih su neki
vierovatno bili i muslimani) s kojima
je zajedno trenirao, a koji su poticali
iz radnickih porodica, koji su Zivijeli
mnogo skromnije od njega i koji na
trening nisu dolazili u skupim auto-
mobilima nego gradskim prijevozom.
Oni su se grublje odnosili jedni prema
drugima, koristili su neke izraze koje
on nije poznavao, imali su drukéiju
dikciju itd. Sli¢ne situacije je doziv-
ljavao i kada bi preko ljeta otisao u
Iran; dakle, mnogo vazniju ulogu je
imao drustveni stalez nego vjerska
pripadnost.

Kermani takoder naglasava da je
trenutno njemacko drustvo mnogo
otvorenije i slobodnije, nego $to je
to bilo prije 20 ili 30 godina:

Nemacka je danas neuporedivo
otvorenija prema drugim naro-
dima i kulturama nego $to je bila
pre svega dve ili tri decenije. Na-
vikla je na doseljavanje. Dovoljno
je da se prisetimo ne tako davne
proslosti, ili da malo popri¢amo sa
starijim ljudima, i ve¢ ¢emo lako
nadi dokaze za to da se kulturni
pluralizam u meduvremenu po-
drazumeva. Ja li¢éno smatram da
je divno to Sto me okruzuje toli-
ko jezika, mirisa i na¢ina Zivota.
To ¢ak doprinosi i medusobnom
priblizavanju mog privatnog i
mog javnog sveta, koji su u de-
tinjstvu bili sasvim odvojeni je-
dan od drugog. Raduje me sto
se, barem u velikim gradovima,
sve vise $iri kosmopolitski duh.
(Kermani 2013: 44)

Savezna republika Nemacka
ostvarila je neverovatne rezulta-
te na podrudju integracije. Sastav
stanovnistva sustinski se promenio
za svega nekoliko decenija, a da pri
tom nije doslo do socijalnih kon-
flikata ve¢ih razmera, kao recimo
u SAD-u sa Hispanoamerikan-
cima, u Francuskoj sa Severnoa-
frikancima ili u turskim gradovi-
ma sa stanovnistvem “pribeglim”
iz sela u gradove. Tako masovno
doseljavanje nikada ne prolazi bez
trvenja, ve¢ uvek izaziva izvesnu
napetost, kao i sasvim opravda-
ne strahove i stvarne sukobe. Ako
to imamo u vidu, shvati¢emo da
je ukljucivanje miliona ljudi koji
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veéinom poticu iz znatno dru-
gadije sredine, naime iz ruralnog
okruzenja u islamskim zemljama,
u Nemackoj poprili¢no dobro us-
pelo, uprkos tome $to decenija-
ma nije ni postojala integraciona
politika u pravom smislu te reci.

(Kermani 2013: 49)

Pa ipak, bez obzira $to smatra da
je Njemacka bila veoma uspjesna na
polju integracije, Kermani objasnjava
da zbog sloZenijeg procesa dobijanja
njemackog drzavljanstva ili, mozda
bolje reci, zbog tezeg istinskog poi-
stovje¢ivanja s njemackim drustvom,
stvara se odredeni osjecaj distancira-
nosti, tako da se mnogi mladi iz dru-
ge 1 treCe generacije, koji su rodeni
i odrasli u njemackim gradovima te
koji njemacki govore bolje nego jezik
zemlje za koju su vezani porijeklom,
izjasnjavaju kao Turci, Arapi, Iranci, a
ne kao Nijemci. Kermani priznaje da
i sam rijetko kaze za sebe da je Nije-
mac; obi¢no koristi izraz “njemacki
Iranac” (Deutsch-Iraner).

Jo§ jedan pojam koji je usko vezan
za pojam identiteta, a koji je s obzirom
na Kermanijeve razli¢ite pripadnosti
i razli¢ite elemente njegovog sloze-
nog identiteta, takoder specifican i
kompleksan, jeste pojam domovine.

Moja domovina nije Nemacka.
Moja je domovina postala vise
od Nemacke: ona se pretvorila u
Keln. Moja su domovina govorni
persijski i pisani nemacki jezik:
u inostranstvu se oseéam medu
svojima kada ¢ujem persijski, a
ne kada ¢ujem nemacki. Ali zato
u svakoj zemlji prvo trazim gde
se mogu kupiti nemacke novine.
Izbegavam da ¢itam bilo $ta na
stranim jezicima, zato §to vise od
svega volim da ¢itam tekstove na-
pisane lepim nemackim jezikom
(...) Pisani je nemacki jezik moja
domovina, ja na njemu disem, i
samo na njemu mogu zaista da
izrazim svoje misli. Ali to vazi is-
kljucivo za pisani jezik. S decom
od prvog dana govorim persijski,
bez razmisljanja. S govornim ne-
mackim jezikom ne povezujem
osecanje bliskosti, toplote i za-
sticenosti. Govorim ga isuvise
brzo, a u njemu se takoredi, i ne
ose¢am ugodno. Kada, medutim,
Cujem persijski, ose¢am se kao kod
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kuce. Moram priznati da ga uop-
§te ne govorim savrseno, ali bez
obzira na sve, on je moj maternji

jezik. (Kermani 2013: 102-103)

Pored teme integracije i sloze-
nih identiteta u njemackom drustvu,
Kermani je jedno poglavlje posvetio
i problemati¢nom nacinu na koji dr-
Zava postupa s osobama osumnjice-
nim za teroristicko djelovanje, tj. sve
radikalnijim zakonima i zahtjevima
kojima se nerijetko kr$e pravne nor-
me. Jedan od najpoznatijih primjera
jeste primjer Murata Kurnaza kojeg
su 2001. godine uhapsile pakistan-
ske sluzbe bezbjednosti i predale ga
vojnim snagama SAD-a u Afgani-
stanu za odredenu nagradu. Ame-
rikanci su ga godinu dana kasnije
prebacili u poznati logor na Kubi.
Medutim, ubrzo su povudene sve
optuzbe i njegovo je hapsenje pro-
glaseno protuzakonitim; ipak, Kur-
naz je sve do 2006. godine ostao u
spomenutom logoru, jer mu njema-
ke vlasti nisu Zeljele odobriti ulazak
u zemlju. Ministar unutra$njih po-
slova Bremena, Tomas Revekampf,
2004. godine javno je obznanio da
Kurnazu nije bilo dopusteno da ude
u Njemacku, jer mu je istekla bora-
visna dozvola zbog predugog borav-
ka u inostranstvu, tako da je Kurnaz
bio sprijecen da podnese zahtjev za
produzenje roka s ciljem povratka
u zemlju. Tek 2005. godine Uprav-
ni sud u Bremenu je donio odluku
da njegova boravi$na dozvola i da-
lje vazi, zato $to vlasnik nije bio u
mogucnosti da je produzi.

To §to su drzava, a narocito ta-

dasnji Sef Ureda kancelara, delo-

vali na nacin koji je i moralno i

pravno izuzetno problematican

jo$ uvek nije dovoljan razlog da
dovodimo u pitanje funkcionisa-

nje pravne drzave. U takvom su

slucaju od odlucujuceg znacaja

posledice po one koji su, deluju-

¢i u ime nemacke drzave, dopri-

neli tome da jedan Covjek bude

5 godina lisen svojih osnovnih

prava. U slu¢aju Murata Kurna-

za ne preostaje nam, medutim,

nista drugo, do da utvrdimo da

nikakvih posledica nazalost nije
ni bilo. (Kermani 2013: 57)
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Odnos Istoka i Zapada te pro-
blemi koji su prisutni i u jednim i
u drugim zemljama, stalna su tema
Kermanijevih razmisljanja i polemic-
kih spisa. Jedan od najvecih aktuelnih
problema na Bliskom Istoku svaka-
ko su teroristicki napadi, koji, kako
objasnjava Kermani, znatno uticu na
sliku kakvu Zapad kreira o islamu:
“Nema te iznijansirane analize isla-
ma, nema te empaticne reportaze o
arapskom svetu koja moze da se meri
sa snimcima teroristickog napada u
londonskoj podzemnoj Zeleznici”.
(Kermani 2013: 66) Isto tako, s druge
strane, evropska tristogodisnja pro-
svjetiteljska tradicija i Sezdeset godina
postovanja Univerzalne deklaracije o
ljudskim pravima nemaju vecu snagu
od politike koju Zapad kreira na Bli-
skom istoku: “americki ratovi, podrs-
ka arapskim diktatorskim rezimima
i izraelskoj okupaciji, otvoreno pri-
vredno izrabljivanje i agresivne mi-
sionarske kampanje evangelistickih
crkava (...)” (Kermani 2013: 66) Ono
$to Kermani ne razumije i §to mu je
uvijek tesko objasniti, a zbog njegove
vjerske pripadnosti ¢esto mu se po-
stavlja to pitanje u Njemackoj, jeste
zasto se desavaju teroristicki napadi
na Bliskom Istoku. To mu se pitanje
Cesto postavlja i jer je nakon sep-
tembra 2001. godine napisao kracu
knjigu u kojoj je pokusao da objasni
za$to je doslo do spomenutog do-
gadaja; medutim, kada su u pitanju
brojni teroristicki napadi u Iraku,
Afganistanu i drugim zemljama, koji
se desavaju gotovo na dnevnoj bazi,
nedostaju mu podaci odakle dolaze ti
napadaci, “ko ih je zavrbovao, kojim
metodama i s kojim objasnjenjima”.
(Kermani 2013: 67)

S druge strane, jasno mu je, i to
nastoji da objasni i svojim ¢itaocima,
da mladi ljudi koji pocine teroristicke
napade nisu mladi koji se nisu uspjeli
integrisati u njemacko drustvo nego
mladi iz druge ili tre¢e generacije koji
su vodili Zivot sli¢an svojim vr$njaci-
ma autohtonim Nijemcima; odnosno,
drugim rije¢ima:

“(...) borba protiv terorizma ne

moze se u drugoj ili tre¢oj dose-

ljenickoj generaciji voditi merama

za bolju integraciju, koje se obi-
¢no pominju nakon svakog na-
pada, zato $to, po pravilu upravo
dobro integrisani dobro obra-
zovani i dru$tveno angazovani
mladi muslimani, za koje bi se na
osnovu biografije reklo da su pot-
puno pozapadnjaceni, dospevaju
na naslovne strane novina kao iz-
vr$ioci teroristi¢kih napada. Oni
nisu odrasli u enklavama u kojima
se nemacki i ne govori, nisu kao
deca provodili popodneva u me-
dresama po zabitim unutra$njim
dvoristima, ve¢ izgledaju kao uzori
uspesne integracije. Inteligentni
su, uspesni i poseduju zavidnu so-
cijalnu i kulturnu kompetenciju.
Njihova su kolska svedocanstva
puna odli¢nih ocena, razmisljali
su o pitanjima kao sto su ekologi-
ja, urbani razvoj ili o¢uvanje sta-
rih gradskih jezgara, kad-kad bi,
opustanja radi, smotali i poneki
dZoint, a za vikend nisu odlazili
u dZamije, nego na stadion “Mi-
lentor”u Hamburgu, na utakmice
fudbalskog kluba ‘Sankt Pauli”.
(Kermani 2013: 70)

Ti mladi ljudi su se jednostavno u
odredenom Zivotnom periodu okre-
nuli vjerskom miljeu koji se zatvara
prema zapadnjackim utjecajima,a da
pri tome nisu znacajno mijenjali svo-
ju svakodnevicu. Dakle, ti mladi ljudi
nisu rodeni i odrasli u takvom miljeu,
oni su ga naknadno otkrili i tako se
pridruzili ekstremistickim grupama
koje administrativno funkcionisu po-
put nekih sekti. “U tom su pogledu
oni sli¢ni britanskim, australijskim i
americkim drzavljanima, koji su se
tokom rata u Avganistanu odjednom
pojavili u redovima boraca Al kaide”.
(Kermani 2013: 71)

Jo$ jedan problem na koji Kermani
ukazuje u svojoj knjizi jeste taj da se
mladi muslimani u drugoj, trecoj, pa
i Cetvrtoj generaciji, koji Zive u Nje-
mackoj, dodatno udaljavaju od svog
okruzenja zbog suzdrzanosti njemac-
kog drustva prema mladim muslima-
nima koji su okrenuti radikalizovanoj
tradiciji, odnosno zbog straha da kao
muslimani nikada neée biti do kra-
ja prihvaceni u njemackom drustvu.

Navescu jedan primer iz medija.

Pri¢e o muslimanima u Nemackoj

94



s vremena na vreme se nadu i na
naslovnoj strani nedeljnika Spigel.
Glavne junakinje tih prica uvek
su dobre Turkinje, koje su preki-
nule veze s roditeljskim domom,
i koje sad hrabri Nemci stite, da
bi slobodno mogle da izlaze po
klubovima. Od kada su se odrekle
porodice, nije im vise problem ni
da nadu stan. Poruka je, dakle, ja-
sna ijednostavna: mozete vi da se
prilagodite, samo kad hocete! Kod
najveceg broja mladih muslimana
koje ja poznajem takvo propove-
danje zasnovano na ubedenosti u
vlastitu nadmo¢ izaziva potpuno
drugacije reakcije: “Nisam vam ja
neki tamo ¢i¢a-Toma”. (Kermani

2013: 72)

Mnogi mladi budu primorani da
izaberu jednu od dvije strane, kao
da ako pripadaju jednima, ne mogu
istovremeno pripadati i drugima; i
vecina njih, prema Kermaniju, ¢ini
gre$ku samim tim $to bira jednu od
dvije strane, pa se tako neki u potpu-
nosti odreknu svoje kulture i Zustro
se bore protiv nje, a drugi se “samo-
odreduju upravo na osnovu pripadno-
sti drugacijoj veri. Ova druga reakcija
ne srece se samo kod terorista, nego
i kod brojnih drugih mladih ljudi u
Evropi koji nikada nece udiniti nista
nasilno. Oni se samo jace poistovje-
¢uju sa svojom islamskom veroispo-
veséu”. (Kermani, 2013: 73)

Jedno od poglavlja u ovoj knjizi
nosi naslov “Moze li se islam integri-
sati?” $to je ujedno i jedno od najak-
tuelnijih pitanja danasnjice na broj-
nim tribinama, nau¢nim seminarima
i konferencijama, manifestacijama u
tzv. evangelistickim akademijama itd.
Kermani naglasava kako je njemu uvi-
jek tesko odgovoriti na takva pitanja,
jer je sam pojam islama veoma kom-
pleksan, kao i pojmovi koji se s njim
dovode u vezu, tj. za koje se nastoji
provijeriti da li su spojivi s islamom:

Kada bi me neko, primera radi,

upitao da li je islam spojiv s mo-

dernom, ne bih umeo sazeto da
mu odgovorim. Trebalo bi prvo
utvrditi na koju se ta¢no modernu
misli? Da li sagovornici taj pojam
shvataju normativno, kao kanon
ideja poput prosvijetiteljstva, ra-
cionalizma, tolerancije, ljudskih
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prava i demokratije? Ili ga mozda
pre razumeju deskriptivno, kao
naziv odredene istorijske epohe?
U ovom drugom slu¢aju moderni
pripadaju i totalitarizam, holoka-
ust i sveopéte unistenje prirodnih
Zivotnih resursa. Jos je teze odgo-
voriti na pitanje: koji islam? Sa-
udijski vehabizam, koji Zenama
zabranjuje da voze automobil, i
ideologija ajatolaha Homeinija,
koja je Boga, umesto ¢oveka, pro-
glasila drzavnim suverenom, bez
sumnje su suprotni demokratiji,
tolerantnosti i ljudskim pravima,
odnosno idejama koje se obi¢no
pripisuju moderni. Pomislim i,
nasuprot tome, na brojne islamske
mislioce, §kole i pravce, ili jedno-
stavno na islam kakav poznajem
od djetinjstva, kakav neguju moji
rodaci, prijatelji i hodza iz sused-
stva, necu zapaziti nista $to nije
u skladu s modernom. (Kermani,

2013: 89-90)

Tesko je reci ko su “pravi” pred-
stavnici islama u Evropi — da li oni
koji su “pozapadnjaceni”, tj. koji
sebe smatraju muslimanima i koji
su istovremeno prihvatili neke vri-
jednosti zapadnog drustva (pri ¢emu
bi se onda moglo naivno zakljuciti
da se Evropa i islam idealno nado-
punjuju i slazu) ili oni koji smatra-
ju da je islam nespojiv sa zapadnom
modernom. Kur’an, kako naglasava
i Kermani, sam po sebi “nije ni ma-
nifest moderne, a ni pamflet protiv
moderne, demokratije i nemackog
ustava.” (Kermani, 2013: 91) Postoje,
naravno, neki ajeti koji nisu u skla-
du s danasnjim shvatanjem ljudskih
prava i neki nau¢nici posebno isti-
¢u te argumente, ali isto tako veliki
broj istrazivaca smatra “da je islam,
od sve tri velike monoteisticke vere
koje su ponikle u Sredozemlju, naj-

blizi shvatanjima modernog doba”

(Kermani, 2013: 91) te isti¢u nje-
govu univerzalnost, spiritualni egali-
tarizam, kartezijansku sliku covjeka
koja ga otvara modernom dobu te
elemente na podrucju ljudskih prava
i demokratije koji ga vezu za zapad-
njacki “diskurs”. U realnosti, s druge
strane, nema mjesta tim diskusijama,
polemikama i analizama — “u stvar-
nosti je islam ocigledno sposoban
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da, u zavisnosti od potrebe, opravda
i socijalizam i monarhiju, i odvajanje
vere od drzave i njihovo stapanje, i
tiraniju, ali isto tako i borbu protiv
nje”. (Kermani, 2013: 92)

Cini se kao da je zapadnim ana-
liti¢arima narocito stalo do toga da
imaju jasnu sliku o islamu kao cjelini,
medutim, uvijek ¢e postojati musli-
mani koji se nece uklapati u taj njihov
sud i uvijek ¢e muslimani biti ti koji
¢e odredivati $ta je islam, a $ta nije.
Takoder, jedna od glavnih primjedbi
na racun islama zbog koje se i sum-
nja da li se islam moze integrisati u
Evropu jeste ta da islam ne poznaje
razdvajanje vjere od drzave. Medutim,
pri takvim zaklju¢cima se zaboravlja
da je ta parola nastala tek u novije vri-
jeme. U islamskom srednjem vijeku
vladari jesu bili i zastitnici vjere, ali
halifa nije bio muftija, nije obavljao
nikakvu vjersku funkciju i nije do-
nosio nikakve odluke i presude. Za
srednjoviekovnog covjeka vjera nije
predstavljala neku ideologiju, nego
je prije svega bila vezana za precizna
pravila i uputstva koja su mu poma-
gala da zna kako treba postupiti u
nekim konkretnim situacijama. Sve
promjene u monoteistickim religija-
ma omogudilo je tek doba moderne.

Sta je prouzrokovalo fundamen-
talisticko i esencijalisticko poseza-
nje za religijom u cilju samoodbrane,
tj. $ta je uzrok trazenju svih razlo-
ga i objasnjenja u pocecima islama,
objasnjava teoreticar islama iz Berna,
Reinhard Schulze, koji smatra da je
“muslimanska inteligencija upala u
takvu klopku, bas usled toga $to su
zapadni kriticari islam posmatrali
kao nezavisnu, bezvremenu instan-
cu (...), proglasavajuéi islamsku veru
uzrokom muslimanske inferiornosti
(...)” (Kermani 2013: 95)

Dodatni je problem to $to kada
se desi neki napad na Bliskom istoku
i kada akteri kazu da su to ucinili iz
vjerskih uvjerenja, njima se bespogo-
vorno vjeruje na rije¢; medutim, isto
ne vrijedi i za protestantske ekstre-
miste u Sjevernoj Irskoj ili za ratove
Sjedinjenih Americ¢kih Drzava — tu
se, sasvim opravdano, religijski ra-
zlozi posmatraju u odgovarajucem,
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sirem kontekstu i u obzir se uzima-
ju razliciti faktori, iako se i njihove
vode pozivaju na krs¢ansko ucenje.

Kermani ovo poglavlje zavrsa-
va tezom da je pitanje da li je islam
spojiv s demokratijom besmisleno,
zato $to islam nije jedna homoge-
na cjelina, a ¢ak i kad bi to bio, ne bi
ponudio odgovore na takva pitanja.
Jedino $to se moze sa sigurnoséu reci
jeste to da su demokratija i ljudska
prava samo neke od moguénosti koje
islam nudi i da se islam moze integri-
sati u sekularnu drzavu; a $ta ée biti
s muslimanima, odnosno da li ¢e se i
oni uspjeti integrisati u njemacko (ili
opcenito evropsko) drustvo, “sasvim
je drugo pitanje, i nije iskljuceno da
¢e odgovor na njega biti drugaciji”.
(Kermani, 2013: 98)

Posljednje poglavlje u ovoj knjizi
nosi naslov Islamska konferencija koja
je osnovana u oktobru 2006. godine i
na kojoj su ucestvovali kako na strani
drzave tako i na tzv. islamskoj strani
najrazli¢itiji predstavnici — od tvr-
dokornih konzervativaca iz CSU-a
do velikih pobornika multikulturnih
drustava te od zagovornika krajnje or-
todoksnog islama do onih kojima je
sve vezano za islam odbojno i nepod-
nosljivo. Iako je zbog takvog sastava
ucesnika bilo moguce donijeti samo
siroko formulisane zakljucke, Islam-
ska je konferencija, prema Kermani-
jevom misljenju, bila odli¢na stvar.

Nemacki ministar unutrasnjih po-

slova, koji uz to dolazi iz redova

CDU-4, izjavio je nakon toga za

medije da je islam deo Nemacke,

deo buduénosti Nemacke, i deo
buduénosti Evrope.To su sve do-
gadaji od velikog simbolickog zna-
¢aja, koji su bili potpuno nezami-
slivi samo deset godina ranije, pa
¢ak i svega koju godinu pre toga,
u vreme Sojbleovog prethodnika

Ota Silija. (Kermani, 2013: 111)

Kermani takoder naglasava kako
su danas u Njemackoj sve etablira-
ne partije istog misljenja po pitanju
integracije, odnosno smatraju da se
doseljenici trebaju ukljuciti u drus-
tvo, a ne iskljuditi iz njega. Kada suu
pitanju zemlje poput Italije, Svicar-
ske ili Danske, situacija je drugadija:
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tamo nema takve saglasnosti i tamo
su ¢ak neki politicari koji ne mogu ni
sakriti gadenje prema strancima na
vlasti, tako da su uspjeli svoje stavove
i izjave, koje su u Njemackoj popu-
larne jo$ samo na pojedinim inter-
net stranicama i kod pojedinih au-
tora, uciniti drustveno prihvatljivim.

Jos jedan zanimljiv podatak jeste
taj da se na konferenciji ne vode ra-
sprave izmedu predstavnika njemacke
drzave s jedne strane i muslimana s
druge strane, nego se vrlo ¢esto pet-
naest predstavnika muslimana Zustro
posvadaju izmedu sebe, a predstavnici
njemacke drzave, tj. predstavnici ra-
zli¢itih federalnih jedinica i lokalnih
samouprava ne mogu da se usaglase
$ta je uopée njemacka kultura u koju
bi se doseljenici muslimani trebali in-
tegrisati. Kada je rijec o konkretnim
prijedlozima kako pospjesiti proces
integracije, odnosno $ta o¢ekivati i od
muslimana ali i od predstavnika nje-
macke vlasti, svi su jedinstveni — svi
se, za pocetak, slazu da bi muslima-
ni trebali prihvatiti njemacki ustav i
vrijednosti koje su njime utemelje-
ne, ali bi isto tako trebali imati pravo
da slobodno prakticiraju svoju vjeru,
tj. da grade dZamije, da imaju islam-
sku vjeronauku u $kolama i nastavu
za muslimanske teologe na njema-
¢kom jeziku.

Kermani je misljenja da bi se tre-
balo manje raspravljati o razmjerima
tih problema, a viSe razmisljati o kon-
kretim rjesenjima; tako bi npr. treba-
lo manje diskutovati o tome koliko
je medu muslimankama koje Zive u
Njemackoj zrtava dogovorenog braka,
avise se pozabaviti time kako ih efi-
kasno sprijeciti. Takoder, ne moraju
se sve strane sloziti oko toga koliko
je prisutna diskriminacija muslima-
na da bi se slozno borili protiv iste.

Autor knjige takoder smatra da
je mnogo vaznije baviti se pitanjem
obrazovanja (u konktekstu integraci-
je mladih iz doseljenickih porodica)
nego samim islamom. Tako je npr.
po Kermaniju veoma nelogi¢no da
ucenici ve¢ nakon 4. razreda osnov-
ne $kole tokom koje su imali svega
po nekoliko ¢asova dnevno biraju
odredenu srednju skolu, odnosno da

se ved tada neke ucenike moze kla-
sificirati kao lose dake i poslati ih u
zanatske $kole i ne pruziti im nika-
kvu moguénost za sticanje univerzi-
tetske diplome.

Jos jedna zanimljiva pojava na
koju autor ukazuje jeste da i mu-
slimani koji ne pripadaju nijednoj
islamskoj organizaciji (a takvih je u
Njemackoj 80% ili 90%) sve Cescée
u javnosti istupaju i kao muslimani.
Oni su po zanimanju ljekari, pisci,
reziseri, profesori koji nisu naroci-
to religiozni ali uvijek isti¢u i svoj
muslimanski identitet jer su za nje-
ga vezani porijeklom, odgojem i ne-
kim Zivotnim stavovima. Po tome su
sli¢ni sekularnim Jevrejima u Evropi
koji se takoder izjasnjavaju kao Je-
vreji iako nisu religiozni.

S vremenom ¢e se svakako i libe-

ralni muslimani ujediniti, da ne bi

tumacenje svoje vjere i zastupanje
svojih interesa potpuno prepustili
pravovernim muslimanima, s jed-

ne strane, i tursko-kemalistickim

kriticarima islama, s druge strane.

Bas kao $to se ve¢ desava u Sjedi-

njenim Americkim Drzavama, ni

u Nemackoj tada neée postojati

samo jedan islam, nego vise isla-

ma, po svacijoj meri, od muslima-

na repera, preko muslimanskih

hris¢anskih demokrata, pa sve do

muslimanskih homoseksualaca i

lezbijki, kojih prema Kur’anu ne

bi trebalo ni da bude, ali ih ipak

ima. (Kermani, 2013: 119)

Jos jedan problem na koji Kermani
ukazuje jeste neravnopravnost religi-
jakoja je utemeljena slovom zakona.
Naime, u mnogim federalnim jedi-
nicama u Njemackoj je dozvoljeno
da ucenici i ucenice u skolama nose
krsc¢anske i jevrejske simbole, ali su
izri¢ito zabranjeni islamski simboli.
Pa ipak — dodaje autor — muslimani
nisu ni tako dobro organizovani kao
krs¢ani i Jevreji, tako da Njemacka
kada odluci da uvede islamsku vje-
ronauku kao predmet u $kolama,
ne moze bas jednostavno da odredi
kome ta¢no da se obrati u vezi s tim.
Vjerovatno Ce trebati dosta vremena
da se muslimani u Njemackoj bolje
organizuju, tj. da naprave organiza-
cije koje ¢e se uklapati u njemacke
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strukture; vazan korak pri tome svaka-
ko je odigrala i islamska konferencija
zahvaljujuéi kojoj se prvi put vodio
dijalog s muslimanima.
Kermanijeva knjiga ne daje jasne
odgovore na pitanja kao §to su: da li
¢e se muslimani uspjesno integrisati
u Evropi, kada se to moze ocekivati

Kermani, Navid (2013). Ko smo mi, Nje-
macka i njeni muslimani (Wer ist wir?,
Deutschland und seine Muslime). Be-
ograd: Samizdat B92.

i da li ¢e sve prepreke biti uspjesno
prevazidene; to se, kako i sam kaze,
ne moze jos uvijek jasno predvidjeti.
Ova knjiga navodi ¢itaoce na kriticko
razmisljanje o svakako najaktuelnijoj
temi u Evropi, o pitanju hibridnih
identiteta, prisutnosti i ulozi islama
u Evropi, integracije mladih ljudi iz
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doseljenickih porodica iz trece ili
Cetvrte generacije, odnosu Evrope
prema islamskom svijetu, obrazov-
nom sistemu, ravnopravnosti razlici-
tih religija i sl. te nudi $irok spektar
razli¢itih istrazivanja, ¢injenica, do-
gadaja i Kermanijevih li¢nih razmi-
§ljanja o toj temi.
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Summary

NAVID KERMANI AND THE
PHENOMENON OF COMPLEX IDENTITIES

Who are we — Germany and its Muslims
Merjem Hodzi¢ Jusi¢

Navid Kermani, an influential contemporary writer in German
language, in his book Who are we — Germany and its Muslims
relates about the phenomenon of complex identities common
to all, especially young people of third and fourth generation,
originating from another country and have spent (almost) their
entire life in Germany. In addition to the identity issue, spe-
cifically in regards to young people with ambivalent elements
of affiliation is the issue of homeland. Kermani emphasizes
significance of accepting all the elements of one’s identity,
particularly in a multicultural society such as the contem-
porary German society. Kermani in this book also discusses
the Islamic world, i.e., the attitude of Europe towards Islam
keeping in mind that Europe often defines itself as a society
contrary to Islam.

Key words: Navid Kermani, Germany, Europe, Islam, Mus-
lims, integration, multicultural society, identity
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KAKO PROGRESIVNI,

KOZMOPOLITSKI I ISLAM
ORIJENTIRAN NA DRUSTVENU
PRAVDU MOZE POMOCI U
NADVLADAVAN]JU SEKTASTVA

Adis DUDERIJA

zimajudi u obzir ¢injenicu da je
l | u posljednjih deset i vise godina
doslo do povecanja sektastva,
posebice na Bliskom Istoku,' potpuno
je razumljivo da se postavlja pitanje
dali je ideja nadilazenja historijskih
i religijskih podjela izmedu sunita i
§’ita danas uopce moguca (¢ak iako
osoba koja pita smatra da je takvo
$to veoma pozeljno).

Brojni dogadaji iz bliske proslo-
sti o sektastvu ili religijski inspirira-
nom odnosno opravdavanom nasilju
i permanentnoj represiji koju mnoge
muslimanske zajednice dozivljavaju
od strane drugih muslimana (i unutar
tih zajednica i preko sektaskih podjela
u mnogim dijelovima muslimanskog
svijeta), §to je prouzrokovalo gubitak
velikog broja ljudskih Zivota, oprav-
davaju skepticizam i nedostatak op-
timizma u ovim pitanjima.

Medutim, ova prili¢no sumorna
slika ne bi trebala da nas odvrati
od toga da ne ulazemo napore u
popravljanju situacije, ma koliko

! Nadem Hashemi i Dany Postel (2017).
Sectarianism. Mapping the New Politics
of the Middle East. Oxford University
Press.

2 Adis, Duderija. (2018). The Imperatives
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ona bila problemati¢na. Drugaci-
je kazano, alternativa odrzavanja
statusa quo za mnoge muslimane
vise nije prihvatljiva, kako u mo-
ralnom tako ni u religijsko-teolos-
kom pogledu.

Dio rjesenja je da intelektualna
stvarnost i argumenti utemeljeni na
zivljenoj stvarnosti u vezi s nadila-
zenjem muslimanskog sektastva veé
postoje u obliku teorije progresivnog
islama,? kako ja to definiram.

Neuspjeh muslimanskog
ekumenizma

Poveéanje ekumenskog duha medu
razli¢itim religijskim tradicijama (me-
dureligijski) i priznavanje nesvodivo-
sti religijskog pluralizma posljednjih
godina su prosli dug put, makar u te-
orijskom smislu.

Govorim to kao neko ko je bio
aktivan u meduvjerskom dijalogu
(primarno izmedu abrahamskih re-

ligija) viSe od 20 godina na lokalnoj

of Progressive Islam. Routledge Press.

* The Amman Message. https://amma-
nmessage.com/

4 Dino Krause, Isak Svensson, Goran

Larsson. 2019.“Why Is There So Little

razini, ali i kao osoba koja se aka-
demski zanima za ovu temu. Me-
dutim, duh ekumenizma na razini
muslimanskog razumijevanja nije
isao u korak s ovim razvojem; uz
nekoliko izuzetaka poput Poruke iz
Amana (2006)* jedva da postoje in-
stitucionalni napori koji su usmje-
reni na ova pitanja.*

Brojni sociopoliticki i ekumen-
ski izazovi koji pogoduju sektastvu
u muslimanskom svijetu su barem
djelomiéno rezultat neuspjeha musli-
mana da promisljaju islam i islamsku
intelektualnu tradiciju na drugacije
nacine — na¢ine koji imaju potencijal
da nadidu historijske (religijsko-dok-
trinarne) podjele i s njima povezane
animozitete koji postoje izmedu suni-
taisi’ita od njihova nastanka. Velika
je potreba da muslimani razviju alter-
nativne pristupe u konceptualizaciji
islama koji ima kapacitet da izmjesti
dominantne sektaske narative koji su
historijski vodili prema podjelama i
producirali danasnje sunitsko-§i'itske

Shia—Sunni Dialogue? Understanding
the Deficit of Intra-Muslim Dialogue
and Interreligious Peacemaking” Re-
ligions 10, no. 10: 567. https://doi.
0rg/10.3390/re110100567
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podjele. Upravo ovdje u prvi plan do-
lazi teorija i praksa progresivnog isla-
ma i progresivine muslimanske misli.

Progresivna muslimanska misao
je jedinstveno pozicionirana u
nadilazenju ovih podjela
Teorija progresivnog islama u
mom radu oslanja se i na sunitske
(e.g. Khaled Abou El Fadl, Abdu-
llah Saeed, Kecia Ali, Hassan Hana-
fi, Sadiyya Shaikh, Ebrahim Moosa,
Muhammad Al-Jabiri) i na §i’itske
ucenjake i ucenjakinje (e.g. Z.Mir-
-Hosseini, A.Sachedina, M.Kadivar,
Y. Eshkevari, A.K.Soroush). Ova te-
orija konceptualizira i pristupa islam-
skom intelektualnom i kulturnom
naslijedu (turath) na takav nacin da
u najmanju ruku pozicionira na pe-
riferiju, ako u cjelosti ne nadilazi re-
ligijsko-doktrinarne faktore koji su
doveli do formiranja sunitske i §1'itske
ortodoksije koju poznajemo danas.
Klju¢no je paznju usmjeriti na ¢i-
njenicu da nijedan stub progresivnog
islama nije vezan za pitanja doktrine
na kojoj pociva tradicionalna podjela
sunita i §i'ita; naime, da su priroda i
mjesto religijskog autoriteta, gledista o
(kolektivnoj) Casti drugova poslanika
Muhameda i politicke teologije koje iz
toga proizilaze (e.g. imamet i halifat)
koje su razvijane i u jednoj i u drugoj
tradiciji. Nadalje, iz perspektive teo-
rije progresivnog islama nijedna gore
spomenuta specifi¢na sunitska i §i'itska
doktrina i vjerovanje koji su konsti-
tutivni i fundamentalni za svaku od
ovih tradicija islama nije normativna.
Definiram mainstream sunitsku
i st’itsku ortodoksiju onako kako su
one definirane u gore spomenutoj
Poruci Amana, primjerice kao forme
islama “koje specifi¢no priznaju valid-
nost svih osam pravnih $kola islama
(madhab) sunitskog, §i'itskog i ibadi
islama; tradicionalne islamske teolo-
gije (ad’arizam); islamski misticizam
(sufizam); i prava selefijska misao;
koje su dosle do precizne definicije
ko je musliman i muslimanka.” Ove
ortodoksije su uspostavljene negdje u
petom stoljecu islamskog kalendara i
nastavljaju postojati i danas.

99

Stubovi progresivnog islama i
islamskog sektastva

Progresivni islam ne smatra ni-
jednu doktrinu i vjerovanja koja se
povezuju sa specificnim sunitskim i
§V'itskim doktrinama kao normativ-
ne, ve¢ kao historijske. Stavise, klju-
¢na razdjelnica progresivnog islama
u odnosu na vlastitu definiciju svojih
pozicija nadilazi epistemoloske, her-
meneuticke i metodoloske parametre
u okviru kojih djeluju i suniti i §1'iti.

Zbog toga progresivni islam ne
samo da nadilazi ograni¢enja sunit-
skih 1 §1’itskih ortodoksija, ve¢ to ¢ini
bez kompromisa u vezi sa svojim fun-
damentalnim premisama/stubovima.

Kreativna, kriticka i inovativna
misao utemeljena na
epistemoloskoj otvorenosti i
metodoloskoj fluidnosti

Ovaj aspekt teorije progresivnog
islama je takav da se njegovi zagovor-
nici ne opredjeljuju izmedu tradicije
i modernosti, sekularizma i religije,
ili da pribjegavaju pojednostavljenim
generalizacijama kao $to su poisto-
vjecivanje moderniteta za Zapadom
ili judeo-kr$¢anskim intelektualnim/
civilizacijskim tradicijama. Stoga je
teorijska arhitektura programa progre-
sivnog islama u konstantnom dijalogu
s progresivnim programima drugih
kultura, crpeéi inspiraciju iz pokre-
ta kao $to su teologija oslobodenja,
feminizam i sekularni humanizam.

Znacajno je da ovaj aspekt pro-
gresivne muslimanske misli omo-
gucava da ona izbjegne mainstream
tumacenja svete proslosti sunitske i
§t'itske ortodoksije koja se stalno na-
mece viernicima i vjernicama danas
kao nesto oko ¢ega nema pregova-
ranja i rasprave o tome §ta znaci biti
sunit ili §1’it.

Progresivna muslimanska misao a
priori ne favorizira ‘svetu proslost’ ni
na koji nadin. Stavise, ona radikalno
otvara prostor za nove ideje i rekon-
ceptualizaciju naslijedene intelektualne
i kulturne bastine (zurath) koju mogu
na kreativan nadin integrirati i onda
na autenti¢an nacin transformirati.

ESE)

Historicisticki i kontekstualni
pristupi islamskoj teologiji i
doktrinama

Progresivni muslimanski u¢enjaci
tragaju za tim da ponovno otkriju
i dalje razvijaju islamsku teologiju
historicistickim i kontekstualnim
pristupima referirajuéi se na obja-
vu (wahy/tanzil), tumacenja svje-
tog teksta, metodologije tumacenja
(manbhaj) i sljedstveno tome razvoj
razli¢itih formi islamskih teologija,
doktrina i sektaskih ucenja o spase-
nju (soteriologija)

Sve ovo je proizvod historijskih
procesa koje konstantno prilagoda-
vaju razli¢iti nositelji religijskih i po-
litickih ideja. Dakle, svi ovi aspekti
islamskog vjerovanja, posebice oni
koji se vezuju za sektasku sunitsku
i §'itsku soteriologiju ne uzimaju se
kao ‘konac¢ni’, ve¢ su predmet revi-
zije 1 kritike.

Pored toga, progresivna musli-
manska teologija ima sli¢nosti s
procesnom teologijom® ¢&iji su pred-
stavnici C.H. Hartshorne, J. Cobb
and D.R. Griffin, i ona je jedan vid
islamske procesne teologije koja sa
odmice od klasi¢nih teistickih pogle-
da na Boga i bozanski odnos prema
kosmosu i cjelokupnom stvaranju.
U tom smislu, islamska procesna
teologija je ukorijenjena u teorija-
ma objave i religijskog iskustva koje
su isticali u¢enjaci: Ibn al ‘Arabi, M.
Igbal, Nasir Abu Zayd, A.K. Soro-
ush i dr. Oni su naglasavali vaznost
ideja i procesa kao i centralnost re-
ligijskog iskustva koje je i uvjetova-
no i dinamiéno.

Ljudsko-pravaski pristup

islamskoj tradiciji

Kao sto je navedeno ranije, i sunit-
ske i §1'itske suvremene ortodoksije u
svojim pristupima pitanjima validnosti
znanja i kako doéi do njega su pred-
modernog karaktera, kao $to su i nji-
hovi pristupi konceptu intelektualne
i kulturne bastine — furath, i njihovi

> Process Theism, (2014). https://plato.
stanford.edu/entries/process-theism/
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teoloski pogledi o naravi Boga i bo-
zanskog odnosa prema univerzumu
i cjelokupnom stvaranju. Epistemo-
loska predmoderna pozicija rezultira
razli¢itim vrstama tenzija/konflika-
ta izmedu ortodoksnih i suvremenih
ljudsko-pravaskih shema, ukljucujuéi
i to kako se konceptualiziraju pitanja
digniteta i ljudskih prava.

Sunitske i $i'itske ortodoksije u
svojim pogledima na ljudska prava
sadrze &itav niz eti¢kih, moralnih i
zakonskih prava i odgovornosti koje
prave razliku medu osobama na te-
melju njihove religijske pripadnosti
(uz to i na temelju roda i klase), privi-
legirajuci one koji pripadaju njihovoj
verziji shvacanja islama. Takvi stavo-
vi, kako to obrazlazu ucenjaci poput
Sachedina®i An-N2’'im,” nisu kom-
patibilni s paradigmama suvremenog
koncepta ljudskih prava.

Nacin na koji progresivna mu-
slimanska misao pristupa intelek-
tualnom i kulturnom naslijedu 7u-
rath je epistemoloski postmoderan
i utemeljen je na onome $to Sayla
Benhabib oznacava kao slabu formu
postmodernizma. U skladu s njiho-
vim historicistickim i kontekstua-
listickim pristupima, kako je ranije
objasnjeno, progresivni musliman-
ski uéenjaci kao $to su Sachedina
i An-N2’im pristupaju pitanjima
kompatibilnosti ili odnosa izmedu
diskursa ljudskih prava i islamske
tradicije tako $to ih smjestaju u hi-
storijski kontekst.

Historicisticka metodologija je
djelomi¢no utemeljena na posebnoj
konceptualizaciji bozanske ontolo-
gije ¢iji su kljuéni principi pravda i
milost. Ove vrijednosti se smatraju
izvoriStem univerzalnih moralnih
vrijednosti koje se primjenjuju u
pitanjima jednakosti ljudi neovisno
o njihovoj religiji ili rodu. Ovaj ar-
gument je poduprt premisom pre-
ma kojoj progresivna musliman-
ska misao zastupa stav da je svako

¢ Abdul Aziz Sachedina (2009). Islam and
the Challenge of Human Rights. Oxford
University Press.

7 Abdullahi An N2'im. Edited by Mas-
hood, A. Baderin (2010). Islam and
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ljudsko bice jedinstvena bozanska
kreacija i da ima jednako dostojan-
stvo, moralnu vrijednost i moralno
zastupni$tvo bez obzira na religij-
sku pripadnost.

Dakle, svaki pojedinac i pojedinka
i zajednice koju oni ¢ine, ukljucujuéi
i politicke zajednice, imaju pravo na
nedjeljiva ljudska prava. Na temelju
ovog pristupa progresivni musliman-
ski u€enjaci i u¢enjakinje su ponudi-
li preliminarna teorijska uporista u
procesu integriranja etosa i kulture
modernih ljudskih prava u teolosku,
drustvenu i kulturnu stvarnost musli-
manskih vecinskih drustava i samim
tim oni nadilaze ogranienja sunit-
ske i §1’itske ortodoksije, ukljucujuéi
i prava Zena i manjina.

Islamska teologija oslobodenja

Za progresivne muslimanske te-
ologe kao $to su Hassan Hanafi,
Ashgar Ali, Farid Esack i Shabbir
Akhtar, koncept objave nije primarno
teocentri¢an ve¢ antropocentrican, jer
postavlja Covjeka, a ne Boga, u centar
historijskog proucavanja. Nadalje,
tzv. pet stubova islama se smatraju
religijskim u svojoj formi, ali su oni
i politicki jer njihov sadrzaj podra-
zumijeva slobodnu volju i slobodu
djelovanja, odgovornost za vlastite
postupke i potrebu da se uspostavi
pravda i da se bori protiv nepravde.
Stavise, koncept tevhida (obicno se
razumijeva kao koncept koji opisuje
‘bozansku jednocu’koja je centralni
princip islamske teologije) dozivljava
se kao sistem vjerovanja orijentiran
na djelovanje koji afirmira eman-
cipatorske i osloboditeljske prakse
cjelokupnog Covjecanstva i opire se
opresiji, tiraniji i nepravdi neovi-
sno o njihovom porijeklu. Progre-
sivna islamska teologija, za razliku
od sunitske i u manjoj mjeri §i’itske
ortodoksije, kao prioritet uzima or-
topraksu u odnosu na ortodoksiju.

Human Rights: Selected Essays of Ab-
dullahi An-Na’im (Collected Essays in
Law). Routledge.

8 Pojedinci tvrde da se izuzeée od vjecne
patnje moze odnositi i na nemuslimane,

Drugacije kazano, ¢ovjek i uvjeti u
kojima Zivi su centralni ovom vidu
teologije, a ne posvecenost rigidnom
nizu vjerovanja i doktrina.

Afirmativni religijski pluralizam

Konac¢no, progresivna musliman-
ska teologija obuhvaca i ¢ak stremi
pluralizmu, razlic¢itostima i onome
§to je klju¢no za sve, neizvjesno-
sti. Sunitska i §i’itska ortodoksija se
uglavnom ogranic¢avaju na pitanja
spasenja muslimana u postvarenom
smislu ovog pojma.®

Progresivni muslimanski u¢enja-
ci kao sto su A.K. Soroush i Farid
Esack, na vise razina teoretiziraju i
afirmiraju normativno religijski plu-
ralizam i pluralisticku soteriologiju.
Primjerice, oni priznaju pluralizam
na razini epistemologije i potcr-
tavaju razliku izmedu ‘religije’ kao
apstraktnog koncepta i religijskog
znanja kao konkretnog opipljivog,
neurednog i historijskog. Nadalje,
oni priznaju neizbjezni pluralizam
na razini razumijevanja religijskih
tekstova (hermeneutika/tumacenje
svetog teksta).

Na koncu, progresivni musliman-
ski ucenjaci priznaju pluralizam na
razini religijskog iskustva koje je i
uvjetovano i dinamic¢no.

Afirmiranje ideje videstrukih re-
ligijskih tradicija koje su u stanju
ponuditi upute koje vode spasenju
ima znacajnu funkciju u sveuku-
pnoj progresivnoj muslimanskoj
misli. Primjerice, ovo afirmiranje
uspostavlja osnovu na temelju koje
progresivna muslimanska misao
konceptualizira ideju moralne od-
govornosti ¢ovjeka da bude prave-
dan i ponizan.

Filozofijski govoredi, religijski i
spasenjski pluralizam se posmatraju
kao klju¢ni preduvjeti za razumije-
vanje istinskog znacenja ontologij-

skih okolnosti ¢ovjeka, $to je daleko

ali samo kao rezultat BoZije sveobuhvat-
ne dobrote i milosti. Ipak, implikacije
ovakvog stava su da nemuslimani slijede
pogresna doktrinarna i teoloska gledista
o Bogu jer ne slijede ortodoksni islam.
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izvan parametara sunitske i $i’itske
ortodoksije koje pocivaju na razlici-

tim verzijama logike o ‘superiornosti’

vjernika nad nevjernicima.

Kriti¢na masa muslimana i

muslimanki

Izvan teorijskog promisljanja, ta-
koder vjerujem da postoji kriti¢na
masa’ dobro informiranih muslimana
i muslimanki, za koje historijski pro-
cesi koji su iznjedrili ono $to danas

? Duderija A., Zonneveld A.O. (2020)
Transnational Progressive Islam: The-
ory, Networks, and Lived Experience.
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poznajemo kao sunizam i §'izam nisu
kljuéni u tome kako oni sebe pozici-
oniraju kao muslimani i muslimanke.
Njihov osje¢aj muslimanstva pociva
na pristupima vjeri, kako sam obja-
snio da se karakterizira progresivni
islam koji je manje (politicka) teo-
logija, a vise se odnosi na kozmopo-
litski islam orijentiran na drustvenu
pravdu i koji ima snazan ekumenski
duh, ne samo u okvirima granica po-
stvarenog islama, ve¢ uzima u obzir i
religijske razli¢itosti.

In: Lukens-Bull R., Woodward M.
(eds) Handbook of Contemporary Islam
and Muslim Lives. Springer, Cham.

ESE)

Moje &vrsto uvjerenje je da su va-
lidiranje i podrska ovakvim pristu-
pima islama prijeko potrebni danas
kako za muslimane tako i za nemu-
slimane, $to daleko nadilazi pitanja
muslimanskog sektastva.

Prijevod: Zilka Spahic Siljak

(Izvor: Adis Duderija, “How progressive,
cosmopolitan and social justice-oriented Islam
can help overcome sectarianism”Melbourne
Asia Review. An initiative of the Asia Insti-

tute ISSN: 2652-550X)

https://doi.org/10.1007/978-3-319-
73653-2_100-1
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Radio piton - prica o sreéi i tuzi
Samedin Kadi¢, Radio Piton, Buybook,
Sarajevo, 2021. godina, 244 str.

“U takva je doba ljudima na stol
stigao roman ‘Dervis i smrt’. Da-
nas to ljudima zvudi kao pretjeriva-
nje ili kao retoricka ekshibicija, ali
istina je, preko te se knjige obi¢na
jugoslovenska publika upoznavala s
islamom i muslimanima, s jednim
velikim, brojnim i rairenim jugo-
slovenskim identitetom. Po tome je
‘Dervis i smrt’ neusporediva knjiga.
Nijedan drugi roman, nijedno knji-
zevno djelo, u povijesti socijalisticke
Jugoslavije nije odigralo ni pribliz-
no sli¢nu drustvenu, pa i povijesnu
ulogu.” Ovako je Miljenko Jergo-
vi¢, pisao o drustvenoj ulozi koju je
odigrao roman “Dervi§ i smrt” Mese
Selimovica. I vjerovatno je to i bilo
bas ovako kako Jergovi¢ kaze.

Medutim jugoslovenska publika ¢e
se nacekati da joj na stol stigne roman
preko kojeg ¢e se upoznati sa islamom
i muslimanima, onim obi¢nim ljudima
s obi¢nim problemima, iz pera Covje-
ka koji taj identitet poznaje.

Bosanski knjizevnik Samedin
Kadi¢ dolazi iz sredista zbivanja i
zato mislim da ne¢u pogrijesiti ako
kazem da je prvi ozbiljan socijalni
roman koji govori o Zivotu musli-
mana Bosnjaka, a kojeg je napisao
autor koji do najsitnijih detalja po-
znaje materiju o kojoj piSe upravo
njegova knjiga Radio piton.
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Kakva je knjiga Radio Piton?

Radio Piton je ozbiljna socijalna
pri¢a o problemima mladog covje-
ka, a ti problemi nisu samo bosan-
skohercegovacki ve¢, kako to i treba
biti, univerzalni. Ono s ¢ime se su-
srece glavni lik romana, Emir Zara,u
poslijeratnom Sarajevu, isto je ono s
¢ime se susrece njegov vrénjak u Ista-
nbulu, Moskvi, Karaciju ili DZakarti.
Raditi ono $to ti se nudi na trzistu
rada ili ¢ekati da radi$ ono $to vo-
1i§, Zeniti se ili ne, biti podstanar ili
ne, imati djecu ili ne. I kad na svako
pitanje odgovoris sa da, onda nemi-
novno dolazi pitanje kako?

Emir Zara je mladi ¢ovjek s ruba
Sarajeva, seoskog porijekla, vjernik,
obrazovan, ima problema s platom,
sa stanom, Zeni se, dobija djecu, po-
kusava stati na noge, sanjari...

Zaposlen je na radiju po kojem
se roman i zove. Knjiga nam donosi
pregrst emisija kojima poput udice
Zara pokusava uloviti pokojeg slu-
§aoca, a slusaoci se sve vise i vise
love i to kapitalci, a, $to je i najvaz-
nije, njegovu emisiju rado slusa i na-
Celnikova majka, Zena zbog koje je
uostalom radio i pokrenut. Emisija
se, ustvari, sastoji od prica za koje je
¢uo od svojih prijatelja iz bosanskih
sela, kasaba i mahala, a neke od tih
prica, sasvim sigurno, spadaju u sam
vrh najljepsih ostvarenja bosnjacke
i bosanskohercegovacke knjizevno-
sti. Upravo to njegovo radno mjesto
oslikava cjelokupnu drustvenu zbilju
u kojoj uspjeh ne mora znaciti bilo
kakav napredak, a covjekovo mate-
rijalno stanje ne samo da ne mora
biti bolje, ve¢ naprotiv.

Humor u knjizi je vrhunski, tezak
i grub, spoj kontinentalnog i medi-
teranskog, bas kakav je i nag covjek.
Medutim, iako knjiga vrvi od “Sege
i $ale” $to bi rekli u 7op listi nadrea-
lista, ona je, ipak, daleko od kome-
dije. A kad ve¢ spominjemo nadre-
aliste treba spomenuti i taj segment
u knjizi gdje autor pise o dogadaji-
ma koji su se ocito zaista dogodili a
djeluju potpuno nadrealno, kao $to
je, recimo, epizoda s helikopterom
na romskoj dzenazi. Toj neobi¢noj
atmosferi svakako najvise doprinose

likovi koji kao da su poispadali iz fil-
mova talijanskog neorealizma.
Roman je, naravno, i balkanski.
Tokom ¢itave knjige u savr§enom
skladu, ruku pod ruku, plesu raspo-
lozenje srece i tuge. Kazu da je Go-
ran Bregovi¢, na pitanje zasto mu se
bend zove Orkestar za svadbe i sahra-
ne, odgovorio da je to zato §to se kod
nas na svadbama i sahranama pjeva-
juiste pjesme i da se repertoar kojeg
oni nude moze izvoditi podjednako u
obje prilike. Taj fenomen kompleksa
balkanske emocije veoma plasti¢no
je prikazan u epizodi Zarine svadbe,
gdje se ispod ocekivanog veselja pro-
stire more tuge, jednako ocekivane.
U romanu nailazimo i na fine
tople porodi¢ne momente kakvi su,
recimo, oni kad zajedno pripremaju
asuru ili kad supruga potice kéeri na
Cinjenje dobrih djela uz ramazan ili
kada Zara nenadano pri povratku iz
Svicarske dobija priliku da kupi dje-

ci poklone.

Kakavje covjek Emir Zara?

Kao $to nam Dostojevski daje vrlo
oskudne informacije o fizickim oso-
binama njegovih glavnih likova, ali
ih opet mozZemo vjerno predstaviti u
svojoj glavi, isto tako i mi primjecu-
jemo da ni o Zari ne znamo gotovo
ni$ta, osim da se u jednom trenutku
udebljao i da bi bilo dobro da je visi
bar pet centimetara. S druge strane,
znamo da je izuzetno obrazovan,
ali, istovremeno, mlad, prostodusan
i naivan.

Ipak, takav kakav je, nekako gura
kroz Zivot snalazedi se poput Sofera
koji prvi put pokusava do¢i u neku
zavuCenu sarajevsku mahalu pa svaki
put ude u pogresan sokak, ali na kra-
ju se, dakako, nekako snade i stigne
na pravu adresu. A ako se ne snade,
onda Zari misli odlutaju i on masta
o pronalasku milion maraka ili eura.
On se probija kroz nekakvu EKG
geografiju, njegova Zivotna putanja
ide gore-dolje pa ravno. Opisujuéi
kretanje svog junaka u knjizi autor
nam vizualizira i junakov Zivotni put.
Zara se penje u prostoriju na sprat
ili se iz nje spusta, silazi niz stubiste
i penje se uz njega. Dok preseljava,
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mucdi se s krevetom kojeg mora spu-
stiti niz stubiste, pa nakon nekoliko
pokusaja mora ga rastaviti i time ¢in
preseljavanja ne biva vise samo psi-
hicki tezak vec i fizicki. Ili, pritisne
po gasu i osine ravno kroz Sarajevo
prema porodilistu gdje mu Zena treba
roditi. Uvijek sve ide nabrzinu, bilo da
vozi suprugu na porodaj ili da leti na
hadz ili da putuje u Svicarsku.

Ali, socijalni problemi nisu jedi-
ni o kojima Kadi¢ govori. On vrlo
vjesto pise i o vjerskim pitanjima i
problemima, ideologiji i identitetu.
A to su pitanja s kojima se susrece
gotovo svaka generacija omladinaca
(svaka nova ¢ini se sve vise), 1 ne samo
ovdje, ve¢ §irom svijeta.

“Neko misli da smo bili sreéni.
Ja sam bila sre¢na kad sam pronasla
ljude koji su jednako nesre¢ni kao
ja’, rekla je u jednom intrvjuu So-
nja Savi¢ govoredi o svojoj genera-
ciji. I bas kao §to se njena genera-
cija, kako Savi¢ nesto kasnije kaze,
prepoznavala po patosu, kroz sli¢na
stanja prolaze i mnoge generacije
muslimanske omladine u Bosni i
Hercegovini, a u nekim drugim di-
jelovima svijeta mozda jos i vise, i
na njihovim licima se ponekad osli-
kavaju problemi izazvani razli¢itim
razlozima i okruzenjima. Knjigaio
tome govori i zbog toga je, izmedu
ostalog, veoma vazna.

Emir Zara nije junak ili duhovni
uzor koji ima jasno zacrtan cilj pre-
ma kojem stremi i ne obazire se na
probleme koji mu se isprijecuju na
putu. On Zivi dan za dan i ta njego-
va duhovna strana mu ponekad vise
dolazi kao sredstvo, a ne ideal. On
propovijedi u Svicarskoj drzi kako
bi potaknuo dijasporu da finansijski
pomogne radio, na hadz ga direktor
salje kako mu ne bi morao isplatiti
dugove. I bas u tim i sli¢nim mo-
mentima Zara (i italac) se zamisli
o razlozima i smislovima ¢injenja
odredenih Zivotnih obaveza i odluka.

Zara je brz momak, kao §to je brz
i roman ¢iji je glavni lik. Dakle, radnja
ide veoma brzo, zatim na momente
Citalac upada u neko melanholi¢no
raspolozenje (epizode na hadzu, na
buvljoj pijaci, potok Palez...),a onda

103

opet naglo ubrazava da bi na kraju
usporila i kona¢no stala.

S obzirom na to da je roman Ra-
dio Piton svojevrsni nastavak Kadi-
¢eve ranije knjige Paucina, Citaocu
se prirodno namece pitanje planira
li, mozda, autor jo$ jednu knjigu o
Emiru Zari i njegovoj borbi kroz
zivot. Ako planira, sigurno ¢e obra-
dovati veliki broj ¢italaca.

Azem Feriz

THE MUSLIM RESOLUTIONS:
BOSNIAK RESPONSES TO
WORLD WAR TWO ATROCITIES
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Edited by
Hikmet Karéié
Ferid Dautovié

Ermin Sinanovic

4 A 4
v e /

Muslimanske rezolucije:
Glas civilizacijskog otpora zlu

The Muslim Resolutions: Bosniak res-
ponses to World War Two Atrocities
in Bosnia and Hezegovina, editors:
Hikmet Kar¢i¢, Ferid Dautovié
and Ermin Sinanovi¢, translation:
Desmond Maurer, Hikmet Kar-
¢&i¢, Center for Islam in the Con-
temporary World at Shenandoah
University, Institute for Islamic
Tradition of Bosniaks, Sarajevo/
Virginia, 2021

Na 80. godisnjicu donosenja prve
u nizu muslimanskih rezolucija na-
stalih u toku Drugog svjetskog rata,
Centar za islam u savremenom svije-
tu Shenandoah Univerziteta (SAD) i
Institut za islamsku tradiciju Bosnja-
ka javnosti su predstavili publikaciju
na engleskom jeziku pod naslovom
'The Muslim resolutions: Bosniak res-
ponses to World War Two Atrocities in
Bosnia and Hezegovina (Musliman-
ske rezolucije: bosnjacki odgovor na
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zlo¢ine tokom Drugog svjetskog rata
u Bosni i Hercegovini).

Muslimanske rezolucije su historij-
ski fakat i doskora nedovoljno pred-
stavljeno naslijede. Posljednjih godi-
na, aktuelizacijom uloge Bosnjaka u
Drugom svjetskom ratu, tema o 7u-
slimanskim rezolucijama dobila je na
znacaju. Objavljivanje ove publikacije
predstavlja doprinos na tom polju.

Nakon urednickog “Uvoda’slijedi
tekst autora Hikmeta Karcica o mu-
slimanskim rezolucijama i arhivima u
Bosni i Hercegovini i regionu u koji-
ma se nalaze pojedine rezolucije. Uz
to, Karci¢ u tekstu donosi kradi pre-
gled objavljenih radova o ovoj temi
u zemlji i inostranstvu.

Narednim tekstom u publikaci-
ji Bosnjacke elite kao potpisnici mu-
slimanskih rezolucija, autora Ferida
Dautoviéa, otvaraju se teme znacaja
rezolucija i hrabrosti njihovih potpi-
snika. Dautovi¢ na samom pocetku
svoga rada tretira nastajanje prve re-
zolucije, inicijalne — Rezolucije udru-
zenja muslimanskih ucenjaka E/-
-Hidaje. Pri tome isti¢e vaznu ulogu
Mehmeda Handzi¢a, zacetnika ideje
o rezolucijama. Akcentirajuéi da se u
svim rezolucijama u procelju nalaze
autoriteti iz vjerskog Zivota Bosnjaka
ondasnjeg vremena, Dautovi¢ istice
da su incijatori i potpisnici rezolucija
prije svega religijski ucenjaci “koji su
uzivali povjerenje vodeceg gradan-
skog sloja, zemljoposjednika, bego-
va, kulturnih radnika, akademika i
obi¢nih ljudi. Sarajevsku rezoluciju
je potpisalo 108 pojedinaca, ¢lanova
bosnjacke elite. Ovo je ukljucivalo i
¢lanove Ulema-medzlisa, vladajuceg
tijela Islamske zajednice, direktore i
predstavnike islamskih obrazovnih
institucija, muslimanskih kulturnih
organizacija, Serijatske pravnike, sud-
ske i administrativne sluzbenike i
profesore na islamskim obrazovnim
institucijama” (str. 22). Naposljetku,
zaklju€uje da su potpisnici rezolucija
bili ljudi iz vrlo razli¢itih bransi, no
da je ve¢ina imala religijsko obrazo-
vanje ili je pripadala stalezu uleme.

Nakon teksta o potpisnicima re-
zolucija, slijedi rad koji sadrzajno
i ciljem zadire u motive njihovog
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donosenja i potpisivanja. U tekstu
Zalaganje za pravdu u islamskoj tra-
diciji, autor Ermin Sinanovi¢ nagla-
$ava postojanje viSe motiva, no tre-
tira upravo motiv utjecaja islamskog
ucenja u kontekstu osude fasistickih
zlo¢ina i zahtijevanja pravde. On se
osvrnuo na poziciju pojma pravde u
konstitutivnoj tradiciji islama pozi-
vajuéi se na primjere iz interpreta-
tivne tradicije i historije muslimana.
Sinanovi¢ zakljucuje “da su mnogi
muslimanski u¢enjaci vjerovali da su
kulturni i civilizacijski progres blisko
povezani sa stepenom pravde usta-
novljene u datom drustvu” (str. 30).
Desmond Maurer u sljede¢em
tekstu, pod naslovom Cizajuci mu-
slimanske rezolucije, znatno prosiruje
razumijevanje konteksta u kojem su
rezolucije nastajale na poziciju Bo-
$njaka. Autor nastoji pojasniti dru-
stveno-politicke okolnosti u Bosni
i Hercegovini u prvoj polovini XX
stoljeca. U svom radu paznju skrece
na zlo¢ine cetnika nad Bosnjacima
poc¢etkom Drugog svjetskog rata,
posebno na podru¢jima uz Drinu i
u isto¢noj Bosni. Autor isti¢e da su
se ti Cetnicki zlocini, ustvari, nasla-
njali na plan velikosrpske ideologije.
Nadalje, podsjecajuéi da su od 1941.
kroz 1942. Cetnici ubili ili protjerali
na desetine hiljada muslimana te da
su Bosnjaci tih godina imali “sve ra-
zloge bojati se $irenja plamena koji
je veé gorio” (str. 56). U posljednjem
dijelu rada, Maurer se dotice brojki
ubijenih u Drugom svjetskom ratu
na prostorima Jugoslavije. U pogle-
du znacaja rezolucija on zakljucuje da
“rezolucije se pojavljuju kao manj-
kav odgovor na nemogucu situaciju,
ali da zasluzuju nase razumijevanje
i postovanje” (str. 58). Kao sastavni
dio svoga rada Maurer je Citateljima
ponudio bibliografsku zabiljesku i
preporuke za itanje shodno tema-
ma koje u svome radu dotice.
Adnan Jahi¢ u radu Muslimanske
rezolucije 1941.: osamdeset godina ka-
snije takoder donosi §iri pregled hi-
storijske pozadine nastanka rezolucija.
Jahi¢ analiticki tretira djelovanje ma-
njeg dijela bosnjacke politicke elite,
u konkretnom slucaju Dzafer-bega
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Kulenovi¢a, odnosno ono $to je pratilo
njegov ulazak u vladu NDH. Pri tome,
on akcentira pitanje posljedica takve
politike po bosnjacki narod, kako u
toku rata, tako i poslije. Nakon toga,
osvrnuo se na temu pojave reakcija,
osuda i trazenja da se prekinu zlo¢i-
ni nad srpskim stanovni$tvom, ali i
zlo¢ina Cetnika nad Bosnjacima. On
istice djelovanje reisu-l1-uleme Fehi-
ma Spahe tretirajuéi njegove reakci-
je upucene vlastima NDH u kojima
ukazuje na nepravedan odnos prema
Bosnjacima kao i na njihovu neza-
Sticenost. Jahié¢ to dovodi u kontekst
iz kojeg se oCituje primarna zadaca
religijskog poglavara da zastiti Bos-
njake, $to nije ukljucivalo ravnodu-
$an odnos spram zlo¢ina nad Srbi-
ma i Jevrejima. “On je, medutim, kao
vjerski poglavica, ocito smatrao da mu
je duznost pokusati zaustaviti, ili ba-
rem ublaziti patnje svojih suvjernika
koji su dogli na udar protumusliman-
ski nastrojenih srpskih ustanika, a to
je, vjerovao je, mogao postici jedino
u okvirima redovne komunikacije
sa organima ustaske drzave, makar
ta komunikacija bila impregnirana
tonovima ljutnje, kritike i osude. U
takvoj komunikaciji za pretpostaviti
je da je drzao neproduktivnim izazi-
vati zvani¢nike NDH upiranjem pr-
stom u nepravde i zlo¢ine nad pravo-
slavcima i temeljem toga umanjivati
izglede u pogledu ocekivane pomodi
muslimanima” (str. 73). Osvrnuvsi se
na sadrzaj prve, E/-Hidajine rezolu-
cije, Jahié isti¢e karakteristiku blaze
osude zlo¢ina u ovoj rezoluciji, za
razliku od onoga kako se ona inace
predstavljala u javnosti. “Autori rezo-
lucije, medutim, ni na jednom mjestu
nisu spomenuli divljacko bezakonje
nad Srbima, nego samo nevine mu-
slimanske Zrtve, ‘koje neduzne padose
u nemirima, koji se ovih dana mjesti-
mi¢no dogadaju’. Takoder su smatrali
umjesnim osuditi samo one pojedine
muslimane ‘koji su na svoju ruku sa
svoje strane eventualno napravili ka-
kav bilo ispad i u¢inili kakvo nasilje’.
Ovim su brojni zlo¢ini ustasa svedeni
na sporadi¢ne nerede i ispade do ko-
jih su doveli ‘neodgovorni elementi i
neodgojeni pojedinci’, na svoju ruku,

izvan sistema, koji je brizljivo amne-
stiran od bilo kakve odgovornosti.’
“El-Hidaje” ove pojedince nije na-
zvala ‘divljim ustasama’, ali je jasno
naglasila da ljagu ovih ljudi odbija od
sebe i od svih muslimana” (str. 74).

U radu pod naslovom Odjek Mu-
slimanskih Rezolucija’ iz 1941. godi-
ne Safet Bandzovi¢ kontekstualizira
pitanje polozaja Bosnjaka u NDH, a
uz to iizlozenost Bo$njaka odmazdi
Srba zbog zlo¢ina koje su nad njima
pocinile ustase. “Pokusajima kroati-
zacije bo$njackog stanovnistva, geno-
cidnim pritiscima na srpsko, jevrej-
sko i romsko stanovnistvo, ustase su
razbuktavale plamen Sovinistickog
pozara u kome su oZivljeni atavistic-
ki elementi vjerskog, nacionalnog,
politickog, i klasnog antagonizma
i iracionalizma. Pojavom cetnickog
ravnogorskog pokreta Draze Mihai-
lovi¢a na politickoj i ratnoj sceni, sa
ciljevima o velikoj srpskoj drzavi,
‘o¢is¢enoj’ od nesrpskog elementa, a
prije svega od muslimanskog Zivlja,
prilike su jo§ vie usloZnjene”, pise
Bandzovi¢ (str. 113).

Ukazujuéi na slozene elemente
stvarnosti koja je zadesila Bos$njake,
Bandzovi¢ tematizira reakcije olicene
u rezolucijama kao nastojanje da se
Bosnjaci ograde od ustaskih zloc¢ina
i sacuvaju vlastiti kolektiv, s obzirom
na to da su uvidjeli svoju nezastice-
nost. Pored ostalog, Bandzovi¢ treti-
ra pitanje sadrzaja rezolucija i njihov
karakter te, potom, i reakcije koje su
uslijedile nakon njihovog donosenja.
“Rezolucije imaju znacajno mjesto u
dramati¢nim zbivanjima 1941.kada su
snage osovine bile u velikom osvaja-
¢kom zamahu, pa se ¢inilo da je pobje-
da naci-fasizma na vidiku. U takvim
okolnostima, ¢uo se ‘veliki glas’ bo-
$njackog antifasistickog protesta (...)
Antifasizam je odrednica kojom se i
Bosnjaci, kao narod, ponose i koja im
daje za pravo da kroz historiju civi-
lizacije uspravno koracaju. Pokusaji
poricanja bosnjackog antifasizma su
u sluzbi prikrivanja antibo$njackih
politika sa velikoimperijalnim cilje-
vima, u nastojanjima da se, izmedu
ostaloga, odgovornost za njih prikrije
i zamagli” (str. 131-132).
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Xavier Bougarel se bavio temom
Muslimanske rezolucije 1941: izmedu
moralne hrabrosti i politicke nemoci.
On jasno isti¢e moralnu notu koju
su slijedile rezolucije, pri tome se
osvrnuv$i na sam sadrzaj. Svakako,
ukazuje na islamsku i muslimansku
pozadinu poduprtu moralnim na-
¢elima u kojoj su rezolucije nasta-
le. “Sa ove tacke gledista, rezoluci-
je 1941. dokazuju da muslimanske
elite Bosne i Hercegovine nisu di-
jelile rasisticku i zlo¢inacku ideo-
logiju ustasa te su ostale privrZene
medureligijskom suzivotu koji je
tradicionalno karakterizirao Bosnu
i Hercegovinu” (str. 134). U drugom
dijelu rada Bougarel naglasava slab
odziv bosnjacke politicke elite tog
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doba u odnosu prema zlo¢inima koji
su ¢injeni tada. Pri tome, za primjer
navodi i da su na nekim mjestima
inicijatori rezolucija bili “relativno
marginalni pojedinci ili uglednici
sa kompleksnom politickom kari-
jerom” (str. 135).

Marko Atilla Hoare u radu Bo-
Snjacko-muslimanski otpor ustasama
i muslimanske rezolucije 1941. oslo-
vio je pitanje pozicije Bosnjaka u
sloZenoj situaciji na prostoru Bo-
sne i Hercegovine pocetkom Dru-
gog svjetskog rata. Prema njegovim
rije¢ima, rezolucije donose osudu
ustagkih zlo¢ina nad Srbima koji se
potom svete Bo$njacima. On istice
da su rezolucije kao ¢in otpora usta-
$kom rezimu rezultirale "masovnom

PRIKAZ

priklju¢enju muslimana NOP-u i
ucescem u revoluciji” (str. 147).
Posljednja ¢etvrtina sadrzaja pu-
blikacije sadrzi integralne prijevode
deset muslimanskib rezolucija na en-
gleski jezik uz koje su objavljeni fak-
simili. Prethodno, date su uvodne in-
formacije o svakoj rezoluciji. Rije¢ je
o sljedec¢im rezolucijama: Rezolucija
El-Hidaje, Prijedorska rezolucija, Sa-
rajevska rezolucija, Mostarska rezolu-
cija, Banjalucka rezolucija, Bijeljinska
rezolucija, Tuzlanska rezolucija, Ze-
nicka rezolucija a naglaseno je da su
ovom publikacijom prvi put javnosti
predstavljene dvije novopronadene
rezolucije, i to s podrucja Bugojna i

Bosanske Dubice.

Hasan Hasi¢

Novi Muallim ¢ zima 2021 ¢ god. XXII © br. 88



UPUTE ZA AUTORE

Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima obrazovanja i odgoja
u sirem i uzem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme, pitanja i problemi islamskog vjerskog
obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, osnovnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama
i institucijama. Sredisnje, podrucje Muallimovih istraZivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i
odgoj u okviru vjerske pouke, srednjih vjerskih skola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevantnim za odgoj i
obrazovanje. U svim ovim i drugim podru¢jima Novi Muallim prati teorijska i prakti¢na dostignuéa i iskustva
u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj
zajednici, odnosno u radu imama, muallima i nastavnika.

Novi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno obraduju pitanja uni-
verzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Hercegovini i svijetu.

Novi Muallim prihvaéa ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu objavljeni u ¢a-
sopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pridonose znanstvenoj zajednici i
potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacijama, osim uz po-
sebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajudi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvacanju ili odbijanju teksta za objav-
ljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit ¢e vradeni autorima. Rukopise mo-
Zete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa ¢e za svaki
rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje misljenje dostaviti Redakciji.
Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije ne predstavljaju samo opéenitu ocjenu
vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podobnosti rada za Muallim. Recenzije su internog karak-
tera. Recenzije radova bit ¢e date na uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nespo-
razumi usljed moguceg razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu
odluku donosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne naucne Clanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja korespondiraju sa
osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zborniku radova skupa;

¢) stru¢ne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju obavezno sadr-
Zavati izvorna istrazivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja;

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji asopisa.
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Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:
e izvorni naucni ¢lanci;

e izlaganja sa nauénih i stru¢nih skupova;

e struéni ¢lanci;

e osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

e prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi u prijevodu na
arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rije¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10000 i 40000 hiljada znakova racunajuéi i fusnote i literaturu, napo-
mene, ukljucujuéi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times New
Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobicajene tipove slova. Biljeske smjestiti na dnu stranice, a
ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)

1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta

2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati u tekst. Fotogra-
fije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a elektronskom postom dostavlje-
ni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./ 1.1./ 1.1.1.), izbjegavajudi pri tome vise
od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako je relevantno, broj stra-
nice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili (Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime
u tekstu navoditi na sljedeci nacin: Nakicevi¢ (1973: 340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (“”), a sve dulje navode (vide od 40 rijeci) treba
oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta, uvuceno i manjom veli¢inom
slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaditi s po praznim slovnim mjestom i trima tocka-
ma prije i poslije prekida.

Rijedi ili izraze iz jezika razli¢itog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i popratiti prijevo-
dom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What $to’. Primjere iz jezika za koje se ne
koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za zadrzavanje originalne grafije.
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Primjere treba brojéano oznaciti koriste¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glavnog teksta pra-
znim recima. Grupirati primjere koritenjem malih slova, a u tekstu pozivati se na primjere kao (2), (2a),
(2a,b), (2 a-b), ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju¢im glosama (koje pre-
ma potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem po morfem), te prijevodom unutar jedno-
strukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi podesiti prema pocetku rije¢i odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibliografije koriste-
ne literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove istog autora
sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora objavljene u istoj godini obi-
ljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu jedinicu pod ime-
nom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu. Imena autora valja dati u cijelosti,
a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i sljede¢u interpunkciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih autora/ica (od-

vojene zarezom od drugih imena i prezimena);

¢ godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

e potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u ¢asopisima navesti ime ¢asopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve stranica pocetka i

kraja ¢lanka;

e uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skracenica ur., naslov knjige, nakon

zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

¢ uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto izdavanja, izdava¢

¢ naslove knjiga i Casopisa treba pisati kurzivom;

* naslove ¢lanaka iz Casopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objavljena.
Mjesto: Izdavac.

Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vihovnog Serijatskog
suda 1914.-1946. Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.

Sami¢, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.

Fejzié—Cengié, F, Susko, D7., Seta, P., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovié, S., Ibrahimovi¢, A.
(2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog poloZaja Zene u BiH: izabrana bibliografija (1900-2010).
Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢. Sarajevo: Bemust.

Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napisan.
Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objavljena. (3. izd.).
Mjesto : Izdavag, broj strane.

Dzananovi¢, I. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz prak-
su Vrhovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3. izd.). Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)

Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napisan”.
Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Muallim, X111, 53,23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni spisi, br. 317.
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