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Uvodnik

Pocetkom XX stolje¢a medu Bosnjacima se jasnije ¢uju glasovi
koji pozivaju na emancipaciju Zena kojima su, iako su duboko po-
Stovane kao majke, sestre i kéerke, bila uskracena mnoga ljudska
prava. Polaziste za razumijevanje odnosa prema Zenama predstavlja
pitanje ljudske jednakosti muskaraca i Zena, odnosno ljudskog do-
stojanstva Zena uop¢e. Buduéi da Bosnjakinje do danas nisu uspjele
osigurati puno ljudsko dostojanstvo koje u drustvu imaju muskarci,
ovaj 92.broj Nowvog Muallima u rubrici Putokazi otvaramo tekstom
Sumeje Ljevakovié-Subasi¢ “Stavovi bosnjacke inteligencije o je-
dnakosti Zene i muskarca prozeti interpretacijom kur’anskih poru-
ka”. Autorica u radu donosi pregled stavova bosnjacke inteligencije
iz prve polovice XX stolje¢a u pogledu ljudske jednakosti Zene i
muskarca, argumentiranih tumacenjem odredenih kur’anskih ajeta.

U traganju za identitetom i pronalaZenju puta kroz labirint
savremenosti, znacaj vjerske tradicije je neupitan. Pitanjem “Kako
islamskoj tradiciji u Bosni i Hercegovini vratiti njenu Zivotvornu
ulogu?” bavi se rad Zuhdije Hasanovica koji donosimo u rubrici
Sagledavanga. Hasanovi¢ podsjeca na vaznost islamske tradicije i
neophodnost vracanja njoj, a sve s ciljem ocuvanja i unapredenja
ovog vaznost aspekta identiteta Bognjaka.

Mekteb kao temeljna odgojno-obrazovna institucija Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini ima nezamjenjivu ulogu u pro-
cesu izgradnje licnosti. Islamska zajednica kontinuirano iz godine
u godinu nastoji unaprijediti mektepsku pouku i prilagoditi je sa-
vremenim drustvenim okolnostima. S tim u vezi, sredinom sep-
tembra 2022. godine u Sarajevu je u organizaciji Uprave za vjerske
poslove Rijaseta Islamske zajednice odrZzano savjetovanje o temi
“Mekteb i mektepska pouka Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini u 2022/23. godini”. U okviru savjetovanja izloZeno je pet
referata koje donosimo u rubrici 7éma broja. Tekst “Mekteb i mek-
tepska pouka Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini — analiza,
iskustvo i preporuke”, &iji je autor Enes Svraka, govori o primjeni
jedinstvenog Nastavnog plana i programa mektepske pouke. Po-
sebno su zanimljivi podaci o broju upisanih i redovnih polaznika
mekteba u $kolskoj 2021/2022. godini koje autor prezentira i ana-
lizira u ovom radu. Ahmed Adilovi¢ u tekstu “Mektepska pouka u
vremenu i refleksije na drustveni Zivot” ukazuje na poziciju mek-
tepske nastave u izvorima islama, predstavlja glavne karakteristike
mekteba te naglasava znacaj mektepske pouke za ocuvanje viere,
tradicije, identiteta i porodi¢nih vrijednosti Bosnjaka muslimana.
Tekst “Izazovi mektepske pouke na podrucju bosanskohercego-
vackog entiteta Republika Srpska”autora Mensura Husic¢a bavi se
poteskocama u organizaciji mektepske nastave u povratnickim dze-
matima. Za potrebe rada Husi¢ je proveo istrazivanja medu imami-
ma/muallimima o izazovima s kojima se suo¢ava mektepska pouka
u ovom entitetu, a koje je predstavio na pocetku rada. U nastavku
on nudi rezultate istrazivanja koji pokazuju da se mektepska po-
uka na podrudju manjeg bosanskohercegovackog entiteta suocava
s brojnim potesko¢ama, od smanjenja broja polaznika uzrokova-
nog migracijom stanovnistva, preko niskog procenta obuhvatnosti
mektepskom poukom uéenika koji pohadaju islamsku vieronauku
u skoli, do izazova u pogledu razumijevanja vlastitog nacionalnog
identiteta. Budué¢i da mu cilj nije bio samo detektovanje problema,
Husi¢ na kraju rada nudi rjesenja za prevladavanje izazova s kojima
se suotava mektepska pouka u ovom entitetu. U tekstu “Organizi-
ranje i izazovi mektepske pouke na nivou jednog medzlisa” autor
Nevres Hodzi¢ prenosi iskustva i ukazuje na odredene specifi¢nosti
u organizaciji mektepske pouke na podrudju MIZ Maglaj. Temu
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broja zakljucujemo tekstom Sejle Muji¢ Kevric “Pozitivna iskustva
u organizaciji mektepske pouke u dZematu”u kojem autorica pre-
zentira iskustva organiziranja mektepske pouke u okviru “Mektep-
skog centra”koji pohadaju bosnjacka muslimanska djeca u Livnu.

Nastavnu pripremu za ¢as islamske vjeronauke u petom razre-
du, “Suosjecam s drugima — ruka na kosi” autorice Amre Imamovig,
objavljujemo u rubrici Muallim.

Tekst “Poslanik u medinskom drustvu”autora Ferida Dautovica
koji donosimo u rubrici Hutba i vaz tematizira poslanicko djelo-
vanje Muhammeda, a.s., u Medini koje na drustvenom planu ka-
rakteride formiranje zajednice muslimana i osnivanje grada-drzave
dije uredenje je regulisano Medinskim ustavom.

Rubrika Islamske teme sadrzi pet tekstova iz razli¢itih islam-
skih znanosti: tefsira, hadisa, islamske filozofije, kiraeta i fikha.
Radom “Sura Et-Tekvir: svako ée saznati §ta je pripremio” autor
Almir Fati¢ nastavlja ciklus tumacenja suri iz tridesetog dzuza
Kur’ana. Sura Et-Tekvir sadrzi dvije teme: Kijametski/Sudnji dan
i objava/vjerovjesnistvo, koje se ubrajaju u temeljna pitanja islam-
skog vjerovanja. Fadilj Maljoki u tekstu “Prenatalna faza ¢ovjeko-
vog Zivota u sunnetu” tematizira poslanicke smjernice vjernicima
povezane s ovom fazom ljudskog Zivota. Radom “El-Gazali i filo-
zofi u o¢ima Osmanlija” Haris Dubravac donosi, za nase govorno
podrudje, manje poznate podatke o osmanskom pristupu raspra-
vi izmedu El-Gazalija i filozofa koje je inicirao sultan Mehmed
el-Fatih. Tako se nalazila na periferiji velike osmanske drzave, Bosna
i Hercegovina nije bila na margini islamskog intelektualnog toka.
Skolujuéi se na prestiznim istanbulskim medresama Bosnjaci su
prenosili znanja i iskustva u Bosnu i Hercegovinu unutar koje su
se vodile nau¢ne rasprave na visokom nivou, o ¢emu svjedoce broj-
ni sa¢uvani rukopisi. Alija Rahman u tekstu “Tzu¢avanje Sazibijje i
sedam kiraeta u Bosni i Hercegovini” podsjeca da se, u okviru na-
uke kiraeta, u bosanskohercegovackim medresama izu¢avalo ovo
Cuveno djelo ¢iji prepisi su sacuvani u arhivu orijentalnih rukopisa
Gazi Husrev-begove biblioteke. Znac¢ajna migracija stanovnistva u
gradove neminovno je dovela do napustanja poljoprivrede kao jedne
od najvaznijih [judskih djelatnosti. U radu “Zemlja je emanet koji
treba brizljivo ¢uvati” autor Vehid Arnaut ukazuje na univerzalne
islamske poruke o potrebi obradivanja zapustenih njiva, medusob-
nom potpomaganiju i propisima zekata na poljoprivredne proizvode.

Obrazovanje Zenske djece u Bosni i Hercegovini realizirano je
kroz razlicite modalitete Skolovanja koje je trebalo omladini pruziti
osnovna stru¢na znanja. U rubrici Historija obrazovanja donosimo
tekst Mine Kujovi¢ “Nize stru¢ne domadicke skole u Bosni i Her-
cegovini (1952-1958)”. Autorica podsje¢a da su struéne domacicke
gkole osnivane iza Drugog svjetskog rata, u vrijeme kada je medu
Zenskom omladinom postojalo veliko zanimanje za skole ovog tipa.

Prosle, 2022. godine obiljezeno je 100 godina od rodenja hafi-
za Abdulah-ef. Budimlije. U rubrici Esej objavljujemo tekst Seada
Seljubca “Ljubav hafiza Abdulaha Budimlije prema harfu” u ko-
jem autor skreée paznju na odnos hafiza Budimlije prema Kur’anu,
posebno u vrijeme dok je bio u zatvoru, gdje je ucestvovao u prepi-
sivanju Mushafa.Ovaj broj Novog Muallima zatvaramo rubrikom
Clanci koja sadrzi tekst “O Visegradskoj rezoluciji 1941. godine”
autora Hikmeta Kar¢i¢a. Sretni smo da se integralni tekst Vise-
gradske rezolucije, vazne za izuCavanje historije Visegrada i okoline
u Drugom svjetskom ratu, prvi put objavljuje u nasem Casopisu.

Elvir Duranovi¢
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STAVOVI BOSNJACKE
INTELIGENCIJE O JEDNAKOSTI
ZENE | MUSKARCA PROZETI
INTERPRETACIJOM
KUR’ANSKIH PORUKA

Sumeja LJEVAKOVIC-SUBASIC
Institut za islamsku tradiciju Bosnjaka
sumeja.ljevakovic@iitbh.ba

SazeTak: Polaziste od kojeg zavise i na kojem pocivaju sve aktivnosti na planu emancipacije Zene jeste
pitanje ljudske jednakosti Zene i muskarca odnosno pitanje ljudskog dostojanstva Zene uopée. Odredenje
spram ovog pitanja pretpostavka je za dobivanje svih ljudskih prava koja su Zeni oduzeta. Uzimajuéi to u
obzir, pozivi na emancipaciju Zene i pocetna promisljanja unapredenja Zenskog pitanja kod Bosnjaka za
sobom su povlacila i pitanje vrijednosti Zene u odnosu na muskarca te stava islama spram Zene uopcée. U
tom kontekstu, mnoga bosnjacka inteligencija svoje stavove o (ne)jednakosti Zene i muskarca zasnivala
je, izmedu ostalog, i na kur’anskim ajetima. U ovom radu dat je pregled stavova bosnjacke inteligencije u
pogledu ljudske jednakosti Zene i muskarca prozetih interpretacijom kur’anskih ajeta kojima su podupirali
svoje stavove o ovom pitanju.

Kljucne rijeci: Kur’an, tefsir, bosnjacka ulema, polozaj Zene, ravnopravnost Zene, jednakost Zene i muskarca, eman-

cipacija Zene, islam

Uvod

U povijesti veéine kultura i na-
rodnih zajednica podredenost Zene
percipirana je kao univerzalna, pri-
rodna, Bogom dana, inherentna, ne-
promjenljiva i neosporna ¢injenica.
Osim toga, ljudskost Zene uop¢e bila
je predmet rasprave brojnih vodeéih
filozofa koji su Zenu liili osobina
koje je ¢ine ¢ovjekom ili su osobine
Zene smatrali njenim prirodnim ne-
dostatkom i ljudskom devijacijom.
Ne moze se s potpunom precizno$cu
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i pouzdano tvrditi kako je u povijesti
doslo do potcinjenosti, odnosno ne-
ravnopravnosti Zene. Odredene teori-
je sugeriraju da je muska dominacija,
jednostavno, stvar prirode te da je do
toga doslo usljed podjele poslova na
zenske i muske, dok pojedine teori-
je sugeriraju da su razli¢ite bioloske
funkcije i kapaciteti musgkarca i Zene
uvjetovali i njihove razli¢ite socijal-
ne funkcije i ravnopravnost u dru-
stvu. (Lener, 1986:16-17) Osim toga,
odredeni autori su, kao objasnjenje,
koristili i religijske argumente prema

kojima je muskoj dominaciji potporu,
navodno, dala i tradicionalna doktrina
“prvog grijeha”, koja Zenu portretira
kao bice krivo za izgon Covjecanstva
iz Raja. (Wiley, 2002:174)

Kur’an odbacuje krivicu hazre-
ti Have za izgon ljudi iz DZenneta
insistirajuéi da su i hazreti Adem i
hazreti Hava zajedno okusili plod
zabranjenog drveta, ¢ime se hazreti
Hava i sav Zenski rod amnestira od
krivice za praiskonski grijeh. Kur’anski
ajeti koji govore o tome (Kur’an, El-

-Bekare, 36; Taha, 120-121; E1-’Araf,
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20-22), zajedno s ajetima o stvara-
nju Adema i Have od iste ljudske
vrste, bili su dobra podloga za jedno
novo muslimansko poimanje rodnih
odnosa koji ¢e pocivati na princi-
pima ljudske jednakosti. Medutim,
muslimani su fokus svoga ucenja,
umjesto na ovim ajetima, okrenu-
li ka drugim ajetima koji govore o
odnosu medu supruznicima; od-
nosu prema siro¢adi; nasljedstvu;
svjedocenju; a koji su postali isho-
diste za posebnu percepciju Zene
u islamu koja je srasla sa svijescu i
vjerovanjem u prirodno predodre-
denu, bogomdanu, nadredenu po-
ziciju muskarca i podredenu po-
ziciju Zene u svim segmentima od
vjerovanja do polozaja u porodici i
drustvu. (Rahman, 2011:103-111)

Iz ovih razloga, pozivi na eman-
cipaciju Zene i pocetna promisljanja
unapredenja Zenskog pitanja kod
muslimanskih zajednica za sobom
su povlacila i pitanje vrijednosti Zene
u odnosu na muskarca i kur’anskog
stava spram Zene uopce. Buduéi da
osnova neravnopravnog polozaja Zene
u svim segmentima Zivota, od obrazo-
vanja, posla, pla¢a, polozaja u porodici
i sli¢no, lezi u percepciji inherentne
ljudske nejednakosti muskarca i Zene,
nuzno je bilo, u prvom redu, Zeni
vratiti ljudsko dostojanstvo jednako
onom koje ima muskarac kako bi joj
se osiguralo vracanje drugih prava. U
tom kontekstu, o ljudskoj jednako-
sti Zene i muskarca govorilo se i kod
Bosnjaka, a mnogi medu njima svoje
su stavove o tom pitanju zasnivali na
kur’anskim ajetima.

Znaéaj stavova bosnjacke uleme

0 pitanju emancipacije Zene

Posmatrajuéi rasprave o eman-
cipaciji Zene kod Bosnjaka prema
historijskoj periodizaciji, moze se
uociti da se, osim pitanja prava na
obrazovanje, o emancipaciji Zene op-
¢enito u doba austrougarske uprave
nije znacajnije raspravljalo. Sustinski
najznacajnije rasprave o ovom pita-
nju nastale su izmedu dva svjetska
rata kada se medu Bosnjacima, pored
tradicionalne vjerske inteligencije,
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javlja sloj svjetovne inteligencije a
kasnije i reformatorske vjerske in-
teligencije koje su pitanje emanci-
pacije Zene sagledavale iz razli¢itih
perspektiva. Uopéeno, u ovom pe-
riodu medu Bosnjacima su se mo-
gli nadi stavovi onih koji su zago-
varali jednakost Zena i muskaraca
kao i stavovi onih koji su se proti-
vili istom. Ti stavovi su, uglavnom,
odrazavali li¢ne stavove pojedinaca
a mnogi su bili potkrijepljeni i tu-
macenjem Kur’ana. Nakon Drugog
svjetskog rata, odnosno usvajanjem
Ustava FNR] (1946) koji je u ¢lanu
24. normirao ravnopravnost Zene i
muskarca u drZzavnom, drustveno-
-politickom i privrednom Zivotu,
medu Bognjacima zapocinje insti-
tucionalno zalaganje i interes za
sve ve¢im promicanjem jednakosti
muskarca i Zene. U ovom periodu se
mogu nadi studije koje govore u pri-
log jednakosti muskaraca i Zena, dok
se stavovi protivnika jednakosti Zene
i muskarca prestaju javno iznositi.
Stavovi bosnjacke inteligencije
su neosporno imali ogromnu ulogu
u kreiranju zakona i odnosa Bosnja-
ka spram Zenskog pitanja a bili su i
glavni medijator izmedu islama kao
vijere Bosnjakinja i Evrope kao pro-
stora njihovog Zivljenja sve do Dru-
gog svjetskog rata. Uzimajudi to u
obzir, mozemo kazati da su studije
i rasprave o Zenskom pitanju imale
i funkcionalni, a ne samo teorijski
znadaj te da je uvid u iste znacajan za
izu¢avanje bosnjacke vjerske misli, ali
i vjerske tradicije Bosnjaka opcenito.

Tumacenje Kur'ana u
razmatranju pitanja ljudske
jednakosti muskarca i zene

Medu prvima koji su posezali za
Kur’anom kao argumentom u treti-
ranju pitanja ravnopravnosti Zena i
muskaraca bio je Osman Nuri Ha-
dzi¢ (1925:301) koji je tvrdio da je
Kur’an,u prvom ajetu sure En-Nisa,
potvrdio jednakost Zene i muskarca u
stvaranju i socijalnom polozaju pred
Bogom i ljudima. Shodno svom tu-
macenju on i prevodi spomenuti ajet
gdje, kako on kaze, stoji:

Smrtnici! Bojte se Boga koji vas
Je sve stvorio po istom Zivotnom
principu, — covjeka i Zenu od kojih
se umnozilo covjecanstvo. Bojte se
Boga od koga svi pomoc traZite i
postujte kronu vezu. Bog zna sva
vasa djela.

Po procjeni Hadzic¢a (1925:301),
ovaj ajet je bio revolucija za sve obi-
¢aje i tradicijske vrijednosti, nacin
misljenja i uvjerenja koja su do tada
vladala kod Arapa i drugih naroda.

Nedugo nakon ovog teksta, u po-
vodu izjave reisul-uleme DZemaluddi-
na Causevica o otkrivanju lica kod
zena, Osman Nuri Hadzié (1928:5)
opet skrec¢e paznju na ovaj ajet. U
svom kratkom osvrtu na pitanje ot-
krivanja lica Zena on se fokusira na
slobodu Zene u islamu citirajuéi ovaj
ajet u istom prijevodu koji je gore
naveden, dajuéi mu, usto, dodatno
tumacenje. U svom drugom osvrtu
on tvrdi da se iz ovoga ajeta vidi da
je Zena u svemu izjednacena s mu-
skarcem i pred Bogom i pred Zako-
nom te da se nacelo koje je sadrza-
no u ovom ajetu provlaci kroz cijeli
sadrzaj Kur’ana.

Treba napomenuti da su prijevod
i tumacenje ovoga ajeta, inace, bili
predmet diskusije medu muslimanima
u tretiranju polozaja Zene u Kur’anu
iislamu uopée. U modernim tefsiri-
ma postoji tendencija da se ovaj ajet
tumaci u kontekstu stvaranja Adema
i Have od jedne duse, od jedne vrste
ili s jednakim osobinama.' U tradici-
onalnim tefsirima se ovaj ajet tuma-
¢i u smislu stvaranja Zene od prvog
Covjeka — Adema, a takva interpre-
tacija se potkrepljuje hadisom Posla-
nika, a. s., koji prenose El-Buhari i
Muslim od Ebu Hurejre. U hadisu se
spominje da je Poslanik, a. s., rekao:
“Ljubazno postupajte sa Zenama, jer
je Zena stvorena od rebra, a rebro je
najvie krivo u gornjem dijelu. Ako
pocnes da ga ispravljas, slomit ées ga,
a ako ga ostavis, ono ¢e ostati krivo,
pa primite preporuku o Zenama”. (El-
-Buhari, hadis br. 3331) Medutim,

! Vidi naprimjer tefsir Muhameda Rati-

ba en-Nabulsija. Dostupan na: https://

nabulsi.com.



iako su Bosnjaci svoje tumacenje
Kur’ana najcesée zasnivali na tradi-
cionalnim tefsirima, do objavljivanja
prijevoda Kur’ana na bosanski jezik
Besima Korkuta interpretacija ovog
ajeta u kontekstu stvaranja muskarca
i Zene od iste vrste pojavljivala se i u
brojnim drugim prijevodima ovoga
ajeta na bosanski jezik.?

U tom kontekstu mozemo spome-
nuti prijevod ovoga ajeta od Malika
Kulenovi¢a. U tekstu objavljenom u
Moslemischer Revue u Berlinu, a koji
na bosanski jezik prevodi Malik Ku-
lenovi¢, autor Sadr-Ud-Din negi-
ra krive predodzbe koje Evropljani
imaju o poloZaju Zene u islamu te
potencira da Kur’an upravo u gore
spomenutom, prvom ajetu sure En-
-Nisa’, naglasava praiskonsku prirod-
nu i drustvenu jednakost muskarca i
Zene te njihovu ravnopravnost. Prema
prijevodu Kulenovi¢a (Sadr-Ud-Din,
1926:41), u ovom ajetu se navodi da
su svi ljudi stvoreni od jednog bi¢a,
ali se ne navodi da je to bi¢e Adem
niti da je Hava stvorena od Adema
ve¢ da su Zene stvorene od iste vrste
koja pripada spomenutom bicu:

O narode, bojte se vaseg Gospodara,
koji vas je stvorio od jednog bica i
stvorio vasu Zenu od iste vrste. Bojte
se Boga kojemu se molite, a postujte
Zene 1 rodbinu vasu, jer zaista On
bdije nad vama.

Iako Kulenovi¢ nije preveo ajet s
arapskog jezika, ovaj prijevod, ipak,
pokazuje da su Bosnjaci imali priliku
da o ovom ajetu promisljaju i na ova-
kav, drugaciji na¢in od uobi¢ajenog,
tradicionalnog nacina razumijevanja
i tumacenja ovoga ajeta.

Pored spomenutih autora, ovaj ajet
zauzeo je posebno mijesto i u ¢lanku
Mustafe Celi¢a objavljenog u ¢aso-
pisu Nowvi behar 1927. godine u ne-
koliko nastavaka. Spomenuti ¢lanak
Celica tretira polozaj Zene u islamu
odbacujuéi tvrdnje koje sporadi¢no
dolaze sa Zapada o neravnopravnosti

2 Ipak, tumacenja i prijevodi ovoga ajeta
nisu nikada bili predmet narocite rasprave
medu Bo§njacima. Tumadenje ovoga ajeta
je znacajno doslo do izrazaja tek prije-
vodom knjige Kur'an i Zena: ponovijeno

Zene u islamu i njihovom drugora-
zrednom polozaju u islamu i musli-
manskim drustvima. U svom radu M.
Celi¢ (1927:92) potertava da su Zene u
islamu bez ikakve dvojbe ravnopravne
¢lanice drustva, da Zena nije stvorenje
drugoga reda i da nije nikakva stvar u
posjedu muza, ve¢ da je ravnopravna
svome suprugu. Kao dokaz za svoju
tvrdnju on navodi prvi ajet sure En-
Nisa’ koji prevodi u smislu stvaranja
muskarca i Zene od iste vrste:

O, narodi! Bojte se svoga Gospo-
dara, koji je vas sve od jednog je-
dinog bica stvorio i koji stvori vase
Zene od cega i vas (od iste sastojine).
Bojte se Boga, koga vi svi molite i
postujite Zene i rodbinu; jer zaista,
Bog njih cuva!

Mora se primijetiti da prijevod
ovoga ajeta od Mustafe Celi¢a do-
sta nalikuje prijevodu Malika Kule-
novica iako Celi¢ u svom prijevodu
izravnije navodi da je Zena stvorena
od istog sastava kao i muskarac, $to
ne ostavlja nikakvu aluziju na to da
postoji moguc¢nost da je Zena stvo-
rena od dijela muskarca, tj. njego-
vog rebra.

Ali Riza Prohi¢ (1931:11) takoder
se dotakao ovoga ajeta odgovaraju-
¢i na Begovicevo tumacenje ajeta iz
sure En-Nisa’ koji govore o poliga-
miji. U svom osvrtu na ovo pitanje
Prohic¢ kritikuje tematiziranje pitanja
poligamije insistiraju¢i na tome da se
paznja s ajeta o poligamiji treba pre-
usmjeriti na drugi ajet kojim ova sura
zapocinje, a koji ima daleko vaznije
odredbe i naredbe za ¢ovjecanstvo.
Ovaj ajet prema Prohi¢evom prije-
vodu ima sljedeée znacenje:

O vi, ljudi, ljudski rode! Bojte se

vaseg Gospodara koji vas je stvorio

od jednoga nefsa, a od ovoga par i

od toga para rasporedio mnostvo

muskinja i Zenskinja.

Kako se da primijetiti, Ali Riza
Prohi¢ je kur’ansku rije¢ nefs, spo-
menutu u ovom ajetu, ostavio

citanje svetog teksta iz Zenske perspektive
Amine Wadud koja analizira kur’anski
izraz nefs 1 prevodi ga u znalenju duse,
a ne bica, te insistira da kur’anska ver-
zija stvaranja ¢ovjeCanstva nije spolno
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neprevedenu. Ovim prijevodom Pro-
hi¢ nije dao eksplicitno znacenje ovoj
rije¢i niti se njeno znacenje moglo
implicitno razaznati iz nastavka nje-
govog prijevoda. Iz njegovog prije-
voda se, tako, moze Citati da je nefs
dusa od koje je stvoren par, a moze
se tumaciti i u znacenju jedinke od
koje je stvoren njen par.

Poseban pomak u tumacenju ovoga
ajeta desio se objavljivanjem knjige
Kasima Hadzi¢a PoloZaj Zene u isla-
mu (1940:11) u kojoj on prevodi ovaj
ajet na sljededi nacin:

Ljudi, bojte se Boga koji vas je stvo-

ri0 od jedne duse.

Ovim prijevodom Kasima Ha-
dzi¢a kur’anska rije¢ nefs spomenuta
u ovom ajetu prvi put je na bosanski
jezik prevedena u znacenju duse,a ne
bica. Ovim je Kasim Hadzi¢ pokazao
veliko odstupanje od tradicionalnog
nadina prevodenja i razumijevanja
ovoga ajeta. On, usto, u komentaru
ovoga ajeta navodi da su i muskar-
ci i Zene stvoreni od jedne tvari i da
nema razlike u postanku muskarca i
zene, da su svi ljudi u smislu rasa i
klasa jednaki te da se zakoni odnose
na sve podjednako.

Knjiga Kasima Hadzi¢a je kod
Bosnjaka naisla na pozitivne reakcije.
Mahmud Tralji¢ (1940-41:92) ovu
je knjigu ocijenio kao odli¢nu knji-
gu koja pokazuje da zapostavljenom
polozaju Zene kod muslimana nije
kriv islam ve¢ muslimani, te da ¢e
se stanje popraviti tek onda kada se
muslimani budu pridrzavali islam-
skih propisa.

Osim prijevoda ovoga ajeta, koji
su citirani uz komentare autora, a u
okviru ¢lanaka o polozaju Zena, tu-
macenje ovoga ajeta kod Bosnjaka
je moguce pratiti i u prijevodima
Kur’ana na bosanski jezik. Ali Riza
Karabeg (2019), tako, u svom prijevo-
du Kur’ana koji je prvi put objavljen
1937. godine daje oba znacenja, tj. da
je zena stvorena od rebra Ademovog

odredena. Vidi: Amina Wadud, Kur'an
i Zena: ponovljeno Citanje svetog feksta iz
Zenske perspektive, prijevod: Zilka Spahié
Siljaki DPermana Seta, TPO Fondacija,
Sarajevo, 2014, str. 20-21.
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i da je stvorena od njegove vrste ili
rase. Njegov prijevod ovoga ajeta glasi:
O ljudi! Bojte se svoga Gospoda,
koji vas je sve stvorio od jednog
Celjadeta. On od tog celjadeta, od
njegova rebra (ili od njegove rase)
stvori njegovu drugaritu, a potom
on ucini da od njih potekne toliko

ljudi i Zena...

Ovim prijevodom Ali Riza Ka-
rabeg pokazuje opreznost u dosljed-
nom prevodenju znacenja ajeta ali i
revnosnost u ocuvanju tradicionalnog
tumacenja Kur’ana.

Osim Karabega, DZemaluddin
Causevi¢ i Muhamed Pandza su,
takoder, u svom prijevodu Kur’ana
(1969) koji je prvi put objavljen 1937.
godine pokazali vecu privrZenost tra-
dicionalnom tumacenju ajeta pa su
ovaj ajet preveli u smislu stvaranja

Have od Adema, a.s.:

O ljudi, bojte se Boga koji vas je
stvorio od jedne osobe, a od nje je
stvorio njezinu druZicu, i od njib
dfuoga msprostmnio mmnogo mu-
Skaraca i Zena.

Pored prvog ajeta sure En-Nisa’,
bosnjacki autori su se pozivali i na
druge ajete koji su, po njima, uka-
zivali na jednakopravni tretman
muskarca i Zene u islamu. Muha-
med Tufo (1937:214), tako, govo-
redi o jednakosti Zene i muskarca u
islamu, citira 21. ajet sure Er-Rum
koji ima priblizno znacenje ranije
spomenutom ajetu.

Iako Muhamed Tufo ne nudi
prijevod ovoga ajeta, jasno je iz nje-
govog obrazlozenja da ovaj ajet, po
njemu, izjednacava muskarca i Zenu
u Jjudskim vrijednostima, odnosno da
zeni daje ljudsku dimenziju, istu onu
dimenziju koja muskarca ¢ini ¢ovje-
kom. Ovaj ajet, po M. Tufi, ukazuje
na pravednost Kur’ana koja se ugleda
u tome da, kako on kaze, Kur’an mu-
skarce obavjestava da je Zena jedna-
ko ljudsko bice kao $to su i oni. Nije
sigurno u kojem je kontekstu Tufo
smatrao da je Kur’an pravedan kada
navodi ovu ¢injenicu. Pretpostavlja
se, iz recenog, da Tufo smatra kako
je tretiranje Zene kao inferiornog bica
nepravda prema Zenama, a da tu ne-
pravdu Kur’an ovim ajetom ispravlja.
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Ovaj ajet, pored Tufe, navodi i
Sukrija Alagi¢ (1933:260), prevodecéi
ga na sljededi nacin:

A od Njegovih (Bozijih) znakova je

Sto je stvorio za vas, a izmedu vas

Zene da se na njih oslanjate, i postavio
Je medu vas ljubav i samilost (...).

U drugom tekstu, objavljenom
godinu kasnije, Alagi¢ (1934:351)
spominje isti ajet uz jedan poseban
dodatak koji doprinosi boljem razu-
mijevanju znacenja ovoga ajeta:

10d Njegovih (Bozijih) je znakova

da je za vas a izmedu vas (iz va-

Seg — ljudskog roda) stvorio Zene

da se u njib pouzdajete, a medu vas

(muskarca i Zene) postavio je lju-

bav i milost.

Iz drugog prijevoda ovog ajeta od
Sukrije Alagica nazire se da i on ovaj
ajet povezuje sa kur’anskim prizna-
njem ljudskosti Zene jer je u napomeni
naglasio da Bog Zene stvara iz ljud-
skog roda, dok je u njegovom prvom
prijevodu taj dio izostao. Pored ovoga,
u samom tumacenju ovoga ajeta Ala-
gi¢ spominje da ovaj ajet potvrduje i
Boziju mo¢. Jedan od znakova Bozije
moéi, po Sukriji Alagicu, jeste taj §to
Zena napusta svoje bliznje i pristaje
biti uz muza uvjerena da ée ta veza s
muzem biti jaca od bilo koje druge
veze i da Ce joj Zivot biti ljepsi nego
bilo gdje drugo i da je, tako, taj pri-
rodni savez izmedu muskarca i Zene,
koji je potvrden ovim ajetom, jaci od
bilo kojeg drugog.

Isti ajet navodi i Serijatski su-
dija hafiz Abdulah Ajni Busatli¢
(1925:182) prilikom rasprave o po-
loZaju Zene u islamu. Po njemu, ovaj
ajet je dokaz da Zena u islamu nije
stvorena da sluzi kao predmet, ve¢ da
bude drugarica svoga muza i ravno-
pravan ¢lan zajednice, da bude su-
radnik u izgradnji srece supruga i da
s njim dijeli srecu i zalost. On nudi
slobodniji prijevod samo onog dijela
ajeta koji se odnosi na vezu izmedu
supruznika, dok dio ajeta koji govori o
stvaranju Zene ne prevodi. Po njemu,
ovaj dio ajeta ima sljedece znacenje:

Zene suvam radi toga da se s njima

smirite, a Bog podario vam je srecu i

ljubav da s njima ispravno postupite.

Znacajniji osvrt na ovaj ajet dat
je u ¢lanku “Kur’an”(1936:2) anoni-
mnog autora, objavljenog u nastavci-
ma u listu Islamski glas. Pored opéih
informacija o Kur’anu i odredenim
kur’anskim propisima, autor se osvr-
nuo i na tretiranje Zene u Kur’anu
navode¢i prijevod i tumacenje ovo-
ga ajeta. Prijevod ajeta po ovom au-
toru glasi:

Od Njegovih znakova je sto vam
Je izmedu vas stvorio druZice da s
njima boravite, i medu vas je usa-
dio ljubav i samilost.

Prema autoru ovog ¢lanka, ovaj
ajet ocituje kur’ansko pravilo odnosa
medu supruznicima, ali i izjednacava
zenu i muskarca kao ¢lanove ljud-
ske zajednice. Ovaj ajet, kako kaze
autor, istie da su suprug i supruga
dva ravnopravna druga, odnosno dva
ravnopravna ¢lana zajednice bez ¢ije
saradnje se ne moze pravilno zajed-
nicki Zivjeti.

Sli¢an prijevod ovoga ajeta je
zabiljezen u tekstu Camila Avdica
(1938:338):

Od Njegovih je znakova i to da
vam je stvorio druzice da s njima
stanujete i stvorio je medu vama
ljubav i milost.

Medutim, iako prijevod ovo-
ga ajeta od tadasnjeg ucenika Gazi
Husrev-begove medrese Camila
Avdi¢a nalikuje prijevodu ajeta ano-
nimnog autora koji je objavljen u li-
stu Islamski glas, Avdi¢ se ne slaze u
tumacenju ovoga ajeta sa autorom
clanka “Kur’an”. Po C. Avdicu, ovaj
ajet ne podrazumijeva ravnoprav-
nost supruznika jer je, po njemu,
izjednacavanje Zene s muskarcem
besmisleno, bespotrebno, neprirod-
no i nepravedno. On je, takoder, do-
dao da ¢e feminizam koji insistira na
izjednacavanju muskarca i Zene do-
Zivjeti neuspjeh. Istovremeno, Avdi¢
je tvrdio da Zena u islamu, ipak, nije
ni podredena muskarcu kako poje-
dinci tvrde ve¢ joj je dato odgovara-
juce mjesto s pripadajuéim pravima
i duznostima u skladu s njenim tje-
lesnim i dusevnim karakteristikama.

Spomenuti ajet citiran je i u ¢lan-
ku “Polozaj Zene u islamu” autora
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Sadr-Ud-Dina ¢iji prijevod je objav-
ljen u prvom Zenskom bos$njackom
¢asopisu “Dulistan” (1926:41). Ured-
nik ¢asopisa Malik Kulenovi¢ prevodi
ovaj ajet na sljededi nacin:

1 jedan je od njegovih znakova da

Je on stvorio vama Zene od jedne

te iste vrste, da biste s njima posti-

gli blazenstvo. On stavi medu Vas

njeznost i ljubav. O tome svemu su

vidni znaci Njegovi za ljude koji
razmisijaju.

Iako je rije¢ o prijevodu s nje-
mackog, a ne s arapskog jezika, zna-
¢ajno je navesti da Malik Kulenovi¢
(1926:41) eksplicitno prevodi ovaj
ajet u kontekstu stvaranja Zene od
iste vrste, a ne u kontekstu druZica
koje mogu biti iz neke druge vrste.
Takoder, u ovom tekstu je naveden
i prijevod jos jednog ajeta (El-’Araf,
189) koj, sli¢no, govori o stvaranju
Zene od iste vrste kao i muskarca kako
bi se dodatno potkrijepio stav autora
da je Zena podjednako ljudsko bice

kao i muskarac:

On je taj koji Vas stvori iz _jednog
bica i vasu Zenu od iste vrste, da
nadete mir i zadovoljstvo u l[juba-
Vi § njome.

Pored ljudske jednakosti Zene i
muskarca, pojedini autori navodili
su da propisi Kur’ana koji izjedna-
¢avaju muskarca i Zenu u pravima i
duznostima, naredbama i zabranama,
odnosno nagradama i kaznama opée-
nito dokazuju jednakost muskarca i
Zene u islamu. Primjeri tih ajeta, pre-
ma autoru ¢lanka “Kur’an” (1936:2),
jesu: “Ko bude radio dobro djelo, pa
bio muskarac ili Zensko” (En-Nahl,
97) ili “pravovjerni i pravovjerna”.
(Et-Tevba, 71) Ovakvih ajeta je ne-
brojeno i svi oni, kako kaze anonimni
autor, dokazuju da Kur’an promice
jednakost muskarca i Zene.

Sli¢no, Alija Izetbegovic u tekstu
posvecenom 1400. godisnjici Kur'ana
pise raspravu o polozaju Zene u isla-
mu u kojoj tvrdi da Kur’an u brojnim
ajetima priznaje jednaku vrijednost
muskarca i Zene. (1969:27) Po nje-
mu, Kur’an ne priznaje ravnoprav-
nost Zene u evropskom smislu ve¢
naglasava svoju ravnopravnost Zene.
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Tako, kaze Izetbegovi¢, Kur'an pri-
znaje razlike izmedu muskarca i Zene,
ali naglasava jednaku vrijednost mu-
Skarca iZene i,u tom smislu, kada su
u pitanju vrijednosti Zene Kur’an ne
ostavlja prostora za interpretaciju ve¢
nedvosmisleno proklamuje jednakost
muskarca i Zene. Kao dokaz za to Ali-
ja Izetbegovi¢ navodi sljedece ajete:

Ja ne dam da propadne djelo onog
ko ga ucini, bio on muskarac ili
Zena; vi ste jedni od drugib...! (Alu
Imran, 195)

Ljudima pripada udio u onome sto
oni steknu, a i Zenama u onome $to
one steknu. (En-Nisa, 32)
Viernici i vjernice su prijatelji je-
dni drugima; nareduju postenje, a
zabranjuju zlo (...) Allah obecaje
vjernicima i vjernicama dene-
te po kojima vode teku (...) (Et-
-Tevba, 71-72)

Pored ovih ajeta, Alija Izetbe-
govi¢ (1969:27) navodi da ljudsku
jednakost izmedu muskarca i Zene
potvrduju i drugi ajeti, poput slje-
de¢ih: E1-Ahzab, 35; El-Ahzab, 73;
Ez-Zuhruf, 69-70; En-Nahl, 97;
En-Nur, 23. Stavise, Izetbegovié
navodi da je ovo kur’ansko nacelo
izrazeno iu ajetima koje muslimani
tumace u smislu obaveze pokrivanja
zena (30. 1 31. ajetu sure En-Nur).
U ovim ajetima, kaze on, Kur’an se
podjednako obrac¢a i muskarcima
kao i Zenama u pozivu da ocuvaju
svoja stidna mjesta.

Poput A. Izetbegovi¢a, i Osman
Nuri Hadzi¢ navodi jos nekoliko aje-
ta koji, po njemu, indirektno ukazu-
ju na to da Kur’an naglasava ljudsko
dostojanstvo Zene. Jedan od tih aje-
ta, po O. N. HadZicu, jeste jednako
kur’ansko tretiranje malodobne muske
i zenske djece. Kur’an, kaze Hadzi¢
(1925:301), nareduje roditeljima da
djecu, bez razlike, odgajaju i ¢uvaju
im imetak:

Cuvajte imanje malodobnib i daj-
te im $to je njihovo. Nemojte trositi
njihova dobra da umnoZite svoja; to

bi bio veliki zlocin. (En-Nisa', 2)

Ne dirajte nikada u imanje malo-
ljetnih, osim u namjeri da ga uve-

cate. (E1-En'am, 152)
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Potom, Osman Nuri HadZié na-
vodi da Kur’an brine o ljudskom do-
stojanstvu Zene i tako §to $titi Zensku
djecu strogom prijetnjom onima koji
zive kéeri ubijaju.

Malik Kulenovi¢ u prijevodu tek-
sta Sadr-Ud-Dina (1926:41) navodi
jos$ jedan ajet u kojem je, po autoru
teksta, ravnopravnost Zene i muskar-
ca najbolje naznacena:

Zenama pripada isto pravo, kao Sto
se zahtijevaju od njib i iste duz-
nosti. I one imaju u jednakoj mjeri
prava prema muskarcima, kao $to
i muskarci prema Zenama. (El-

-Bekare, 228)

Ovaj ajet, u vrlo sli¢nom prijevo-
du koji odstupa od arapskog teksta
ovoga ajeta, citira i Mustafa Celi¢

(1927:92):

Zenama pripadaju ista prava, jer
se od njih trage i iste duZnosti; i one
imadu na isti nacin prava napra-
ma muZevima, kao muzevi napra-
ma njima.

Mustafa Celi¢ navodi da je ovo
prijevod 228. ajeta druge sure iako
se da primijetiti da je ovo slobodan
prijevod spomenutog ajeta. Prije-
vod ovog ajeta M. Celi¢a dokazu-
je kako se Celi¢ prilikom pisanja
svog teksta sluzio Kulenovicevim
prijevodom teksta Sadr-Ud-Dina
i njegovim prijevodom ovoga aje-
ta, kao i ranije spomenutog 1. ajeta
sure En-Nisa'.

Osim spomenutih autora, i Kasim
Dobraca (1944-45:244) navodi prije-
vod ovoga ajeta u sljede¢em znacenju:

Zene imaju prava kao Sto imaju

i dugnosti.

On, u komentaru ovog ajeta, na-
vodi da je ovaj kur’anski ajet zagaran-
tovao potpuna prava Zeni priznavsi
je, ne kao ravnopravno, ali zasigurno
kao dostojno ljudsko bice.

Medutim, za razliku od M. Celi¢a,
M. Kulenovi¢a i K. Dobrace, reisul-
-ulema Ibrahim Feji¢ u ¢lanku “Po-
krivanje Zene u islamu” (1950:101)
navodi da je u islamu Zena dobila
ista prava i duznosti kao i muskarac,
ali da je ipak ovim 228. ajetom sure
El-Bekare muskarcu dodijeljena ulo-

ga starjesine u porodici. Kao potvrdu
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svog stava on navodi i prijevod na-
stavka ovoga ajeta koji je kod ranijih
autora izostavljen:

One (2ene) imaju sva pravai duznosti
kao i muskarac, samo muskarac ima
Jedan stepen vise (glava porodice).

Ono sto je znacajno izdvojiti ovdje
jeste da reisul-ulema Ibrahim Feji¢
u svom prijevodu ovoga ajeta jasno
daje do znanja da je spomenuti ste-
pen koji muskarac uziva, prema ovom
kur’anskom ajetu, vezan samo za nje-
govu ulogu kao starjesine u porodici.

Tumacenje Kur'ana u
dokazivanju inherentne
inferiornosti Zene

Pored autora koji su univerzal-
ne poruke i propise Kur’ana tuma-
¢ili na nacin da Kur’an izjednacava
muskarce i Zene, medu Bos$njacima
je bilo i onih koji su u Kur’anu tra-
zili dokaz da je Zena inferiorno bice
u odnosu na muskarca. Pojedini au-
tori su, u tom kontekstu, odredene
kur’anske propise i zabrane koji su
vezani za Zene pripisivali nizem po-
loZaju Zene u odnosu na muskarca i
njenim prirodnim slabostima, dok su
drugi spomenute propise koristili kao
dokaz da je njihova predodzba o Ze-
nama kao niZerazrednom bicu ta¢na.

Husein Jahié¢ (1932-33:347-348),
pod pseudonimom Jahjazade, tako,
tvrdi da je Zena umno slaba do kraj-
njih granica. Ona je slaba, po njegovoj
procjeni, toliko da uopste ne moze da
promislja imalo dublje, ve¢ sve stvari
promatra povrsno. Iz tog razloga je
islam, stav je Jahjazadea, poznajudi
dusu Zene i njene druge karakterne
osobine, odredio i namijenio joj kucu i
izolovao je iz muskog drustva (s kojim
nije u srodstvu). Navodni nedostatak
Zene je, po Jahjazadeu, islam rijesio
na nacin da je Zeni namijenio kucu s
ciljem da se Zena sacuva od “brutal-
nog ponizenja’ kojem bi, navodno,
bila izlozena u slucaju izlaska iz kuce.

Argument da su za sve krive pri-
rodne osobine Zene koristili su i drugi

3 Nerijetko se u tekstovima bo$njackih

autora uofava rodna diskriminacija u
jeziku koja, naro€ito, dolazi do izrazaja
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autori koji su tim izgovorom pravdali
mnoge naizgled muskarcima naklo-
njene vjerske propise. Osman Nuri
Had7i¢ (1925:325), tako, u razmatra-
nju uloge muskaraca i Zena u porodici
i drustvu kaze da je priroda sama, a
ne vjera, povukla granicu izmedu mu-
skarca i Zene i dodijelila im razlicite
tunkcije u porodici i drustvu. H. A.
Busatli¢, odgovarajudi na pitanje zasto
poliandrija nije dozvoljena u islamu,
kaze kako odgovor lezi u prirodnoj
svrsi Zene. Njena svrha je iskljucivo
radanje, a mnogomustvo bi onemo-
gudilo radanje. Bududi da se to ne bi
dopalo Zenama, mnogomustvo je za-
branjeno, tvrdi Busatli¢. (1924:271)
Sli¢no, M. A. Cerimovi¢ (1939:38),
pojasnjavajudi zasto muslimanki nije
dozvoljeno udati se za nemuslimana,
navodi da je to zato $to je muskarac
fizicki i intelektualno jaci od Zene
te da starjesinstvo i briga o porodici
pripada jac¢em. To je, po njemu, po-
tvrdeno i kur’anskim ajetom:

Muskarci su nadmocniji, te uprav-
ljaju i vode brigu o Zenama, jer je
Allah odlikovao i uzdigao jedne
iznad drugib i jer oni trose svo-
Je imetke (za uzdriavanje Zena).

(En-Nisa’, 34)

Ovaj kur’anski ajet, kaze Cerimo-
vié, jasno stavlja na znanje da je Zena
slabija i da je njeno da sluzi u kuéi i
porodici. Prema tome, muslimanka
bi, u slucaju udaje za nemuslimana,
morala sluziti svome suprugu (ne-
muslimanu) i uéestvovati u slavama
i ne bi mogla ispunjavati svoje vjer-
ske duznosti.

Karakteristi¢no je da su pojedini
bosnjacki autori, kao i drugi musli-
manski autori u svijetu, kur’anske
predodzbe o odnosima medu su-
pruznicima tumacili kao dokaz da
Kur’an ponizava Zensko ljudsko
dostojanstvo i tretira je kao manje
vrijedno bi¢e u odnosu na muskar-
ca. To se moze vidjeti iz tumacenja
ajeta koji citira Cerimovic.

Spomenuti ajet je nepoznat au-
tor pod pseudonimom Ibni Muslim

u ekvivalenciji rije¢i ljudi = mugkarci i
Covjek = muskarac. Jezik je paradigma
odnosa u drustvu i ogledalo je odnosa

medu prvima citirao i tumacio u svom
reagiranju na brosuru Dz. Sulejman-
pasica. Odbacujudi tvrdnje i pozive
Sulejmanpasica na otkrivanje Zena
i njegovo tumacenje Kur’ana i pro-
pisa islama, u svom odgovoru Ibni
Muslim (1919:2) ne propusta spo-
menuti i to da muskarci u islamu
imaju prvenstvo nad Zenama uop-
¢e. Po Kur’anu i $erijatu, kaze autor,
muskarci ¢e uvijek prednjaciti i to im
pravo “ne mogu Zene uzurpirati”, jer
su muskarci “prirodno sposobniji od
zena’ 1 “trose svoj kapital na Zene”.
Taj stav autor potkrepljuje upravo
ovim ajetom:

Ljuds’ ée nadzirati Zene zato to su
sposobniji i $to trose jedan dio svoga

kapitala. (En-Nisa', 34)
Ibni Muslim, kako se iz navedenog

vidi, starjesinstvo muskarca u poro-
dici proteze na znacenje nadmodi i
prednosti muskarca nad Zenom uopce.

Tendencija takvog tumacenja ovo-
ga ajeta je zabiljezena i kod Ali Ri-
zaa Prohica (1931:23), koji ovaj ajet
prevodi na sljededi nacin:

Ljudi su skrbnici, starjesine, zastit-

nici nad Zenama, Zato §to ih je Bog

uzvisio nad Zene i zato $to l[judi tro-
Se na potrebe Zena. (En-Nisa', 34)

Iako A. R. Prohi¢ u pojasnjenju
ovoga ajeta navodi da arapska rije¢
koju Bog Dragi koristi da opise od-
nos muskarca i Zene u ovom ajetu ima
porijeklo u rijeci £ajjim, koja oznacava
osobu koja vrsi poslove za drugog, te
da sama rije¢ kavvam ima znacenje
onoga koji upravlja, zapovijeda i brani,
on, ipak, ostaje na stanovistu da ovaj
ajet izricito dokazuje da su muskarci
umno i tjelesno jaci od Zena i da su
zbog toga muskarci bili pejgamberi,
halife, starjesine, skrbnici maloljetnih,
imami, hatibi, mujezini, da imaju sud-
sku vlast, da mogu svjedociti u svim
pitanjima, da su obveznici dZume i
bajram-namaza, ratovanja, da naslje-
duju vise od Zena, itd.

Isti ovi argumenti su se mogli naéi

i kod Mehmeda Handzi¢a koji je,

moéi u drustvu koji, u ovom slu¢aju, uka-
zuju na duboko usadenu diskriminaciju
ljudske vrijednosti Zene.



evidentno, bio inspiriran brosurom A.
R.Prohi¢a. Naime, M. Handzi¢ (1936-
37:145), poput A. R. Prohi¢a, navodi
da je starjesinstvo muskarca u porodici
spomenuto u 34. ajetu sure En-Nisa:

Ljudi su starjesine nad Zenama, jer
ih je Bog odlikovao prema njima a
i zato $to ljudi trose svoj imetak.

Iz prijevoda M. Handzi¢a, kao i
ranije citiranog prijevoda A. R. Pro-
hica, evidentno je da je, po njithovom
tumacenju ovoga ajeta, starjesinstvo
muskarca u porodici posljedica odli¢-
jakoje je Bog Dragi dao muskarcima.
Stavise, u pojasnjenju ovoga ajeta M.
Handzi¢, kao A. R. Prohi¢, tvrdi da je
Bog odlikovao muskarca nad Zenom
jer je “Covjek”, po prirodi i islamskom
ucenju, tjelesno ili umno jaci od Zene.
Ovaj ajet je, po Handzi¢evom tuma-
enju, predodredio i to da Zena nikada
nije bila pejgamber, da ne moze biti
sudija i da ne moze biti Aalifaivladar.

Osim ovog ajeta, M. Handzi¢
(1936-37) je i tvrdnjom da je pravo
razvoda braka dato muskarcu jer je
on pametniji, umno staloZeniji i da
razboritije postupa sa tim pravom
nego Zena, pokusao svoju konstruk-
ciju o prirodnoj podredenosti Zene
predstaviti kao temeljnu kur’ansku
predodzbu o Zenama. Ovaj stav je
Mehmed Handzi¢ (1937-38:19)
ponovio i u drugom tekstu gdje je,u
prilog svojih tvrdnji, citirao i ajet koji
govori o svjedoCenju Zena:

Ako jedna zaboravi, neka je druga
podsjeti. (El-Bekare, 282)

Ovaj ajet, kako ga HandZi¢ tumadi,
znaci da Kur’an smatra Zenu bi¢em
koje je po prirodi slabog pamdenja,
te da je sklona zaboravljanju. Iz tog
razloga potrebno je vise Zena da svje-
doce, kako bi “izlijecile svoju slabost”,

navodi Handzi¢. (1937-38:19)

* Pitanje svjedocenja Zena je i danas
predmet rasprava medu muslimanima.
Ajet koji o tome govori medu broj-
nom muslimanskom ulemom koristen
je kao dokaz o podredenom polozaju
Zene u odnosu na muskarce. Medu-
tim, ovo pitanje medu Bosnjacima nije
bilo predmet posebne rasprave ve¢ je
iskljucivo koristeno kao argument da
zene i mukarci nisu jednaki u islamu.

Osim ovih ajeta i dokaza iz Kur'ana,
Handzi¢ napominje da postoje i dru-
ge razlike izmedu muskarca i Zene, a
one se ogledaju u obavezama koje su
muskarci duzni ¢initi, a Zene nisu, po-
put: odbrane drzave, placanja dzizje, te
klanjanja dZzume i bajram-namaza. Sve
te obaveze kojima Zene nisu zaduze-
ne, Handzi¢ tvrdi, ukazuju na polozaj
Zene u islamu i bacaju svjetlo na pozi-
ciju Zene u rodnoj hijerarhiji ljudi. Ovaj
stav Handzi¢a nalikuje ranije spome-
nutom stavu A. R. Prohica te dokazuje
da je Prohic¢eva brosura imala znacajan
utjecaj na stavove Handzi¢a. (1937-38)

I Mustafa Forto (1925:5), bez ima-
lo ustrucavanja, tokom svog izlaganja
o pokrivanju Zena izjavljuje da Zena
u islamu ima drugostepeni polozaj u
odnosu na muskarce. Pored nepotkri-
jepljenih i izvrnutih tvrdnji da Zena
po vjerskim propisima ne smije kla-
njati dZumu, bajram i dZenazu namaz,
da ¢ak ni starija Zena ne smije preéi
ispred ni najmladeg muskog djeteta
dok klanja, da Zena ne smije zaklati
kurban, da u svjedocenju pored dvije
zene mora biti jedan muskarac koji
¢e potvrditi njihovo svjedocenje, on
spominje i dva ajeta koja bi trebala
potkrijepiti njegove konstrukcije o
drugorazrednom poloZaju Zene. Prvi
ajet koji, po njemu, dokazuje inferi-
ornost Zene je ajet o nejednakom na-
sljedivanju Zene i muskarca:

Bog vam zapovijeda da u dijelje-
nju vasih dobara medu vasom dje-

com, mombku date dio dvije djevojke.
(En-Nisa’, 11)

I drugi ajet koji, navodno, doka-
zuje njegove tvrdnje jeste:

Ljudi su za jedan stepen vise svojih

Zena. (E1-Bekare, 228)

Ovaj potonji ajet, po M. Forti
(1925:7), dokazuje da je Zena za stepen

nize ispod svoga muza, odnosno da

Takvom tumacenju suprotstavio se
samo Saéir Dedi¢ Lutvica koji je kri-
tikovao insistiranje uleme da je u isla-
mu svjedocéenje dvije doktorice ravno
sviedoCenju jednog najgoreg skitnice.
Ovaj nacin tumacenja kur’anskog ajeta
koji je objavljen za Zene koje su u to
doba bile ravne Zivotinjama je, prema
S. Dedi¢ Lutvici, samo pokusaj da se
Zena obespravi. S. Dedi¢ Lutvica navodi
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je zensko na nizem poloZaju u odno-
su na muskarca uopée. Medutim, M.
Forto je i pored ponudenog tumace-
nja ovoga ajeta uvidavno pozvao da
se ovaj ajet ne shvati kao ponizavanje
zene u islamu, ve¢ iskljucivo kao od-
likovanje muskarca koji je sposobni-
ji za fizicki 1 intelektualni rad. Zena,
ukoliko zeli da bude sretna, kaze M.
Forto (1925:7), treba da bude pod-
lozna svome muzu, da on bude njen
“gospodar, otac, mati i zastitnik”.

Isto tumacenje ovoga ajeta je na-
vedeno i u knjizi Islamski obiteljski
Zivot. Naime, ajet:

Ljudi imaju prednost pred Zenama

(Islamski obiteljski zivot, 1942:28),

prema autorima ove knjige, vrlo kratko
ijasno dokazuje da Kur’an, opéenito,
daje muskarcu prednost nad Zenom.

Osim autora koji su eksplicitno tvr-
dili da je muskarac odlikovan u odnosu
na zenu, medu bosnjackim autorima
je bilo i onih koji nisu govorili o uzvi-
$enom polozaju muskarca u islamu,
ali su imali potrebu reagirati i negirati
tvrdnje onih autora koji su tvrdili da
je u Kur'anu Zena izjednacena s mus-
karcem. Tako, Sulejman Siri-ef. Kozar-
¢anin 13. januara 1928. godine u listu
Politika objavljuje reagiranje na ¢lanak
Osmana Nuri HadZi¢a. Svoj ¢lanak je
naslovio “Za feredu i fes”, a kao razlog
njegovog objavljivanja naveo je da je
kao musliman i stru¢njak za islamsku
teologiju osjetio potrebu da opovrgne
netacne tvrdnje iznesene u ¢lanku O.
N. Hadzi¢a i da zbog istine ne moze
dozvoliti da O. N. Hadzi¢ iskrivi isti-
nu i propise islama. Istina je, po njemu,
ta da u islamu Zena nije jednaka mus-
karcu. Kao dokaz za to navodi primjer
da u slucaju svjedocenja jedna Zena ne
moze biti sama svjedok kao i mugka-
rac, ve¢ su za to potrebne dvije Zene.*

da ovaj ajet, ipak, treba razumijevati u
kontekstu u kojem je objavljen na na-
¢in da je on Zenama osigurao barem
odredena prava jer se Zene nisu mogle
odmah izjednaciti s muskarcima, po
istom principu kao $to ni ropstvo nije
odmah moglo biti zabranjeno. Vidi: Sa-
¢ir Dedi¢ Lutvica, Medusobna vjerska
borba muslimana u BiH, Naklada pisca,
Banja Luka, 1928, str. 26-27.
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To je navedeno i u Kur’anu, naglasava
on. Ovaj argument naveo je i Mehmed
Handzi¢ (1936-37) u prilog svoje tvrd-
nje o drugostepenom polozaju Zena, a
spomenuli smo ga ranije.

Pored ovoga propisa, drugi dokaz
koji Kozar¢anin spominje u negiranju
jednakosti Zene i muskarca jeste 34.
ajet sure En-Nisa’, koji Siri-efendija
Kozaréanin (1928:6) navodi u vlasti-
tom prijevodu:

Ljudi su stariji (nadmocnii) od Zena
blagodareci osobinama kojim je Bog
obdario one nad ovima, i za to §to
ljudi svoja imanja trose da Zenama

daju préjje” (...) (En-Nisa', 34)

Kozarcanin je rije¢ kavvam, koja
se u ovom ajetu spominje u kontek-
stu starjesinstva supruga u porodici,
preveo kao nadmo¢ muskarca u od-
nosu na Zenu opcenito s obzirom na
to da on ovaj ajet navodi kao dokaz
da muskarci i Zene nisu izjednaceni
u islamu.

Kako je primjetno iz navedenog,
ovaj ajet se nerijetko koristio u ra-
zmatranju polozaja Zene u odnosu
na muskarce u drustvu i uopce te je,
kako Mehmed Begovi¢ (1931:52) tvr-
di, razumijevanje i tumacenje ovoga
ajeta Cesto sluzilo kao opravdanje za
zloupotrebu propisa i za opravdava-
nje pojava koje nisu u skladu sa isla-
mom, a koje su dovele do loseg po-
lozaja zene. U ajetu, kako ga prevodi
Begovig, stoji:

Ljudi imaju preimucstvo nad Ze-

nama radi sposobnosti s kojima ih

Jje Bog uzdigao iznad ovibh. (En-
-Nisa’, 34)

Begovi¢, tumacedi ovaj ajet, kaze
da ¢ak iako Kur’an daje “imuéstvo™
muskarcu, on zapravo ne daje ovla-
Stenje da se Zena ponizava ili da joj
se ograni¢avaju i uskracuju prava.

Pored ovog ajeta, Begovi¢ na-
vodi da je tumacenje 18. ajeta sure
Ez-Zuhruf, takoder, sluzilo mnogim
muslimanima za degradiranje Zene.
Ovaj ajet, prema navodima Begovica,

Miraz, daca, privatna svojina.

Ovdje nije pojasnjeno $ta “imuéstvo” po-
drazumijeva. Iako u Rjecniku bosanskog je-
zika Dzevada Jahica stoji daimuéstvo po-
drazumijeva imuénu osobu, iz konteksta
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opisuje Zenu kao nekog ko ima odre-
dene slabosti koje su joj urodene i
koje su sastavni dio njenog karak-
tera. Ovdje Begovi¢ (1931:52) ne
daje konkretan prijevod ovoga ajeta
ve¢ ga parafrazira navodeéi da se u
ovom ajetu govori “da je Zena jedno
bice koje raste u nakitima i kicenju i
koja je uvek naklonjena da se svada
bez razloga.”

Begovi¢ ¢e u nastavku tumacenja
ovoga ajeta pojasniti zasto je Zena
predstavljena kao inferiorno biée u
ovom ajetu pokusavajudi, premda bez-
uspjesno, biti vrlo korektan u svojoj
analizi. Prema njegovom objasnjenju,
ova stanja kod Zene (naklonjenost sva-
di bez razloga) izazvana su stanjima
u kojima se Zena nalazi u izvjesnim
momentima svoga Zivota kao $to su
menstrualni ciklus ili trudnoca. Ova
stanja, kako kaze Begovi¢ (1931:53),
potpuno izmijene ¢ud Zene i “dovedu
je u jedno bolesno razdrazljivo ras-
polozenje, u kome ona nije gospodar
svojih naklonosti i Zelja”.

Ukoliko je ta¢no da su bosnjacki
autori usmeno citirali ovaj ajet ili ga
koristili za degradiranje Zene, kako
to tvrdi Begovi¢, onda je evidentno
da je ajet koji govori o slabasnosti
bi¢a Zene proizvoljno protumacen
kao ajet koji govori o Zeni kao bi¢u
koje je sviklo na ukrase i samo se sva-
da. No, buduc¢i da ovaj ajet ne navodi
niko osim Begovi¢a u kontekstu od-
nosa prema Zeni, vierujemo da ovo
tumacenje nije bitno determiniralo
odnos obi¢nih Bosnjaka prema Zeni.

Tadasnji ljubuski knjizevnik s
adresom u Zagrebu, Abdullatif Diz-
darevi¢ (1933:50), u svojoj knjizi u
kojoj se osvrée na stavove Mehme-
da Begovica posebno je reagovao na
njegove izjave o tretiranju Zene kao
inferiornog bi¢a kod muslimana. Pre-
ma Dizdareviéu, to §to su muslimani
zenu smatrali niZzim stvorenjem nije
bio izuzetak jer je u ranijem perio-
du takvo bilo opée poimanje Zene
u svijetu. Po njemu, Bosnjakinja je

pisanja Begovi¢a da se zakljuciti da je ovdje
rije o izvedenici iz rijedi preimuéstvo koja
je spomenuta u Begovicevom prijevodu
ovoga ajeta, a koja ima znacenje predno-
sti, prvenstva, prioriteta. Dakle, iako ovaj

vremenom izjednacena sa Zenama
drugih vjera te one zajedno ucestvuju
u borbi za bolji polozaj zene u ljud-
skome drustvu.

Da Dizdarevi¢ nije sagledao stvar-
no stanje na polju tumacenja islama
kod Bosnjaka svjedo¢i reagiranje A.
Lutfi Cokiéa u brosuri Prikaz i ocjena
rada g. dr. Mehmeda Begovica o njego-
vu naziranju na islamsku Zenu i njen
polozaj po islamskoj nauci izloZenog u
njegovoj knjizi. Cokié (s.a.:12) svo-
jim stavovima potvrduje Begoviceve
optuzbe da pojedini bosnjacki autori
koriste Kur’an u ponizavanju, ogra-
ni¢avanju i uskracivanju prava Zena.
On svojom brosurom vrlo otvoreno
izjavljuje da je po islamu, ali i prirod-
nim naukama, Dragi Bog, opéenito
govoredi, zenski spol u¢inio slabijim
od muskog spola kod svih bi¢a pa i
kod ljudi. Zena je, po njemu, dusev-
no i tjelesno slabija od muskarca, te
je ona upucena da trazi zastitu kod
muskarca. No, to se ti¢e argumenta
iz kojih Begovi¢ izvodi ove zakljuc-
ke, Coki¢ potvrduje da se Begovi¢
koristio Kur’anom, ali mu prigovara
§to ne citira ajet u originalu, $to ne
citira mufesire na ¢ija tumacenja se
oslanjao i $§to ne dokazuje da je to
misljenje usvojeno kod pripadnika
Ehlu-sunne ve el-dzema’ata. Dakle,
Cokié je svojom brosurom jos jednom
potvrdio stav Begovi¢a da stavovi o
inferiornosti Zene nisu proglost te da
medu muslimanima i dalje ima onih
koji zagovaraju stavove o ljudskoj in-
teriornosti Zene.

Iako je ovakve i sli¢ne stavove,
uglavnom, zastupala tradicionalna
bosnjacka inteligencija, ni moderni-
sta Edhem Bulbulovi¢ (1928:2) nije
ostao imun na ovakvo razumijevanje
Kur’ana. U ¢lanku objavljenom u ¢a-
sopisu Reforma Bulbulovi¢ se osvrée
na 228. ajet sure El-Bekare, tumacedi
ga u kontekstu fizicke superiornosti
muskaraca. On navodi da muskarci
iZene uporedo stoje pred Bogom, da
su jednaki u pravima i duZnostima,

ajet u nastavku govori kako muskarci trose
svoje imetke, ovdje nije rije¢ o imovinskom
bogatstvu vec o urodenoj prednosti. Dze-
vad Jahi¢, Rjecnik bosanskog jezika, tom 3,
Sejtarija, Sarajevo, 2011, str. 236.
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ali da izuzetak iz ovoga pravila jeste
to $to je islam odredio muskarce da
budu zastitnici Zena. Time je islam,
po njegovom shvatanju, htio da na-
domiri ono $to je Zenama priroda
uskratila, a to je fizicka snaga.
Njegovo tumacenje mozda jeste
bio pokusaj da se stavovi tradicional-
ne inteligencije ublaze, medutim, ni
on nije izbjegao zamku uopéavanja
ovoga ajeta kojim se nastojalo Zenu
podrediti muskoj snazi i sentimen-
talnosti koja njoj, navodno, nedostaje.

Zakljucak

Prvi pozivi na emancipaciju Zene
i pocetna promisljanja unapredenja
zenskog pitanja kod Bosnjaka za so-
bom su povlacila i pitanje vrijednosti
zene u odnosu na muskarca te stava
islama spram Zene uopée. U raspra-
vama o tome do izrazaja je doslo
tumacenje i razumijevanje Kur’ana
i njegovih propisa koji po odrede-
nim autorima izjednacavaju Zenu i
muskarca po pravima i duznostima,
po drugima izjednacavaju muskar-
caiZenuu svim segmentima osim u
upravljanju porodicom gdje je vlast
data muskarcu, dok po tre¢ima Kur’an
eksplicitno prepoznaje prirodu Zene

Alagié, Sukrija (1933). “Tzobrazenje Zene”.
Novi bebar, V1,19 i 20: 260-262.

Alagi¢, Sukrija (1934). “Pokrivanje zene
po islamu: HidZabul-mereti-fil-isla-
mi”. Narodna uzdanica, I1: 41-53.

Avdi¢, Camil J.(1938). “Problem refor-
me braka u vezi sa Zenskim pitanjem”.
Glasnik vrhovnog starjesinstva IVZ
Kraljevine Jugoslavije, V1,9: 334-346.

Begovi¢, Mehmed (1931). O poloZaju i
duznostima muslimanke prema islam-
skoj nauci i dubu danasnjeg vremena.
Beograd: Grafi¢ki umetnicki zavod
“Planeta”.

Buhari (“el-”), Muhammed b. Ismail
(2008). Sahibu-I-Buhari: Bubarijeva
zbirka hadisa. Preveo Hasan Skapur
i Hasan Maki¢ (2. tom). Sarajevo:
Visoki saudijski komitet za pomo¢
Bosni i Hercegovini.
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i odreduje joj drugorazrednu pozi-
ciju kao ljudskog bica. Prva i druga
grupa autora je za svoju argumen-
taciju uglavnom koristila tumacenje
prvog ajeta sure En-Nisa’. Bosnjaci
su u tumacenju ovoga ajeta pokaza-
li stanovitu liberalnost i otvorenost.
Ovaj ajet se, naime, kod odredenih
muslimanskih uéenjaka koristio kao
argument da je hazreti Hava stvore-
na od Adema, a. s., te da je, samim
tim, ona kriva ili manje vrijedna u
odnosu na prvog ¢ovieka Adema, a.
s. Ovo tumacenje su dalje protezali
na sav Zenski rod koji je, shodno pri-
rodi stvaranja hazreti Have, stvoren
kriv i manje vrijedan od muskarca
koji je, s druge strane, shodno stva-
ranju Adema, a. s., stvoren kao pot-
puno ljudsko bice. Bosnjacki autori
su ovaj ajet, pak, tumacili i u kon-
tekstu stvaranja i Zene i mugkarca od
iste vrste ili od iste duse. Bo$njacki
autori, poput Osmana Nuri HadZica,
Malika Kulenovi¢a, Mustafe Celi¢a,
Ali Riza Prohica i Kasima Hadzi-
¢a, u tumacenju ili prevodenju ovo-
ga ajeta, uglavnom su ukazivali na
ljudsku jednakost muskarca i Zene
i njihov ravnopravan polozaj pred
Bogom. U ovom kontekstu citiran
jei21.ajet sure Er-Rum te 189. ajet
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GENDER EQUALITY WITH A REFERENCE TO
INTERPRETATIVE QUR'ANIC MESSAGES

Sumeja Ljevakovi¢-Subasi¢

The issue of gender equality in general, and the issue of
the human dignity of women, in particular, represent the
ground point for any activity in the sphere of the emancipa-
tion of women. The definition of this issue is a premise for
attaining the human rights of which women are deprived.
Keeping this in mind, all the efforts directed towards the
emancipation of women amongst Bosniaks have also trig-
gered the issues of the value of women in regard to men
and the attitude of Islam towards women in general. In
this context, many Bosniak scholars have based their opin-
ions on gender (in)equality upon the Qur’anic ayahs. This
article offers a review of the writings of Bosniak scholars
about gender equality, along with the interpretation of the
Qur’anic views that they used to support their opinions in

this regard.

Keywords: Qur’an, tafsir, Bosniak ulama, the position of women,
gender equality, the emancipation of women, Islam
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SazeTak: Savremeni ¢ovjek, posebno musliman i muslimanka u Bosni i Hercegovini i izvan nje, u ovim postratnim
vremenima, zbog razli¢itih razloga (globalizacije, asimilacije i marginalizacije, industrijalizacije i ubrzanog nacina
Zivota te zbog nasilnog uni$tavanja tradicije i njenih nositelja) svakodnevno se udaljava od tradicije. Ako je to
sasvim razumljivo kada su u pitanju negativne prakse koje su izgubile smisao i razlog postojanja, nezamislivo je
da se odri¢emo tradicije koja nosi nase duhovne, moralne i intelektualne vrijednosti, koja nas inspirira, potice
na dobro, snazniji angazman, budi najljepse emocije i jaca zajednistvo. Posebno je to apsurdno kada se radi o
uvjerenjima i ucenjima koja su nam egzistencijalno vazna, odnosno o onome $to ¢ini sustinu naseg postojanja i
identiteta, ¢ime ne gubimo samo tu posebnost, nego sebi oduzimamo smisao Zivota i uskrac¢ujemo moguénost
trajanja u vremenu i prostoru. Ovaj rad nas podsje¢a na vaznost tradicije, neophodnost povratka njoj i na
najznacajnije modalitete koji ¢e nam omoguciti povratak onom najboljem $to su nam nasi preci ostavili u amanet,
a §to se moze ostvariti kroz obrazovni sistem na svim razinama, djelovanje nau¢nih i ustanova kulture, ali, prije
i poslije svega, kroz kuéni odgoj koji je temelj cjelokupnog naseg Zivota i napretka.

Kljucne rijeci: tradicija, vrijednosti, identitet, smisao Zivota, modernost, napredak

Uvod

Svjedoci smo da se mi, Bo$njaci
muslimani i muslimanke, zbog ra-
zli¢itih razloga, o kojima ¢emo $ire
govoriti u nastavku teksta, svakod-
nevno udaljavamo od nase tradicije,
da je potiskujemo, zanemarujemo i
zaboravljamo, smatrajudi je nepotreb-
nom, ¢ak teretom za bolje planiranje
i osmisljavanje buduénosti, jer isto-
vremeno ne mozemo gledati naprijed
i nazad. Ako nam je zanemarivanje

13

tradicije prihvatljivo i razumljivo kada
su u pitanju negativne pojave, obi¢a-
ji i prakse koji se prenose s koljena
na koljeno, a izgubili su svoj smisao,
razlog postojanja i prevazideni su te
samim time sprecavaju nas da kva-
litetnije organiziramo nas Zivot i da
snaznije iskora¢imo u prosperitetniju
buduénost, nezamislivo je da se odri-
¢emo tradicije koja nosi nase duhovne,
moralne i intelektualne vrijednosti,
koja nas inspirira, poti¢e na dobro,

snazniji angazman, budi najljepse
emocije i ja¢a zajedni$tvo.

Posebno je to apsurdno kada se
radi o uvjerenjima i u¢enjima koja
su nam od egzistencijalne vazno-
sti, odnosno o onome §to ¢&ini su-
$tinu naseg postojanja i identiteta,
¢ime ne gubimo samo tu posebnost,
nego sebi oduzimamo smisao Zivo-
ta i uskracujemo moguénost trajanja
u vremenu i prostoru. Ovaj rad nas
podsjeca na vaznost tradicije i ukazuje

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIIl * br. 92



SAGLEDAVANJA

na neophodnost i modalitete povrat-
ka onom najboljem $to su nam nasi
preci ostavili u amanet.

Struktura rada se, osim uvodnog
dijela i zakljucka, sastoji od tri osnovna
poglavlja. U prvom je poglavlju defi-
niran pojam tradicije i istaknut njen
znacaj, drugi dio govori o moguéim
odnosima prema tradiciji, dok se u
tre¢em dijelu analiziraju najznacajniji
modaliteti povratka pozitivnim vri-
jednostima naslijedenim od predaka.

Metodologiju koristenu u izra-
di ovog rada ¢ini nekoliko razli¢itih
metoda koje su kori$tene u zavisno-
sti od teme koja se obraduje u radu i
nacina njenog izlaganja te obuhvaca
metodu deskripcije, metodu analize
i sinteze i metodu apstrakeije i kon-
kretizacije.

Prije nego pokusamo ukazati na
glavne razloge naseg udaljavanja od
tradicije i, s druge strane, na nacine
kako prevladati te probleme i tradi-
ciji se posveceno i kontinuirano po-
stepeno vracati uz njezino puno po-
Stivanje i uvazavanje, neophodno je
podsijetiti se $ta je, ustvari, tradicija,
u ¢emu je njena vaznost i kakvi su
uopée moguéi odnosi prema tradiciji.

1. Znacenje i znacaj tradicije

Pojam tradicije (lat. traditio, gr¢.
paradosis), koji se izvodi iz glagola
tradere (predati drugom, uruciti, do-
staviti, dati na ¢uvanje), odnosno od
grckog pojma paradosis, koji dolazi
od glagola paradidomi sto, takoder,
znadi predati drugom, jeste proces
odrzavanja vrijednosti, vjerovanja,
ideja, znanja, nacela, obicaja i njihovog
predavanja i prenoSenja unutar grupe,
zajednice ili drutva, s generacije na
generaciju, s narastaja na narastaj, iz
proslosti u sadasnjost, usmeno, pisa-
nim putem ili primjenom kako bi se
bududim generacijama omogucavao

.....

Rijedi tradicija i predaja, koje se
Cesto naizmjeni¢no koriste, ozna-
Cavaju dva pojma: postupak pre-
davanja ili prenosenja (tradere) i
sadrzaj onoga $to se prenosi (tra-
ditum i tradendum). Medutim,
bududi da je ono $to se prenosi
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(predaje) uvijek i ono §to treba
prenositi (predavati) dalje, onda
je s objektivnim, materijalnim
pojmom predaje uvijek spojen
i dinamicki postupak prenose-
nja (predaje). (Kern i Niemann,

1994: 96)

Tradicija (ar. nakl, turas, asar, ta-
klid, sunne), prema tome, jeste skup
vrijednosti, uvjerenja, ideja, normi,
obicaja koji su sadrzani u historij-
skom pamcenju, kulturnom identi-
tetu pojedinaca, grupa, naroda i ¢o-
vjecanstva i proces njihovog ¢uvanja
i prenoSenja.

“Otuda tradicija predstavlja osnov
ne samo socijalnog i kulturnog, nego
progresa u svim sferama ljudskog
djelovanja. Svako razmatranje kul-
ture, naprimjer, zasnovano je danas
na sagledavanju prosloga u kulturi,
na kulturnom naslijedu, na preda-
nju, na razumijevanju onoga $to je
bilo.” (Bozilovié, 2010:115) O tome
koliko je tradicija prisutna i vazna u
ljudskom Zivotu, Bozilovi¢ (2010:115)
dalje kaze:

Socioloskim jezikom receno, Co-
vjek kao drustveno bice ukorije-
njen je u tradiciji. Ona pomaze
oCuvanju identiteta jednog naro-
da i istovremeno doprinosi for-
miranju jasne slike Zivljenja tog
naroda u buduénosti. Tradicija
jeste sadasnjost proslog, ali ona
je, nita manje, i vizija buduceg.
Tradicija je konstitutivni element
svake kulture, jer potencijalno
sadrzi tvoracku dimenziju. Klica
novog Cesto se nalazi u najsmje-
lijim slutnjama i nagovjestajima
u proslosti, a vrijednost prosloga
ocituje se u mogucnosti njegovog
projektovanja u buduénost.

Marsel Mos je u svom djelu So-
ciologija i antropologija (1982) jasno
istakao da se iza svake drustvene po-
jave nalaze historija, tradicija, jezik i
navike. Stoga je upozorio da “socio-
log mora znati da je svaka drustvena
pojava, ¢ak i kad izgleda nova i revo-
lucionarna, kao, naprimjer, neki pro-
nalazak, uprkos tome, uvijek krcata
proglo$¢u. Ona je plod vremenski naj-
udaljenijih okolnosti i mnogostrukih
veza u historiji i geografiji. Nikada je,
ni najve¢im apstrahovanjem, ne treba

potpuno odvojiti od lokalne boje ni
od historijske podloge”.

Danas je, medutim, tradicija po-
stala sinonimom za ono §to je staro-
modno i anahrono, zanimljiv ostatak
proslosti koji treba pospremiti u mu-
zej ili Cak teret koji nas sprecava da
budemo prosperitetniji.

Interesantno je primijetiti da
se naizgled i kroz Kur’an osuduje
tradicija, slijedenje predaka i po-
zivanje na ranije generacije. Allah,
dz.s., kaze:

A kada im se rekne: “Slijedite Allaho-

vu Objavu!”— oni odgovaraju: “Ne-

Cemo, slijedit cemo ono na cemu smo

zatekli pretke svoje.” — Zar i onda

kada im preci nisu nista shvacali i

kada nisu na Pravome putu bili?!

(El-Bekare:170. Vidi takoder:

Lukman:21 i EI-Ma’ide:104)

Medutim, Allah, dz.5., osuduje
tradiciju koja se suprotstavlja Objavi,
vierovanju u Boziju jednocu i univer-
zalnim vrijednostima. Ako tradicija
omogucava prenosenje tih vrijedno-
sti, ona je ne samo prihvatljiva, nego
pozeljna i neophodna.

Allah zeli da vam objasni i da vas
putevima kojima su isli oni prije vas
uputi, i da vam oprosti. —A Allah
sve zna i mudar je. (En-Nisa’: 26)

Svaku dilemu o tome da li po-
zitivnu tradiciju treba uvazavati ili
ne rjesavaju rije¢i BoZijeg poslani-
ka Jakuba, a.s., i njegovih sinova
koji se ne zadovoljavaju da istaknu
samo ime Boga kojeg ¢e vjerovati i
kojem ¢e se pokoravati, nego nagla-
$avaju da su u istog Boga vjerovali
i njihovi preci:

Vi niste bili prisutni kada je Jaku-

bu smritni cas dosao i kada je sinove

svoje upitao: “Kome cete se, poslije

mene, klanjati?” — “‘Klanjat cemo
se” — odgovorili su — “Bogu tvome,

Bogu tvojih predaka 1brahima i

Ismaila i Ishaka, Bogu jednome,

i mi se Njemu pokoravamo!” (El-

-Bekare:133)

S druge strane, na razli¢ite nacine
iu razli¢itim formama Boziji posla-
nik Muhammed, a.s., trazi od svojih
savremenika, ali i kasnijih pokoljenja,
da slijede njegov uzorni nacin Zivota,
tj. tradiciju koju uspostavlja, a za sebe
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je rekao da on samo upotpunjuje ono
$to su raniji BoZiji poslanici donije-
li, govorili i radili. U jednom od tih
hadisa kaze:

“Poslan sam da upotpunim ple-
menite vrline!” (Ahmed, Musned,
br. 8.939 i El-Buhari, E/-Edeb
el-mufred, br. 273)

Tradicija je, prema tome, Ziva i
mnogostruka snaga koja ne samo da
je potrebna, nego je kljuéna za opsta-
nak i razvoj ljudske civilizacije. Cak i
kada neko putuje iz jednog mjesta u
drugo, korisno je imati kartu koju su
iscrtali pojedinci koji su ranije prosli
isti taj put, a kako da nije potrebna
kada se radi o Zivotnom putu?! Ovo
ne znadi da su ljudi proglosti znali sve,
niti da bismo se mi trebali drzati sta-
rih formi bez obzira na njihovu kori-
snost ili primjenjivost. Ali, isto tako,
ne bismo trebali ni odbaciti sve $to
proslost ¢uva samo zato da bismo to
isto uradili na svoj nacin.

Tradicija je poput slojeva pirami-
de ljudske civilizacije, izgradena od
cigli iskustava. Bilo bi mudro uzeti
ta iskustva kao temelj za nove sloje-
ve koje na$ narastaj treba izgraditi.
U protivnom, ne samo da omalova-
Zavamo napore onih prije nas, nego
takoder necemo ostaviti nista vrijed-
noga onima koji ¢e do¢i poslije nas.

Duro Suénjié (1994:8-9) ¢ée pod
pojmom tradicija oznaciti $iroku ska-
lu kulturnih vrijednosti, izbor iz pro-
Slosti istinskih vrijednosti, tj. “najbolji
izbor iz historije; sve ono §to je dobro
receno i uradeno, sto je izdrzalo pro-
vjeru na stoljetnim iskustvima ljudi, i
sacuvalo sebi mjesto u svijesti sada-
$njih i bududih pokoljenja, i da sve to
predstavlja provjeren nacin boravka
Covjeka u svijetu i razvijanje njegovih
duhovnih sposobnosti”.

U $irem smislu pojam tradicije
prozima sve oblasti ljudskog Zivota i
djelatnosti. Bez tradicije se ne da za-
misliti ni goli opstanak, a kamoli kul-
tura ljudskih zajednica. Moze se reéi
da bez tradicije ne samo da ne postoji
nijedna kultura u historiji ¢ovjecanstva
vec se bez nje ne moze pretpostaviti
opstanak nijedne ljudske zajednice.
Tako je tradicija ono §to odrzava
drustva i civilizacije, neprestanim
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promicanjem djela i misli, i njthovom
stvaralatkom modifikacijom. (Opéa
enciklopedija..., 1982: 266)

U skladu s ranije re¢enim, tradici-
ja nije samo konzervirana vrijednost
nego, daleko vise od toga, osnova za
stvaranje novih vrijednosti. Radi se
o tome da svaki istinski kompletan
napredak obavezno podrazumijeva
oslanjanje na ranije stvorene vrijed-
nosti kao $to podrazumijeva i njihovo
kriti¢ko preispitivanje, §to ne znadi i
njihovo negiranje.

“U savremenom svijetu postoji

odbojnost i neprijateljstvo prema

tradiciji i svemu onome §to tradi-
cija podrazumijeva, jer ona dovo-

di u pitanje sveprozimajucu ide-

ologiju savremenog ovjeka koja

namece potrebu za uvijek novim

i samim tim odbacivanjem ono-

ga §to je staro.” (Cimi¢, 1978:29)

Savremena tehnicka civilizacija
snazno potiskuje tradiciju i zaobi-
lazi kulturu, jednostavno “napada”
sve prostore u kojima Covjek Zivi i
krece se, ali zalazi i u dubinu, u sve
pore ljudskog bica. Ta civilizacija u
jednom dijelu svog napretka ostva-
rila je prava ¢uda, ali ona uvijek nosi
i nedostatke. Povecana je proizvod-
nost rada do neslué¢enih razmjera,
ali i usmjerenje njegovih rezultata,
¢ak i protiv Covjeka; ukida se napor-
ni fizicki rad sa znatnim skracenjem
radnog vremena, ali Covjek nije ra-
sterecen, nego je i dalje umoran; pro-
Sireno je slobodno vrijeme u kojem
se nude razli¢ite vrste razonode, ali
one nisu donijele srecu i zadovoljstvo;
osigurano je zadovoljavanje osnovnih
ljudskih potreba, ali ¢ovjeku treba
sve viSe; omogucene su automatske
komunikacije izmedu ljudi s jednog
na drugi kraj planete, ali su znatno
smanjene i ohladene neposredne ko-
munikacije i ljudi su sve vise otudeni
jedni od drugih.

“Moderni svijet nagriza i tezi uni-

$tenju svega $to je sveto, vjersko,

trajno i tradicionalno u njegovu
okruzZenju, a osobito se suprot-
stavlja islamu kao vjeri koja je
odbila napustiti svoj sveti nacin
Zivota i Allahov zakon koji obu-

hvaca svaku ljudsku djelatnost.”
(Nasr, 1998:296)

SAGLEDAVANJA

Tradicija je ono §to je iz proslo-
sti preneseno u sadasnjost i §to se
prenosi u buduénost. To je ono §to
nadilazi vremenska i prostorna ogra-
nicenja, ono §to je u nasoj povijesti
sadasnje, $to je iz nase proslosti vi-
talno i Zivo i §to posjeduje potenci-
jal za buduénost.

Tradicija (u koju u najsirem smi-
slu ubrajamo i jezik i religiju) u Zi-
votu jednog naroda najpresudnije
utice na stvaranje i o¢uvanje identi-
teta te zajednice. U neprestanoj trci
sa vremenom i profitom, ¢emu veci
dio ¢ovjecanstva danas robuje, u eri
globalizacije koja poni$tava poseb-
nosti naroda i zemalja, zamjenjujuéi
ih univerzalnim i pomalo bezli¢nim
vrijednostima, tradicija je garant op-
stanka naroda i njegove samobitnosti.

2. Odnos prema tradiciji

Nakon ovih uvodnih napome-
na o vaznosti tradicije bitno nam je
propitati da 1i ljudi razumiju njen
znacaj i na koji nadin se odnose
prema njoj.

“Svi ljudi imaju tradiciju s kojom
su egzistencijalno povezani (sudbinski
najtje$nje povezani). Ovisno o naravi
odnosa prema njoj moze se govoriti
o gubljenju, odnosno produktivhom
produZzavanju njihova trajanja.” (Si-
lajdzi¢, 1995:4)

Bududi da stoji u osnovi Covjeko-

va identiteta, prema tradiciji se ne

moze biti neutralno. Prema njoj

su ljudi uvijek u pozitivnom ili

u negativnom odnosu. Pozitiv-

ni odnos spram tradicije se ima

onda kada se ona ne shvaéa ne-

¢im stati¢nim i za Zivot mrtvim
iskustvom, veé¢ Zivim i dinamic-
kim kvalitativnim procesom unu-

tar kojeg se osigurava duhovni i

kulturni kontinuitet jednog ko-
lektiva. (Silajdzi¢, 2005:9)

Negativni odnos prema tradici-
ji se moze ispoljavati na dva nacina,
precjenjujuéi ili potcjenjujudi njen
znacaj. U tradiciji se ¢ovjek moze
zatvoriti prema svemu novome $to
nadolazi, ¢ime se zapada u meha-
nicki otpor prema pozitivnim i pro-
gresivnim dostignucima i tokovima
savremenog svijeta.
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S druge strane, definitivni raskid
sa tradicijom kao skupom znanja i
iskustva koje smo preuzeli od rani-
jih generacija je apsolutno nemogud,
a prekid s kulturnom i vjerskom tra-
dicijom ima za posljedicu progresivno
gubljenje vlastitog identiteta. “Time
¢ovijek kao individua i kolektiv pada
u (samo)zaborav, privid, bestemelj-
nost i ahistori¢nost, marginalnost i
postaje predmetom raznolikih in-
strumentalizacija i manipulacija”.
(Silajdzi¢, 1995:5)

Kultura Bo$njaka predstavlja ¢itav
niz posebnosti, razvijanih tokom hi-
storije ovog naroda, kojima se Bo-
$njaci razlikuju i prepoznaju medu
ostalim narodima. Prije svega, oso-
benost lezi u ¢injenici da su Bosnja-
ci autohtoni evropski narod koji pri
tome u velikoj mjeri njeguju islam-
sku tradiciju' $to je specifi¢no, u po-
zitivnom smislu, u $arolikoj, ali ipak
prili¢no jednoobraznoj kulturoloskoj
sceni Evrope.?

Shodno navedenom, krajnje je
opasno za opstanak nas Bosnjaka
muslimana, ali i §ire, ignorirati, za-
boravljati i odbacivati nasu visesto-
ljetnu islamsku tradiciju, ali i, s druge
strane, moze biti krajnje kontrapro-
duktivno insistirati na onim tradi-
cijama i obicajima koji su anahroni
i prevazideni s obzirom na to da su
bili rezultat okolnosti koje su se dav-
no promijenile.

Prema tome, “ako se prema nasoj
bosnjackoj, balkanskoj i evropskoj
tradiciji islama ne budemo odnosili
kriticki, onda u njoj ne¢emo prepo-
znati duhovne i kulturne potenci-
jale, niti ¢emo modi preuzeti njene
vrijednosti i znacenja koja bi mogla
biti poticajna za nas savremeni iden-
titet, izazove i orijentiranje u naSem
vremenu.” O Zivotvornoj snazi pre-
daje, odnosno tradicije, Kern i Nie-

mann (1994:93) kazu:

U predaji se taloZi ono §to je pre-
ostalo od svijesti o identitetu, od
znanja o tome §$to doti¢na narod-
na skupina kao socijalna klasna

1 O tome §ta ¢ini islamsku tradici-

ju Bosnjaka viSe vidi: Fikret, Karc¢i¢
(2006). “Sta je to ‘islamska tradicija
Bosnjaka’®” Preporod, 1. decembar,
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grupa jest, a §to ona treba posta-
ti. I kada se to pokrene u akeiju,
onda iz izvora proslosti nastaje
novo, Zivotvorno znanje o tome
ko sam ja, ko smo mi u sadas-
njosti koja je otvorena prema bu-
duénosti. Stjecanje identiteta na
temelju ponovnog pronalazenja
predaje — to se moze dogoditi i
dogada se neprestano; to je ko-
nacno temeljna uloga tradicije i
njezin prvotni cilj.

Uvjet racionalnog, kritickog od-
nosa prema vlastitoj i tudoj tradiciji
jeste njezino upoznavanje. Zato je
podjednako “nekulturno”, dakle kul-
turno i historijski neproduktivno,
slijepo oponasanje proslosti i robo-
vanje onome §to je “nekad bilo”, ali i
grubo odbacivanje onog $to su drugi
prije nas iskusili i stvorili. Ovu mje-
ru sasvim ta¢no odmjerava narod-
na mudrost koja kaze: “Pametan se
u¢i na iskustvu drugih, a nerazumna
osoba ni iz svoga ne izvlaci valjane
pouke”. To drugim rije¢ima znaci da
svi oni koji zaboravljaju lekcije hi-
storije bivaju prinudeni da ih kad-
-tad ponavljaju.

Problem vremena u kojem Zivimo
jeste da se vrijednosti (post)moder-
nizma naturaju kao neupitne i jedi-
ne valjane i dominiraju na globalnoj
razini prozimajudi sve sfere ljudskog
djelovanja bez obzira na to §to to
istovremeno podrazumijeva porica-
nje tradicijskih vrijednosti i nijekanje
Boga i duhovnosti.

Apsurdno je i pogubno za razvoj
i prosperitet Covjecanstva samo uz-
drmati stare navike i vrijednosti, a
ne ponuditi bolje. Naravno, ono $to
je bilo vrijedno u proslosti i §to je
omogucilo razvoj civilizacije treba
kriticki temeljito propitati i treba
da bude predmet savremenih inter-
pretacija koje ¢e pokazati da li su te
vrijednosti u skladu s potrebama i
zahtjevima danasnjice, a pogotovo
takvo propitivanje i interpretaciju
trebaju dozZivjeti one ideje, razmi-
§ljanja, obicaji i naslijedene prakse

Sarajevo, br. 23/841, str. 14-15.
2 https://bs.wikipedia.org/wiki/Kultu-
ra_Bosnjaka (Dostupno 11. 8.2022.)
Vise vidi: Senada Tahirovi¢, “Sva ta

koje su i na prvi pogled prevazidene
i izgubile su svoj razlog postojanja.

“S druge strane, treba stalno ima-
ti na umu da sve proslo nije i sveto.
Nostalgija za proslim, bez potrebne
kriti¢nosti i distance, lahko se izvrgava
u negaciju sadadnjeg i panican strah
od novog.” (Bozilovi¢, 2010: 115)

Mlade generacije trebaju graditi
novu Bosnu i Hercegovinu ne samo
u smislu formalnog ispunjavanja po-
litickih, ekonomskih, pravnih, pri-
vrednih, vojnih, zdravstvenih i dr.
standarda savremene funkcionalne
drzave, nego na vieslojnim temeljima
civilizacijskih vrijednosti milenijske
drzave koji ¢e joj dati ¢vrstinu, pre-
poznatljivost i omogu¢iti konstantni
razvoj i progres.

U Bosni i Hercegovini danas po-
stoje tradicije, uvjerenja, razmisljanja
i obicaji koji su odraz sujevjerja, bo-
gumilske prakse i sl. koji za musli-
mane nemaju znacaja i trebaju ih se,
ako ve¢ nisu, oslobadati. Takva je si-
tuacija s vjerovanjem da samo nose-
nje hamajlija i talismana titi osobe
koje ih nose, da su gavran i kukavica
kada prelete preko kuce vjesnici smrti
i nesrece, da ne treba prilikom zagr-
tanja umrlog preuzimati lopatu ne-
posredno iz ruke druge osobe kako bi
se prekinuo niz smrti i mnoga druga
vijerovanja i obicaji koji nemaju nika-
kva utemeljenja u Serijatu.

Postoje dalje obicaji i prakse ciji
sadrzaj ima utemeljenje u Serijatu, ali
je njihova forma podlozna promje-
ni i treba je uvijek uskladivati sa sa-
vremenim potrebama i standardima.
U mnogim mjestima $irom Bosne i
Hercegovine uce se mevludi i tevhidi.
Njihov sadrzaj i forma su opéepoznati
ine treba ih dodatno pojasnjavati, ali
treba naglasiti da se tim sadrzajima
ukazuje na vaznost Zivota i smrti. U
svim radosnim situacijama, ne samo
prilikom rodenja djeteta, nego i pri-
likom udaje ili Zenidbe, izgradnje
kucée, useljenja u novu kucu, pokre-
tanja posla uci se mevlud u kojem se

tradicija”, online adresa: https://www.
preporod.com/index.php/misljenja/
item/11121-sva-ta-tradicija (Dostu-
pno 26.3.2020.)
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uci Kur’an, podsje¢a na najznacajnije
detalje iz zZivota Muhammeda, a.s., i
drzi vaz kroz koji se upute osnovne
smjernice za kvalitetniji i smisleniji
nacin Zivota, utemeljen na uzornoj
praksi Muhammeda, a.s.

Kao sto je Zivot isprepleten tre-
nucima radosti i tuge, iskusenja i ra-
hatluka, tako uz mevlud ide i tevhid,
koji se posebno u¢i na dan smrti, sed-
mi i Cetrdeseti dan poslije smrti, na-
kon godinu dana itd.,acilj je dase u
tim teskim trenucima sjetimo Allaha,
dz.s., 1 ¢injenice da On daje Zivot i
smrt i da mi ni na koji nacin smrt ne
mozemo odgoditi ni izbjeci. Ove sa-
drzaje treba nastaviti ¢initi i promo-
virati, ali u onoj formi koja ¢e ostati
u okvirima $erijata i biti privlacna, a
sve sadrzaje u toku mevluda i tevhi-
da koji su u suprotnosti s Kur'anom
i sunnetom treba uklanjati (nepro-
pisno oblacenje, posebno u ljetnom
periodu, nepravilno ucenje Kur’ana,
neprimjerena obracanja vaiza, ogo-
varanje i omalovazavanje odsutnih
osoba isl.).

Ideje, obicaje, prakse i vrline koje
su oduvijek krasile Bosnjake muslima-
ne, kao to su duhovnost, moralnost,
mudrost i vjersko znanje, junastvo,
merhamet, razumijevanje i uvazava-
nje drugog i drugacijeg, postovanje
starijeg, harmoni¢ni porodi¢ni odno-
si puni postovanja i ljubavi, drzanje
do rijei i obecanja, a koje se polah-
ko gube i iS¢ezavaju treba sistemski
i kontinuirano vracati u na$ Zivot.

Danas se ¢esto mijenjaju trendovi
izbora u prehrani, odjedi, odlascima
na putovanja, ¢itanju knjiga i sl. Neke
zapadne zemlje idu tako daleko da,
naprimjer, u potpunosti mijenjaju svoj
nacin prehrane u obdanistima ili sko-
lama zbog strane tradicije i tako gube
“ono svoje”, a da nisu dobro upozna-
li “ono novo”. Naravno, ako Zivimo
izvan Bosne i Hercegovine, obavezni
smo postovati pravni sistem zemlje u
koju smo dogli, ali nikada nemojmo
zaboraviti ono §to jesmo. Iako na Za-
padu Zivimo u nama stranoj kulturi,
postujemo je, ali u krugu porodice i
dZemata insistiramo na bosanskom
jeziku i adetu u ophodenju, ishrani
i radu, odnosno na nasoj islamskoj
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tradiciji koju s ponosom prenosimo
onima s kojima Zivimo i zbog koje
nas sugradani vole i cijene.

3. Modaliteti povratka

pozitivnoj tradiciji

Osim kao posljedica ljudske sla-

bosti da smo skloni zaboravu ¢ak
i onoga $to nam je egzistencijalno
vazno, i brojni drugi faktori utjecu
na zanemarivanje i iS¢ezavanje tra-
dicije, medu kojima su najznacajniji:

a) globalizacija, koja potire na-
cionalne, etnicke, religijske i
druge posebnosti;

b) asimilacija i marginalizaci-
ja pojedinih kulturnih grupa,
koja je posebno izrazena u si-
tuacijama kada se pojedinci ili
civilizacijski slabije grupe nadu
u okruzenju jace zajednice;

¢) industrijalizacija i ubrzani
nalin zivota koji ne ostavlja
vremena da se bavimo i¢im
drugim osim svojim poslov-
nim obavezama i onim $to je
u vezi s tim. Mladi izlaze na
trziste rada koje nikada nije
bilo nestabilnije te samim tim
sve teze dolaze do sigurnih
prilika za osnovno samostal-
no ekonomsko izdrzavanje.
Kako onda u ovakvoj situaciji
pratiti tradiciju, prenositi obi-
¢aje, kada nam je ugrozeno i
osnovno prezivljavanje;

d) nasilno uni$tavanje tradicije
i njenih nositelja, nastojanje
¢ak i oruzanim sredstvima ne
samo da se unisti, u nasem
konkretnom slucaju, poseb-
nost bosanskohercegovackih
muslimana, nego da se u pot-
punosti muslimani, kao basti-
nici islamske tradicije, uklone
s ovih prostora.

O tome na koji nacin ne bi trebao
biti povratak tradiciji prof. Silajdzi¢
(1995:11) kaze:

Islamu i njegovom uéenju u no-
voj postmodernoj paradigmi nije
potrebna nikakva restauracija,
jo§ manje bezuvjetna adaptaci-
ja na tekovine zapadne kulture i
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civilizacije (tamagrub), a ni ne-

kriticko slijepo slijedenje vlasti-

te proslosti i tradicije (taglid). U

jednom iu drugom slucaju naci-

nili bismo neoprostive pogreske.

Metodoloski bismo, veli Nasr,

sveli ukupno islamsko iskustvo

(njegovu dinamicku snagu) na

isklju¢ivo jednu dimenziju, $to

je naravno pogresno.

Danas se najcesée pozivamo na
tradiciju, tradicijske vrijednosti i obi-
¢aje u vrijeme mubarek dana, kada
istrajavamo ili nastojimo da ozivimo
tradicionalne norme ponasanja i one
u nama bude posebne osjecaje sigur-
nosti, zajednistva i mira, daju nam
posebnu toplinu i ¢ine nas sretnim.
Odlazimo na bajram-namaz, prije sve-
ga, §to time Zelimo posti¢i Allahovo,
dz.8., zadovoljstvo 1 jer ga je klanjao
Muhammed, a.s., kao $to time na-
stojimo nastaviti nasu muslimansku
visestoljetnu tradiciju, posjeujemo
mezarja, kabure nasih predaka, pri-
premamo i uZivamo u tradicionalnim
jelima i sl. Temeljno je sada pitanje
mozemo li na§ svakodnevni i cjelo-
viti nadin Zivota, pojedinacni, poro-
di¢ni i kolektivni, snaznije utemeljiti
na tradicijskim vrijednostima kako bi
one bile okosnica naseg ponasanja na
poslu, javnom mjestu, unutar poro-
dice, dZemata, zajednice, §to bi nas
nacin zivota u¢inilo kvalitetnijim?!

Da bi se ocuvale vrijednosti koje
su Zivjele prethodne generacije, a koje
su po svom doprinosu Covjecanstvu
ostale prepoznatljive, neophodno je
tome krajnje odgovorno i sistemski
pristupiti, kroz obrazovni sistem na
svim razinama, djelovanje nau¢nih
i ustanova kulture, ali prije i poslije
svega kroz kuéni odgoj koji je temelj
cjelokupnog naseg Zivota i napretka.

3.1. Kroz obrazovni sistem
prenositi tradicijske vrijednosti

Kroz nastavne sadrzaje na svim
razinama obrazovanja u skladu sa Zi-
votnom dobi ucenika i studenata na
primjeren nacin i odgovarajuéim me-
todama poucavati ih onim najljepsim
materijalnim, tehnickim, duhovnim i
kulturnim vrijednostima iz svih kra-
jeva naSe zemlje, argumentirano ih
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uvjeriti u njihovu vrijednost i znacaj
za proslost, sadasnjost i budu¢nost
u nastojanju da sacuvamo nas iden-
titet i razvijamo nasu pojedinacnu i
kolektivnu snagu. Potom ih navika-
vati na njihovo uvazavanje unutar
porodice, u skoli, u javnosti, kako bi
postale sastavni dio njihove kulture
ponasanja i Zivljenja.

Posebno je vazno naglasavati one
vrijednosti koje su bastinili nasi preci
i po ¢emu se dobri Bo$njanin stolje-
¢ima prepoznavao, od vjere u Boga
i klanjanja samo Njemu, preko vje-
rovanja u sudbinu i nepokolebljivo-
sti u borbi i na putu dobra opéenito,
dobronamjernosti, razumijevanja i
blagosti (merhameta) prema drugi-
ma do posvecenosti i odgovornosti u
radu, jer je sve €inio po fabiatu ostva-
rujudi najvise standarde izvrsnosti, s
obzirom na to da je ¢vrsto vjerovao
da ga njegov Gospodar u svakom
trenutku nadzire.

3.2. Institucionalno éuvange tradicije
kroz naucne i ustanove kulture

O potrebi da nau¢ne i ustanove
kulture cijele Bosne i Hercegovine na
svim razinama vlasti brinu o tradicij-
skim vrijednostima, njihovom o¢uva-
nju i promoviranju cesto je govorio
prof. dr. Saéir Filandra, posebno na-
glasavajuéi njihovu zadacu u “razvi-
janju, preoblikovanju te tradiranju/
prenosenju novim generacijama onih
principa kulturnog identiteta naroda
koji ga ¢ine osobenim i prepoznatlji-
vim entitetom...” Tu se prije svega
misli na brigu o jeziku, knjizevnosti,
nauci i umjetnosti, odnosno o svim
segmentima ljudskog stvaralastva
koji u sebi nose duh jednog naroda i
jacaju njegov identitet.

S tim ciljem neophodno je razvi-
janje stalnih programa i projekata
(npr. snimanje filmova, razvijanje
softverskih programa i platformi
za promociju tradicije, organizira-
nje “sedmica” i “mjeseci”, izlozbi i
naucnih skupova za populariziranje
znamenitih ljudi iz nase povijesti
i sl.), razli¢itih po svom trajanju,
sadrzajima, razinama i adresatima
kojima su izravno upucéeni, ali s na-
stojanjem da obuhvate $to veéi broj
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osoba kojima ¢e se jacati svijest o
vaznosti aktualiziranja i Zivljenja
tradicije. Ovo je posebno vazno za
Bosnjake i Bosnjakinje koji Zive i
rade izvan Bosne i Hercegovine.

3.3. Kuéni odgoj

Bez tradicije ne bi bilo kulture
u obliku u kojem je danas poznaje-
mo. Naime, za razliku od boje kose
i o¢iju koje direktno nasljedujemo
od nasih predaka, kultura nije za-
pisana u nasem genetskom kodu.
Jedini nacin da se ona prenese s
generacije na generaciju je preko
obicaja, a jos vise preko ideja, sta-
jaliSta, osjecaja i ideala koje u¢imo
od svojih djedova i nana, roditelja,
ucitelja i odgajatelja. No, iako je
Cesto dozivljavamo kao nesto §to
se ne mijenja, tradicija se zapravo
neprestano prilagodava drustvenim,
politickim i ekonomskim prilikama
u kojima zivimo i na to trebamo
uvijek obracati paznju i zapitati se
da li svojim kontinuiranim naci-
nom ponasanja uvodimo pozitiv-
ne ili negativne kulturne obrasce.’

Osim $to je izuzetno bitna za
drustvo, tradicija je vazna i za svaku
pojedinu porodicu. Pritom ne misli-
mo samo na obicaje ili znanja koje
su nam prenijeli nasi preci. Svako
od nas unutar svoje porodice stvara
male, ali jedinstvene obicaje i prakse.
To moze biti insistiranje da jedan
od namaza (zbog zavrietka dnev-
nih obaveza najpogodnije je da to
bude aksam) obavezno zajednicki
kod kuée obavimo, da ne pocinje-
mo s jelom dok se svi ne okupimo
i glasno ne prouc¢imo bismilu, gle-
danje interesantnog filma petkom
uvecer, zajednicki odlazak u dza-
miju, uenje Kur’ana i sl. Istraziva-
nja su pokazala da su porodice koje
njeguju takve tradicije i insistiraju
na njima kompaktnije, zdravije i u
kona¢nici sretnije od onih koje to
ne ¢ine. Drugim rije¢ima, tradicija

4 Sadir Filandra, “O obnovi institucionalne
kulturne posebnosti Bosnjaka“https://
www.biserje.ba/filandra-o-obnovi-in-
stitucionalne-kulturne-posebnosti-bo-
snjaka/ (Dostupno, 10.10.2020.)

nam omogucuje da se emocionalno
povezemo, da se lakse suocimo sa
Zivotnim izazovima i promjenama
te da stvorimo toplinu i osjecaj si-
gurnosti u porodi¢nim odnosima.®

Uobic¢ajene navike i prakse koje
redovno u isto vrijeme odrzavamo ra-
daju posebne emocije, one nas pod-
sjecaju na zajedni$tvo, bude nam naj-
ljepsa sjecanja iz djetinjstva, njima
se opiremo svijetu koji je u stalnoj
promjeni. Takva su recimo druZenja
mladi¢a i djevojaka prije ramazana ili
mubarek noci kada se Cisti i mirise
dzamija. Svaki taj miris kada ga po-
slije viSe godina osjetimo vraca nas
u ta lijepa vremena, u najljepse tre-
nutke djetinjstva i mladosti, a svaka
$ara na ¢ilimu koja je ostala urezana
u nase sjecanje podsjeca nas na nasa
druZenja i trenutke srece.

I daleko, daleko vise se pamte
ti mirisi, boje i osjecaji, nego reci-
mo pokloni. Posebno zadovoljstvo
je bilo biti u drustvu s dedom, na-
nom, babom, mamom, amidZama i
amidZinicama, kada bi se u ljetnom
periodu svi okupili u dedinoj kuéi
i navecer stariji pili crnu kahvu, a
mladi bijelu i osjecali to zajednistvo,
postovanje i uvazavanje, tu jedno-
stavnost i toplinu bosanske kuce
i muslimanske porodice, narocito
kada se to na kraju krunise zajed-
nickim obavljanjem ak$am-namaza.
Zajedno u istom safu sa svojim de-
dom i amidZama stoji$ pred svojim
Gospodarom. Vidis kako i dedo
¢ija je rije¢ uvijek bila posljednja sa
skruseno$¢u pada na sedzdu Allahu,
dz.8. Nista nije u tim mra¢nim i du-
gim zimskim noéima tako svijetlilo
kao nase mladalacke duse ispunjene
vjerom, ljubavlju i nadom.

Ova sje¢anja nosimo kao najljep-
$e uspomene na ta davna vremena,
ali i kao obavezu da sli¢nu atmo-
sferu osiguramo nasim potomcima,
da zajedno s njima kroz mrkle noéi
osmisljavamo svijetle dane.

Vise vidi: https://www.sensa.hr/clanci/
duhovnost/tradicija-korito-rijeke-zivo-
ta (Dostupno, 29.2.2020.)

https://www.sensa.hr/clanci/duhovnost/
tradicija-korito-rijeke-zivota (29.2.2020.)
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Puno je tih znacajnih datuma iz
naseg djetinjstva kojih se rado sje-
¢amo: prvi dan posta koji smo ispo-
stili, prvi zavrs$ni ispiti u mektebu,
prve hatma-dove nakon prouce-
nog Kur’ana, mevludi uo¢i Lejletul-
-kadra, odlazak na bajram-namaz i
posebna iskustva kada smo kao uce-
nici medrese odlazili na prve rama-
zanske prakse. I te emocije nosimo u
svojoj dusi kao najvece blago, Cuva-
judi da ih niko ne obezvrijedi i onda
svake godine pomalo otvaramo, od-
skrinjujemo vrata svojih emocija kako
bi svaki ramazan, svaki Bajram, svaki
odlazak u dzamiju dao novi miris u
tu seharu nasih uspomena.

Postovanje tradicije su suptil-
ne niti koje nas vezu s prosloscu,
ali ono $to je jo$ vaznije to su nasi
pratioci ovdje i sada, ali i kroz neiz-
vjesnu buduénost, koji nam i u tim
nesigurnim vremenima pruzaju to-
plinu i sigurnost.”

Te pratioce naslijedili smo od po-
rodice, dijelimo ih s porodicom ili
ih ostavljamo samo za sebe, za nasu
intimu i uZivamo sami u njima. Po-
mazu nam da ostanemo zdravi du-
hom i povezani. Podsje¢aju nas da
imamo vlastito mjesto u poretku
stvari. Donose nam radost, pomicu
nas i motiviraju.

Ovdje treba naglasiti da se zi-
vot muslimana i muslimanke u sva-
kom vremenu i na svakom mjestu
kre¢e unutar okvira koji su zacrtani
Kur’anom i uzornom praksom Mu-
hammeda, a.s. Tako i kada govorimo
o osobnim ili porodi¢nim tradicijama
govori se o onima koje imaju uteme-
ljenja i uporista u sunnetu BoZijeg
Poslanika, a.s., a ne o novinama koje
slijede moderne trendove. Posebno
se cijeni kada mi svojom Zivotnom
praksom ozivimo sunnete BoZijeg
Poslanika, a.s., koji su se vremenom
zaboravili i izgubili. Vjerovjesnik, a.s.,
je jednom prilikom rekao Bilalu ibn
el-Harisu, r.a.:

“Ko ozivi jedan od mojih sunneta,
koji je nakon mene zamro, imat

7 Vise v.: https://www.sensa.hr/clanci/
lifecoach/zasto-je-tradicija-vazna-u-
zivotu (2.3.2020)
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¢e nagradu svih onih koji ga budu
primjenjivali, a da se njihova na-
grada nece nista umanjiti. Me-
dutim, ko uvede novinu kojom
se ne zeli zadovoljstvo Allaha
i Njegovog Poslanika, imat ¢e
grijeh ravan grijesima svih onih
koji je budu primjenjivali, a da se
njihov grijeh nece nista umanji-
ti.” (Et-Tirmizi, br. 2.677 i Ibn
Madze, br. 209)

Lijepo je pratiti ustaljenu poro-
di¢nu tradiciju, a jo$ je ljepse dati
joj osobni pecat. Uociti $ta to nama
u nasem zivotu nedostaje iz uzor-
noga zivota Muhammeda, a.s., da
li je to mozda iskrenost u govoru,
postenje u medusobnoj komuni-
kaciji i poslovanju, odgovornost u
radu, pravednost u radu s drugima?!
Ili mozda nastojanje da ne budemo
ovisni o drugima, da uvijek s osmi-
jehom na licu komuniciramo, da
posao dovodimo do kraja?! Ustraj-
mo na ¢injenju bilo ¢ega od ovoga,
samo po sebi donijet ¢e nam bolji i
osjecat ¢emo posebno zadovoljstvo,
jer time slijedimo naseg Poslanika,
a.s., 1 snaznije se vezujemo za nje-
gove sljedbenike. Po¢nimo te po-
stupke najavljivati s uzbudenjem te
im se veseliti svi zajedno. Prije ili
kasnije, nasa tradicija pocet ¢e Zi-
vjeti novi Zivot i postati vazan dio
nase sretne porodice.

To i jeste svrha tradicije: donosi
nam ugodu i umiruje nas, pomaze
nam pronaéi mir i radost u ovom svi-
jetu otudenosti i egoizma, daje osjecaj
kontinuiteta u stalno promjenjivom
svijetu. T1 obicaji i prakse ne trebaju
biti slozeni da bi imali posebno zna-
enje. Njihova bit je da nas povezuju
s nama samima, s drugim ljudima i da
se na$ nacin zivota (sunne) skladno
ukljucuje u opdi sistem (sunnetullah)
koji vlada u svemiru.

Zaklju¢ak

Bududi da tradicija podrazumi-
jeva proces odrzavanja vrijedno-
sti, vjerovanja, ideja, nacela, zna-
nja, obi¢aja i njihovog prenosenja
unutar grupe, zajednice ili drustva,
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s generacije na generaciju, iz pro-
slosti u sadasnjost, usmeno, pisa-
nim putem ili primjenom kako bi
bududim generacijama omogucavao
misliti opstanak, a kamoli napredak
pojedinca, zajednice i drustva u bilo
kojoj sferi ljudskog djelovanja bez
oslanjanja na ono $to je preuzeto
od ranijih generacija.

Svaki potpuni i trajni napredak
obavezno podrazumijeva oslanjanje
na ranije uspostavljene vrijedno-
sti, kao $to podrazumijeva i njihovo
kriticko preispitivanje, koje ne znaci
njihovo negiranje.

Tradicija u Zivotu jednog naro-
da najpresudnije utice na stvaranje
i ocuvanje identiteta. U neprestanoj
trci s vremenom i profitom, ¢emu
veci dio Covjecanstva danas robu-
je, u eri globalizacije koja ponistava
mnoge posebnosti naroda, zamje-
njujuéi ih univerzalnim i pomalo
bezli¢nim vrijednostima, tradicija
je garant opstanka naroda i njego-
ve samobitnosti.

Osim kao posljedica ljudske sla-
bosti da smo skloni zaboravu ¢ak
i onoga §to nam je egzistencijalno
vazno, i brojni drugi faktori utjecu
na zanemarivanje i i§¢ezavanje tra-
dicije, medu kojima su najznacajniji:
globalizacija, asimilacija i margina-
lizacija, industrijalizacija i ubrzani
nadin Zivota te nasilno unistavanje
tradicije i njenih nositelja.

Da bi se o¢uvale vrijednosti koje
su uvazavale prethodne generacije
neophodno je tome krajnje odgo-
vorno i sistemski pristupiti, kroz
obrazovni sistem na svim razina-
ma, djelovanje nau¢nih i ustanova
kulture, ali prije i poslije svega kroz
kuéni odgoj koji je temelj cjeloku-
pnog naseg Zivota i napretka.

Tek tada mozemo se nadati zdra-
vim generacijama ponosnih mladi-
¢a i djevojaka koji ¢e graditi novu
Bosnu i Hercegovinu, a ne napu-
§tati je, na temeljima univerzalnih
vrijednosti koje su njihovi preci na
najbolji nacin stolje¢ima Zivjeli na
ovim prostorima istovremeno uva-
zavajudi standarde savremene funk-
cionalne drzave.
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Summary

HOW TO REVIVE THE LIFE-GIVING
ROLE OF THE ISLAMIC TRADITION
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA?

Zuhdija Hasanovié

Contemporary man in general and the Muslims of Bosnia and
Herzegovina in particular, have in the post-war period, for various
reasons (globalisation, assimilation, marginalisation, industrialisa-
tion and its fast pace lifestyle, the violent destruction of tradition
and its bearers) grown distant from their tradition. In as much as
it may be completely understandable in regards to those areas of
the tradition that have become obsolete over time and have lost
their significance, it is not understandable, rather it is unthinkable
that we should renounce the tradition which is a hallmark of our
spiritual, moral and intellectual values, which inspires better and
virtuous actions, stirs the most beautiful emotions and strengthens
the sense of community. It is especially absurd to renounce those
essential beliefs and teachings that make the warp and woof of
our identity and of our very existence. By doing so, we lose our
identity and the meaning of life and more significantly deprive
ourselves of the possibility of existence in time and space. This
article reminds us of the significance of tradition, of the necessity
to return to it, and it reviews the most important modes that can
revive the best of what our ancestors have left to us as heritage.
'This could be achieved through the education system on all lev-
els, through activities of scientific and cultural institutions, but
above all through an upbringing in our homes which is a foun-
dation of our very existence and prosperity.

Keywords: tradition, values, identity, the meaning of life, mo-

dernity, prosperity
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SazeTak: U radu se, pored osnovnih informacija o mektebu i mektepskoj pouci Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini, obraduju odredeni podaci o realizaciji pouke u mektepskoj 2021/2022. godini, pocetku i zavrsetku
mektepske pouke, primjeni Nastavnog plana i programa i ilmihala. Zatim slijede informacije o mesihatima i krovnim
organizacijama Islamske zajednice Bo$njaka u dijaspori koji su proveli ili pokrenuli proceduru prilagodbe Nastavnog
plana i programa mektepske pouke za svoje podrucje. U radu ée biti vise rijeci o primjeni jedinstvenog Nastavnog
planaiprograma mektepske pouke, te statistickoj analizi i odredenim prijedlozima za unapredenje mektepske pouke.
Vazno pitanje o mektepskoj pouci je broj polaznika. U ovom radu prezentirani su podaci s analizom o broju upisanih i
redovnih polaznika mektepske pouke u mektepskoj 2021/2022. godini. Ti podaci su prezentirani i obradeni na nivou
organizacionih jedinica Islamske zajednice: mesihati, muftijstva, uredi muftija i krovne organizacije Islamske zajednice
Bosnjaka u dijaspori, te sveukupno na nivou Islamske zajednice u Bosni i Hercegovini. Posebna paznja posvecena je
polaznosti i redovnosti djece u mektepskoj 2021/2022. godini pomocu koje ¢emo se upoznati i s podacima o broju
potencijalnih polaznika mekteba. Za proces realizacije mektepske pouke, analizu, sagledavanje stanja i osmisljavanje
novih strategija bitno je izvjestavanje o mektepskoj pouci. Ovoj temi posveceno je zasebno poglavlje. Na kraju rada
su neka promisljanja u pogledu preporuka za unapredenje i afirmaciju mekteba i mektepske pouke.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska pouka, Nastavni plan i program mektepske pouke, ilmihali, muallimi/e, polaznici i izvjestaj

Uvod
Mektepska pouka je osnov i temelj

odgojno-obrazovnog procesa u siste-
mu poucavanja Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Iako je mekteb
stabilan, a iskustvo i tradicija pouca-
vanja su viSestoljetni, ipak je vazno
kontinuirano aktualiziranje i propi-
tivanje mekteba i mektepske pouke.
U tom kontekstu nadlezna Uprava za
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vjerske poslove Rijaseta organizira
redovna i povremena savjetovanja,
okrugle stolove, seminare i druge
aktivnosti od znacaja za mektepsku
pouku. Organiziranje i realiziranje
mektepske pouke je u nadlezno-
sti dZemata/medzlisa Islamske za-
jednice. Medutim, usmjeravanje, ana-
liziranje, strategija, nadzor, pracenje,
inoviranje, podrska i drugo ocekuje

se,1u nadleznosti je, visih instanci u
strukturi Islamske zajednice.
Mektepska pouka u $kolskoj
2021/2022. godini odrzavala se re-
dovno uz odredene izazove s kojima
su se suocili muallimi/e, polaznici
mekteba, roditelji polaznika i drugi
taktori koji su ukljuceni u odgojno-
-obrazovni proces mektepske pouke.
Neki od izazova su broj upisanih
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polaznika, redovnost polaznika, u ne-
kim mektebima nije bilo uopée pou-
ke, a u nekim se nisu mogli potpuno
primijeniti i implementirati predvi-
deni Program i sadrzaj. Posebno je to
izrazeno u manjem bosanskoherce-
govackom entitetu i drugim dijelovi-
ma Bosne i Hercegovine, prije svega
u “povratnickim dzematima’, gdje se
pouka odvijala u otezanim i sloze-
nim uslovima. U nacelu, odgojno-
-obrazovni proces mektepske pouke
odvijao se u skladu s Pravilnikom o
mektebu i mektepskoj pouci.

Realizacija mektepske pouke u
mektepskoj 2021/2022. godini

Mektepska pouka u $kolskoj
2021/2022. godini shodno Odluci
Rijaseta Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini broj: 02-03-2-2292-
-3/21'i Kalendaru mektepske pouke
pocela je 11. septembra 2021. god./4.
safer 1443. god. po H., a zavrsila u
nedjelju 5. juna 2022. god./6. zul-
-kade 1443. god. po H.

Mektepska pouka u mektepskoj
2021/2022. godini izvodila se po kom-
binovanom modelu tj. tradicionalno
i online, ovisno o epidemioloskoj si-
tuaciji. Ve¢ina mekteba je radila na
tradicionalan/konvencionalan na-
¢in uz postivanje propisanih i pre-
porucenih epidemioloskih mjera od
nadleznih organa Islamske zajedni-
ce i nadleznih drzavnih/ entitetskih/
kantonalnih organa, a jedan manji
broj po potrebi po modelu mekteb
na daljinu/ mekteb online.

Primjena novog Nastavnog plana i
programa mektepske pouke, ilmihala i
mektepske pedagoske dokumentacije
pocela je 2020. godine na podrucju
muftijstava u Bosni i Hercegovini u
okolnostima pandemije virusa Co-
vid-19, a u mektepskoj 2021/2022.
godini to se o¢ekivalo u punom ka-
pacitetu. Povratne informacije pu-
tem izvjestaja, neposrednog uvida i

Arhiva Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini.

Pravilnik o mektebu i mektepskoj po-
uci, Zaklju¢ak Rijaseta, broj: 02-03-2-
2292-3/20.
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neformalne komunikacije svjiedoce u
prilog navedenog uz odredene izu-
zetke uzrokovane nekim od izazova
koji prate odgojno-obrazovni proces
mektepske pouke.

Pored podrugja Bosne i Hercego-
vine, zvani¢ni podaci ukazuju na ¢&i-
njenicu da su Nastavni plan i program
mektepske pouke, ilmihali i mektep-
ska pedagoska dokumentacija u toku
mektepske 2021/2022. godine primi-
jenjeni i na podrugju Islamske zajed-
nice Bosnjaka za Sjevernu Ameriku.
Preduslov za sluzbenu primjenu Na-
stavnog plana i programa mektepske
pouke Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini jeste da je u skladu sa
utvrdenom procedurom i metodolo-
gijom na nivou Rijaseta i krovne or-
ganizacije prilagoden, te od Rijaseta
i Vije¢a muftija usvojen i odobren.

Jedinstveni Nastavni plan i
program mektepske pouke

Procedura prilagodbe, izmjene i
dopune Nastavnog plana i programa
mektepske pouke u 2021/2022. go-
dini zavrsena je s Islamskom zajed-
nicom Bos$njaka za Sjevernu Ameri-
ku, Islamskom zajednicom Bosnjaka
u Norveskoj i Mesihatom Islamske
zajednice u Sloveniji, te verifikovana
od nadleznih organa Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini.

Procedura prilagodbe, izmjene i do-
pune pokrenuta je i otvorena s Islam-
skom zajednicom Bosnjaka u Svicar-
skoj, Islamskom zajednicom Bosnjaka
u Austriji i Mesihatom Islamske za-
jednice u Srbiji. Oc¢ekuje se pokreta-
nje i otvaranje procedure prilagodbe
Nastavnog plana i programa mektep-
ske pouke i s drugim organizacionim
jedinicama Islamske zajednice.

Na temelju Nastavnog plana i pro-
grama mektepske pouke pripremaju
se i rade ilmihali. U skladu sa suvre-
menim okolnostima i izazovima po-
ducavanja polaznika mekteba vjeri i

3 Clan 21 glasi: “Tzvjestaj o mektepskoj
pouci na propisanom obrascu podnose
muallim/a, glavni imam i muftijstvo Ri-
jasetu putem nadlezne Uprave za vjerske
poslove. Muallimi/e su duzni/e u roku 10

ocuvanja bosanskog jezika ovo pitanje
u krovnim organizacijama zahtijeva
iznalazenje funkcionalnog rjesenja.
U tom kontekstu cijenimo da je na-
pravljen znacajan iskorak, a vrijeme
¢e pokazati, po prvi put uradeni su
dvojezi¢ni ilmihali na bosanskom i
engleskom jeziku za mektepsku po-
uku za potrebe Islamske zajednice
Bosnjaka za Sjevernu Ameriku. To
je znacajno i sa aspekta otvaranja
Zajednice prema nemuslimanima,
te mogucnosti da drugi uce o islamu
i muslimanima iz ili porijeklom iz
Bosne i Hercegovine na engleskom
jeziku iz literature koja je primarno
pripremljena u Bosni i Hercegovini.
Oc¢igledno, ovo je koncept, model
koji ¢e biti prihvatljiv i u veéini dru-
gih krovnih organizacija, a u prilog
navedenom svjedoci ¢injenica da je
preveden I/mibal 1 na norveski jezik,
da je u toku prevodenje I/mihala 1 i
2 na slovenski jezik, te da ¢e u naj-
skorije vrijeme uéi u postupak pri-
preme za Stampu. Vjerujemo da ce
ovim iskoracima Zajednica poslati
snaznu poruku svojim ¢lanovima i
korisnicima u smislu brige i pruzanja
podrske u pogledu odgojno-obrazov-
nog procesa, kao i nemuslimanima i
drustvenoj zajednici u kojoj djeluje
Islamska zajednica, Zive i rade musli-
mani iz Bosne i Hercegovine u po-
gledu interpretacije islama i integra-
cije Bo$njaka muslimana u drustvo.

Analiza podataka o upisanim
i redovnim polaznicima
mektepske pouke

Na temelju Pravilnika o mektebu
i mektepskoj pouci?, ¢lan 213, organi-
zacione jedinice Islamske zajednice;
mes$ihati, muftijstva, uredi muftija
i krovne organizacije Islamske za-
jednice Bosnjaka u dijaspori duzni su
podnijeti Rijasetu Islamske zajedni-
ce u Bosni i Hercegovini izvjestaj o
mektepskoj pouci.

dana od dana zavréetka mektepske pou-
ke nadleznom glavnom imamu podnije-
ti pismeni izvje$taj o mektepskoj pouci
za proteklu mektepsku godinu. Glavni
imami su duZni sadiniti zbirni izvjestaj o
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Temeljom izvjestaja koje su dosta-
vile organizacione jedinice Islamske
zajednice za 2021/2022. mektepsku
godinu kao i ranije godine, statistic-
ke podatke o mektepskoj pouci u
2021/2022. mektepskoj godini mo-
Zemo uporedno pratiti i analizirati u
toku jedne ili vise godina.

U daljem tekstu predstavit ¢emo
najvaznije statisti¢ke i analiticke po-
datke o mektebu i mektepskoj pouci
koji se odnose na mesihate, muftijstva,
urede muftija i krovne organizacije.

Mesihati Islamske zajednice -

upisani i redovni polaznici

Organizacija mektepske pouke
na podrudju mesihata uslovljena je
razli¢itim okolnostima i specifi-
¢nostima koje u sebi nose srbijan-
sko, hrvatsko i slovensko drustvo.
Na osnovu dostavljenih izvjestaja
iz mesihata analizom podataka do-
lazimo do sljedeéih pokazatelja. Na
nivou mesihata Islamske zajednice
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u Srbiji, Hrvatskoj i Sloveniji, pre-
ma nekompletnim podacima, uku-
pan broj upisanih polaznika mek-
teba je 99514 sto je za 1973 vise u
odnosu na prethodnu izvjestajnu
godinu u kojoj je bilo 7978, a broj
redovnih polaznika je 7713, $to je
vige za 2250 u odnosu na proslu
mektepsku godinu u kojoj je bilo
5436 redovnih polaznika.

S obzirom na to da je pandemija
virusa Covid-19 znatno utjecala na
organizaciju i tok mektepske pouke u
2020/2021. mektepskoj godini, pove-
¢anje broja upisanih i redovnih pola-
znika u mektepskoj 2021/2022. godini
na podrudju mesihata je ocekivano.

Muftijstva u Bosni i
Hercegovini - upisani i
redovni polaznici

Analizirajué¢i mektepsku pouku
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini, svi pokazatelji idu u pri-
log Cinjenici da je najintenzivnija

TEMA BROJA

na podrudju Bosne i Hercegovine
u svakom pogledu. U mektepskoj
2021/2022. godini fokus ucesni-
ka odgojno-obrazovnog procesa u
mektebima na podrudju muftijstava
u Bosni i Hercegovini usmjeren je na
realiziranje mektepske pouke prema
Pravilniku o mektebu i mektepskoj
pouci, zatim primjenu Nastavnog
plana i programa mektepske pouke,
novih I/mihala 1,2 i 3 za mektep-
sku pouku i pedagoske dokumentacije
(Dnevnik rada i mati¢na evidencija
polaznika mektepske pouke i Registar
polaznika mektepske pouke upisanih
u Dnevnik rada i mati¢nu evidenciju
polaznika mektepske pouke) te ostale
dokumentacije (sviedodzba, diploma
i priznanje Ponos mekteba).

S obzirom na tok i smanjenje in-
tenziteta pandemije virusa Covid-19,
redovno odrzavanje mektepske pou-
ke u u¢ionicama uz postivanje epide-
mioloskih mjera bio je vazan faktor
u pogledu normaliziranja odgoj-
no-obrazovnog procesa u mektebu,

= Upisani
Redovni
Neredovni
Banjalucko Bihacko | Gorazdansko| Mostarsko | Sarajevsko | Travnicko | Tuzlansko Zenicko
u Upisani 971 7710 886 4104 24274 8359 20385 14870
Redovni 739 6314 766 2814 18604 6372 14496 11279
Neredovni 232 1396 120 1290 5670 1987 5889 3591

Graficki prikaz upisanib i redovnib polaznika po muftijstvima

mektepskoj pouci za podrudje medzlisa i
dostaviti ga muftiji najkasnije u roku 20
dana od dana zavrSetka mektepske godi-
ne. Muftijstvo je duzno podnijeti zbirni
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izvjestaj o mektepskoj pouci Upravi za vier-
ske poslove Rijaseta najkasnije u roku 30
dana od dana zavrietka mektepske godine.”

Arhiva Rijaseta Islamske zajednice u

Bosni i Hercegovini, Zbirni izvjestaj Ri-
jaseta o mektepskoj pouci u mektepskoj
2021/2022. godini, protokolarni broj:
03-08-1-2184/22.
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stabiliziranja pouke i njenog realizi-
ranja na konvencionalan nacin.

U pogledu statistickih podataka,
pored ostalih, izdvojit ¢emo infor-
macije o broju upisanih, redovnih i
ukupnom broju polaznika mekteba.
Takoder, vrlo vazna informacija jeste
broj osnovnoskolske djece, koja po-
hadaju nastavu iz predmeta islamska
vjeronauka u $koli, ali nisu polaznici
mektepske pouke uopce.

Najveéi broj polaznika mektepske
pouke evidentiran je u Bosni i Herce-
govini. Podaci zbirno po muftijstvima
pokazuju da je ukupan broj upisanih
polaznika mekteba 81.559°, sto je
za 316 manje u odnosu na prethod-
nu mektepsku 2020/2021. godinu u
kojoj je bilo 81.875, a broj redovnih
polaznika je 61.384, §to je manje za
138 u odnosu na proslu mektepsku
godinu u kojoj je bilo 61.522, a u ko-
joj je takoder zabiljezeno smanjenje
broja redovnih polaznika.

Uredi muftija i krovne

organizacije Islamske zajednice

Bosnjaka — upisani i redovni

polaznici

Statisticki podaci na nivou ureda
muftija i krovnih organizacija su ne-
potpuni, jer istima nisu obuhvacene
IZB koje nisu dostavile izvjestaje.

Prema nekompletnim podacima uku-
pan broj upisanih polaznika mekte-
ba na nivou ureda muftija je 4674,
§to je za 1763 vise u odnosu na pret-
hodnu mektepsku godinu u kojoj je
bilo 2911, a broj redovnih polaznika
je 3899, sto je vise za 1607 u odnosu
na prethodnu mektepsku godinu u
kojoj su bila 2292 redovna polaznika.

Na nivou krovnih organizacija, pre-
ma nekompletnim podacima, ukupan
broj upisanih polaznika mekteba je
7973, 8to je za 7001 vise u odnosu na
prethodnu mektepsku godinu u kojoj
je bilo 972, a broj redovnih polaznika
je 6635, 5to je vise za 5950 u odnosu na
prethodnu mektepsku godinu u kojoj
je bilo evidentirano 685 redovnih po-
laznika. Znacajno statisticko poveca-
nje broja upisanih i redovnih polazni-
ka prije svega je rezultat odgovornijeg
odnosa prema dostavljanju izvjestaja o
mektepskoj pouci od krovnih organiza-
cija Islamske zajednice Bo$njaka u Za-
padnoj Evropi. Ovaj trend bi se trebao
nastaviti i u tekucoj mektepskoj godini.

Islamska zajednica u Bosni i
Hercegovini — upisani i
redovni polaznici

Shodno dostavljenim podaci-
ma organizacionih jedinica Islam-
ske zajednice ukupan broj upisanih

Tabela 1. Upisani polaznici mektepske pouke

polaznika mektepske pouke Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovi-
ni u $kolskoj 2021/2022. godini je
104.1578, 5to je za 10.421 polaznika
viSe i predstavlja povecanje za 11,11%
u odnosu na proslu godinu kada je
bilo upisano 93.736 polaznika. Uku-
pan broj redovnih polaznika je 79.631
u odnosu na proslu godinu kada je
bilo 69.935 redovnih polaznika, sto
je povecanje za 9696 (13,86%).° Tre-
ba imati u vidu da su ovo nepotpuni
podaci, jer neke od organizacionih
jedinica Islamske zajednice nisu do-
stavile svoje izvjestaje.'

Obradeni podaci u izvjestajnoj
godini ukazuju na blagi trend sma-
njenja broja upisanih i broja redov-
nih polaznika kada je rije¢ o podrudju
Bosne i Hercegovine, §to potvrduju
statisticki podaci i za prethodnih
pet godina. Medutim, kada je rije¢ o
mesihatima, uredima muftija i krov-
nim organizacijama Islamske zajed-
nice Bo$njaka u dijaspori, uporedni
podaci pokazuju znacajno uvecanje
broja upisanih i redovnih polaznika
mektepske pouke. Sli¢an statisticki
trend mozZe se ocekivati i u tekucoj
2022/2023. godini zbog migracija
stanovnistva prema Zapadnoj Evropi.

U tabelama koje slijede prikaza-
ni su podaci o upisanim i redovnim
polaznicama mektepske pouke.

Ojreg(;irrlliizcid Predskolci Sérljjﬁj' Ukupno 1. nivo 2. nivo 3. nivo Ukupno [1{1;152 E?
Muftijstva 4067 1477 5544 31547 | 26384 | 18084 | 75891 81559
Mesihati 2911 313 3224 3251 1324 818 5393 9951
Uredi muftija 274 261 535 1639 1290 1210 4139 4674
oKrg’;rﬁZadje 471 752 1223 1675 1982 1287 6806 7973
220132111}2)(2)2:. 7723 2803 10526 | 38112 | 30980 | 21399 | 92353 | 104157
2020/2021. 6775 1561 8336 35442 | 29651 | 20397 | 85400 | 93736
Razlika 948 1242 2190 2670 1329 942 6953 10421

* Arhiva Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini, Zbirni izvjestaj Ri-
jaseta o mektepskoj pouci u mektepskoj
2021/2022. godini, protokolarni broj:
03-08-1-2184/22.
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Isto.
Isto.
Isto.
Arhiva Rijaseta Islamske zajednice u
Bosni iHercegovini, Zbirni izvjestaj

© o N o

Rijaseta o mektepskoj pouci u mek-
tepskoj 2021/2022. godini, Zakljucak
Rijaseta, broj: 02-08-1-2184-11/22.

10" Podaci nisu kompletni, osim za podrudje
muftijstava u Bosni i Hercegovini.
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Tabela 2. Redovni polaznici mektepske pouke

TEMA BROJA

Ojl;g(;iiizczd' Predskolci | Sredn.skola | Ukupno 1. nivo 2. nivo 3.nivo | Ukupno 11:11(1)5 ?1(1)
Muftijstva 3121 1047 4168 23770 20088 13358 57216 61384
Mesihati 2405 250 2655 2362 964 532 3858 7713
Uredi muftija 239 226 465 1304 1006 1124 3434 3899
i‘;’;’lg;dje 368 658 1026 1460 1546 1071 5636 6635
22(13211}};\(])22 6133 2181 8314 28896 23604 16085 70144 79631
2020/2021. 5383 1113 6526 26171 21954 14859 63409 69935
Razlika 750 1068 1788 2725 1650 1226 6735 9696

Prezentirani podaci u tabelama
opisno izgledaju ovako:

1. Broj upisanih polaznika— pred-
skolci: 7723 /nepotpun podatak/

2. Broj upisanih polaznika —
osnovnoskolci (7-15 godina):
92353 /nepotpun podatak/

3. Broj upisanih polaznika —
srednjoskolci: 2803 /nepot-
pun podatak/

4. Broj redovnih polaznika —
predskolci: 6133 /nepotpun
podatak/

5. Broj redovnih polaznika —
osnovnoskolci (7-15 godina):
70144 /nepotpun podatak/

6. Broj redovnih polaznika —
srednjoskolci: 2181 /nepot-
pun podatak/

7. Brojupisanih polaznika ukupno:
104157 /nepotpun podatak/

8. Broj redovnih polaznika uku-
pno: 79631 /nepotpun podatak/

Navedeni podaci o broju upisa-
nih i redovnih polaznika mekteba
mogu se analizirati i kvalificirati sa
vise razli¢itih aspekata. Sveukupno
na nivou Islamske zajednice u Bosni
i Hercegovini broj upisanih i redov-
nih polaznika nije na razini zadovo-
ljavajuceg iako je zabiljezeno poveca-
nje u mektepskoj 2021/2022. godini.
Realno povecanje broja polaznika
mektepske pouke ima utemeljenje
u potencijalnim polaznicima a to su
daci koji pohadaju nastavu iz pred-
meta islamska vjeronauka u osnovnoj
skoli. Prema raspolozivim podacima
o broju upisanih polaznika mekteba
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i broju polaznika islamske vjerona-
uke u osnovnim skolama u Bosni i
Hercegovini, mektepskom poukom
nije obuhvaéeno blizu 40% potenci-
jalnih polaznika, daka koji pohadaju
islamsku vjeronauku u $koli. Opée-
nito procent djece u dZzematu koja su
obuhvaéena mektepskom poukom
u prosjeku kreée se od 30 do 100%.
Svakako da je mnogo bolje stanje
u seoskim i prigradskim dzemati-
ma u odnosu na gradske. Navedeno
ukazuje da postoji znacajan prostor
za poboljsanje, posebno u gradskim
sredinama, i posebno u dzematima/
mektebima s ve¢im brojem polazni-
ka. Naime, u mektebu koji broji bli-
zu 150 polaznika, mektepsku pouku
realizira uglavnom jedan muallim/a
s jednim ili eventualno dva pomo-
¢nika, dok je za isti taj broj daka u
skoli angazirano dvadesetak nastav-
nika. Ova ¢injenica ukazuje na to
da je imam/muallim pored drugih
poslova u dZzematu u znatnoj mjeri
angaziran i optere¢en mektepskom
poukom. Medutim, ovdje Zelimo da
ukazemo na drugu pojavu, a to je da
pored 150 ili vise polaznika mekte-
ba u nekom dzZematu, priblizno tom
broju ili isti broj djece osnovnoskol-
skog uzrasta u istom dZematu nije
obuhvaé¢en mektepskom poukom.
Ovo je vrlo znacajna konstatacija, jer
broj mekteba u Bosni i Hercegovi-
ni koji imaju vise od 100 polaznika
mekteba je u vise od 150 dZemata,
dok je taj broj na nivou cjelokupne
Zajednice u vise od 200 dzemata.
Naravno, ovo je istovremeno i velika

obaveza i velika prilika. Svakako, ne
treba zanemariti ni mektebe s brojem
polaznika manjim od 100 u kojima
je znacajan broj djece koja ne poha-
daju mektepsku pouku.

Ukoliko se paznja usmjeri na broj
upisanih i redovnih polaznika mek-
tepske pouke u gornjim tabelama, po-
red I, IT i II nivoa primjec¢uju se jos
dvije kategorije polaznika i to: preds-
kolci i srednjoskolci. Prema navede-
nim podacima, primjetan je znacajan
broj djece predskolskog uzrasta koja
su upisana i redovno pohadaju mek-
tepsku pouku. Ukoliko se pozovemo
na normativna akta, onda Pravilnik
o mektebu kao polaznike mektepske
pouke prepoznaje djecu uzrasta od 7
do 15 godina, tako da podaci i ¢inje-
nice o broju upisane djece predskol-
skog uzrasta koja redovno dolaze u
mekteb zahtijevaju reakciju, odno-
sno iznalazenje adekvatnih rjesenja
u pogledu normativnog definiranja,
zatim programskih sadrzaja, ucila,
kadrovskih, tehnic¢kih i drugih rje-
Senja. Model koji je veé¢ prisutan u
nekim medzlisima jeste Mekteb za
predskolski uzrast, koji ima elemen-
te obdanista, vrtica, igraonice itd., te
moze biti dobra polazna osnova za
definiranje ovog pitanja.

Polaznosti redOVHOSt u

mektepskoj 2021/2022. godini

Uvazavajuéi sve naprijed nave-
deno, moze se zakljuciti da se broj

polaznika mekteba u mektepskoj
2021/2022. godini nije znacajno
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Broj
redovnih
61384

umanjio na podru¢ju Bosne i Her-
cegovine. Ova konstatacija posebno
dolazi do izrazaja ako uzmemo u ob-
zir podatke o broju osnovnoskolske
djece koja su u periodu 2015 — 2022.
godine otisla iz Bosne i Hercegovine
i podatke o smanjenju broja uc¢enika
u naznacenom periodu u osnovnim
skolama. S druge strane, primje-
tno je da se broj polaznika mekte-
ba povecao u nekim dijasporalnim

zajednicama. Uzimajuéiu
obzir sve navedeno, stati-
sticki i realni trend pove-
¢anja polaznika mektep-
ske pouke ocekuje se i u
tekucoj mektepskoj godini.

Broj osnovnoskolske
djece koja trenutno ne po-
hadaju mektepsku pouku
u Bosni i Hercegovini je
blizu 50 000, a koja isto-
vremeno pohadaju nasta-
vu islamske vjeronauke u
skoli. U ovom kontekstu
znacajno je naglasiti da se
nastava islamske vjerona-
uke u skoli i mektepske
pouke realizuju prema za-
sebnim, odnosno razli¢itim
Nastavnim planovima i programima.
To znac¢i da pohadanje nastave islam-
ske vijeronauke u skoli ne oslobada
osnovnoskolsku djecu pohadanja
mektepske pouke. Takoder, uéenici
Islamske vjeronauke u $koli nema-
ju mogucénost za prakti¢nu nastavu
u pogledu vjerskih obreda. Islam-
ska vjeronauka i mektepska pouka
se medusobno dopunjavaju. Prema

tome, to su “dvije rijeke” koje teku
u zasebnim koritima ali na kraju se
spajaju u jednu moénu “rijeku”, a ta
rijeka je dobro odgojeno dijete koje
raste u Cestitu osobu.

Jedan od nacina da se poveca
broj polaznika i obuhvati veéi broj
djece mektepskom poukom jeste
dobra saradnja izmedu muallima i
vjeroucitelja. Vazno je napomenu-
ti da ta saradnja moze i treba biti
mnogo kvalitetnija i plodonosnija,
te je potrebno poduzeti odgovara-
juce korake i angaziranije raditi na
svim nivoima Islamske zajednice.
Kako muallimi, tako i vjeroucitelji
svoje obrazovanje i osnovni legiti-
mitet stjeCu u odgojno-obrazovnim
ustanovama i organima Islamske za-
jednice. Dobra saradnja muallima i
vjeroucitelja, pored vaznosti u po-
gledu mektepske pouke, prije svega
povecanja broja polaznika mekteba,
znacajna je i u pogledu poboljsanja
kvantiteta i kvaliteta drugih aktivno-
sti u dZematu. Upravo zahvaljujuéi
dobroj i korektnoj saradnji mualli-
ma i vjeroucitelja imamo i konkret-
nih rezultata ostvarenih na terenu.

ORGANIZACIONE JEDINICE ISLAMSKE ZAJEDNICE
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0% b
MESIHATI MUFTISTVA UREDI KO 1ZB UKUPNO
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Vazno pitanje za odgojno-obra-
zovni proces mektepske pouke je
redovnost polaznika. Redovnim po-
laznikom smatra se onaj polaznik
mekteba koji prisustvuje najmanje
70% od ukupnog broja predvidenih
¢asova za jedan nivo'’. Po tom osno-
vu u grafikonu koji slijedi pored sta-
tistickih podataka o broju upisanih,
redovnih i neredovnih polaznika,
iskazan je i procent redovnosti, koji
se kre¢e od 75,26% na nivou muf-
tijstava do 83,41% na nivou ureda
muftija. Srednji procenat na nivou
Islamske zajednice u Bosni i Her-
cegovini je 76,45.

Sljedece vazno pitanje u pogle-
du redovnosti polaznika je koliko
iznosi stvarni procent redovnosti od
polaznika do polaznika, odnosno od
mekteba do mekteba itd., na nivou
svih organizacionih jedinica Islam-
ske zajednice. Do stvarnog procenta
redovnosti dolazi se uvidom u evi-
denciju prisustva za svakog polaznika
pojedina¢no. Ovo je vazno iz razloga
$to se redovnim polaznikom smatra
polaznik koji je prisustvovao pouci
svaki Cas tj. 100%, kao i onaj koji je
prisustvovao 85 ili 70%. U ukupnoj
evidenciji, statistici, oni su svi redov-
ni polaznici, medutim, evidentne su
razlike medu njima izrazene u stvar-
nim procentima. Naravno, redovnost
na mektepskoj pouci odrazava se na
¢jelokupan odgojno-obrazovni pro-
ces u mektebu.

Takoder, vazno pitanje je i ured-
na, odnosno ta¢na evidencija pri-
sustva polaznika mektepske pouke.
Mozda jedan minus ili plus ili neki
drugi simbol za evidenciju prisustva
sam po sebi ne predstavlja nista po-
sebno. Zasigurno taj simbol nece
utjecati na kvalitet ishoda mektep-
ske pouke, medutim, utjecat ée na
preciznost/ta¢nost informacije o re-
dovnosti polaznika. Individualno,
to je u statistickom pogledu potpu-
no nebitno, medutim, ako bi to bila
pojava $irih razmjera, onda moze da
predstavlja ozbiljan problem. Stoga,

1 Pravilnik o mektebu i mektepskoj po-
uci, Zaklju¢ak Rijaseta, broj: 02-03-2-
-2292-3/20.
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od muallima se ocekuje perfekcija u
svim poslovima, shodno preporuci
Poslanika, a.s., da se svaki posao koji
se radi uradi najbolje, najpreciznije,
najurednije itd. U tom pogledu, Aisa,
r.a., prenosi da je Poslanik, a.s., rekao:
“Uzviseni Allah voli onoga koji — kad
radi jedan posao — uradi ga temelji-
to, cestito.” (Ibn Hibban i Taberani)

Izvjestavanje

o mektepskoj pouci

Planiranje, izvjestavanje i ana-
liziranje su neophodne aktivnosti i
sastavni dio ozbiljnog, odgovornog i
profesionalnog odnosa prema radnim
obavezama, odnosno u konkretnom
slu¢aju prema muallimskom pozivu
i misiji poduc¢avanja. Stoga, uredno,
blagovremeno, precizno izvjestavanje
o mektebu i mektepskoj pouci nije
puko zadovoljavanje forme. Izvjestaj
o mektepskoj pouci sa svim podaci-
ma koje sadrzi predstavlja znacajan
dokument potreban za izradu analiza
na nivou dZemata, medzlisa/krovne
organizacije, muftijstva/mesihata i
Rijaseta Islamske zajednice. U pogle-
du izvjestavanja o mektepskoj pouci
ostvaren je odredeni napredak, me-
dutim, izvjestaj Rijaseta nije potpun
ako neke organizacione jedinice ne
dostave izvjestaj, jer to utice na kom-
pletnost podataka, kvalitetu istog, kao
i na optimalno planiranje i poduzi-
manje adekvatnih radnji u pogledu
poboljsanja mektepske pouke na ci-
jelom podrudju Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini. Kompletni, ta¢ni
i blagovremeni izvjestaji s trazenim
podacima su znacajni dokumenti za
daljnje promisljanje o mektepskoj po-
uci. Na temelju prispjelih izvjestaja
nadlezna Uprava za vjerske poslove
vr$i analizu i priprema prijedloge za
razvoj i unapredenje mektepske pouke.

Naravno, forma izvjestaja je pro-
mjenjiva kategorija i u tom pogledu
treba traziti najoptimalnije rjesenje,
medutim, sustina je da su neophodni
podaci potrebni za kvalitetnu analizu.
Prema tome, izvjestaj u osnovi treba
biti autentican, originalan, ta¢an i pre-
cizan sa svim trazenim podacima. Po-
lazna organizaciona jedinica je dzemat

TEMA BROJA

gdje nastaje osnovni dokument koji
se dostavlja medzlisu/krovnoj orga-
nizaciji. U pogledu obrade, zbrajanja
i analize podataka medzlis/krovna
organizacija je prva, mozemo kazati
i najvaznija organizaciona jedinica
gdje se sumiraju izvjestaji iz dZema-
ta i pripremaju za sljedecu instancu a
to je ured muftije, muftijstvo ili me-
sihat. U tom kontekstu nadlezni na
nivou medzlisa/krovne organizacije
imaju izuzetno veliku odgovornost,
jer obrada izvje$taja na ovom nivou
u najvecoj mjeri utice na konacne
podatke zbirnog izvjestaja na nivou
Rijaseta. Obrada izvjestaja na sred-
njem nivou (ured muftije, muftijstvo
i mesihat) takoder je vazna, jer to je
prva linija za provjeru kvalitete za-
primljenih zbirnih izvjestaja. Uredno
i kvalitetno obradeni izvjestaji sa pre-
ciznim podacima dostavljeni Rijase-
tu u znatnoj mjeri olaksavaju obradu
statistickih podataka i ostavljaju vise
prostora za analizu i analiticko raz-
matranje te, §to je najvaznije, omo-
gucavaju pravu sliku o stanju mekte-
ba i mektepske pouke. Prema tome,
izrada izvjestaja o mektepskoj pouci
nije formalno popunjavanje obrazaca
s trazenim podacima ili “copy paste”
forma preslikavanja ranijih, ve¢ vrlo
vazan i znacajan dokument koji sa-
drzi mnoge pokazatelje koji odreduju
karakter mekteba i mektepske pouke
kako u jednom mektebu, tako i op-
¢enito na nivou Islamske zajednice
u Bosni i Hercegovini, odnosno na
nivou svake organizacione jedinice.

Analiza i izazovi izvje$taja o

mektepskoj pouci

Formiranje navika i razvijanje prak-
se za uredno vodenje evidencije o rad-
nim obavezama; planiranim, zapoce-
tim, izvr$enim, neizvrsenim itd., vazan
je osnov, tj. priprema za izradu izvjestaja
o radu, u konkretnom slucaju izvjestaja
o mektepskoj pouci. Dostavljanje iz-
vjestaja moze biti na vrijeme, blago-
vremeno, sa zaka$njenjem, naknadno,
nikako itd., a sami izvjestaji precizni,
uredni, originalni, polovi¢ni, obrade-
ni, djelimi¢no obradeni, neobradeni i
drugo. Stoga, ocekuje se vise azurnosti
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i odgovornosti od onih organizacio-
nih jedinica koje ne ispunjavaju svoje
obaveze po ovom pitanju.

Jedna od karakteristika izvjesta-
vanja jeste i promjenljivost podataka
u izvjestajima koja se prije svega od-
nosi na statisticke podatke. Naravno
da je to logi¢no i razumno, medutim,
kada se ta promjena de$ava u neuo-
bicajenoj formi, onda je to alarm da
se na taj segment obrati posebna ili
dodatna paznja. Dakle, kada uspo-
rednom analizom statisti¢kih po-
dataka izvjestaj pokazuje znacajniju
promjenljivost istih u pojedinim ko-
lonama u odnosu na prethodne godi-
ne, to ukazuje na potrebu i zahtijeva
azurnije, odgovornije i preciznije pri-
kupljanje i obradu podataka. Nepot-
puni statisticki podaci po bilo kom
osnovu definisu cjelokupan izvjestaj
kao nepotpun. To za posljedicu ima
neuobicajenu formu prezentiranja
podataka bilo u samom zbirnom iz-
vjestaju Rijaseta, putem medija ili na
neki drugi nacin, naprimjer, kada bi
se reklo: “U Bosni i Hercegovini ima
oko ... mekteba”, dakle, ne navodi se
tacan nego priblizan broj mekteba.

Preporuke za unapredenje i
afirmaciju mektepske pouke

Odrzavanje dostignutog nivoa,
unapredenje, razvoj, afirmacija i pro-
mocija mekteba i mektepske pouke
treba da bude stalna teznja svih uce-
snika odgojno-obrazovnog procesa
u mektebu i nadleznih ustanova za
mekteb i mektepsku pouku. U tom
kontekstu predlazemo sljedece:

1. Odgovornost i predanost svih
ucesnika odgojno-obrazovnog
procesa u mektebu je neop-
hodna i to je osnovni predu-
slov za uspjeh.

2. Dosljednost u primjeni i posti-
vanju Nastavnog plana i pro-
grama mektepske pouke, il-
mihala, mektepske pedagoske

12 Pod Islamskom zajednicom u Bosni i
Hercegovini podrazumijeva se podrudje
Bosne i Hercegovine, mesihata i krovnih
organizacija Islamske zajednice Bo$nja-
ka u dijaspori.
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dokumentacije, normi i propisa
je nuzno u cilju uspostavljanja
jedinstvenog koncepta i modela
mektepske pouke Islamske za-
jednice u Bosni i Hercegovini.?

. Razvijanje i podizanje svijesti

o mektebu i mektepskoj pou-
cije potrebno provoditi medu
muallimima/ama, roditeljima,
¢lanovima dZematskih odbora,
polaznicima mekteba, vjerou-
Citeljima, dacima osnovnoskol-
skog i srednjoskolskog uzrasta
koji pohadaju nastavu iz pred-
meta islamska vjeronauka, te
u §iroj drustvenoj zajednici.

. Inovativnost i kreativnost na

svim nivoima Islamske zajed-
nice je obaveza svih aktera od-
gojno-obrazovnog procesa u
mektebu, direktnih i indirektnih
u cilju suvremenog, modernog
i funkcionalnog mekteba.

. Organizacija mektepske po-

uke u gradskim sredinama
i velikim dZematima s ve-
¢im brojem djece/polaznika
mekteba po modelu jedan
muallim/a, jedan nivo, jedan
Nastavni plan i program, dakle
kao razredna nastava, odno-
sno “mektepski centar”, nesto
je o ¢emu treba razmisljati jer
moze dati novi impuls u ra-
zvoju mektepske pouke.

. Promocija mekteba i marketing

je suvremena potreba i prilika.
Stoga pored internih mogué-
nosti Islamske zajednice putem
razlicitih dzematskih aktivnosti
i sadrzaja, potrebno je uklju-
Citi i upotrijebiti elektronske
medije: TV, radio, internet/
drustvene mreze, platforme,
te razlic¢ite modele vanjskog
oglasavanja.

. Mektebi s 200 i vise polaznika

su po broju polaznika u rangu
mnogih $kola u kojima radi
znacajan broj nastavnog oso-
blja,a u tim mektebima uglav-
nom je jedan muallim s jednim
ili dva pomo¢nika. Stoga, izna-
lazenje novih modela materi-
jalne podrske mektebu i mek-

tepskoj pouci u cilju razvoja i

unapredenja mekteba je pitanje
s kojim se trebamo suociti na
nivou svih organizacionih je-
dinica Islamske zajednice, od
Rijaseta do dZemata.

Zakljuéak

Mektepska pouka Islamske zajed-
nice u Bosni i Hercegovini u veéini
mekteba organizirana je na uspjesan
i kvalitetan nadin. Za ostvarenje ci-
lja i zadataka, te pobolj$anja odgoj-
no-obrazovnog procesa u mektebu
nuzno je maksimalno angaziranje
svih ucesnika, te predan i odgovo-
ran rad na svim nivoima u strukturi
Islamske zajednice. Odgovorni nosi-
oci vjerskih autoriteta u mesihatima,
muftijstvima i medzlisima/krovnim
organizacijama trebali bi u skladu sa
svojim nadleznostima osigurati funk-
cionisanje mektepske pouke u skladu
s normativima Islamske zajednice i
objektivnim okolnostima.

Saradnja muallima i vjeroucitelja
u cilju poboljsanja odgojno-obra-
zovnog procesa u mektebu i drugih
aktivnosti u dZematu od klju¢nog je
znacaja. U cilju razvoja, unapredenja
i poboljsanja mekteba i mektepske
pouke potrebno je iznaéi nove mo-
dele i izvore materijalne/finansijske
podrske mektebu.
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Summary

MAKTAB AND THE MAKTAB
TEACHING OF THE ISLAMIC COMMUNITY
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA-ANALYSIS,

EXPERIENCES AND SUGGESTIONS

Enes Svraka

This article presents some basic information about maktab
and maktab teaching of the Islamic Community in Bosnia
and Herzegovina and analyses the data of maktab classes in
academic 2021/2022., its, the application of the Teaching Plan
and Programme and Ilmihal (the textbook). It also presents
information about meshihats and umbrella organizations of
the Islamic Community of the Bosniaks in the diaspora who
have started the procedure of adaptations of the Teaching
Plan and Program for the maktab class in their areas. The
article focuses on the application of a single Teaching Plan
and Program of the maktab class, the statistical analysis of
the same, and some suggestions for its improvements. An-
other significant issue of the maktab class is the number of
students attending it. Here we presented the data with the
analysis of the number of enrolled students and regular at-
tendees of maktab class in academic 2021/2022. This data
is presented and analysed on the level of the organization-
al units of the Islamic Community: meshihats, muftiships,
mufti offices, and the umbrella organizations of the Islamic
Community of Bosniaks in the diaspora and on the level of
the Islamic Community in Bosnia and Herzegovina. Regular
reports on the teaching process are essential for the realiza-
tion of the process, and the creation of new strategies for its
realization and improvement. We have devoted a separate
chapter to this issue here. The end part of the article offers
some views of prospects for the improvement of the maktab
class as well as some suggestions in this regard.

Keywords: makteb, makteb class, Teaching Plan and Program
for the maktab class, Ilmihal, mu’allims, students, reports

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIIl * br. 92



TEMA BROJA

MEKTEPSKA POUKA U
VREMENU | REFLEKSIJE NA
DRUSTVENI ZIVOT

Ahmed ADILOVIC
Muftijstvo travnicko
a_adilovic@hotmail.com

UDK: 28-735-472
DOI: 10.26340/muallim.v23i92.1976

SazeTak: Intencija ovog rada je analizirati vaznost mektepske nastave i njen utjecaj na polaznike pouke, te refleksije

na stanje u drustvu. Na pocetku rada ukazuje se na utemeljenost mektepske pouke u izvorima islama, tj. Kur’anu

i sunnetu, te tradiciji Bosnjaka muslimana. Zatim se u radu govori o glavnim karakteristikama mektepske pouke

i refleksijama mektepske pouke na drustveni Zivot s obzirom na to da mektepska pouka doprinosi oc¢uvanju

identiteta, vjere, tradicije i porodiénih vrijednosti Bosnjaka muslimana. Sto se tice odnosa mektepske pouke i

islamske vjeronauke, u radu se ukazuje na to da mektepska pouka i islamska vjeronauka imaju dodirnih tacaka,
ali se ne iskljucuju, nego se nadopunjuju. Na kraju rada izvodi se zakljuc¢ak o znacaju mektepske pouke i ukazuje
na potrebu stalnog unapredenja mekteba i mektepske pouke, kako bi bili u moguénosti odgovoriti zahtjevima

vremena i kako bi se povec¢ao broj polaznika mektepske pouke.

Kljucne rijeci: mektepska pouka, Islamska zajednica, odgoj, obrazovanje, moral

1. Utemeljenost

mektepske pouke u osnovnim

izvorima islama

Mektepska pouka, kao vid poduca-
vanja i odgajanja djece, svoje uteme-
ljenje ima u izvorima islama, Kur'anu i
sunnetu. Brojni su kur’anski ajeti koji
se mogu dovesti u vezu s mektepskom
poukom, medu kojima je i sljededi:
“O vi koji vjerujete, sebe i porodice
svoje Cuvajte od Vatre ¢ije ¢e gorivo
ljudi i kamenje biti, i o kojoj ¢e se
meleki strogi i snazni brinuti, koji se
onome $to im Allah zapovijedi nece
opirati, i koji ¢e ono §to im se naredi
izvréiti.” (Et-Tahrim, 6) Jasno je da
je jedan od glavnih nacina ¢uvanja
¢lanova porodice od dzehennemske
vatre njihovo upoznavanje s osnov-
nim principima i propisima islama, te
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njihov ispravan odgoj, $to je primarna
zadaca mekteba i mektepske pouke.

U drugom ajetu obracanje je jos
konkretnije: “Naredi ¢eljadi svojoj

'”

da namaz obavljaju i ustraj u tome
(Ta-Ha, 132) Nema dvojbe da se
ovim ajetom roditeljima nareduje da
od svoje djece traze da obavljaju na-
maz, kao jednu od temeljnih islam-
skih duznosti, te da se u tome ustra-
je, dokle god bude potrebe. Ovdje je
spomenut samo namaz — zbog nje-
gove izuzetne vaznosti, ali se iz dru-
gih kur’anskih ajeta razumije da su
roditelji duzni svoju djecu poduciti
i ostalim propisima vjere i traziti od
njih da ih se pridrzavaju. Budu¢i da
mnogi roditelji ne mogu djecu struc-
no poduciti tim propisima, organi-
zira se mektepska pouka, kroz koju

tu obavezu izvr$avaju stru¢na lica, tj.
imami, muallimi i muallime.

Pored toga, u kur’anskim ajetima
se navode primjeri kako su poslani-
ci i istaknuti vjernici odgajali svoje
potomstvo i kako su upucéivali dove
Allahu, dz.5., da ih u¢vrsti na Pravom
putu. I to, takoder, govori koliko je
vazno brinuti se o poducavanju i od-
gajanju djece opcenito, a kroz mek-
tepsku pouku posebno.

Sto se ti¢e hadisa koji govore o
pravilnom odgoju djece, ovom pri-
likom navest ¢emo neke. U jednom
od njih navodi se da je Poslanik, a.s.,
rekao: “Roditelj je obavezan prema
djetetu: da mu da lijepo ime, da ga
lijepo odgoji, da ga podudi pismeno-
sti, plivanju i ratnim vjestinama, da
ga izdrzava imovinom ste¢enom na
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halal nacin i da ga oZeni, odnosno
uda, kada dode vrijeme za to.” (El-
Hakim i drugi, u sli¢nim verzijama)
U drugom, dobro poznatom hadi-
su, Poslanik, a.s., kaze: “Roditelj ne
moze ostaviti svome djetetu nista
bolje od lijepog odgoja.” (Et-Tirmi-
zi i Ahmed) Ova dva hadisa, izmedu
ostalog, jasno ukazuju na izuzetnu
vaznost i obavezu roditelja da svoju
djecu poduce principima islama i da
ih lijepo odgoje.

Pored toga, Poslanik, a.s., je li¢-
nim primjerom poducavao i odgajao
svoju, ali i drugu djecu. Ibn Abbas
prenosi da ga je Poslanik jedne pri-
like upitao: “Mladicu, hoces li da te
podudim rije¢ima za koje ¢e Allah
dati da ti budu korisne?” On je od-
govorio: “Svakako”. Nakon toga mu
je Poslanik uputio nekoliko vaznih
uputa i savjeta: “Cuvaj Allaha, pa ¢e
1 On tebe ¢uvati; ¢uvaj Allaha, pa ¢e$
Ga nadi ispred sebe; znaj za Njega
u obilju, pa ¢e i On znati za tebe u
tesko¢i. Kada molis, moli Allaha, a
kada pomo¢ trazis, trazi je od Alla-
ha...” (Tirmizi i drugi)

2. Karakteristike mektepske
pouke na nasim prostorima

2.1. Duga tradicija i kontinuitet
Mekteb i mektepska pouka jedan

je od najznacajnijih i najdugotrajnijih
projekata Islamske zajednice u Bo-
sni i Hercegovini. Mektepska pouka
na nasim prostorima je prisutna od
kada i islam, tj. gotovo 560 godina,
odnosno od 1463. godine. U nekim
dijelovima isto¢ne Bosne islam — pa
tako i mektepska pouka — bili su pri-
sutni i prije. Tako naprimjer historij-
ski podaci govore o izgradnji prvog
mekteba uz mesdzid Nesuh-bega na
prostoru danasnjeg Sarajeva ve¢ 1452,
godine. (Kasumovi¢, 1999:77) Ako
uzmemo u obzir taj podatak, onda je
ove godine punih 570 godina mek-
tepske pouke u Bosni i Hercegovini.

Zbog promjena drustveno-poli-
tickih sistema i drustvenih okolno-
sti, status i forma mekteba i mektep-
ske pouke se mijenjali, ali je sustina
do danas ostala ista: poduciti djecu
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osnovnim principima islama i odgojiti
ih u duhu islamskog morala. Mektep-
ska pouka je ponekad i zabranjivana
(kratko iza Drugog svjetskog rata),
ali je i tada, u znatnoj mjeri, izvode-
na tajno, uglavnom po ku¢ama. Njen
kontinuitet nije prekidan ni u ratu,
jer je u ratnim okolnostima izvode-
na shodno mogué¢nostima, pa ¢ak iu
muhadzirluku. Interesantna je para-
lela Bosne i Hercegovine s Turskom,
u kojoj mekteb i mektepska pouka
nisu nadzivjeli odredene izazove i
neke sisteme vlasti. U Turskoj i da-
nas postoje neki oblici poducavanja
omladine vjeri, ali to nije sistemski i
sveobuhvatno, kao $to je slu¢aj kod
nas sa mektepskom poukom.

2.2, Vazgnost cilja mektepske pouke

U aktuelnom Nastavnom planu i
programu mektepske pouke, usvoje-
nom 2017. godine, njen cilj je defi-
nisan na sljedeéi nacin: “Osnovni cilj
mektepske pouke ogleda se u tome
da se polaznici na temelju Kur’ana,
sunneta Bozijeg Poslanika, a.s., i tra-
dicije muslimana Bosne i Hercegovi-
ne, primjenjujuéi maturidijski akaid
i hanefijski mezheb, kroz odgojno-
obrazovni rad upoznaju i pouce osno-
vama islamskog vjerovanja i u¢enja,
te osposobe za prakti¢no Zivljenje u
islamu, shodno rije¢ima Allaha, dz 5.,
u suri Alu ‘Imran, 79. ajet: “Budite
(Boziji) uceni i pobozni ljudi jer vi
Knjigu znate i nju proucavate!” i u
suri E1-Maide, 3. ajet: “...zadovoljan
sam da vam islam bude vjera”, kao i
da Islamska zajednica ispuni preuzeti
emanet i pokaze odgovornost prema
sv0joj osnovnoj misiji poucavanja svo-
jih pripadnika.” (Pravilnik, 2020:32)

Iz navedenog cilja poucavanja
polaznika mektepske pouke osno-
vama islamskog vjerovanja i uce-
nja, te njihovog osposobljavanja za
prakti¢no Zivljenje u islamu, vidi se
velika vaznost odgojno-obrazovnog
procesa mektepske pouke u sistemu
Islamske zajednice u Bosni i Herce-
govini. Takoder, iz navedenog citata,
odnosno navodenja tradicije Bosnja-
ka muslimana kao temelj mektepskoj
pouci, pored Kur’ana i sunneta, vidi
se da Islamska zajednica u Bosni i
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Hercegovini ima intenciju sacuvati
i na mlade generacije prenijeti tra-
diciju i nacin Zivljenja islama kakvi
su vladali u Bosni i Hercegovini od
dolaska islama na ove prostore.

2.3. Brojnost mekteba i polaznika
mektepske pouke

Prema podacima Rijaseta Islam-
ske zajednice u Bosni i Hercegovini,
mektepska pouka se izvodi u znacaj-
nom broju mekteba i njome je obu-
hvacen veliki broj polaznika. Tako se
iz Zbirnog izvjestaja Uprave za vjerske
poslove Rijaseta Islamske zajednice o
mektepskoj pouci u 2020/21. godini
vidi da je te skolske godine mektep-
ska pouka izvodena u 1.606 mekteba
u BiH, te u 187 mekteba izvan Bo-
sne i Hercegovine. Medutim, pre-
ma podacima iz prethodnih godina,
broj mekteba u Bosni i Hercegovini
je uglavnom bio veéi od 1.700, tako
da je taj podatak relevantniji. Pored
toga, u samom Izvjestaju je navede-
no da su podaci izvan Bosne i Her-
cegovine nekompletni, §to znaci da
je njihov broj ve¢i.! Na osnovu sve-
ga, moze se zakljuciti da se unutar i
izvan Bosne i Hercegovine mektepska
pouka izvodi u blizu 2.000 mekteba.

Sto se tice broja upisanih polazni-
ka, u istom Izvjestaju se navodi da je
u BiH bilo upisano 81.765 polazni-
ka, a izvan BiH 11.861, $to ukupno
iznosi 93.736 polaznika. Posto i u
tom dijelu podaci izvan BiH nisu
kompletni, moze se kazati da je uku-
pan broj polaznika mektepske pouke
u i izvan BiH blizu 100.000. Prema
istom Izvjestaju, nesto vise od 70%
polaznika je redovno, ali ipak i ostali
koji su upisani u mekteb imaju kakvu-
takvu vezu sa mektepskom poukom.
S obzirom na sve, vaznost mektepske
pouke se vidi iz njenog izvodenja u
blizu 2.000 mekteba, te iz brojke od
blizu 100.000 upisanih polaznika.
Ako se uz sve to uzme u obzir da je
mektepska pouka na dobrovoljnoj
osnovi, onda to dodatno govori o
znacaju i vaznosti mektepske pouke.

! Uprava za vjerske poslove Rijaseta Islam-
ske zajednice u BiH, Zbirni izvjestaj o
mektepskoj pouci u 2020/2021. godini.
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2.4. Obrazovni segment

Kroz mekteb djeca uce osnove vje-
re: temeljne istine vjere (imaski $arti),
osnovne vjerske obrede (islamski ar-
ti), u¢enje Kur’ana, dozvoljeno i za-
branjeno u islamu, osnovne islamske
vrijednosti i nacela, razvijaju svijest o
pripadnosti dZematu, Islamskoj za-
jednici i ummetu, usvajaju osnovne
informacije iz historije islama, nje-
guju ljubav prema domovini, itd. Sve
to polaznicima mektepske pouke
pomaze u spoznaji svijeta i Pravog
puta, te u sazrijevanju njihove li¢no-
sti i pravilnom usmjerenju u Zivotu.
To je narocito vazno ako se uzmu u
obzir sve brojniji izazovi u danasnje
vrijeme, koji omladinu usmjerava-
ju u pogresnom pravcu. lako danas
imamo i druge vidove islamskog
odgojno-obrazovnog djelovanja u
porodicama, medresama, islamskim
takultetima, itd., mektepska pouka
nema alternativu.

2.5. Odgojni segment

Pored obrazovnog, veoma vazan
segment mektepske pouke je lijep
odgoj i ponasanje polaznika. Kroz
mekteb djeca usvajaju pozitivne i li-
jepe osobine, a udaljavaju se od lo-
§ih. Mektepska pouka im pomaze
da shvate stetnost losih osobina (se-
bi¢nost, pohlepa, oholost, zavidnost,
zluradost, laganje, varanje...) kako bi
ih se cuvali i zastitili od njih. Cinje-
nica je da danas imamo svojevrsnu
krizu moralnih vrijednosti, da se u
javnom mnijenju nemoralne radnje
predstavljaju kao normalne, pa ¢ak
i pozeljne, te da takvo stanje najte-
ze posljedice mozZe imati upravo na
mlade osobe. Zato je od velike vaz-
nosti da mladi narastaj kroz mekteb
na vrijeme spozna te Stetne pojave i
da ne dozvoli da ih gurnu u moral-
ni sunovrat.

Takoder, mektepska pouka poma-
ze mladima da budu svjesni koristi
lijepih osobina (nesebi¢nost, dare-
Zljivost, iskrenost, postenje, strplji-
vost, samilost, prastanje...). Izmedu
ostalog, kroz mektepsku pouku dje-
ca i omladina se odgajaju lijepom
odnosu prema svakom, te da budu
korisni ¢lanovi u porodici, rodbini,
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komsiluku i drustvenoj zajednici. Ima
vise primjera ljudi koji kazu da su na
njihov moralni i vjerski odgoj najveéi
utjecaj izvréili roditelji i imam, od-
nosno muallim. Sto je veéi procent
ljudi opéenito, a omladine posebno,
koji usvajaju pozitivne moralne oso-
bine, a klone se i rade na suzbijanju
negativnih, to je veca $ansa za zdra-
vije i bolje drustvo u kojem Zivimo.

2.6. Fleksibilnost

Shodno potrebama vremena,
mektepska pouka mijenja oblik i
metode, udzbenike, vrijeme izvode-
nja, itd. Zato i jeste opstala vise od
pet i po stolje¢a, uprkos promjena-
ma drustveno-politickih sistema i
brojnim potesko¢ama na koje je na-
ilazila. Nekada je mektepska pouka
bila pomagana od vlasti, nekada je
bila sastavni dio zvani¢nog odgojno-
-obrazovnog sistema, nekada je bila
nepozeljna, a nekada ¢ak i zabranji-
vana. Ipak, zbog njene sposobnosti
prilagodavanju novim okolnostima,
ona je vréila svoju ulogu u svim si-
tuacijama i prilikama. Pred mektep-
skom poukom danas su novi izazovi,
kao $to su informacione tehnologije
i online nastava, ali sistem obrazo-
vanja u mektebu ima moguénosti da
se prilagodi i novim izazovima i da
usvoji ono §to je pozitivno i kom-
patibilno s njenim ciljevima i vri-

jednostima.? (Halilovi¢, 2021:114)

3. Refleksije mektepske pouke
na drustveni Zivot

Zbog prethodno navedenih ka-
rakteristika mektepske pouke, te zbog
njene izuzetne vaznosti i potrebe za
njom, mozemo kazati da su njene
refleksije i utjecaj na drustveni Zivot
velike i znacajne.

3.1. Oéuvange identiteta i tradicije

Posljednja tri stoljeca prisutni
su brojni napadi na bice i identitet
Bosnjaka muslimana ovih prostora.

2 Vidi: Nezir Halilovi¢, Izazovi savreme-

nih komunikacijskih tehnologija klasicnim
modelima mektepske pouke i iskustva online
nastave, rad objavljen u Zborniku radova

To se, izmedu ostalog, desavalo pu-
tem ratova, protjerivanja, hidzre u
Tursku, oduzimanja vakufske imo-
vine, rusenja i zatvaranja dzamija i
ostalih vjerskih objekata, zabrane
rada mekteba i medresa, negiranja
bosnjacke nacije i bosanskog jezi-
ka, asimilacije u dijaspori, itd. Kao
rezultat toga, desavao se znatan pad
broja i procenta Bo$njaka muslima-
na na ovim prostorima, asimilacija
i gubitak vlastitog identiteta, te za-
boravljanje vlastite tradicije. Ipak,iu
najtezim vremenima, mektepska po-
uka je ublazavala negativne posljedice
tih kampanja i doprinosila ocuvanju
bosnjackog muslimanskog identiteta
i tradicije. Imajudi to u vidu, mozemo
kazati da je uloga mektepske pouke
kroz povijest bila od izuzetnog zna-
¢aja, takva je i danas, a vjerovatno ¢e
imati sli¢nu ulogu i ubuduce.

3.2. Kontinuitet vjerskog Zivota
Mektepska pouka je nezaobila-

zna u poducavanju novih nara$taja
islamskim principima i na¢inu Zivota
u skladu s tim principima i pravilima.
Bez mektepske pouke mnoga djeca
i omladina ne bi znali ni klanjati, a
kamoli neke druge obrede izvrsava-
ti. To se narocito desavalo u periodu
socijalisticke vladavine, kada je kom-
pletan vjerski Zivot bio marginaliziran,
potiskivan i prikazivan anahronim i
prevladanim. Tada mnogi roditelji
nisu slali djecu na mektepsku pou-
ku, neki im ¢ak nisu ni muslimanska
imena nadijevali, mnogi su se bojali
ispoljavati vjersku pripadnost i uce-
stvovati u bilo kakvim vjerskim ak-
tivnostima. To je sve rezultiralo po-
stepenim smanjenjem obima vjerskog
Zivota, te vodilo ka njegovom potpu-
nom izumiranju.

Medutim, kakva-takva mektep-
ska pouka, uz porodi¢ni odgoj i
druge vidove poducavanja mladih
nara$taja islamu i islamskom naci-
nu zivota, imali su veliku ulogu u
oCuvanju vjerskog Zivota, pa ¢ak i

sa okruglog stola: Retrospektiva i perspek-
tiva mekteba i mektepske pouke Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini, Rijaset i

El-Kalem, Sarajevo, 2021., str. 114.
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njegovoj djelimi¢noj revitalizaciji,
narocito krajem socijalisticke vla-
davine, tj. u osamdesetim godina-
ma proslog stoljeca.

3.3. Oéuvanje porodicnih vrijednosti
U okviru vjerske pouke njeni po-

laznici uce i o porodi¢nim vrijedno-
stima, §to im pomaze da budu svje-
sni vrijednosti porodice, kao osnovne
¢elije drustva. To, naravno, doprino-
si zdravim odnosima u porodici, §to
kasnije mladima bude poticaj da i
sami zasnuju svoje porodice. To je
narocito vazno u dana$nje vrijeme,
kada je sve prisutnija kriza porodice
i porodi¢nih vrijednosti, jer se putem
interneta, drustvenih mreza i drugih
savremenih medija relativiziraju po-
rodi¢ne vrijednosti i favorizuje druk-
¢ije shvatanje porodice i popularise
devijantno ponasanje, neograniceno
udovoljavanje strastima i nemoral.

3.4. Pozitivan utjecaj
na moral djece i omladine

Mektepska pouka zasigurno ima
pozitivan efekt na djecu i omladinu,
ali i na porodice polaznika mektep-
ske pouke. Naravno, negdje u ma-
njoj, a negdje u vecoj mjeri. Ipak, ve-
liki je broj djece i omladine na koju
mektepska pouka ostavi pecat i koji
tokom cijelog Zivota Zive moralno i
Cestito, prenosedi te vrijednosti na
druge. Naravno da je takva omladi-
na spremnija da se suodi s rastuéim
izazovima nemorala i poroka, koji su
rak-rana danasnjeg drustva. U dana-
$nje vrijeme viSe nego prije prisutan
je alkohol, droga, igre na srecu, blud
i ostale vrste nemoralnog ponasanja,
ali §to vise omladina naudi o vjeri, od-
goji se 1 Zivi u vjeri, to je spremnija
oduprijeti se svim vrstama nemora-
la i raditi na ozivljavanju moralnih
principa i moralnog nacina Zivota u
danasnjem drustvu.

3.5. Doprinos izgradnji

zdravijeg i boljeg drustva

Svrdenici mekteba postaju sred-
njoskolci, fakultetlije, uposlenici, bra-
¢ni drugovi i roditelji. Sto vise kroz
mekteb usvoje pozitivnih vrijednosti,
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oni su korisniji ¢lanovi drustva, jer su
u stanju raditi na suzbijanju negativ-
nih pojava i pomazu ono $to je dobro
i pozitivno, ¢ime doprinose poboljsa-
nju stanja i izgradnji prosperitetnijeg
drustva. Cinjenica je da su mito i ko-
rupcija rak-rana danasnjeg drustva i
da su oni velika prepreka ozdravlje-
nju i napretku drustvene zajednice.
S druge strane, ¢injenica je da islam
strogo zabranjuje mito i korupciju, te
da prijeti Zestokom kaznom onima
koji ih praktikuju. S obzirom na to,
jasno je da omladina koja se odgaja
i obrazuje u mektebu i koja usvaja
vjerska nacela i Zivi po njima, nece
dozvoliti da bude uklju¢ena u te ne-
Casne radnje, te da Ce raditi na nji-
hovom suzbijanju. Takoder, jasno je
da ¢e drustvo koje ima veéi procent
takvih svjesnih i aktivnih ¢lanova
biti zdravije i naprednije u odnosu
na druga drustva. Takav slucaj je i
s rjeSavanjem ostalih negativnosti i
posasti u drustvu.

3.6. Posljedice nepohadanja
mektepske pouke

Refleksije mektepske pouke na
drustveni Zivot mogu se vidjeti i u
obrnutoj situaciji, tj. kada nema mek-
tepske pouke i vjerskog odgojno-
-obrazovnog sistema. Posljedice ne-
pohadanja mektepske pouke najbo-
lje smo mogli primijetiti u periodu
zabrane mekteba, medresa i dru-
gih odgojno-obrazovnih ustanova
Islamske zajednice, u vrijeme vla-
davine socijalisti¢kog sistema. To je
bio period kada vjernici nisu imali
mnoga prava, kada su se sistemski
ogranicavale vjerske slobode i ak-
tivnosti i kada su vjernici-prakticari
bili marginalizirani i predstavljani
kao zaostali.

U takvim prilikama mnoga mu-
slimanska djeca nisu i8la u mekteb
i nisu naucila ni osnovne postulate
svoje vjere, tako da su mnogi napu-
$tali svoju vjeru i tradiciju, te se izja-
$njavali kao ateisti. Naravno da takve
osobe poslije nisu ni svoju djecu slale
u mekteb i nisu ih udile vjerskim na-
Celima, ¢ime se znacajan broj Bosnjaka
odrodio od svoga identiteta, tradicije
ivjere. Posljedice toga procesa vidimo
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i danas, kroz bosnjacke predstavnike
koji su u najmanju ruku indiferentni
prema vjeri i vjerskim aktivnostima,
te one koji rade protiv interesa vjere i
Islamske zajednice, $to se recimo vidi
na pitanjima vracanja vakufske imo-
vine, vjeronauke u $kolama, prisustva
vjere u javnom Zivotu, itd.

4. Odnos mektepske pouke i
islamske vjeronauke

Iako mektepska pouka i islamska
vjeronauka imaju dodirnih tacaka i
donekle im se nastavne jedinice pre-
pli¢u, treba naglasiti da su one kom-
plementarne i da nadopunjuju jedna
drugu, te da je pogresno shvatanje da
jedna drugu mogu zamijeniti. Naime,
jedan broj roditelja ima takvo mi-
§ljenje, pa djecu upisuju na islamsku
vijeronauku, a ne $alju ih u mekteb.
To je sigurno jedan od razloga zasto
imamo znacajnu razliku u broju djece
u mektebu u odnosu na njihov broj
na islamskoj vjeronauci. Naprimjer,
na podrudju Muftijstva travnickog u
2021/2022. godini broj ucenika na
islamskoj vjeronauci je bio 12.554,a
upisanih u mekteb 8.627, $to znaci
da ih je 68,7% upisano i u mekteb
i na islamsku vjeronauku, odnosno,
31,3% upisanih na islamsku vjerona-
uku nisu upisani u mekteb. Sli¢na je
situacija i na podrucju drugih muf-
tijstava, odnosno na podrudju cijele
Bosne i Hercegovine. Ti podaci ta-
koder govore da sluzbenici Islamske
zajednice trebaju uspostaviti kontakt
s djecom koja nisu upisana u mek-
teb (i s njihovim roditeljima) i utvr-
diti razlog njihovog neupisivanja u
mekteb, te uciniti §to je potrebno da
ih $to vedi broj po¢ne pohadati mek-
tepsku pouku.

5. Zaklju¢ak

Imajuéi u vidu izuzetno dugu
tradiciju mektepske pouke na na-
$§im prostorima, vaznost njenog cilja
i sadrzaja, veliki broj djece i omladi-
ne koju obuhvata, te veliki utjecaj na
drustvo, mozemo kazati da je znacaj
mektepske pouke izuzetno velik i
da je ona nezamjenjiva. Mektepska
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pouka igra znacajnu ulogu u odgoju
i obrazovanju nase djece i omladine,
u ofuvanju naseg identiteta i tradi-
cije, u oCuvanju vjere i moralnih vri-
jednosti, te ima pozitivan utjecaj na
nasu stvarnost i drustveni Zivot.

Begovi¢, Ibrahim (2009). “Svijest o mek-
tebu”, Takvim za 2010.,127-137. Sa-
rajevo: El-Kalem.

Kasumovi¢, Ismet (1999). Skolstvo i ob-
razovanje u Bosanskom ejaletu za vrije-
me osmanske uprave. Mostar: Islamski
kulturni centar Mostar.

Pravilnik o mektebu i mektepskoj pouci
i Nastavni plan i program mektepske

Zato je neophodno ustrajavati
u stalnom unapredivanju mekteba
i mektepske pouke, u poboljsanju
kompetencija imama i muallima/
muallima, te u povecanju broja po-
laznika mektepske pouke. Pri tome

Literatura

pouke (2020). Sarajevo: Rijaset Islam-
ske zajednice u BiH.
Trnka-Uzunovi¢, Amira (2008). “Uloga
mekteba u historiji obrazovnog siste-
ma Bosnjaka”, Novi Muallim, god.IX,
br. 34., str. 72-77. Sarajevo.
Trnka-Uzunovié, Amira (2008).
“Mekteb je stub islamskog odgo-
ja i obrazovanja”, Novi Muallim,

treba jacati svijest o neophodnosti
misijskog djelovanja svih sluzbeni-
ka i svih organa Islamske zajednice.
U tom slu¢aju moze se ocekivati jos
bolji nivo, kvalitet i rezultati mek-

tepske pouke.

god. IX, br. 35, str. 96-101. Sarajevo.
Uprava za vjerske poslove Rijaseta Islam-
ske zajednice u BiH, Zbirni izvjestaj o
mektepskoj pouci u 2020/2021. godini.
Zbornik radova sa okruglog stola: Re-
trospektiva i perspektiva mekteba i
mektepske pouke Islamske zajednice u

Bosni i Hercegovini (2021). Sarajevo:
Rijaset i El-Kalem.

e

olall el 3 oSl )
el sl e WlSal,
SR dole sl

@ bl CslsQl gy Zeanl L2 JUall s e Coubl )
JI I ety R G el gl e WliSasly el
S35 adly oTal @M jslas 3 STl a5 Jeols
L )l pailadl pe JUl) Gasey & asladl e (LY
Al Uk el sldl o pllaly (slesdl 54
ey S pdly dpdl o Aol 3 Sl ryp0 &
S egys o B Ll el amladl e £ WY
Ll ey d) e JWL 0B (oolall @ &Yl 20 1 saley
Lalas) 0 b es,s ) Laalas) s oF s degin Lid oo
%\:&l\ o9 S\Twi Jf C\:L.S;\a Jull CJ'4“ L;J.;BU U
ot et @ ol s3b axldl onesedl 555 0 L syl
oSl gy RpEwy Tty slael S35 oy pandl oldlais L0

Y (bl

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIII * br. 92

Summary

MAKTAB CLASS IN TIME AND ITS REFLECTION
UPON THE SOCIAL LIFE

Ahmed Adilovié

The intent of this article is to analyse the significance of the
maktab class and its impact on students and its reflections upon
society. In the initial part of the article, we bring some light
on the sources of Islam (the Qur’an and the Sunnah) and the
tradition of Bosniak Muslims wherein we find the bases for
the establishment of the maktab class. Further on we discuss
here the main characteristics of the maktab class and its re-
flections on social life keeping in mind that the maktab class
teachings contribute in the preservation of the identity, faith,
and family values of Bosniak Muslims. Regarding the issue
of the relation between maktab class and the religious studies
class, the article points out the similarities between the two
stressing the fact that they complement each other. Finally,
we conclude by pointing out the significance of the maktab
class and the importance of continued work in the field of im-
proving the maktab class in order to be ready to take on the
challenge of the requirements of the time and to be able to
increase the number of students attending the maktab classes.

Keywords: maktab class, Islamic Community, upbringing, ed-
ucation, morale
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Sazetak: U radu je akcentirana nezamjenjiva uloga mekteba u odgojno-obrazovnom radu u savremenom dobu,
u vremenu transformacije porodice i krize porodi¢nih vrijednosti i prisustva brojnih izazova na drustvenim
mrezama i u javnom prostoru. U empirijskom dijelu rada prezentirani su rezultati istraZivanja stavova imama/
muallima o izazovima mektepske pouke na podruéju bosanskohercegovackog entiteta Republika Srpska. Rezultati
istrazivanja pokazuju da su na podruéju bosanskohercegovackog entiteta Republika Srpska prisutni sljedeéi izazovi
mektepske pouke: smanjenje broja polaznika usljed unutrasnjih migracija stanovnistva i migracija stanovnistva
u zemlje Zapadne Evrope, nizak procent obuhvatnosti mektepskom poukom uéenika koji pohadaju islamsku
vjeronauku u $koli, stavovi roditelja da je sasvim dovoljno da ucenici pohadaju nastavu islamske vjeronauke,
vannastavne aktivnosti u danima kada se realizira mektepska pouka, rad u kombinovanim grupama, izazovi u
pogledu vlastitog nacionalnog identiteta. U radu su prezentirani i stavovi ispitanika o na¢inima prevazilazenja
problema koji optere¢uju mektepsku pouku, medu kojima su edukacija imama, izgradnja mektepskih centara u
urbanim sredinama i dZematima sa ve¢im brojem ucenika, organizacija edukativnih kampova, unapredenje saradnje

izmedu imama i vjeroucitelja islamske vjeronauke itd.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska pouka, muallim, mektepski centri

Uvod

U ovovremenom svijetu, u drza-
vama regiona i u Bosni i Hercegovi-
ni, sve prisutnija je tema “raznovrsne
religijske ponude” koja je izrazena u
svakodnevnom poveéanju broja no-
vih vjerskih grupa i religijskih pokreta
Ciji protagonisti nastoje “pronadi svoje
simpatizere”. Medu njihovim ciljanim
grupama su i mladi. Brojnost izazova
prisutnih u drustvu i na drustvenim
mrezama, transformacija uloge po-
rodice i kriza porodi¢nih vrijednosti,
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zaposlenost roditelja i neposjedovanje
kompetencija kod njih da poduce svo-
ju djecu vjerskim znanjima, ukazuju
na posebnost i nezamjenjivost ulo-
ge mektepske pouke u savremenom
drustvenom kontekstu. Poseban izazov
u obrazovnom sistemu na podrucju
bosanskohercegovackog entiteta Re-
publika Srpska predstavlja afirmiranje
historije, jezika i kulture dominantne
nacionalne zajednice (srpske). U¢enici
Bosnjaci podvrgnuti su sistemskoj dis-
kriminaciji, jer su prisiljeni izucavati

historiju Srbije i srpskog naroda, te
srpsku knjizevnost, dok im nije omo-
guceno da izucavaju historiju Bosne i
Hercegovine i knjizevnost drugih bo-
sanskohercegovackih naroda u potreb-
noj mjeri. Navedeni izazovi i rapidan
nauc¢no-tehnoloski napredak namece
imperativ promatranja funkcionalno-
sti dosadasnjih paradigmi prenosenja
vierske poruke i poducavanja mladih
nara$taja propisima islama. Na planu
podizanja zdrave i zaokruzene li¢no-
sti muslimana nezamjenjiva je uloga
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imama/muallima koji neposredno ru-
kovode realizacijom odgojno-obra-
zovnog procesa u mektebu. Mekteb
je temeljna institucija vjerskog odgo-
jaiobrazovanja Islamske zajednice, a
imami/muallime predstavljaju ki¢mu
odgojno-obrazovnog procesa u mek-
tebu. Imami su svojim odgovorima
na postavljena pitanja pokazali visok
nivo predanosti emanetu poziva u vijeru
islam, $to je najznacajnija pretpostavka
za postizanje uspjeha. Na pitanje: Sta
Vas najvise ispunjava u Vasem radu?,
svi imami/muallimi su se opredijelili
za odgovor: Misija, postizanje Allaho-
vog zadovoljstva i uspjeh ucenika na
planu islamskog odgoja i obrazovanja.
Zauspjeh u radu s ucenicima nuzno je
razvijati odnos povjerenja, ulivati sigur-
nost, pokazivati uvazavanje i poticati
slobodu izrazavanja i pluralizam ideja.

1. Metodologija istrazivanja

U cilju sticanja potpunijeg uvida u
status mektepske pouke na podrucju
manjeg bosanskohercegovackog enti-
teta, realizirali smo empirijsko istra-
Zivanje stavova imama i muallima o
izazovima mektepske pouke na ovom
podrudju &iji ¢e rezultati biti pred-
stavljeni u radu. U svrhu realizacije
istrazivanja izraden je anketni upitnik.
Anketa je bila anonimna, a realizira-
na je putem internet-platforme. Na
osnovu dobivenih podataka i infor-
macija moguce je sagledati stanje i
izazove mektepske pouke na podrugju
bosanskohercegovackog entiteta Re-
publika Srpska, kao i ponuditi mjere
unapredenja rada u mektebima.

1.1. Ciljevi istrazivanja

Ciljevi ovog istrazivanja su:

— propitati stavove imama/mu-
allima o izazovima s kojima se
susrecu u radu s polaznicima
mektepske pouke,

— utvrditi omjer obuhvatnosti uce-
nika koji pohadaju islamsku vje-
ronauku mektepskom poukom,

— istraziti stavove imama/mu-
allima o nacinu prevazilazenja
izazova s kojima se suocavaju
u radu s u¢enicima u mektebu,

— istraziti u kojoj mjeri mektep-
ska nastava predstavlja zastitu
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ucenika od asimilacije na po-
dru¢ju manjeg bosanskoher-
cegovackog entiteta,

— utvrditi na¢ine na koje je moguce
unaprijediti mektepsku pouku,

— istraziti koje aktivnosti je ne-
ophodno poduzeti na planu
zastite od asimilirajucih pro-
cesa koji se sistemski provode
nad ucenicima Bos$njacima u
$kolama na podruéju bosan-
skohercegovackog entiteta

Republika Srpska.

1.2. Uzorak istrazivanja

Istrazivanje je provedeno metodom
anketnog upitnika poluotvorenog tipa,
putem Google classroom online plat-
forme, na stratifikovanom uzroku od
112 imama/muallima (u daljem tekstu
ispitanici) u dZematima/mektebima
na podrucju bosanskohercegovackog
entiteta Republika Srpska, §to je bli-
zu 61,53% u odnosu na ukupan broj
imama u RS-u. Deskriptivna analiza
pokazuje da od ukupnog broja ispi-
tanika njih 82 imamsko/muallimski
poziv obavljaju na selu, a 30 u gradu.
Anketa je sadrzavala 30 tvrdnji na koje
je ponudena skala odgovora Likertovog
tipa, gdje su ispitanicima, radi lakseg
sagledavanja predmeta istrazivanja,
umjesto pet, ponudene tri opcije: sla-
Zem se, ne slazem se i ne znam. Anketa
je, pored tvrdnji zatvorenog tipa, sadr-
zavala i pitanja otvorenog tipa, putem
kojih je ispitanicima omoguceno da
navedu i $ire elaboriraju izazove s ko-
jima se susrecu u realizaciji mektepske
pouke, te da ponude prijedloge za nji-
hovo rjesavanje ili uklanjanje. Jedina
distinkcija medu ispitanicima bila je
prema mjestu obavljanja imamskog/
muallimskog poziva (gradu ili selu).
Pored ankete, do odredenih informacija
dosli smo metodom intervjua. Podaci
dobiveni na taj nacin bili su u skladu
s rezultatima anketnog istrazivanja.
Intervju smo obavili i s odredenim
brojem roditelja ucenika.

2. Analiza i interpretacija
rezultata istraZivanja

Na osnovu tako dobivenih poda-
taka i informacija moguce je sagleda-
ti sliku mektepske pouke na podrudju

manjeg bosanskohercegovackog enti-
teta, kao i ponuditi izvjesne prijedlo-
ge njenog unapredenja. Ispitanici su
ponudili svoje odgovore na tvrdnje i
pitanja koja su sadrzana u anketi. Radi
sticanja potpunijeg uvida, navest ¢emo
neke od izazova mektepske pouke i
ponuditi njihovu interpretaciju.

2.1. Unutrasnje i vanjske
migracije stanovnistva

Ekonomski i sigurnosni uvjeti
Zivota na podrudju bosanskoherce-
govackog entiteta Republika Srpska
uzrokuju migracije stanovnistva. Mi-
gracije se negativno odrazavaju i na
mektepsku nastavu, jer je prisutno
kontinuirano smanjenje broja dje-
ce mektepskog uzrasta. Ispitanici u
procentu 83,7% smatraju da je je-
dan od najslozZenijih izazova mek-
tepske pouke smanjenje broja djece
u dZematu, a posljedi¢no tome i u
mektebu, zbog vanjskih migracija u
zemlje Zapadne Evrope. Blizu 12%
ispitanika izrazilo je neslaganje s
navedenom tvrdnjom, a 5,3% ih je
odgovorilo s “ne znam”. Na ozbilj-
nost ovog izazova ukazuju podaci
preuzeti iz izvjestaja o radu vjerou-
Citelja 2015/2016. i 2021/2022. go-
dine, prema kojima se u posljednjih
5 godina broj u¢enika u 20 medzlisa
na podruéju manjeg bosanskoherce-
govackog entiteta smanjio za blizu
21,90%. U sredinama u kojima po-
stoji moguénost zaposlenja i odrzivog
opstanka, broj u¢enika u osnovnim i
srednjim $kolama je ostao na istom
nivou (Srebrenica i Banja Luka).

U osnovnim skolama na podrudju
bosanskohercegovackog entiteta Re-
publika Srpska u skolskoj 2021/2022.
godini islamsku vjeronauku je poha-
dalo 5.747 ucenika. Pored ovog broja,
prvi razred osnovne 8kola pohadala su
464 ucenika koji ne pohadaju vjerona-
uku, jer se vjeronauka u osnovnoj skoli
na podrucju bosanskohercegovackog
entiteta Republika Srpska izuc¢ava od
II razreda. Dakle, u osnovnim $kola-
ma na ovom podrudju bilo je 6.211
ucenika, a u srednjim 1.440 ucenika.
Prema tme, osnovnu i srednju skolu
na podrucju bosanskohercegovackog
entiteta Republika Srpska pohadao je
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7.621 ucenik bosnjacke nacionalnosti.
U periodu od 2015/16. do 2020/21.
godine broj ucenika u osnovnim i
srednjim $kolama manji je za 1.668
ucenika ili 21.90%. Do smanjenja
broja u¢enika u nizim procentima od
ukupnog (21,90%) doslo je u grado-
vima: Banja Luka, Srebrenica, Bra-
tunac, Vlasenica, Bijeljina (i Janja),
Modric¢a, Derventa, Kotor-Varos,

Celi¢ (Koraj), Mrkonji¢-Grad i dr.

2.2. Nizak procent obubvatnosti
mektepskom poukom ucenika koji
pobadaju islamsku vjeronauku

Izazov mektepske pouke na po-
drudju cijele Bosne i Hercegovine
predstavlja nizak procent obuhvat-
nosti mektepskom poukom koji
pohadaju islamsku vjeronauku u
osnovnim i srednjim §kolama. Ana-
lizom izvjestaja o radu vjeroucitelja
i izvjestaja o mektepskoj pouci za
2021/2022. godinu dosli smo do
podatka su se u mektebe na podruc-
ju bosanskohercegovackog entiteta
Republika Srpska upisala 3.593 po-
laznika (osnovca), §to je 62.51% od
5.747 broja ucenika koji su pohada-
li nastavu islamske vjeronauke. Re-
dovnih polaznika mektepske pouke
bilo je 2.735ili 47,59% u odnosu na
broj u¢enika koji pohadaju islamsku
vjeronauku. Procent redovnih pola-
znika mektepske pouke u odnosu na
upisane bio je 76,12%. U mektebe
se ukupno upisalo 4.217 polaznika
(predskolci, osnovci i srednjoskolci).

2.3. Stav roditelja da je sasvim

dovoljno da ucenici pohadaju casove

islamske vjeronauke u skoli

Roditelji uéenika koji pohadaju
islamsku vjeronauku u skoli ne razlikuju
ciljeve nastave islamske vjeronauke od
ciljeva mektepske pouke. U mektebi-
ma se akcentira poducavanje ucenika
prakti¢nom/obredoslovnom aspektu
vjere islama. “Uloga mektepske na-
stave danas je posebno aktualizirana s
obzirom na sve vecu poslovnu zauze-
tost roditelja i njihovo neposjedovanje
adekvatnih vjerskih znanja. Zbog toga
je delikatna zadaca Islamske zajednice
na planu budenja interesa roditelja za
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djelovanje i ulogu mekteba i podizanja
svijesti muslimana o vaznosti vjerskog
odgoja i obrazovanja nasih potomaka.”
(Fazlovi¢,2016:6) Ispitanici u procentu
60,40% smatraju da je jedan od razloga
manjeg procenta pohadanja mektep-
ske pouke ucenika stav roditelja da je
sasvim dovoljno da ucenici pohadaju
vjeronauku u skoli. Njih 27,50% ispi-
tanika ne smatra to razlogom nepo-
hadanja mektepske pouke, dok ih je
12,10% odgovorilo s “ne znam”. Ro-
ditelji smatraju da ucenici u skoli i u
mektebu izucavaju sli¢ne sadrzaje.

2.4. Vannastavne aktivnosti za
vrijeme realizacije mektepske pouke

Poteskoc¢u ucenicima, kada je u
pitanju pohadanje mektepske pouke,
predstavljaju vannastavne aktivnosti,
koje se odvijaju subotom. Ispitanici
u procentu 79% smatraju da su van-
nastavne aktivnosti i treninzi vikendom,
posebno u gradskim sredinama, jedan
od uzroka neredovnog prisustva uce-
nika na mektepskoj pouci. Njih 12,1%
ne smatra vannastavne aktivnosti i tre-
ninge vikendom razlogom izostanka
sa Casova mektepske pouke, dok ih je
8,8% odgovorilo s “ne znam”. Na ovom
planu nuzno je planirati realizaciju
mektepske pouke u danima u kojima
ucenici nemaju vanrednih aktivnosti.

2.5. Nefunkcionalna saradnja izmedu

imama/muallima i vjeroucitelja

Potrebno je postiéi visi nivo sin-
hronizacije rada u mektebu i rada na
¢asovima islamske vjeronauke. Na
ovom planu potrebno je uskladiti na-
stavne planove i programe i nastav-
ne sadrzaje, te unaprijediti saradnju
imama/muallima i vjeroucitelja. Za-
jednicki pristupi imama i vjeroucitelja
su nuzni na planu odgoja i obrazo-
vanja najmladih na principima vjere
islama. Nefunkcionalna saradnja i
postojanje rivaliteta izmedu imama
i vjerouditelja, pokazatelj je nepo-
stojanja zajednickog cilja. Intenziv-
na saradnja imama/muallima i vje-
rouditelja i zajednicki angazman na
promociji mektepske pouke i podsti-
canje ucenika na pohadanje mekteba
jedna je od najvaznijih pretpostavki
njenog unapredenja. U odgovorima
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na pitanja otvorenog tipa imami su
naglasili da saradnja s vjerouciteljima
na kvalitetnijem nivou moze dopri-
nijeti povecanju broja ucenika koji
pohadaju mektepsku pouku. Imami i
vieroucitelji su dva pola jedne cjeline,
sa zajednickim ciljem. Kontinuirana
komunikacija moze u dobroj mjeri
doprinijeti pove¢anju broja polaznika
mektepske pouke, ali i unapredenju
kvaliteta znanja na ¢asovima islamske
vieronauke. Imami su istakli da je to
posebno potrebno na podrucju ma-
njeg bosanskohercegovackog entiteta.

2.6. Prisustvo poteskoca kod ucenika u

savladavanju mektepskib sadriaja

Cest pratilac nastavnog procesa su
poteskoce kod ucenika u savladava-
nju nastavnih sadrzaja. Blizu 41,30%
anketiranih ispitanika smatra da se
znatan broj polaznika mektepske po-
uke susrece s poteskocama u savla-
davanju sadrzaja mektepske pouke.
Na ovu poteskocu ukazalo je 54,35%
ispitanika, dok ih je 5,35% odgovori-
lo s “ne znam”. Ispitanici su u svojim
komentarima na ovu tvrdnju naveli:

a) “Polaznici mektepske pouke
nisu motivirani za ucenje, jer
ne smatraju mekteb podjedna-
ko vaznim kao $kolu.”

b) “Ucenici nisu samostalni, ne-
redovni su, a i Nastavni plan
i program mektepske nastave
je obiman, sa nastavnim jedi-
nicama koje se ponavljaju.”

c) “Roditelji ne posvecuju dovolj-
no paznje rezultatima koje uce-
nici postizu u ucenju u skoli.”

d) “Roditelji nisu u stanju pru-
Ziti pomo¢ ucenicima, jer ne
posjeduju potrebna znanja u
tom pogledu.”

e) “Nemam poteskoca u radu,
ucenici uspijevaju da savladaju
gradivo koje zajedno na ¢aso-
vima obradimo.”

2.7. Rad u kombinovanim grupama

Rad u kombinovanim grupama/
razredima predstavlja veliku potesko-
¢u u radu nasih imama i vjeroucitelja
na podrucju bosanskohercegovackog
entiteta Republika Srpska. Za rad u

kombinovanim grupama potrebne su
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posebne metodicke kompetencije. Na
ovom planu neophodno je realizirati
edukaciju imama i vieroucitelja, kako
bi ishodi ucenja u radu s polaznicima
mektepske pouke i islamske vjerona-
uke bili §to kvalitetniji. “Za ispunjenje
zahtjeva misije potrebno je osigura-
ti adekvatno osposobljene muallime,
§to podrazumijeva visok nivo opceg
i stru¢nog obrazovanja, te pedagosku
psihologku i didakticko-metodicku
osposobljenost za odgojno-obrazov-
ni rad s u¢enicima u mektebu.” (Fa-
zlovi¢, 2016:3) Ispitanici u procentu
81,50% smatraju da je jedna od po-
teskoca u realizaciji mektepske pouke
rad u kombinovanim razredima. Na-
vedena pojava je posebno izrazena u
sredinama s manjim brojem ucenika.
Sa sli¢nim poteskocama se susrecu
vjerouditelji u $kolama, gdje se na-
stava iz islamske vjeronauke izvodi
u kombinovanim razredima.

2.8. Udaljenost mekteba

od mjesta stanovanja ucenika

Ispitanici su u svojim odgovori-
ma ukazali na poteskocu udaljenosti
mekteba od mjesta stanovanja uce-
nika, isticu¢i da mektepsku pouku
realiziraju u skolskim prostorijama.
Najéeséi odgovor u ovom pogledu je:
“Zbog toga koristim skolske uc¢ioni-
ce za realizaciju mektepske pouke.”

2.9. Dileme u pogledu vlastitog

nacionalnog identiteta

Zivot u drustvenoj sredini u kojoj
su dominantno zastupljeni pripa-
dnici drugih nacionalnih zajedni-
ca i u kojoj se u skolskom sistemu
afirmira historija, jezik i knjiZevnost
dominantne nacionalne zajednice
(srpske) utice na uéenic¢ko poima-
nje vlastitog nacionalnog, kultur-
nog i vjerskog identiteta. Ispitani-
ci u procentu 63,50% smatraju da
su primjetne “identitetske dileme”
kod jednog broja polaznika mek-
tepske pouke, s obzirom na to da
pohadaju skole u sredinama u ko-
jima se afirmira jednonacionalna
ideologija i simboli jedne religije/
religijske zajednice. Njih 21,60%
izrazilo je neslaganje s prethodnom
tvrdnjom, a 14,90% odgovorilo je
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s “ne znam”. Ispitanici u procentu
76% smatraju da su “identitetske
dileme” manje izrazene kod uce-
nika koji su pohadali mekteb za
predskolce ili neki drugi vid edu-
kacije prije polaska u $kolu, gdje su
imali priliku slusati i uciti o svojoj
vjeri, kulturi i tradiciji. Neslaganje
s ovom tvrdnjom iskazalo je 6,80%
ispitanika, dok ih je 16,40% odgo-
vorilo s “ne znam”. Imami su naveli
sljedece identitetske dileme koje su
zamijetili kod ucenika:

a) “Ako sviu razredu uce srpski je-
zik, ako govorimo istim jezikom,
zar je toliko vazno da se zove bo-
sanski ili srpski jezik, a jo§ ako
se nista ne moze promijeniti.”

b) “Zbog uticaja sredine, ucenici se
pokusavaju uklopiti u ambijent,
nesvjesno prihvatajudi u manjoj
ili ve¢oj mjeri tude obicaje.”

c) “Neki ucenici smatraju da ¢e
ako se prilagode sredini, ne isti-
¢udi svoju vjersku i nacionalnu
pripadnost, biti bolje ocijenjeni

d) “Najcesca dilema je kod uce-
nika kod pitanja nacionalnog
izjasnjavanja.”

3. Mektepska pouka -

najpouzdaniji tit od

procesa asimilacije

Odgojno-obrazovni sistem Islam-
ske zajednice na podru¢ju manjeg bo-
sanskohercegovackog entiteta pomaze
ucenicima da sti¢u znanja o vlastitom
vjerskom, kulturnom i nacionalnom
identitetu. Imami i muallimi su ce-
sto u situaciji da na ¢asovima mek-
tepske pouke kompenziraju znanja
kod ucenika o vlastitoj naciji, kultu-
ri i tradiciji. Istovremeno, mektepska
pouka predstavlja zastitu od asimila-
cije. Anketirani ispitanici u procentu
97,30% smatraju da mektepska pou-
ka predstavlja zastitu od asimilacije,
odnosno da je “neprocjenjiva uloga
i znacaj mektepske pouke” u ocuva-
nju vjerskog, kulturnog i nacionalnog
identiteta bosnjacke djece u sredinama
u kojima dominantno Zive pripadnici
druge nacionalne zajednice. Ispitanici
su u procentu 95,80% izrazili slaganje

s tvrdnjom: “Usljed asimiliraju¢ih
procesa prisutnih prije svega u obra-
zovnom sistemu, mektepska pouka
doprinosi da ucenici, pored sticanja
znanja o vjeri, sticu znanja o svojoj
naciji, kulturi, historiji i knjizevnosti.”

4. Nacini prevazilazenja
izazova mektepske pouke

4.1. Opremiti mektepske ucionice

potrebnim namjestajem i savremenim

nastavnim pomagalima

Postoji vise nacina motiviranja uce-
nika za u¢enje i pohadanje mektepske
pouke. Mladi odrastaju u novim okol-
nostima, te je nuzno inovirati pristup u
realizaciji mektepske pouke. Nastavne
sadrzaje potrebno je prezentirati po-
laznicima mektepske pouke u duhu
vremena u kojem odrastaju. Kada je u
pitanju opremljenost mektepskih uci-
onica za realizaciju pouke, ispitanici su
u procentu 75,70% izrazili slaganje sa
tvrdnjom: “Mektepske ucionice u koji-
ma realiziram mektepsku pouku ispu-
njavaju neophodne uvjete za uspjesnu
realizaciju mektepske pouke!”S nave-
denom tvrdnjom neslaganje je izrazilo
23% ispitanika, a 1,40% odgovorilo je
s “ne znam”. U tri Cetvrtine mekteba
ispunjeni su neophodni/predvideni
uvjeti za realizaciju mektepske pouke.
Imperativ dZematskim odborima, iz-
vr$nim odborima medzlisa je da u $to
skorije vrijeme opreme i ostale mek-
tebe namje$tajem i nastavnim poma-
galima koja ¢e doprinijeti realizaciji

mektepske pouke.

4.2. Edukativni kampovi za
polaznike mektepske pouke

Ucenici na podrucju bosansko-
hercegovackog entiteta Republika
Srpska nisu u prilici da u $kolama
izu¢avaju historiju Bosne i Herce-
govine u potrebnoj mjeri, te nastav-
ne sadrzaje iz vlastite kulture i tra-
dicije. Naprotiv, u¢enici u $kolama
na ¢asovima nastavnog predmeta
historija, u¢e historiju Srbije i srp-
skog naroda. U cilju kompenzira-
nja njihovih znanja, imperativ BZK
“Preporodu” i drugim udruzenjima
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i drustvima s nacionalnim pred-
znakom, od najviseg nivoa u Bosni
i Hercegovini, pa sve do lokalnog u
kojem Zive Bosnjaci je da realizira-
ju projekte, programe i aktivnosti
kojima ¢e se nadomjestiti deficit u
znanju ucenika o vlastitoj historiji,
kulturi, knjizevnosti i tradiciji. Or-
ganiziranje edukativnih kampova u
veéim gradovima u Federaciji Bosne
i Hercegovine za djecu s podruc-
ja bosanskohercegovackog entiteta
Republika Srpska, knjizevne veceri
u lokalnim sredinama, predavacke
tribine i promocije knjiga samo su
neki od mogu¢ih nacina ispunjava-
nja uloge i zadace institucija kulture
s bo$njackim predznakom. Propiti-
vali smo i misljenja ispitanika u tom
pogledu, koji u procentu 88% sma-
traju veoma znacajnim za polaznike
mektepske pouke s podru¢ja manjeg
bosanskohercegovackog entiteta or-
ganiziranje edukativnih kampova u
bosanskohercegovackim medresama,
¢iji sadrzaj bi €inili programi kojim
bi se omoguéilo u¢enicima da sticu
znanja iz razli¢itih oblasti, ali i da
upoznaju nase gradove, vjerske i kul-
turne institucije. Njih 9,30% odgo-
vorilo je s “ne znam”, a 2,70% njih se
ne slaze s navedenom tvrdnjom. Je-
dan od ispitanika je napisao: “Cesto
sam u prilici da moram ispraviti ne-
ta¢ne navode iz udzbenika historije
ili geografije koji se koriste u skoli.”

4.3. Mektepski/skolski centriu
gradskim sredinama i dZematima s
veéim brojem mladih

Usljed sve vecih izazova koji su
privla¢ni za mlade, potrebno je krea-
tivnije osmisliti organizaciju mekteba
u gradskim sredinama i u dZematima
sa vecim brojem ucenika. Uspostavlja-
nje omladinskih centara u okviru kojih
bi se, pored brojnih drugih sadrzaja,
razvijala kvalitetna vjerska edukaci-
ja moze biti jedno od rjesenja kojem
bi se u perspektivi poklonila znacajna
paznja.” (Fazlovi¢, 2016:6) Vecina is-
pitanika (79,7%) smatra velikom po-
trebom izgradnju mektepskih centara
u gradskim sredinama i u dZematima
s ve¢im brojem djece (sa polivalentnim
sadrzajima) u kojima ¢e se okupljati,
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provoditi vrijeme u ucenju o svojoj vjer,
kulturi i tradiciji. Neslaganje s navede-
nom tvrdnjom izrazilo je 5,4% ispitani-
ka,a 14,9% odgovorilo je s “ne znam”.
U mektepskim centrima potrebno je
angazirati profesionalne muallime, koji
¢e svakodnevno tokom radne sedmice
odrzavati nastavu, prije i poslije podne.

5.Neki od prijedloga ispitanika

za prevazilazenje izazova

mektepske pouke

Tokom istrazivanja ispitanici su
ponudili prijedloge za prevazilazenje
izazova mektepske pouke u manjem
bosanskohercegovackom entitetu.

Neki od njih su:

a) Prilikom planiranja edukacije
imama potrebno je staviti ak-
cent na savremena nastavna
umijeca, s posebnim nagla-
skom na savremene nastavne
tehnike i inovacije u nastav-
nom procesu.

b) Opremiti mektebe potrebnim
namjestajem i nastavnim po-
magalima kojima ¢e se osigu-
rati mogucénost prezentiranja
mektepskih sadrzaja na uce-
nicima zanimljivije nacine.

¢) Organizirati ogledne sate na
kojima ¢e mladi imami i mu-
allimi imati priliku u¢iti od
muallima koji su se istakli u
svom radu.

d) Organizirati roditeljske sastan-
ke najmanje dva puta godisnje
i kontinuirano odrzavati kon-
takt s roditeljima.

e) Planirati posjete porodicama
polaznika mektepske pouke,
ali i porodicama ucenika koji
ne pohadaju mektepsku po-
uku. Za vrijeme ovih posjeta,
izmedu ostalog, razgovarati o
znacaju islamskog odgoja i ob-
razovanja u savremenom dobu.

f) Osigurati nagrade i stipendije
za najuspjesnije i najredovnije
polaznike mektepske pouke.

g) Nagraditi imame koji konti-
nuirano postizu uspjeh u radu
u dZematu i sa polaznicima

mektepske pouke.
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h) Pripremiti Pravilnik o strucnom
napredovanju imama.

i) Organizirati mektepsku pou-
ku radnim danima, tamo gdje
je moguce, zbog ucenika koji
nisu u prilici vikendom prisu-
stvovati nastavi.

j) Realizirati projekte “partner-
stva mekteba”, Podrinja i Sa-
rajeva, Bihac¢a i Mostara, Ba-
nje Luke, Tuzle...

k) Iniciratiipratiti saradnju ima-
ma vjeroucitelja i kontinuirano
je unapredivati.

1) Organizirati ekskurzije, izle-
te, sportske susrete i posjete
institucijama kulture.

Zakljucak

Visok procent razlike broja po-
laznika mektepske pouke u odnosu
na broj u¢enika koji pohadaju islam-
sku vjeronauku namece imperativ
promisljanja postoje¢ih paradigmi u
radu s polaznicima mektepske pouke
i islamske vjeronauke u koli. Nuzno
je propitati da li su matrice djelovanja
u duhu savremenog doba i vremena
u kojem mladi Zive, a koje trazi brze
odgovore. Svaka generacija u proglosti
smatrala je vrijeme u kojem je Zivjela
i djelovala najmodernijim, ali ubrzo
su dosla nova, modernija vremena i
nove generacije. U pristupu polazni-
cima mektepske pouke posebnu pa-
zZnju potrebno je pokloniti saradnji s
roditeljima, organiziranjem roditelj-
skih sastanaka i posjeta porodicama
ucenika koji ne pohadaju mektepsku
pouku ili koji nisu redovni na ¢aso-
vima mektepske pouke. Tema ovih
posjeta treba biti vaznost islamskog
odgoja i obrazovanja. Na planu pove-
¢anja procenta obuhvatnosti uc¢enika
mektepskom poukom, koji pohadaju
islamsku vjeronauku, potrebno je opre-
miti mektepske ucionice savremenim
nastavnim pomagalima putem kojih
¢e se pobuditi motivacija ucenika za
ucenje i pohadanje mektepske pouke.

Mektepsku pouku je potrebno or-
ganizirati i u radnim danima za uce-
nike koji zbog vannastavnih aktivnosti
nisu u stanju da je pohadaju u danima
vikenda. Za ucenike s potesko¢ama
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u savladavanju mektepskih sadrzaja
potrebno je organizirati dodatne pro-
grame i aktivnosti. Veliki broj imama
i muallima realiziraju mektepsku po-
uku u kombinovanim grupama, sto
namece potrebu organiziranja edu-
kacije imama o ovom obliku rada. S
obzirom na to da mektepska pouka
predstavlja stit od asimilacije u¢enika
na podrudju bosanskohercegovackog
entiteta Republika Srpska, potrebno
jeizgraditi mektepske/skolske centre

Ali¢-Ramié, A. (2018). “Povezanost
socioemocionalne klime u razredu
sa §kolskim uspjehom ucenika”, u:
Izet Pehli¢, ur., Zbornik radova br. 18,
Islamski pedagoski fakultet u Zeni-
Gi, 145-164.

Imamovi¢, A. (2010). “Potreba za religi-
oznos$éu kod mladih”, Znakovi vreme-
na, Sarajevo, proljece, 13, 47.

Karahasnovi¢, M. (2020). “Neki aspekti

u gradskim sredinama i dZamatima
s ve¢im brojem mladih. Mektepski
centri, kao privremena supstituci-
ja za Skolske centre, vremenom u
odredenim sredinama mogu prera-
sti u skolske centre. Za unapredenje
mektepske pouke potrebno je orga-
nizirati kvalitetnu edukaciju imama.
Imperativ bo$njackim liderima je da
s drzavnog, kantonalnog i federalnog
nivoa poduzmu odredene aktivnosti
i podstaknu privrednike u Bosni i
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Summary

CHALLENGES FACING THE MAKTAB CLASS IN
THE AREA OF THE ENTITY OF REPUBLIC OF
SRPSKA IN BOSNIA AND HERZEGOVINA

Mensur Husi¢

The article emphasises on the irreplaceable upbringing and
educational role of maktab in contemporary time, the time
of transformation of family and the time of the crises of the
family values where we are faced with numerous challenges
on social networks as well as in public sphere. The empirical
part of this article presents the results of a research on the at-
titude of imams and muallims regarding the challenges fac-
ing the maktab class in the region of Republic of Srpska. These
results show the following as challenges facing the maktab class
in Republic of Srpska: the reduced number of students as a result
of migration of the population within the borders as well as of the
immigration to the countries in Western Europe, low percentage of
students who attend the class of religious studies in schools attend-
ing the maktab class, parents attitude which reflects the belief that
it is sufficient for their children to attend the religious studies class
in school, extracurricular activities that are organized in the time
and days when maktab classes are scheduled, combined groups in
maktab, and other challenges including the national identity crisis.
"The article also presents the opinions of the respondents to the re-
search questionnaire regarding the solutions to these problems and
those include: the education of imams, establishment of maktab
centers in urban areas and within larger jamaats, organizing edu-
cational camps, strengthening the cooperation between imams and
teachers of the religious studies class, etc.

Keywords: maktab, maktab class, muallim, maktab centers
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Sazetak: Mektepska pouka je organizirana aktivnost sa jasno definisanim ciljevima. Ostvarivanje zadatih ciljeva

u direktnoj je vezi sa na¢inom organiziranja, izvodenja i vrednovanja mektepske pouke. Stoga, prije pocetka
mektepske godine, kao i tokom njenog trajanja, potrebno je obaviti niz aktivnosti kako bi se, na prvom mjestu,
osigurali uvjeti za nesmetano izvodenje mektepske pouke, ali i podigao kvalitet iste. Svaki pozitivan rezultat ili

napredak, koji se prepoznaje i nagraduje, snazan je motiv za jos vece zalaganje. Rad koji slijedi tretira organiziranje

iizazove mektepske pouke na podruéju Medzlisa Islamske zajednice Maglaj.

Kljucne rijeci: mektepska pouka, priprema, muallim, polaznici, vjeroucitelji, vrednovanje, Medzlis Islamske za-

Jednice Maglaj

Uvodna napomena

U izlaganju ove teme tretirat Ce se
pitanje organiziranja mektepske po-
uke na podrucju Medzlisa Islamske
zajednice Maglaj. Aktivnosti koje se
poduzimaju s ciljem odgovornog or-
ganiziranja mektepske pouke u Ma-
glaju mogu se svrstati na one koje
prethode pocetku mektepske godi-
ne, one koje se ¢ine tokom odvijanja
mektepske pouke, kao i one aktiv-
nosti koje se strateski poduzimaju s
ciljem generalnog unapredenja re-
zultata mektepske pouke.

1. Aktivnosti koje prethode
pocetku mektepske godine

Poznato je da mektepska godina
pocinje drugog vikenda u mjesecu
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septembru. Do tada se nastoje
okon¢ati sve potrebne pripreme
za poCetak mektepske pouke koje
podrazumijevaju:

1.1. Okoncanje godisnjih odmora

Imami svoje godis$nje odmore,
koje uglavnom koriste tokom ljetnih
mjeseci, zavr$avaju do kraja mjese-
ca augusta. Blagovremen povratak
u dZemat omoguéava imamima da
se ukljuce u pripreme za pocetak
mektepske godine.

1.2. Pripremanje mektepskih ucionica

Svake godine krajem mjeseca au-
gusta upucuje se dopis dZematskim
odborima na podru¢ju MIZ Maglaj
u kojem ih se podsje¢a na datum po-
Cetka nove mektepske godine. Pored

toga, od dzematskih odbora se trazi
da pripreme ambijent za ugodno i
sigurno odvijanje mektepske pouke
— (liScenje, dezinficiranje i krecenje
mektepskih ucionica, popravljanje
ostecenog ili zamjenu dotrajalog na-
mjestaja, ¢is¢enje harema, uklanjanje
predmeta iz ucionica ili harema koji
su potencijalno opasni za polaznike
mekteba i dr.

1.3. Narudzba udzbenika i

primarne mektepske pedagoske

dokumentacije

Prije pocetka mektepske godi-
ne naruce se dodatne koli¢ine udz-
benika (ilmihali, tedzvidi i sufare)
i, eventualno, primarne mektepske
dokumentacije (Dnevnik rada i ma-
ticne evidencije polaznika mektepske
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pouke, Registar polaznika mektepske
pouke). Muallimi tako uvijek mogu,
tokom trajanja mektepske godine,
snabdijevati polaznike mektepske
pouke udzbenicima i onim $to je
potrebno za nesmetano odvijanje

mektepske pouke.

1.4. Promovisanje i oglasavanje

pocetka mektepske pouke

Prije pocetka mektepske godine
nastoji se da se javnost blagovreme-
no upozna s terminom pocinjanja
mektepske godine, kao i da se skrene
paznja roditeljima na vaznost mek-
tepske pouke uopée. To se €ini isti-
canjem plakata na bilbordima, na
dzamijskim oglasnim plo¢ama i na
frekventnim mjestima. Veoma po-
desan i zbog efektnosti danas naj-
esce koristen nacin oglasavanja je
Facebook-stranica Medzlisa, kao
i Facebook-stranice nasih dZema-
ta. Prije pocetka mektepske godine
hatibi obavezno procitaju i sluzbene
hutbe o mektepskoj nastavi koje im
se dostave iz Uprave za vjerske po-
slove, Muftijstva zeni¢kog, Medzli-
sa IZ Maglaj ili, pak, one koje sami
pripreme. U svakom slu¢aju, mek-
tepska pouka je nezaobilazna tema
na hutbama koje prethode pocetku
nove mektepske godine.

1.5. Odrzavanje radnog

sastanka s imamima

Poslije godisnjih odmora koji se
u pravilu okonc¢aju krajem mjese-
ca augusta, glavni imam organizira
sastanak s imamima prije pocetka
mektepske godine koji imami do-
zivljavaju kao pocetak nove radne
sezone. Taj sastanak obi¢no uslije-
di nakon sjednice Savjeta za vjer-
ska pitanja Muftijstva zenickog na
kojoj centralna tema bude mektep-
ska pouka i realizacija iste u novoj
mektepskoj godini. Imamima se na
sastanku uruce: Kalendar mektepske
pouke, Operativni plan i program i
Raspored odrzavanja mektepske po-
uke. Na ovom sastanku se nastoji
odgovoriti i na sva druga pitanja
koja su vazna za uspjesan pocetak
mektepske godine.
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2. Aktivnosti koje se
provode tokom trajanja
mektepske godine

2.1. Saradnja s vjerouciteljima

islamske vjeronauke

Uloga nasih vjeroucitelja islam-
ske vjeronauke na planu propagira-
nja mektepske pouke je znacajna.
Sastanak glavnog imama i aktiva
vjeroucitelja islamske vjeronauke
uprili¢i se nekoliko puta godisnje,
a obavezno na pocetku $kolske,
odnosno mektepske godine. Na
tim sastancima od vjeroucitelja se
uvijek trazi da pozivaju ucenike na
pohadanje mektepske pouke. Ce-
sta je praksa i da neki vjeroucitelji
u toku nastave dovode ucenike u
administrativno sjediste Medzlisa
IZ Maglaj ili u neku od dzamija
pa se ove posjete, izmedu ostalog,
iskoriste da se u¢enicima uputi po-
ziv da se upisu na mektepsku po-
uku i istu redovno pohadaju. Sa-
radnja izmedu imama/muallima i
vjeroucitelja islamske vjeronauke
na podruéju MIZ Maglaj krajnje
je korektna, a vjeroucitelji, po po-
trebi, ulaze u mektepske ucionice i
ucestvuju u odredenim mektepskim
aktivnostima ili mijenjaju muallime
u slucaju potrebe.

2.2. Popis ucenika

Iako se upis polaznika mekteba
vrsi sve vrijeme tokom mektepske
godine, najvedi broj polaznika na
mektepsku pouku upise se u prvom
mjesecu $kolske godine. Uvidom u
Dnevnik rada i maticnu evidenciju
polaznika mektepske pouke lahko se
moze do¢i do informacije o broju
upisanih polaznika na mektepskoj
pouci. Medutim, ta informacija o
broju upisanih polaznika mekteba
ne pruza pravu informaciju o tacnom
broju osnovnoskolske djece koja se
nisu upisala na mektepsku pouku.
Da bi se doslo do te informacije
potrebno je kontaktirati vjerouci-
telje islamske vjeronauke. Od njih
se zatrazi da, uz prethodnu sagla-
snost uprave $kole, popisu svu dje-
cu koja pohadaju ¢asove islamske

vjeronauke. Na spiskovima koji se
dostave u Medzlis navedena su,
uglavnom, sva djeca iz dZzemata, jer
99% djece osnovnoskolskog uzrasta
pohadaju ¢asove islamske vjerona-
uke. Uz imena te djece zatraze se
podaci o imenima njihovih rodi-
telja i adresi. Nakon $to se obrade
spiskovi koji su dostavljeni iz sko-
la, dolazi se do ta¢ne informacije o
broju osnovnoskolske djece u sva-
kom dZematu, odnosno o procen-
tu upisanosti osnovnoskolske dje-
ce na mektepsku pouku u svakom
dZematu. Tada se otvara mogucnost
za dodatno djelovanje. Pored aktiv-
nosti koje poduzima svaki muallim,
ponekad se prakticira da se rodite-
ljima djece koja se nisu upisala na
mektepsku pouku postom posalje
pismo koje potpisu imam/muallim
i glavni imam. U pismu se biranim
rije¢ima objasni koliko je vazna
mektepska pouka za njihovu djecu
i pozovu se roditelji da svoju djecu
pocnu slati u mekteb.

2.3. Stimulisanje i nagradivanje
mektepskih polaznika

Da bi se poboljsala upisanost
ucenika na mektepsku pouku, po-
pravila redovnost na mektepskoj
pouci i poboljsalo usvajanje gradi-
va, MIZ Maglaj nastoji mektepsku
pouku uciniti dodatno atraktivnom.
Neki dzematski odbori polaznici-
ma osiguraju besplatne udzbenike;
imami uz pomo¢ roditelja i drugih
donatora obezbjeduju slatkise, sen-
dvice, sokice za polaznike; za Baj-
rame se gotovo u svim mektebima
dijele bajramski paketici; na pocet-
ku mektepske godine za jedan dan,
udruzujudi polaznike dva-tri mek-
teba i njihove roditelje, organizira
se izlet u prirodu; na kraju mek-
tepske godine neki mektebi orga-
niziraju ekskurzije; na kraju mek-
tepske godine, uglavnom posljednji
radni dan, organizira se mektep-
ski fudbalski turnir; uspjeh uceni-
ka na mektepskim takmicenjima
svih nivoa nagraduje se nov¢anim
nagradama; razli¢itim povodima
organiziraju se i druga takmicenja
na kojima mogu ucestvovati samo
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mektepski polaznici (naprimjer,
takmicenje preko Facebook-stra-
nice Medzlisa u citiranju hadisa
Bozijeg Poslanika, a.s., povodom
mevluda) — nagrade uvijek budu
vrijedne i atraktivne.

2.4. Posjeta glavnog
imama mektepskoj pouci

Jedna od vaznijih obaveza glav-
nog imama MIZ Maglaj jeste obi-
lazak mekteba i povremeno pri-
sustvovanje mektepskoj pouci u
dzematima. Na podruéju Medzli-
sa IZ Maglaj postoji 16 mekteba,
a pouka se izvodi na ukupno 28
punktova. Tokom trajanja mektep-
ske godine glavni imam napravi od
50 do 70 posjeta mektebima. Ce-
sta je praksa da glavni imam pri-
likom posjete mektebima prisutne
polaznike pocasti slatkisima. Pored
evidentiranja svoje posjete u Dnev-
niku i svog zapazanja o zateCenom
stanju u mektebu, glavni imam se
zadrzi na ¢asu, nastojeéi ste¢i uvid
u rad muallima i znanje polaznika
mekteba. Ukoliko smatra priklad-
nim i potrebnim, ukljuéi se u na-
stavni proces.

2.5. Kontinuirano
tematiziranje mektepske pouke

Sastanci s imamima odrZavaju se
svakih 15 dana, a po potrebi i Cesce.
Na svakom sastanku jedna od ta-
¢aka dnevnog reda bude i mektep-
ska pouka. Osim razgovora o ovoj
temi na seminarima i kolektivnim
sastancima imama, mektepska po-
uke bude, iz odredenog razloga, i
tema razgovora glavnog imama sa
samo odredenim imamima, i Cesto
tacka dnevnog reda na sjednicama
Izvr$nog odbora. Cilj je uvijek isti —
jacanje svijesti o znacaju mektepske
pouke i unapredenje iste.

3. Ostala rjesenja i pozitivne
prakse na poboljsanju
mektepske pouke

Pored ovih redovnih aktivnosti
koje se ¢ine prije pocetka mektep-
ske godine i tokom trajanja iste, u
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Medzlisu 1Z Maglaj usvojena su
odredena rjesenja i prakse iz ko-
jih se vidi da mektepska pouka
predstavlja veoma vaznu aktivnost
imama i koju, stoga, treba posebno
vrednovati, prije svega kroz pla-
¢e. Kao u svim medzlisima tako i
u MIZ Maglaj postoji Pravilnik
0 placama koji sadrzi odredene
kriterije po kojima se imamima
odreduju i isplacuju place. Medu
kriterijima koji utje¢u na visinu
plae nalaze se i mekteb-kvantitet
i mekteb-kvalitet.

Kada je rije¢ o kriteriju mekteb-
-kvantitet, tretira se dvoje:

1. Koliko je ta¢no djece upisano
u neki mekteb, jer nije sve-
jedno s koliko djece muallim
radi u mektebu.

2. Koliki je procent upisanosti
djece u mektebu nekog dze-
mata, jer nije svejedno dali su
u dzematu sva osnovnoskolska
djeca polaznici mekteba ili je
procenat upisanosti nizak. S
vrednovanjem procenta upi-
sanosti izbjegava se ¢injenje
nepravde prema imamima
koji rade u dZzematima s ma-
lim brojem osnovnoskolske
djece, a koji su, prvenstveno
svojim zalaganjem, svu djecu
iz dzemata ukljucili u mek-

tepsku pouku.

Kriterij mekteb-kvalitet uzima
u obzir poziciju nekog mekteba na
kona¢noj rang-listi uspjesnosti mek-
teba poslije uzimanja u obzir svih
aspekata koji utje¢u na pozicioni-
ranje mekteba. Nije svejedno da li
je neki muallim, odnosno mekteb,
na vrhu rang-liste ili je na njenom
zacelju. Svako mjesto na rang-listi
ima svoju vrijednost koja utjece na
visinu place. Svi ovi podaci o kvan-
titetu i kvalitetu mekteba unose se
u program za obracun placa jed-
nom godi$nje i imami su potpuno
zadovoljni usvojenim rjesenjem.
Stavise, sve kriterije za ocjenjivanja
rada u mektebu i utjecaj rezultata
tog rada na iznos place dogovori-
li su imami, $to je i Izvr$ni odbor
Medzlisa usvojio.
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Pored gore opisanog nacina vred-
novanja rada imama/muallima u
mektebu, imam koji bude progla-
$en najuspje$nijim muallimom u
jednoj mektepskoj godini posebno
se respektuje, a istom se na sjednici
Skupstine MedZlisa ili na bajram-
skom prijemu, na kojem budu pri-
sutne brojne ugledne osobe, dodijeli
priznanje i nov¢ana nagrada.

4. Izazovi
mektepske pouke

Iz navedenog se moze zakljuciti
da se u MIZ Maglaj najveéi napor
¢ini na planu obuhvata djece mek-
tepskom poukom, jer procent upi-
sanih jo$ uvijek nije zadovoljavajudi.
Kada je rije¢ o ovom omasovljavanju
mektepske pouke, ni trendovi nam
ne idu u prilog — sve je manje djece
u nasim dZematima. No, to je pro-
blem, uglavnom, svih bosanskoher-
cegovackih dzemata.

Uz to, aktivnosti koje se podu-
zimaju usmjerene su i na postizanje
boljih rezultata u svim segmentima
koji se vrednuju u mektebu, ukljucu-
judii mektepska takmicenja. Napori
koje se ¢ine daju, iz godine u godinu,
sve bolje rezultate.

Zakljucak

Ovo izlaganje treba percipirati
kao podnosenje svojevrsnog izvje-
§taja o organiziranju mektepske
pouke u Medzlisu IZ Maglaj, a ni-
kako kao predstavljanje kona¢nih i
najboljih rjesenja koja bi se treba-
la usvojiti u drugim medzlisima.
Dobri rezultati koji se ostvaruju u
drugim medzlisima, kada je rijec¢ o
mektepskoj pouci, svjedoce da se
organizaciji i realizaciji mektep-
ske pouke u istima prilazi veoma
temeljito. Postoji moguénost da je
u izlaganju izneseno ono §to se u
veéini medzlisa redovno praktici-
ra. Ipak, spominjanje nekih drugih
uobic¢ajenih i svima svojstvenih ak-
tivnosti, poput pisanja periodi¢nih
izvjestaja o mektepskoj pouci, izo-
stavljeno je.
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Summary

ORGANIZING THE MAKTAB CLASS
ONTHE LEVEL OF ONE MAJLIS AND THE
CHALLENGES THEREOF

Nevres Hodzi¢

Maktab class is an organized activity with clearly defined goals.
Achieving these goals is directly related to the organization,
teaching, and evaluation of the maktab class. Thus it is nec-
essary to make preparations and to have adequate plans that
would provide conditions for the continuity of the maktab
class teaching and leave space for improving its quality. Every
positive result or achievement that is recognized and rewarded
is a very strong motivation for even further endeavour. This
article deals with the organization of the maktab class on the
level of the Majlis of the Islamic Community in Maglaj pre-
senting the challenges that are faced therein.

Keywords: maktab class, preparations, muallim, students, reli-
gious studies teachers, evaluation, Majlis of the Islamic Com-
munity in Maglaj
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SazeTak: U ovom tekstu predstavljena su pozitivna iskustva rada u gradskom dzematu u Medzlisu IZ Livno i nadini
na koji je organizirana mektepska pouka u ovom dzematu. U radu su navedeni i primjeri iz prakse te predstavljeni

parametri koji su nakon deset godina pokazali pozitivne rezultate rada u jednom dZematu koji je specifican po

svojoj organizaciji. Specifiénost je u tome da djeca iz tri gradska dzemata — Curéinica, Topovi i Begluk — idu

mjesovito u pripadajuce razrede u “Mektepskom centru” MIZ Livno. U tekstu ¢emo ovu specifi¢nu organizaciju

oslovljavati s gradski dzemat.

Kljucne rijeci: mekteb, mektepska nastava, Livno, Curcinica, Topovi, Begluk

Uvod

Livno je centar Kantona 10, a
nalazi se u jugozapadnom dijelu
Bosne i Hercegovine, te je drugi po
veli¢ini grad s vecinskim hrvatskim
stanovnistvom. Prema popisu sta-
novni$tva iz 2013, u Livnu je Zivjelo
29.273 Hrvata, 4.047 Bosnjaka i
375 ostalih. Dakle, prema ovom
popisu, u Livnu Zivi blizu 11%
Bosnjaka. Gradski dZzemat MIZ
Livno obuhvata prostor grada Livna,
stare Carije i donjeg dijela grada,
te nekoliko prigradskih naselja.
U gradu zivi najvise muslimana,
stoga gradski dzemat ima i naj-
brojniju mektepsku grupu, ta¢nije
120 ucenika.

Primjeri pozitivne prakse jednog
dzemata mogu se vidjeti nakon
odredenog vremena, §to pokazuje
redovnost u¢enika, uspjesi na mek-
tepskim takmicenjima te zadovolj-
stvo ulenika i roditelja na¢inom
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rada u mektebu. Gradski dZemat pri
MIZ Livno po svemu ovome spada
u red dobro organiziranih dZemata,
jer oslikava sve navedene rezultate.
S obzirom na uvjete u kojima Zive
Bos$njaci muslimani ovog kraja,
specifi¢nost organizacije mektepske
pouke je svakako nuzna. Obrazovni
sistem Kantona 10 u potpunosti je
prilagoden hrvatskom stanovnistvu,
te je nastava organizirana po hrvat-
skom planu i programu. Sva djeca,
dakle i bosnjacka, uée hrvatski jezik,
hrvatsku povijest, te su vrlo Cesto u
situaciji da se susrecu s katolickom
vijerom, kulturom i tradicijom, koja je
protkana kroz sve predmete u skoli.
Medzlis IZ Livno, odnosno imami
i muallime, trude se svakodnevno
motivirati §to vise djece da dolaze
u mekteb, jer im je mekteb vrlo
Cesto jedina poveznica sa njihovim
vjerskim identitetom, nacional-
noscéu, kulturom i tradicijom. To

ponekad zna biti izuzetno tesko,
jer je utjecaj na njih snazan, ali,
ipak, ovaj mekteb pokazuje da se
trud i rad zaista isplate, te gotovo
sva bosnjacka muslimanska djeca
redovno dolaze u mekteb.

2. Organizacija mektepske
nastave u dzematu

2.1. Razredna nastava

U gradskom dzematu u Livnu
mektepska pouka organizirana je na
principu razredne nastave, a ucenici
su rasporedeni po razredima koje
pohadaju u koli. Svaki razred ima
dodijeljenog imama ili muallimu,
te se nastava izvodi u zasebnim
ulionicama. Ovakav naéin rada
zastupljen je veé petnaest godina
u ovom dZematu.

U dZematu trenutno rade 2
imama i 2 muallime i svako od
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njih poducava dva ili tri razreda.
Mektepsku pouku u ovom dZematu
izvode: hafiz Mahir-ef. Kevri¢, pro-
tesor islamske teologije, Sadmir-ef.
Mustafié¢, imam, hatib i muallim,
muallima Merima Mustafié, profe-
sorica religijske pedagogije i mualli-
ma Sejla Muji¢ Kevri¢, profesorica
islamske teologije.

Nastava se izvodi subotom od 9
do 16 sati, u zasebnim udionicama,
na tri lokacije koje su nekoliko mi-
nuta udaljene jedna od druge. Svaki
razred prvog nivoa ima nastavu u
trajanju 2 sata (dva i po skolska casa).
Razredi drugog i treceg nivoa imaju
nastavu u trajanju dva i po sata (ne-
$to vise od tri skolska ¢asa). Dakle,
shodno ovom modelu izvodenja
mektepske nastave, ucenici prvog
nivoa imaju 8 ¢asova mektepske
nastave na sedmi¢nom nivou, a
ucenici drugog i treceg nivoa po
10 skolskih ¢asova. Grupe sadrze
od 10 do 18 ucenika, a ukupno
u gradu Livnu mektepsku pouku
pohada 120 ucenika. Pored nastave
vikendom, muallimi/e drugog i tre-
¢eg nivoa organiziraju nastavu jos
jedan dan tokom sedmice, zavisno
od toga kada ucenici idu u skolu.
Mektepska pouka izvodi se u savre-
meno opremljenim ucionicama: TV,
laptop, pametna tabla, bijela ploca, a
svaka ucionica ima i internet. Dvije
ucionice se nalaze u istoj zgradi, u
vakufu Perkuse dZzamije, $to omo-
gucava muallimama da vrlo ¢esto
spoje razrede kada se obiljezavaju
znacajni datumi, organiziraju za-
jednicki doruéci, zajedno obavlja
namaz. Druga ucionica nalazi se u
dzamiji Curcinici, a treca u vakufu
Age Scete. Ove dvije u&ionice su
blizu jedna drugoj. Jednu nedjelju
u mjesecu svi razredi se spoje, zbog
zajednicke, vanmektepske aktivnosti
i zajednickog dorucka.

Mektepsko gradivo je prilago-
deno novom planu i programu koji
je donio Rijaset IZ u BiH, Uprava
za vjerske poslove, na nacin da su
udzbenici, koji su podijeljeni po
nivoima, dodatno podijeljeni po ra-
zredima, od prvog do devetog. Tako
je udzbenik za prvi nivo podijeljen
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na relativno jednaka tri dijela, i na
taj nacin prilagoden za tri razreda,
a tako su podijeljeni i udzbenici za
drugi i treéi nivo.

2.2. Vanmektepske aktivnosti

Vanmektepske aktivnosti okosnica
su u radu svakog mekteba, pa tako i
ovog u Livnu. Pored mnostva planira-
nih aktivnosti koje nalaze sam plan i
program mekteba, muallime i imami
naprave plan i dodatnih aktivnosti,
a sve s ciljem da djeci mekteb ucine
zadovoljstvom, a dolazak u mekteb
rado§¢u. Aktivnost koja je pokazala
dobre rezultate je mektepski klub, koji
u ovom dzematu djeluje ve¢ 4 godine.
Svi muallimi na nivou medzlisa su
ukljuceni u rad kluba, jer sva djeca,
iz grada ili seoskih dZemata, mogu
postati dio kluba. Klub je organizi-
ran s ciljem da najredovnija i djeca
koja dobro u¢e Kur’an imaju priliku
jednom sedmicno da dolaze i da se
druze uz usmjerenu igru i takmicarske
aktivnosti, a najbolji bivaju i nagra-
deni. Na pocetku mektepske godine
napravi se plan svih susreta, koji su
inace takmicarskog tipa, a ¢lanovi
kluba mogu biti djeca od $estog do
devetog razreda.

Od vanmektepskih aktivnosti
izdvajamo jos: izlete na Kupres zimi,
na Sturbu Jjeti, zajednicke dorucke za
sve ucenike, kino ¢asove, ekskurzije,
posjete aktivnim udruzenjima u Liv-
nu, humanitarne akcije i pripremanje
priredbi povodom znacajnih datuma.
Tokom ramazana organiziraju se
posebni iftari za djecu i omladinu,
kada ¢ak i najmladi poste — upoznaju
se s “nadivanjem” posta — mukabele,
dodatne nagrade za najvrednije, te
svakako programi povodom mubarek
nodi, kao i bajramske aktivnosti. Svake
godine organizira se i predramazanski
vozié, §to je posebno za ovaj grad,
kada sugradani Livna bivaju upoznati
s tim da je Bo$njacima muslimanima
poceo mijesec posta. Ucenici sa svojim
imamima i muallimama prosetaju
kroz centar grada, a zatim se popnu
do dZzamije Ahmeda Dukatara, gdje
se uz prigodan program saceka ispa-
ljivanje topa i najavljivanje pocetka
mjeseca ramazana.

2.3. Upotreba igre i

kreativnog rada u nastavi

Ono ¢ime se ovaj mekteb moze
pohvaliti jeste upotreba igre u na-
stavnom procesu i mnostvo kreativ-
nog rada. U tome svakako prednjace
muallime, koje trenutno poducavaju
djecu mladeg uzrasta, te djecu pred-
skolskog uzrasta. Upotreba igre u
ucenju sura napamet od klju¢ne je
vaznosti. Sve kreativne ideje redovno
se dokumentuju i objavljuju na Fa-
cebook-stranici Medzlisa IZ Livno
i na Facebook-stranici predskolske
ustanove MIZ Livno i igraonice
“Bubamarice”. Kreativne radionice
povodom znacajnih datuma nesto
su ¢emu se ucenici posebno raduju.

2.4. Upotreba tehnologije i
online-platformi u nastavi

Kako je navedeno, sve ucionice
u gradu su opremljene savremenom
tehnologijom i internetom, te se mek-
tepska nastava ne moze zamisliti bez
upotrebe istih. Glavni imam MedZlisa
Livno, hafiz Mahir-ef. Kevri¢, poseb-
no insistira na upotrebi televizije u
ucenju sura, namaza, pou¢nih videa i
sli¢no. Navest ¢emo nekoliko online
platformi koje muallime i imami ovog
medzlisa koriste tokom nastave.

a) https://mekteb.izbch.ch/sadrzaji-
1-nivo/,edukativni i interaktivni
portal za polaznike mektepske
pouke Islamske zajednice Bos-
njaka u Svicarskoj. Ova platforma
ima mnostvo sadrzaja koji se
mogu koristiti za ponavljanje,
te se moze Kkoristiti za obradu
gotovo svih lekcija iz ilmihala.

b) https://wordwall.net/hr-hr/
community/islamska-vjerona-
uka, platforma koja se takoder
moze koristiti za ponavljanje
gradiva, jer ima mnogo sadr-
Zaja za ucenje, za takmicenje
izmedu ucenika i sli¢no.

¢) https://kahoot.it/, online plat-
forma za organiziranje kvizova,
ili samo za ponavljanje gradiva.
Posebno je zanimljiva djeci,
jer mogu koristiti svoje mo-
bilne telefone kao tastere za
pogadanje ta¢nih odgovora.
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Muallimi/e moraju pripremiti
kviz, tako da ova platforma
zahtijeva trud ucitelja, ali zasi-
gurno daje rezultate. Moze se
iskoristiti za evaluaciju znanja
kompletnog razreda.

Online sufara i Youtube kanali
za ucenje Kur’ana nezaobilazni su u
nastavnom procesu ovog mekteba.

Za §to laksu komunikaciju i umre-
Zavanje podataka, kolektiv MedzZlisa 1Z
Livno koristi cloud servis Dropbox, §to
umnogome pomaze sve administrativ-
ne aktivnosti i dijeljenje dokumenata.

2.5. Mekteb za predskolski uzrast

Pored mektepske pouke za u¢enike
od prvog do devetog razreda, nastava
se izvodi i za djecu predskolskog uzra-
sta. Mekteb za predskolski uzrast je
organiziran kao poludnevni boravak
za djecu, uzrasta od 3 do 6 godina, pod
nazivom igraonica “Bubamarice”. Igra-
onica radi svaki radni dan,a mektepsku
nastavu realiziraju dvije muallime, po
dva puta sedmi¢no. Igraonica djeluje
od januara 2019. godine i trenutno
ima 20 polaznika. Nastava u igraonici
se izvodi po planu i programu za prvi
razred mekteba (prvi nivo), uz mnostvo
igre i kreativnog rada, prilagodavajuci
se uzrastu djece. Igraonicu od prve
godine osnivanja podrzava i pomaze
Uprava za vjerske poslove Rijaseta IZ,
bez &ije podrske ovakav oblik rada bi
bio tesko izvodiv. Mektepska pouka u
igraonici se izvodi srijedom i petkom
u trajanju 2 $kolska casa.
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2.6. Briga za svako dijete

Imami i muallime Medzlisa IZ
Livno brinu za svako dijete. To poka-
zuje kontinuirana praksa na pocetku
svake mektepske godine, kada se,
nakon mjesec dana nastave, napravi
analiza odsustva ucenika, te se nazove
svaki roditelj i upita za svako dijete.
U saradnji s vjerouciteljima islamske
vjeronauke, koji su i sami dijelom
kolektiva MIZ Livno, uporede se
spiskovi u¢enika iz $kola sa spiskovima
redovnih ucenika u mektebu, te se
svi zajedno angaziraju kako bi se u
mekteb vratila djeca koja su neredovna
ili se jos nisu upisala.

Veoma je vazno za djecu se brinuti
sve vrijeme tokom godine. Ukoliko je
dijete bolesno, kontaktirati roditelja i
upitati ga za zdravlje djeteta. Ukoliko
roditelj zaboravi najaviti odsustvo
djeteta, muallima i imam ¢e odmah
upitati za razlog odsustva. Svaki
roditelj i svako dijete vole briznog
imama, odnosno muallimu. I to je
praksa koja pokazuje dobre rezultate
u radu ovog dZzemata.

Medzlis IZ Livno se moze po-
hvaliti i dobrim rezultatima na mek-
tepskim takmicenjima, §to pokazuje
da se s djecom zaista kvalitetno radi.
Godinama su ucenici ovog dzemata
predstavnici Muftijstva mostarskog na
takmicenju na nivou Rijaseta. Svake
godine MedZlis Livno osvoji jedno od
prva tri mjesta na takmicenju na nivou
Muftijstva mostarskog. Trenutno je 6

TEMA BROJA

ucenika koji su zavrsili mekteb u Liviu
u jednoj od medresa, a brojni su veé
zavr$ili neku od medresa, najcesce je to
Karadoz-begova medresa u Mostaru.

Zakljucak

Zivimo u vremenu kada je djeci
sva zabava dostupna putem televizije,
interneta, igrica, drustvenih mreza i
sli¢no. Veliki je izazov za imame i
muallime dana$njice zadrzati djecu
u mektebu. Veliki je broj djece koja
samoinicijativno dolaze u mekteb, dok
je odredeni broj redovan u mektebu
zahvaljujuéi savjesnim roditeljima.
Najtezi zadatak je privoljeti djecu
koja ranije nisu dolazila, da dodu
u mekteb, a ni njihovi roditelji ne
posveéuju dovoljno paznje tome.
Takvu djecu treba najprije dovesti u
mekteb, a potom im putem odredenih
aktivnosti omiliti dZamiju, ucenje i
Zivljenje vjere. Sve navedene aktivnosti
koje se realiziraju u mektebu gradskog
dzemata u Livnu imaju za cilj djeci
omiliti mekteb. Realizirane aktivnosti
u proteklih 10 godina pokazale su
dobre rezultate u radu, a svakako ih
je potrebno prilagodavati vremenu u
kojem zivimo, interesima djece i uvje-
tima u kojima djeca i njihovi roditelji
zive. Imami i muallime ovog dZemata
nastojat ¢e odrzavati postojecu praksu,
ali isvakodnevno se truditi da uvode
druge inovativne metode kako bi ovaj
dZemat nastavio biti pozitivan primjer
dobro organizirane mektepske pouke.

Summary

POSITIVE EXPERIENCES IN ORGANIZING
THE MAKTAB CLASS IN A JAMAAT
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Sejla Muji¢ Kevri¢

The present text illustrates positive experiences of the city
jamaat in the Majlis of the Islamic Community in Livno in
its functioning in general and in its organisation of the maktab
class in particular. The article also offers some examples of this
positive practice presenting the parameters that after ten years
have brought the positive results in a jamaat with a unique
organizational structure. The unique nature of this jamaat lies
in a fact that the students of three different city jamaats are
mixed in respective classes in the Makzab Center of the Majlis
of the Islamic Community in Livno. Further in the article, we
shall address this particular organization as the cizy jamaat.

Keywords: maktab, maktab class, Livno, Curéinica,Topovi, Begluk
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SUOSJECAM S DRUGIMA -
RUKA NA KOSI

Nastavna priprema za cas iz
predmeta islamska vjeronauka

Amra IMAMOVIC
JU OS “Fatima Gunic”
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SazeTak: Nastava kao dio edukativnog procesa i specificne ljudske djelatnosti spada u vrlo staru ljudsku aktivnost.

Za razliku od tradicionalnog nacina izvedbe nastave, savremeni pedagoski pristupi zahtijevaju poticajni i aktivni

nacin rada. Jedan od najveéih savremenih pedagoskih izazova jeste kreirati ambijent da skole postanu mjesto koje

¢e osposobiti u¢enike za saradnicki rad, a samim tim i za aktivno sudjelovanje u drustvu. U ovom radu predstavljena

je nastavna priprema obrade novog nastavnog sadrzaja za ¢as islamske vjeronauke “Suosje¢am sa drugim/ ruka na

kosi”za peti razred osnovne skole. Nastavna priprema sadrzi sve informacije o oblicima rada, nastavnim metodama,

nastavnim sredstvima, tehnickim pomagalima i medupredmetnoj korelaciji. Prikazana je makroartikulacija i

mikroartikulacija nastavnog ¢asa sa detaljnim uputama za njegovu realizaciju.

Kljucne rijeci: islamska vjeronauka, “Suosjecam s drugim — Ruka na kosi’, priprema za nastavni cas

Odrednice nastavne jedinice

Nastavni predmet: Islamska vje-
ronauka

Razred: Peti

Nastavna oblast: Socijalne vjestine

Nastavna jedinica: “Suosje¢am sa
drugim / ruka na kosi (Sukrija

Pandzo)“
Tip ¢asa: Usvajanje novih znanja

Cil

Osposobiti ucenika za usvajanje
novih znanja i rada na tekstu. Razvijati
kod u¢enika moralne ljudske osobine
kao $to su saosjecanje, samilost, do-
brodus$nost i plemenitost. Afirmisati
ucenike na medusobno pomaganje,
uocavanje i imenovanje pojedinosti
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(citata i drugih vaznih dijelova) u prici;
razvijanje timskog rada u ucionici;
bogacenje rje¢nika (prepoznavanje
novih i manje poznatih rije¢i) i nje-
govanje govorne kulture.

Zadaci nastavnog Casa

Obrazovni / kognitivni

Prepoznavanje, iz ugla islama, pri-
hvatljivog ponasanja i analiza istog. De-
finiranje ljudskosti, ahlak, dobro djelo,

spremnost za saradnju i prijateljstvo.

Odgojni /afektivni

Izgradnja lijepog odnosa prema
drugom iskazujuéi zahvalnost. Biranje
prijatelja u skladu s islamskim u¢enjem

Djelatni / funkcionalni ili

psihomotoricki

Pospjesivanje i unapredivanje ana-
litickog, kritickog i uzro¢no-posljedic-
nog misljenja. Razvijanje psihofizickih
sposobnosti: perceptivnih (senzornih
uofavanja i prepoznavanja), mentalnih
(intelektualno paméenje i reprodukcija
naucenog) i komunikativnih (boga-
¢enje ucenickog vokabulara)

Tip nastavnog ¢asa: Obrada no-
vog gradiva

Oblici rada: Frontalni, individu-
alni, grupni i rad u paru

Nastavne metode: Slusanje, oluja
ideja (asocijacije), diskusija,
rad na izradi grozda, stra-
tegija “T tabela“, strategija
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“Razmisli, upari, razmjeni”,
strategija “Dvostruko vodenog
dnevnika“

Nastavne metode: Metoda raz-
govora, metoda objasnjavanja,
metoda Citanja i pisanja, me-
toda rada na tekstu, metoda
pravljenja grozda, metoda oluja
ideja, ¢itanje teksta sa meto-
dom usmjerene maste, metoda
dvostrukog dnevnika za analizu
knjizevnog teksta

Nastavna sredstva i pomagala
(vizuelna nastavna sredstva):

Koga vidite na prvom crtezu?
(Zena) Ko sve moze biti ta Zena?
Mislim na nekoga vama bliskog,
dragog, najdrazeg i najvaznijeg u
zivotu. (Majka) Odli¢no! Na prvom
crtezu se nalazi majka.

Pogledajte drugi crtez! Koga

>

@
‘—

ljubav

Osnovna nastavna sredstva,
magneti, listi¢i s likom maj-
ke i djeteta, tri cvijeta sa
izrezanim laticama, listiéi
s isprintanim dvostrukim
dnevnikom, model “lapbo-
oka®, olovke, bojice, sveske,
tekst pripovijetke “Ruka na
kosi”

Medupredmetna korelacija:
bosanski jezik i knjizevnost,
likovna kultura

Unutarpredmetna: udzbenik pr-
vog i Cetvrtog razreda

vidite? Ko pruza ruku prema majci?
(Dijete) Dobro!

Sada gledajte u sliku majke, za-
mislite da je vasa majka i metodom
oluja ideja (asocijacije) opisite svoju
majku. Dakle, sve §to vas asocira i
prvo vam padne na pamet napisite,

MUALLIM

Tok sata

Motivacija (wvodni dio éasa) 5-8’

Ova nastavna jedinica je znacajna
zbog razvijanja ljubavi prema majci i
uspomena na nju; izgradivanja pozi-
tivnih osobina li¢nosti; razumijeva-
nja djetinjstva kao faze u odrastanju
¢ovjeka; prihvatanja i razumijevanja
ljudskog ponasanja u teskim trenucima.

Cas zapocinjemo ucenjem Euze, Bi-
smille i kratkih dova. Najavom da ¢emo
raditi jednu zanimljivu lekciju otkrivam
slike pri¢vrséene na tabli magnetima.

5

kakva je vasa majka. To isto uradite
i za sliku djeteta, to dijete mozete
biti vi.

Ucenici nabrajaju asocijacije, a na-
stavnik pie na tabli sve $to oni govore
i tako pravimo grozd osobina o majci
i djetetu i to metodom oluja ideja.

@

zZeljno
ljubavi

sre€a

prijatelj
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Nakon $to su ucenici zakljudili da
se radi o majci i djetetu slijedi najava
teme i zapis naslova na tabli:

Istraj i kad ti je
tesko — ruka na kosi

Sukrija Pandzo

Obrada teme (glavni dio éasa) 30’

Za realizaciju ovog nastavnog
¢asa ucenici od ranije treba da
poznaju:

— rad u pary;

— tehniku dvostruko vodeni
dnevnik;

— tehniku oluja ideja, grozd
metoda.

(Na pocetku samog Casa ucenici
su podijeljeni u tri grupe).

Ucenicima ¢itam tekst tzv. me-
todom usmjerene maste (metoda u
kojoj nastavnik ¢ita tekst, a uenici
zatvore odi, pazljivo slusaju i ma-
§taju o onome $to nastavnik Cita i
na taj nacin pamte sve $to je bitno
u pri¢i, a nakon Citanja otvara se

diskusija. U ovoj metodi ucenici
nemaju tekst ispred sebe.)

Nakon proc¢itanog teksta postav-
ljam pitanja a ucenici odgovaraju
na ista.

O kome se govori u ovoj prici?

Kad je djevojcica iz price osjetila
da joj majka najvise nedostaje?

Da Ii su njeni prijatelji vodili ra-
cuna o njenim osjecanjima?

Koji detalj u prici povezuje majku
i uciteljicu?

Sta je vama vazno kod izbora
prijatelja?

Ko nam je primjer kako se trebamo
odnositi prema onima koji nemaju
jednog ili oba roditelja?

Ocekivani odgovori

U pridi se govori o djevojcici koja
je bila jetim — nije imala majku.

Djevojcica iz price je vise puta
osjetila da joj majka nedostaje, ali
najvise joj je nedostajala kad je kre-

nula u skolu.

Njeni prijatelji su vodili racuna o
njenom ponasanju.

Detalj koji povezuje majku i
uciteljicu jeste njena njeZnost i $a-
rena haljina.

Kod izbora prijatelja vazan je ahlak
— lijepo ponasanje.

Muhammed, a.s., koji je i sam
bio siroce, nama je primjer kako se
trebamo odnositi prema djeci bez
jednog ili oba roditelja.

Nakon kratke analize price ucenici
kre¢u s grupnim radom. Na samom
pocetku ucenici su izabrali vodu grupe
i dva predstavnika koji ¢e procitati
uradene zadatke.

Prva grupa

Strategija “T tabela” — Glavni i
sporedni likovi

Ova grupa ima zadatak da na
papirice koje su dobili nacrtaju likove
iz price, na poledini papira napisu
osobine tog lika i neki citat iz price
koji to dokazuje. Potom ih trebaju
razdijeliti na glavne i sporedne. Za
to su predvideni dZepovi na “lapbo-
oku”u koje ¢e ucenici ubaciti likove
tokom izlaganja.

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIII ¢ br. 92
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Druga grupa

Strategija “Razmisli, upari, razmijeni”

MUALLIM

UCenici u ovoj grupi dobili su cvjetove sa laticama u koje treba da napisu tuzne i radosne dogadaje / situacije

iz price.

Treca grupa

Analiza teksta metodom dvostrukog dnevnika.

Ova grupa na lijevoj strani lista dobija otkucane odlomke iz teksta, a na desnoj daje svoje komentare na taj odlomak,
$to mozemo vidjeti iz sljedeceg primjera. U sljedecoj tabeli dat je primjer kako uraditi dvostruko vodeni dnevnik.

Najvazniji odlomci ili citati iz teksta

Komentar na izabrani odlomak ili citat iz teksta

“Tako je doslo vrijeme da podem u $kolu. Uodi prvog
dana nisam mogla da se smirim. Sa Timkom i Sekom
samo sam o tome razgovarala. One su opet rekle
kako ée ih mama povesti do skole. Mene ¢e babo —
kazala sam. I pozeljela tog ¢asa onu mekanu ruku na

pletenicama.”

— U islamu majka zauzima posebno mjesto u Zivotu
jednog djeteta.

— Djevojcica voli svoga oca, ali majka joj jako nedostaje,
zeljna je svoje majke i zudi za njom. Sjeca se samo
lijepih momenata provedenih sa svojom majkom.

— Nedostaje joj majka da je vodi u skolu.

Refleksija (zavrsni dio tasa) 5’

Nakon $to podijelim nastavne
listi¢e $ta ucenici trebaju znati,
pitam ucenike koja je pouka price.
(Pozeljno je da pouka price bude
povezana s njihovim svakodnevnim
Zivotom.)

Neki od uéenickih odgovora:

Lijepo se ponasati prema drugima.

Pomagati uvijek kad smo u mo-
gucénosti da pomazemo.

Ne smijemo govoriti ruzne rijeci.

(2019). NPP Islamska vjeronauka za
5. razred, Sarajevo: Rijaset Islamske
zajednice u Bosni i Hercegovini.
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Trebamo znati

Ahlak je skup islamskih pravila
koji tezi izgradnji pozitivnih osobina,
a izbjegavanju logih.

Brojni su hadisi Poslanika, a.s.,
koji pozivaju na lijep ahlak, isticuéi
njegovu vrijednost:

“Uistinu su medu najboljim od
vas oni koji su najljepseg ahlaka.”

“Uistinu su medu vjernicima
najpotpunijeg imana oni koji su

najljepseg ahlaka.”

Literatura

Cati¢ R. Pehli¢ 1. (2004). Metodika
islamske vjeronauke. Zenica: Islamska

pedagoska akademija.

Nepoznate rijeci

rubac— maramica

vladati se — ponasati se, biti disci-
plinovan

deklamovati— izraziti, izjaviti, objaviti
nesto svoje

zagnjuriti— uroniti u nesto, unijeti se

Domaéa zadaéa

Nauciti ¢itati pricu lijepo i izrazajno.

Budite mali istrazivaci i pronadite
jo$ hadisa koji govore o ahlaku — lije-
pom ponasanju.

Mustafa P. Nezir H. (2008). Vieronauka
5. Sarajevo: El-Kalem.
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Summary

I SYMPATHIZE WITH THE OTHER - HAND
INTHE HAIR

Preparation for the class in Islamic religious studies
Amra Imamovié

Teaching class as a part of the educational process and a
specific human activity is a very ancient activity. Unlike the
traditional modes of education, contemporary pedagogical
approaches require incentive and active type of work. One of
the greatest contemporary pedagogical challenges is creating
an ambiance in schools wherein students will be capacitated
for teamwork and thus enabled to take an active role in so-
ciety. This article presents a preparation for the new content
teaching for the Islamic religious studies class “I sympathize
with the other/ hand in hair” for the fifth grade of primary
school. The preparation for the class contains all the informa-
tion about the forms of teaching, teaching methods, technical
equipment, and inter-subject correlation. Macro-articulation
and micro-articulation of the teaching class are presented here
with detailed instructions for its realization.

Keywords: Islamic religious studies class, “I sympathize with
the other/ hand in hair”, preparation for a teaching class
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Sazerak: Ovim radom Zelimo objasniti ulogu poslanika Muhammeda, a.s., u medinskom drustvu. Zivot Muhammeda,
a.s., moze se podijeliti u dvije faze. Prva je ona prije samog poslanstva u Meki gdje je roden i druga je ona nakon
poslanstva. Druga faza njegova Zivota se, takoder, dijeli na mekansku i medinsku. Svaka od navedenih faza ima
svoje posebnosti i karakteristike, svoju povijest i znacenje. Mekanski period poslanickog Zivota je iscrpljujudi,
tezak, mukotrpan, turbulentan, neizvjestan, ali u isto vrijeme ispunjen hrabroséu, strpljivo$éu, misijskim radom
s pojedincima kojima je prenosio poruku islama i odgajao ih za izazove koji su slijedili i koji su ih ¢ekali unutar
njihovih porodica i musrickog neprijateljskog okruzenja. Medinski period karakteri$e formiranje zajednice
muslimana, grada — drzave, kroz bratimljenje i pravljenje Medinskog ustava. U Medini Allah objavljuje ajete koji
definiraju drustvene odnose medu ljudima, narodima, religijskim skupinama i medu muslimanima.

Kljuéne rijeci: Mubammed, a.s., Medina, medinska zajednica, Medinski ustav

Uvod

Samo Allahovom miloséu ti si bio
blag prema njima; a da si osoran i grub,
razbjegli bi se iz tvoje blizine. Zato
im prastaj i moli da im bude oprosteno
i dogovaraj se s njima. A kad se odlu-
¢is, onda se pouzdaj u Allaha, jer Allah
zaista voli one koji se uzdaju u Njega.
(Alu ‘Imran, 159)

Muhammed, a.s., je u svom radu
i misijskom djelovanju pokazivao
blagost, mudrost i dobrotu, iako pri-
tisnut napadima, zlostavljanjima,
progonima, izdajom i zedi neprijatelja
za osvetom. Njegova odlika je uvijek
bila kombiniranje jasne i nedvosmi-
slene vjernosti principima ljudske
dobrote i topline koja je isijavala i
zralila. Ashabi su zbog toga Zeljeli da
provode §to vise vremena u njegovoj
blizini i njegovom drustvu u kojem
su se osjecali toplo i sigurno, u kojem
su se nadahnjivali Objavom. Njihova
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ljubav prema njemu bila je jaka, du-
boka, puna uvazavanja i povjerenja, a
on je tu ljubav i povjerenje nesebi¢no
uzvracao. Tako se formirao nukleus
zajednice u Meki koja je pocivala na
$ehadetu, povjerenju i ljubavi. Bez tog
nukleusa koji se formirao 13 godina
u Meki nije bio mogu¢ drugi korak i
druga faza koja je uslijedila u Medini.

Drugim rijecima, u Meki je islam
u nastanku bio teoloski ambiciozan,
ali politicki miroljubiv pokret. Prvi
muslimani su bili, da napravimo jednu
analogiju, poput religijskih propovje-
dnika u savremenim otvorenim dru-
$tvima koji su se pojavljivali u javnom
prostoru kako bi proglasili: “Bojte se
Boga”, “Kraj je blizu” ili “Pokajte se”.
Oni su takoder osudili drustvena zla
poput cedomorstva, iskoriStavanja
siro¢adi ili maltretiranja Zena kao ro-
binja. Ali nisu ¢inili niSta vi$e od toga.
Onda se pitamo u ¢emu je bio problem.
Neki ée kazati: u ekonomiji kojoj je

prijetio islam, drugi: u zatvorenosti
mekanskog drustva, a treci: u religiji
koja je postojecu, musricku idolatriju,
politeizam smatrala zabludom.

Medina

Medina je mjesto koje je Poslanik,
a.s.,1zabrao za hidZru muslimana, i svo-
ju osobnu, u nemoguénosti da nakon
13 godina u Meki realizira svoju misiju
i poslanje. Medina je bila utociste
za prognane, za muhadZire, ali prije
svega utoCiste za Boziji govor, Objavu,
utodiste za realizaciju Bozijeg nauma,
kur’anske poruke i Muhammedovog,
a.s., poslanja. U Medinu je do$ao u
ponedjeljak 27. septembra 622. godine
po rodenju Isaa, a.s.

Muhammed, a.s., i njegovi drugovi
s odusevljenjem i rado$¢u primljeni su
u Medini gdje su pronasli svoju novu
domovinu, novo mjesto prebivalista koje
je pruzalo ve¢e mogucnosti za ostvarenje
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muslimanske zajednice na kur’anskim
principima. No, bez obzira na to, me-
dinsko drustvo se formiralo u izuzetno
teskim prilikama i okolnostima.

“Sukobi medu plemenima i nosi-
ocima moéi”, kaze Tarik Rama-
dan, “Cesto su komplicirali odnose
medu muslimanima i pripadni-
cima razli¢itih plemena, uspr-
kos sporazumima i savezni§tvi-
ma. Ponekad su i medu samim
vjernicima izbijali stari sukobi iz
paganskih vremena i uzrokovali
tenzije medu pojedincima.” (Ra-

madan, 2010:103)
Takoder, Kurejsije su i dalje trazile

nacina kako da stanu ukraj, zaustave
i onemoguée Poslanika, a.s., u nje-
govoj misiji koja nije prijetila samo
politickoj i ekonomskoj ravnotezi
u Meki, ve¢ i odnosu snaga Sirom
Arapskog poluotoka.

Otuda je Poslanik, a.s., po dolasku
u Medinu pokrenuo nekoliko vaznih
drustvenih, socijalnih programa koji
¢e imati dalekosezne posljedice za
dalji razvoj organizirane i uzajamno
povezane muslimanske zajednice koja
¢e dovesti do uspostavljanja drzave i
prvog medinskog ustava. Dakle, Mu-
hammed, a.s., u Medini nastupa ne
samo kao vjerski preporoditelj, kakav
je bio u Meki, nego i kao drustveni
organizator i drzavnik.

Sejid Husein Nasr u knjizi Mu-
hammed — covjek BoZiji govori o tome
kako je nemuslimanu, posebno onom
koji dolazi iz kr$¢anskog kulturnog
kruga, tesko razumjeti duhovno zna-
enje i ulogu Muhammeda, a.s., jer
njegov zemaljski poziv, usporeden s
Isusom ili Budom, izgleda previse
ljudski i zaglibljen u promjenama
socijalnog, ekonomskog i politickog
djelovanja. Nasr, medutim, izdvaja
tri svojstva posljednjeg Bozijeg Po-
slanika, a.s., koja ga karakteriziraju
kao univerzalnog covjeka: poboznost,
borbenost i velikodusnost.

“Poslanik je u Medini osnovao
uzorno drustvo Cija je viera u
Bozije jedinstvo (tevhid) bila po-
kretacki princip svih ustanova: je-
dinstvo te zajednice ocitovalo se
u svakom Zivotnom ¢inu, privat-
nom ili javnom, putem drustvene

pravde (bez koje dolazi do podjele
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na klase) i ugovornim odnosom
pomocu kojeg svako, pred Bozi-
jim pogledom, ucestvuje u Zivo-
tu grada.”

Prema Rozeu Garodiju, odnos
Covjeka prema Bogu nije odvojen
od odnosa prema zajednici i od so-
lidarnosti s drugim ljudima. Principi
upravljanja medinskom zajednicom
bili su jednostavni:

— na ekonomskom planu: samo
je Bog posjednik;

- na politickom planu: samo Bog
zapovijeda;

— nakulturnom planu: samo Bog
zna, jer oslobodilacka poruka
islama: Allah je najveci! relati-
vizira svaku vlast, svako znanje
i svako bogatstvo. (Garodi,
1990:11)

Ono $to posebno karakterizira
medinski period, odnosno izgradnju
medinskog drustva jesu neke vazne
ideje, odluke i aktivnosti koje je po-
duzeo osobno Muhammed, a.s. Sve
njih nije moguce hronoloski nabrojati
kako bi ocijenili njegovo djelovanje,
istakli bitne znacajke i predstavili sliku
o njegovu zivotu. Naime, kroz cijeli
njegov poslanicki period znamo da
je bio voden Bozijom Uputom, i da
je Uputa, odnosno Sveti tekst davao
odgovore na mnoga pitanja, zapita-
nosti i dileme. Medutim, u izgradnji
medinskog drustva Muhammed, a.s.,
je bez eksplicitnih, jasnih i decidnih
Bozijih uputa, koje ne mozemo pro-
Citati u Kur’anu, poduzeo nekoliko
vaznih koraka koji ¢e umnogome
oblikovati i odrediti smjer i putanju
Zajednice. To su, prije svega, njegovi
prvi koraci koje je poduzeo po do-
lasku u Medinu:

— gradnja dZzamije,
bratimljenje i
— donosenje ustava (Medinska

povelja ili Medinski ustav).

Gradnja dzamije

Muhammed, a.s., je dolaskom u
Medinu prvo pokrenuo pravljenje
dzamije, izvanjskog simbola isla-
ma, simbola islama u prostoru, je-
dinstva dZemata, sjedista i sredista

odgojno-obrazovnog sistema i javnih
poslova. S dZamijom je do$ao i ezan,
javni poziv na namaz koji je simbol
islama u vremenu. DZamija je zblizila
muhadZire i ensarije i pomogla da
se sve potrebe, nedostaci, problemi
moralnog, socijalnog, sigurnosnog i
odbrambenog karaktera lakse i brze
rjesavaju. Iz dZamije je proizasla za-
jednica, dzemat, kompaktno, Zivo
i snazno vezivno tkivo na relaciji
pojedinac¢no — opée. Ovi Poslani-
kovi, a.s., koraci i strategija koju je
poduzimao vodili su utemeljenju
organizirane, stabilne i uzajamno
povezane zajednice muslimana, prvo
na nivou porodice, dZemata i kona¢no
islamskog poretka, sistema politicke
organizacije ili grada, drzave Medine.
Poslanikova, a.s.,dzamija je grade-
na na bogobojaznosti, svijesti o Bogu,
odgovornosti kako bi odslikavala
jednakopravnost, bratstvo svih koji
dolaze u nju, svih ljudi. Ona je bila
izraz Poslanikove, a.s., bogobojazno-
sti, skromnosti, povjerenja, pozrtvo-
vanosti, temelja na kojima je Zelio
graditi svoj dZzemat, drustvo i drzavu
u Medini. Muslimanska zajednica se
formirala kroz dzamiju, u dzamiji,
i ta zajednica je pred sobom imala
posao izgradnje zajednickog Zivota,
spasonosnog pluralizma, ekumenizma
i tolerancije koji ne podrazumijeva
predaju u stvarima doktrine, akide —
vierovanja, ve¢ implicira spremnost na
dijalog i suzivot. Dakle, Poslanik, a.s.,
je na temelju Kur’ana zauzeo jednu
inkluzivisticku poziciju.
“Muhamed je naucavao neku vr-
stu spasonosnog pluralizma koji
je uklju¢ivao sve monoteisticke
tradicije, ali je iskljucivao neprija-
teljski nastrojene sjevernoarabijske
pagane i on je ovaj ekumenizam
razvijao s ciljem da ujedini ve-
¢inu grada da ga podrzi.” (Cole,
2020:128)

Bratimljenje

Poznato je da je Muhammed, a.s.,
pet mjeseci poslije dolaska u Medinu,
izvr$io bratimljenje izmedu muhadzira
i ensarija zbog socijalnih, ekonom-
skih i vjerskih potreba i predlozio

jednostavno i efikasno rjesenje: svaka
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medinska porodica, ili barem svaka
imuc¢nija, trebala bi uzeti k sebi jednu
mekansku porodicu. Na taj nacin je
pobratimio ukupno 186 mekanskih
porodica sa isto toliko medinskih i
uspostavio vezu medu muslimanima
koja im je trebala dati posebnu snagu
ijedinstvo. Time su muhadziri postali
sudionici imetka svoje brace ensarija.
Ovo bratimljenje je bilo jako kao i
krvno srodstvo, koje svoju podlogu,
prema nekim komentatorima Kur’ana,
nalazi u kur’anskom ajetu u kome
Allah, dz.3. kaze:

Oni koji vjeruju i iseljavaju se, i u
borbi na Allahovom putu zalazu imetke
svgje 1 Zivotte svoje, 1 oni koji daju utociste
i pomaZu, oni jedni druge nasljeduju. O
onima koji vjeruju, a koji se nisu iselili —
vi ne mozete, sve dok se ne isele, nasljed-
nici biti. A ako vas zamole da ih u vjeri
pomognete, duzni ste im u pomoc, pritec’i,
osim protiv naroda sa kojim o nenapa-
danju zakljucen ugovor imate. A Allah
dobro vidi ono sto radite. (E1-Enfal, 72)

Poslanik, a.s.,u Medini pravi vazan
i presudan korak za u¢vrs¢ivanje veza
unutar zajednice, s ciljem da se nadide
isklju¢ivost motivirana pripadnoséu
plemenu, za opstanak muslimana na
nivou jedinke, dZemata i drzave. To je
bratski savez, bratimljenje (muahat)
ensarija i muhadzira, ¢ime se brisala
svaka razlika po porijeklu, krvi, boji,
naciji, jeziku, imovinskom statusu i
kartonu i svim drugim socijalnim ra-
zlikama. Osnov ove zajednice je islam
ili jo§ preciznije iman, islam i ihsan.
Njeni ¢lanovi su medusobno povezani
islamskom akidom, imanom iz kojeg
proisti¢e puna bratska solidarnost
kao koheziona sila koja neraskidivo
povezuje i ujedinjuje sve pojedince
u nesalomljivo islamsko vjernicko
bratstvo. Bratimljenje je bilo temeljni
taktor i osnova za formiranje musli-
manske zajednice u najsirem smislu
te rijeci; zajednice koju je prozimala
vjera u Allaha, za koju se Zivjelo i
umiralo. Na ovaj nacin pojedinci i
razli¢ite skupine postali su istinski
prijatelji i braca jedni drugima na
temelju islama i Kur’ana:

Zaista su muslimani braca, zato pomi-
rite vasa dva brata i bojte se Allaha da bi
vam se milost ukazala. (El-Hudzurat, 10)
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Bratimljenje je znacilo fokusiranje
na medusobnu bratsku ljubav mu-
slimana kojom se ocituje izgradnja
medinskog drustva u kojem veza
ljubavi i bratstva treba dosti¢i visok
stepen Cvrstine i postojanosti tako
da ¢lanovi zajednice osjecaju da su
dijelovi jednog tijela: kada jedan oboli
i bude napadnut, svi ostali nastoje da
mu se odazovu, Zure¢i da mu pruze
pomo¢, da saosjecaju s njim i da mu
pomognu u ozdravljenju. To se brat-
stvo ¢uvalo, njegovalo, “zalijevalo”,
nad njim se bdjelo i s njim se aktivno
zivjelo. Ono u sebi ukljucuje ljubav,
solidarnost, jednakost i ravnoprav-
nost svih ¢lanova. To je bio osnov
formiranja zajednice muslimana u
Medini, koja je kreirala drustveni
ambijent u kome su meduljudski
odnosi bili na zavidnom nivou. U
toj zajednici nije bilo medusobnog
vrijedanja, potcjenjivanja, omalova-
zavanja, kudenja ili podrugivanja.
Naprotiv, oni su brinuli jedni o dru-
gima, postivali, pomagali i uvazavali
jedni druge.

O wjernici, neka se muskarci jedni
drugima ne rugaju, mozda su oni bo-
lji od njih, a ni Zene drugim Zenama,
mozda su one bolje od njih. I ne kudite
Jedni druge i ne zovite jedni druge ru-
Znim nadimcima! O, kako je ruzno da
se vjernici spominju podrugljivim na-
dimcimal A oni koji se ne pokaju— sami
sebi cine nepravdu. (El-Hudzurat, 11)

Moto njihovih odnosa bila je po-
ruka Allaha Uzvisenog:

Jedni drugima pomaZite u dobrocin-
stvu i Cestitosti, a ne sudjelujte u grijehu
i neprijateljstvu. (E1-Maide, 2)

Ovim bratimljenjem doslo se do
socijalne sigurnosti u kojoj su do izra-
zaja dosli primjeri kakvi do tada nisu
nigdje zabiljezeni. U takve primjere
spada i onaj koji biljezi Buharija, da je
Allahov Poslanik, a.s., kad su stigli u
Medinu, pobratimio ‘Abdurrahmana
b.‘/Avfa sa S'adom b. er-Rebiom kojom
prilikom je Sa'd rekao Abdurrah-
manu: “Ja sam najbogatiji ensarija.
Dajem ti polovinu imetka. Imam
dvije Zene. Vidi koja ti se svida, pa
mi reci. Ja ¢u je pustiti, pa je ti, kad
joj istekne iddet — rok ¢ekanja, uzmi
za sebe.” Na to mu je ‘Abdurrahman
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odgovorio: “Allah te blagoslovio u
Celjadi i imetku, nego reci ti meni
gdje je pijaca!” Pokazali su mu pijacu
Beni Kajnuka’i uputio se prema njoj.
Kad se navecer vracao, vidjeli su ga
da nosi visak sira i masla. Tako je
nastavio i sutradan. Nakon nekoliko
dana sreo je Allahova Poslanika, a.s.,
iispri¢ao mu da se ozenio. Na pitanje
koliko je Zeni dao mehra, odgovorio
je: “Pet dirhema u zlatu”. Koliko se
¢oviek moze diviti Sadovoj $iroko-
grudnosti, isto se toliko mora diviti
i Abdurrahmanovoj snalazljivosti,
koji se s Jevrejima gurao po pijaci i
samo za nekoliko dana uspio zaraditi
koliko mu je bilo potrebno da sacuva
Cast i obraz.

Ukratko, ovo bratimljenje poka-
zatelj je prakti¢ne skole solidarnosti i
humanosti koja u izgradnji medinsko-
islamskog drustva ima dubok smisao,
gdje moéni pomaze nemocne, s jedne
strane na osnovu bratstva i ljubavi u
ime Allaha, dz.3.,a s druge strane na
osnovu trosenja imetka u svrhe koje
je odredio Allah.

Historija brojnih generacija ¢iju
povijest znamo ne poznaje ovakav
primjer solidarnosti, humanosti i
zrtve kao §to je bio ovaj. To su udi-
nili s toliko bratske ljubavi, toliko
darezljivosti, toliko zadovoljstva i
toliko natjecanja da su morali bacati
kockice, traziti modalitete ko ée biti
u prednosti da prvi pomogne. To su
bili razlozi da je Allah pohvalio i
nagradio muhadZire i ensarije Svojim
zadovoljstvom, kao §to je obecao
da ¢e nagraditi i one koji ih budu
slijedili rade¢i dobro, pomazudi se
u dobru i poboznosti.

Allah je zadovoljan pravim musli-
manima, mubadZirima i ensarijama i
svim onima koji ih slijede cineci dobra
djela, a oni su zadovoljni Njime, za
njih je On pripremio dZennetske basce
kroz koje ce rijeke teci, i oni ce yjecno i
zauvijek u njima boraviti. 1o je veliki

uspjeh! (Et-Tevbe,100)

“Nacin na koji su muslimani po-
stupali u mnogim bolnim, teskim
i opasnim situacijama’, kaze Tarik
Ramadan, “pokazuje da su dostigli
odreden stepen bratstva i povjere-
nja koji nikakve nedace ne mogu
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razoriti. Te veze su predstavljale
duhovnu i dru§tvenu snagu musli-
manske zajednice i u tome je njen
uspjeh pred Bogom i pred ljudima:
vjera u Boga, ljubav prema rodi-
teljima, bratstvo medu ljudima i
etika u sluzbi univerzuma i svih

bi¢a.”(Ramadan,2010:100-101)
U Medini Allah objavljuje aje-

te koji definiraju drustvene odnose
medu ljudima, narodima, religijskim
skupinama i medu muslimanima.
Najvaznije odredbe koje su objavljene
u Medini su propisi o zekatu, postu,
hadzu, dzihadu, promjeni Kible, klanju
kurbana i dZuma-namazu. Sve ove
odredbe imale su poseban utjecaj
na drustveni ambijent i socijalnu
osjetljivost i senzibilnost.

Medinski ustav

Premda je Muhammed, a.s., po-
duzimao odredene korake kako bi
ucvrstio medinsku zajednicu, ipak
joj je nedostajalo ¢vrsce, koheziono,
unutra$nje vezivno tkivo. Trebalo je
organizirati javni i drustveni Zivot, or-
ganizirati ustanove kao $to su: odgojne,
pravne, socijalne, finansijske, vojne,
vjerske i druge; trebalo je misliti na
buduénost islama, jedine misije i smisla
Poslanikova, a.s., Zivota. Zbog toga se
Muhammed, a.s., sastajao i savjetovao
sa svojim ashabima muslimanima, ali i
s nemuslimanima. Na tim sastancima
donesena je odluka o osnivanju grada
— drzave, njene teritorijalne i politicke
organizacije. Ibn Hanbel navodi rijeci
Poslanikova, a.s., druga Rafi’ibn He-
didza ibn Harisa: “Poslanik, a.s., je od
Medine napravio sveto tlo (harem) i
to je kod nas zapisano na komadu
haulanske koze.” Buhari dodaje da je
Poslanik, a.s.,zaduZio Ka'ba ibn Malika
da na grani¢nim tackama grada—drzave
podigne stubove.

Medinski ustav je prema mnogim
autorima objavljen kratko vrijeme
nakon Muhammedovog dolaska u
Medinu ili, preciznije, u prvoj godini
poslije HidZre. Medinski ustav se

naziva Spisom ili Pismom.

“Ne radi se, dakle, samo o prav-
noj uredbi ili zakonu koji utvr-
duje ponasanje podanika”, kaze
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Muhamed Hamidullah, “veé o
pisanom zakonu. Muhammed
se dobro sjecao prve objave koja
je zapodinjala pohvalom pisme-
nosti i njezine vaznosti za ljud-
ski Zivot. U samom spisu on se u
osam navrata spominje kao sahi-
fa (list, dokument, pisani zakon);
istu rije¢ Kur’an upotrebljava da
bi oznacio bozanske knjige koje
su primili Ibrahim (Abraham),
Musa (Mojsije). Ovo pokazuje
koliku su vaZnost ustavnom za-
koniku pridavali oni kojima je bio
upucen.”(Hamidullah, 1983:176)

Taj spis predstavlja ne samo ustav
prve muslimanske drzave, ve¢ je i prvi
pisani ustav bilo koje drzave na svijetu.

“Sli¢ni radovi”, kaze Hamidullah,
“iz pera Aristotela, Konfucija i Ka-
utilije nisu zapravo ustavi koje je
neki vladar obnarodovao, veé su
to upute pisane za vladare i one
koji proucavaju politicke znanosti.
Cak i Aristotelov ‘Atenski ustav’
predstavlja samo povijesni opis
grada — drzave Atene.” (Hami-
dullah, 1983:175)

U medinskom drustvu i zajednici,
gradu — drzavi, prema ustavu svi ¢la-
novi drustva su jednaki pred zakonom,
imaju ista prava i obavezu medusob-
nog pomaganja. Ustav je bio spoj
duhovnog i svjetovnog, a s pravnog
gledista prekretnica i novo poglavlje
u Zivotu muslimana s obzirom na to
da se briga o pravnim poslovima nije
prepustila pojedincu, ve¢ se predala
u ruke zajednice, odnosno central-
ne zakonodavne vlasti u kojoj Bog
predstavlja izvor zakonitosti i pravde,
a Muhammed, a.s., je vrhovni sudac.

“U svakom sluc¢aju ustav znadi
prekretnicu, novo poglavlje u Zi-
votu islama; u njemu nalazimo
sretan spoj duhovne i svjetovne
komponente. Politika lidena du-
hovnosti (§to znaci etike), dovodi
do grubog materijalizma i Zivota
kakvim Zive divlje zvijeri; a duhov-
nost lifena ovozemaljske podloge
moze nas uzdiéi vise od andela,
ali to je pristupa¢no samo malom
broju ljudi, dok vecina ¢ovjecan-
stva ostaje izvan dohvata takve
ideologije. Muhammed je imao
u vidu prosjecnog covjeka, njega
je on poucavao kako naéi zlat-
nu sredinu i kako uspostaviti §to

harmoni¢niju ravnotezu duhov-
nog i tjelesnog elementa.” (Ha-

midullah, 1983:181-182)

Umjesto zakljucka

Brojni muslimanski autori Cesto
su u svojim apologetskim, pijetisti-
¢kim nastupima muslimanima nudili
parolasko rjesenje za uredenje drzave
i drustva: E/-Kur'anu dusturuna —
Kur'an je nas ustav, i time slali poruku
muslimanima da im ne trebaju nikakvi
ovodunjalucki ustavi, napose sekularni
ustavi, ¢ak su to proglasavali bogohul-
nim, a one koji su im se suprotstavljali
u misljenju proglasavali gresnicima ili
nevijernicima. Takvo misljenje i danas
se moze Cuti i od neke nase “uleme”,
posebno nekih priucenih daija. Ako
je dovoljan Kur’an kao ustav, zasto je
Muhammed, a.s.,donio ustav odmah
na pocetku svoje poslanicke misije
u Medini? Zasto ga nije ponistio i
derogirao na kraju svoje misije kada
je Kur’an upotpunjen i objavljen u
cjelini? Zasto ni tada nije rekao da
taj ustav viSe ne treba, ne vazi, da je
to bila greska i da je dovoljan sam
Kur’an? Nije, zato $to je dono$enje
takvog ustava bilo kompatibilno s
Kur’anom, koji je tradirao Zivotni put
muslimana. Nije zato §to je i treba
biti trajna i permanentna paradigma
drustvenog i politickog zivota koga
treba Zivjeti. Nije zato $to je on, kako
kaze Nerkez Smailagi¢, spasitelj i
revolucionar, koji je stvarao i djelovao
izvan vremena i prostora.

"Njegovo shvacanje probija sve

vremenske prostore i prostorne

barijere, nadZivljava stoljeca i ti-

sucljeca i skuplja u sebi cijelo pod-

rudje ljudske aktivnosti kao i cije-

lu povijest. On nije jedan od onih

koji su se tokom povijesti izgubi-

li i zaboravili, i on nije cijenjen i

hvaljen samo zbog toga jer je bio

u svoje vrijeme dobar voda. On

je jedinstveni i neusporedivi voda

Covjecanstva koji ide ukorak s vre-

menom i koji je, u svakom stoljec¢u

i u svakoj zemlji, u toj mjeri mo-

deran, kao §to je bio i za vrijeme

trajanja vlastitog Zivota. Ustvari su

njegova ucenja tako moderna, kao

da su tek netom rodena.” (Sma-
ilagi¢, 1975:57)
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Summary
THE MESSENGER IN MEDINA SOCIETY
Ferid DAUTOVIC

In this article, we intend to elaborate on the role of the Mes-
senger s.w.s. in Medina society. The life of Muhammad s.w.s.
can be divided into two phases. The first is the phase before
the revelation in Makkah where he was born, and the second is
the phase after the Revelation began. The second phase of his
life can further be subdivided into his Makkan and Medinan
phases. Each of these phases has its own specific nature and
characteristics, history, and its significance. The Makkah period
of the Messenger’s life is exhausting, turbulent, unpredictable,
and difficult, but at the same time, it is also marked with cour-
age, patience, and missionary endeavours with individuals to
whom he was transmitting the Message of Islam and thus
bringing them up for the challenges that were to follow from
within their families as well as from the mushrik society. The
Medina phase is characterized by the formation of the Mus-
lim community, a city-state, and the creation of the Medina
Constitution. In Medina Allah Teala, reveals the ayahs that
are to regulate relations amongst the citizens, other nations,
and those within the Muslim community itself.

Keywords: Muhammad, s.w.s., Medina, Medinan community,
Medina Constitution
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SazeTtak: Autor u radu donosi tefsir sure Et-Tekvir, 81. kur’anskog poglavlja koje se sastoji od 29. ajeta.

Njezino ime derivira se iz njezinog prvog ajeta: iz rijeci kuvviret koja znaci ono sto je smotano ili presavijeno, pa

je tekvir — smotavangje ili presavijanje. Stil i tematika sure ukazuju da spada u najranije sure objavljene u Meki.

Ova sura ima dvije glavne teme: Kijametski / Sudnji dan i Objava i vjerovjesnistvo. Obje ove teme ubrajaju

se u temeljna pitanja vjerovanja.

Kljucne rijeci: Et-Tekvir, 81. sura, tefsir, Sudnji dan, Objava, vjerovjesnistvo

Uvod

Et-Tekvir je 81. kur’anska sura,
koja se sastoji od 29. ajeta. Njezino
ime derivira se iz njezinog prvog
ajeta: kuvviret (o,,5), §to je pasivna
glagolska forma od zekvir (,,e=s) i
znadi ono sto je smotano ili presavijeno,
paje tekvir — smotavanje ili presavi-
Janje. Stil i tematika sure ukazuju
na to da se ubraja u najranije sure u
objavljene u Mekki, “najvjerovatnije
sedme po redu Objave”. (Asad,
2004: 955)

Ova sura ima dvije teme: 1. Ki-
jametski / Sudnji dan i 2. Objava i
vierovjesnistvo. Obje ove teme ubra-
jaju se u temeljna pitanja vjerovanja.
Navedene dvije teme prikazane su
kroz sljedece podteme:

1. Potvrdivanje istinitosti Kija-
metskoga / Sudnjega dana i
njegovih desavanja u dvije faze:
na dunjaluku (1-6) i nakon
Prozivljenja (7-14).
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2. Istinitost Objave koja je potvr-
dena: a) kosmic¢kim dokazima
(15-18), b) vjerovjesnistvom
Muhammeda, a.s. (19-24), ¢)
Kur’anom kao Objavom od
Svevisnjega Allaha i Podsjet-
nikom za Covjecanstvo (25-29).

Od Muhammeda, a.s., prenosi
se sljedeci hadis: ¢ 5 J) 7h% S oo
o2 3] ek o G, S gl
EEE) HLENN 5]y okl 2LENNS)5 o2
“Ko voli da vidi Sudnji dan kao da
ga o¢ima gleda, neka uci: Izes-semsu
kuvviret, Izes-sema’un-fetaret i Izes-
semd’un-sekkat”. (Al-Qurtubi, 1996:
29/217; Ibn Katir, 1996: 4/610; Al-
Maydani, 2000: 1/396)

Ove tri sure posebno isticu Sud-
nji dan i ono $ta ga prati, tako da su
one, samim time, i kontekstualno
povezane. Sto se tice kontekstualne
povezanosti sure Et-Tekvir sa surom
‘Abese, koja joj prethodi, ona se ogleda

u tome $to se na kraju sure ‘Abese

spominje Sudnji dan (23-24),a ovdje
se, isto tako, spominje a0 da ga se gleda
ocima, kako se to navodi u hadisu, i
objasnjavaju se njegova szanja. (usp.
Al-Suyuti, 2019: 78) Dok sura ‘Abese
zavr§ava slikom osobe koja bjezi od
¢lanova svoje porodice na Sudnjem
danu, ova sura fokusira se na nebo i
ono §to se na njemu ili s njima desava.

1. Izes-semsu kuvviret

(&5 i)

Kada se Sunce smota — Izi (13| kada
—u ovoj suri se navodi 12 puta) prilog
je kojim se izrazava buduénost koja
¢e se sigurno dogoditi (za proslo vri-
jeme u tom smislu koristi se iz — 3).
Es-Sems (J2)) — najéeséi naziv za
Sunce; glagol kevvere (,55) ima Siroko
znadenje: srusiti, ubodom koplja oboriti,
zaokrugliti, zaobliti, uvaljati, sklup-
cati, sloziti, naslagati (robu), smotati,
saviti; s prijedlogom ula — omotati

oko (glave — turban), dati (Bog) da
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smjenjuge (dan i noc).! Pasivna forma
ovog glagola &% (kuvviret), koja se
navodi u ajetu, znaci izgubiti svjetlost,
nestati (Sunce). (Mufti¢,2017: 1520)

U klasi¢nim komentarima Kur’ana
prenose se tumacenja ovoga ajeta koja
su dali rani autoriteti, naprimjer:
kada prestane Sunceva svjetlost i
Sunce potamni (Ibn Abbas), kada
ono zade (guvviret) (Ibn DZubejr),
kada nestane (IMudzahid) i sl. (vidi:
Al-Tabari, 2007: 10/8485-8486;
Al-Mawardi, 2012: 6/211; Ibn al-
-Gawzi, 8/112)

Izraz tekvir ( y<=3) najcesce se ko-
risti za omotavanje turbana (tekvirul-
-’amame), usljed Cega se gubi duzina
tkanine. Naime, tkanina za turban
je zaista dugacka i ona se omotava
oko glave, tako da se glava ne moze
vidjeti, kao $to je i domet Sunceve
svjetlosti zaista velik. Svevisnji ce
na Sudnjem danu omotati Sunce i
njegovu svjetlost — kao $to se turban
omotava — i ono/ona ¢e nestati.

Na prvome mjestu navodi se
imenica es-fems jer se sura prvotno
obracala onima koji su negirali Sudnji
dan. U arapskome jeziku uobi¢ajeno
je da prvo dolazi glagol pa imenica,
a ovdje je obratno kako bi se onima
koji ne vjeruju u Sudnji dan posebno
skrenula paznja na taj Dan. Ajet je
u pasivnom obliku. Svevisnji se ne
spominje, ¢ime se razmisljanje fo-
kusira na ono §to je re¢eno, a ne na
onoga koji to izri¢e. U nastavku ¢e se
navesti stvari koje ¢ovjek svakodnevno
vidi i od kojih jednostavno ne moze
pobjeéi, pa kad god ih vidi, ovi ajeti
bi mu trebali naumpasti.

Mevdudi kaze da je ovo “meta-
fora bez premca o tome da Sunce

gubi svoju svjetlost”.?

! Navodi se dva puta u: uzf\}\;/g\;m\ 3=
01 50 55 40 0
Stworio je nebesa i Zemlju s Istinom. On
zamotava nocu dan i zamotava danom
noé. (Ez-Zumer, 5)

* Maududi, Tafhim al-Qur'an, https://
www.englishtafsir.com/Quran/81/in-
dex.html. — Prema Al-Zamahsariju
(2005: 1181), kuvviret je izraz za potpuni
nestanak Sunca jer sve dok ono posto-
ji, njegova svjetlost se $iri i ne sakuplja
se; ili: njegovo smotavanje je izraz za
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2. Ve izen-nudzumun-kederet

(8538503220 1)

I kada zvijezde popadaju — 1li:
kada se rasprse/razaspu (tendaseret
- 3w). U suri EI-Murselat (8)
stojiz &b 2 231 6 T kada zvijex-
de zgasnu. Tumiset znali da ¢e im
Svevisnji oduzeti njihovo svjetlo.
En-Nudzum (r);;ﬁl\) su zvijexde;
inkedere (,3&531) znadi biti mutan,
zamutiti se, biti razasute (zvijezde).
(Mufti¢, 2017: 1472) Drugim rije-
¢ima, zvijezde Ce izgubiti svoj sjaj,
zamutiti se ili potamnjeti i popa-
dati ili rasuti na taj Dan. Mufesir
Fahr er-Razi (1981:31/68) kaze
da je osnova rijeci inkidar — insibab
(Gl = 3 JA;Y\)), tj. padange.
Otuda se na arapskom npr. kaze:
Inkedere t-ta’iru fi I-heva’ (Ptica je
pala u zraku.). (Ibn al-Gawzi, 2009:
8/113; Al-Maydani, 2000: 1/402)

3. Ve izel-dzibalu sujjiret

(S5 JUg1155)

I kada se planine pokrenu — El-
-Dzibal ()& su planine; sejjere
(xe) — od sare (L) ici, koracati,
putovati—znadi pokrenuti. (Muftié,
2017: 806) To je, drugim rije¢ima,
opusteno, lagahno kretanje; sejjare
(5,\) je karavana (danas: auto) s
konjima ili devama i prtljagom koja
se polahko kreée. Prema tome, ¢vrste
planine koje se spominju u suri En-
-Nazi'at (32) sada se lagahno krecu.
Kakav prizor! Zemlja ¢e izgubiti
silu gravitacije tako da ¢e i planine
biti iskorijenjene sa svojih mjesta,
postat ¢e bestezinske i kretati se

poput oblaka. (En-Neml, 88)*

njegovo podizanje i skrivanje, jer kada
se odjeca Zeli podici, ona se prvo smota,
kao u ajetu <2 ,53+% Na Dan kada
smotamo nebo (E1-Enbija’, 104); ili, pak:
kuvviret je u znacenju probiti, oboriti,
srusiti, odbaciti, tj. ono Ce biti uklonjeno
i udaljeno iz svoje sfere, kao $to su zvi-
jezde opisane svojstvom padanja.“Ovo
sa Suncem desit ¢e se pred Kijametski
dan zbog urusavanja Zivota na ovome
svijetu i umiranja svih Zivih bi¢a”. (Al-

-Maydani, 2000: 1/400)

ISLAMSKE TEME

4. Ve izel-'isaru uttilet

(E122 aal 35)

1 kada steone kamile budu ostavlje-
ne — El-Isar ()Li.gj\) su steone kamile
(jednina ‘usera’ — <\ 2c) u desetom
mjesecu steonosti, tj. one su blizu
da se odeve. Za Arabljane tog doba
one su bile nesto najdragocjenije i
najplemenitije; njegovali su ih, pazili,
hranili i stitili. Uztiller (EJ52) znadi
ostavijene, zanemrene, napustene; attale
/ Nae — zanemariti, zapustiti, lisiti
nakita (Zenu). Prije islama Arabljani
su Zenu koja nije nosila puno nakita
zvali atfala, misleéi time da “ona ne
vrijedi” ako se nije uljepsala. Muwattal
(JMans) je neko ko je nezaposlen, bes-
poslen, zanemaren, neproduktivan.
(Mufti¢, 2017:1126-1127) U suri
El-Hadzdzu,u 45. ajetu spominje se
Wlans 5 (i muattale), tj. zapusten,
ostavljeni bunar(evi).

Dakle, kada Sunce zgasne, i zvi-
jezde popadaju, i planine se lagano
pokrenu, najskuplje bogatstvo postat
¢e bezvrijedno. Naime, ljudi ¢e toliko
biti zapanjeni onim §to ¢e se dogadati
da ¢ée sve drugo zanemariti pa i one
najdragocjenije stvari. (Al-Zamahsari,
2005:1182; Ibn al-Gawzi, 2009:8/113;
Al-Razi, 1981:31/68)

Kurtubi (1996:19/219) kaze da se
ovdje navode deve u desetom mjesecu
steonosti jer su one bile nesto najdra-
gocjenije za Arabljane i njihovi vlasnici
ne bi ih nikada napustili osim kada
nastupi Kijametski dan. Prema ovome,
isti¢e Kurtubi, ovo je parabola (mesel)
jer na Kijametskom danu nece biti
deva u desetom mjeseci steonosti. Tog
Dana bit ¢ée takvo stanje da ¢e ¢ovjek
ostaviti ¢ak i steone kamile i sobom se
zabaviti. Kurtubi jo§ navodi da je neko

> Usp. Maududi, Tafbim al-Qur'an, na:
https://www.englishtafsir.com/Qu-
ran/81/index.html. — Al-Maydani
(2000: 1/404-407) u svome tefsiru navodi
dvanaest faza kroz koje ¢e planine proéi
pred Kijametski dan i na Dan njegova
dogadanja potkrepljujuéi to kur’anskim
ajetima iz razli¢itih kur’anskih sura, od
kojih ¢ée “neke prethoditi Prvom puha-
nju, a neke ée se desiti nakon Drugog
puhanja, a Allah najbolje zna njihov
precizan poredak desavanja”.
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rekao da ¢e ljudi, kada izidu iz svojih
kaburova i ugledaju jedni druge kao
i okupljene domace i divlje Zivotinje,
a medu njima i njihove kamile u de-
setom mjesecu steonosti, koje su im
bile najdragocjenije, na njih se uopce
nece ni osvrtati niti ¢e ih one zanimati.

5. Ve izel-vuhai$u husiret

(&35 S 35)

I kada se divlje Zivotinje zajedno
okupe—EI-Vahs (22 )—jed.od 230
je divlja, nepripitomljena Zivotinja;
kada ugleda drugu Zivotinju, odmah
je napada. Vahs jo$ znaci i pust, nena-
seljen, gladan, plasljiv, kao i: onaj koji
ide ili hoda sam. (Mufti¢,2017:1875)
Husiret (&7¢) dolazi od hasr (2>)
— sakupljanje, okupljanje, sabiranje.
Zivotinje ne vole da se okupljaju svoje-
voljno, ve¢ ih pastiri okupljaju ¢ak i kad
one to ne Zele. Zato je jedno od imena
Sudnjega dana Jevmul-hasr — Dan
okupljanja. Zivotinje koje nikada nisu i
ne bi stajale zajedno, tog Dana ¢e stajati
jedna pored druge. Zbog ekstremnog
straha koji Ce osjecati, izgubit ée svoje
prirodne instinkte. Potpuni preokret
u odnosu na normalnost ovoga svi-
jeta. U tefsirima se prenosi da je Ibn
Abbas rekao da okupljanje Zivotinja
znadi njihov nestanak, njihovu smrt.
(@50 bt Lgie ) (52, ol 2l 529)
(Al-Zamahsari, 2005: 1182; Al Raz,
1981: 31/69; Tbn al-Gawzi, 2009:
8/113; Al-Qurtubi, 1996:19/219)

6. Ve izel-biharu sudzdziret
(& e ) 3

1 kada se mora vatrom ispune — El-
~Bihar ( )\z,l\) je mnozina rijeci e/~bahr
(,>) — more, okean, velika rijeka. El-
-Bihar je “mnozina mnostva’ (dZem'ul-
~kesre), Cime se sugerira da ¢e sva mora,
svi okeani i sve velike rijeke biti tome
podvrgnuti. Rije¢ e/-bahr ima i drugu
mnozinu, el~ebhur (,231), koja je, gra-
maticki, tzv. “mala mnozina” (dZem’u
I-kille), kojom se oznacava nekoliko
okeana. Rije¢i tesdzir (ae3) 1 sedzr
(,z=) mogu znaliti: 1. napunjenost,
ispunjenost; 2. ispraznjenost; 3. pot-
paliti, zapaliti. Sudzdziret (&55L) se
derivira iz sedZere et-teniir (, 3=\ ),
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a §to znaci: “Napunio je veliku pe¢
drvima / ugljem / gorivom i zapalio
je”. Znadi: Taj Dan voda ée biti gorivo
za vatru. Vatra ¢e planuti u morima,
okeanima i velikim rijekama jer ée se
njezin sastav promijeniti. I kada voda
prokljuca od vruéine i rasplamasa se,
izlit e se iz svojih korita. U tefsirima
se navodi da ¢e se vode preliti jedne
u druge i postati jedno veliko more
ili okean. S obzirom na navedeno,
glagol sudzdziret u sebi sabire sve
tri navedena znacenja fesdzira. (Al-
-Mawardi, 2012:6/213; Al-Baydawi,
2000:3/503; Al-Sawkani, 2007:1589;
Al-Maydani, 2000:1/408-409)
Ovih prvih Sest ajeta sure Et-
-Tekvir, dakle, govore o Sest velikih
dogadaja koji ¢e se sigurno desiti u
buduénosti na Kijametski / Sudnji
dan, a nakon njih slijedi osam ajeta
u kojima se navodi ono $to ¢e se de-
siti nakon Prozivljenja pa do Dana

obracuna. (Al-Maydani, 2000:1/399)

7. Ve izen-nufisu zuvvidzet

(555 sl 1515)

1 kada se srodne duse spare — En-
~Nufits (+54)1) je mnoZina rijeci en-
nefs (_~id1). Pored ove mnozine, koja
je “mnozina mnostva’, rijec zefs ima i
“manju mnozinu”— e/-enfis (MY\)
Rijec n¢fs (i) ima, izmedu ostalih,
ova znacenja: (fjudska) dusa, osoba, bice,
individua, $to je sinonim rijeci sahs
(_a*2), tj. njome se oznacava Covjek ili
zivo bi¢e zajedno s dusom i tijelom.*
Zuvvidget (&555) je derivirano iz
tezvidZ — upariti.

U klasi¢nim komentarima Kur’ana
ovaj ajet interpretira se na viSe na-
¢ina. Klasi¢ni komentator Taberi
(2007:10/8494) u vise varijanti pre-
nosenja tradira rijeci hazreti Omera b.
el-Hattaba koje se svode na sljedece
tumacenje: Svaki ¢ovjek pridruzit ¢e se
sebi slicnom ¢ovjeku — dobri ¢e biti za-
jedno u DZennetu, a zli zajedno u Vatri
(3 ) ool o bl Jo e 0,2
Ryl &)\ o) o I g i),
Taberi ovom mISI_]CI‘l_]u daje prednost u
odnosu na interpretaciju da ée se “duse
spojiti sa svojim tijelima” (‘Tkrime i
Sa’bi) zato §to se ono potkrepljuje
ajetima iz sure E1-Vaki'a (7-11) 1 22.

ajetom sura Es-Saftat. Za razliku od
Taberija, komentator Ibn Kesir (1996:
4/613) daje prednost ovoj drugoj in-
terpretaciji pozivajuéi se na autoritet
Ibn Abbasa, Hasana el-Basrija i druge
rane autoritete u tumacenju Kur’ana.
Zamahgeri (2005:1182), pored ova
dva misljenja, navodi i: “...da ¢e se
duse spojiti sa svojim knjigama ili
djelima (blely oemy 13,) te: “...da
¢e se duse viernika spojiti s hurijama, a
duse nevjernika sa Sejtanima (wya .35
bl e BRI sty 5L nasl)”

8. Ve izel-mev’udeti su'ilet

(s 355551 B13)

9.Bi ej_]l zenbin kutilet

(‘.J..e w: sb)

I kada Ziva sahranjena djevojiica
bude upitana, / zbog kakvog grijeha
Jje ubijena — El-Mev’iide (535453 se
derivira iz veede (s1,) — je'idu (oz) —
vedun (s1,) — zakopati nekoga Zivog,
ovdje: tek rodenu djevojcicu. I ovo je
reeno u pasivu. Svevi$nji ne razgo-
vara s ubicom djevojcice, uopée ga ne
oslovljava, ve¢ oslovljava djevojcicu
i istie njezinu nevinost. I ona ¢e
biti upitana zasto je Ziva zakopana.
Ovim se osuduje ta sramotna ara-
bljanska dzahilijetska praksa i nacin
razmisljanja. Naime, drevni Arabljani
su rodenje djevojcice smatrali poni-
Zenjem i sramotom, a rodenje sina
znakom postovanja i ¢asti. U svojoj
politeistickoj svijesti bili su umislili da
je to pitanje njihove muskosti (“Zasto
ne mogu imati sinove?”); kada Zensko
odraste, udaje se za drugoga, tj. u
drugo pleme (“i to je poniZenje za
Kurejsije”). Nazalost, ovaj morbidni
nacin razmisljanja i danas postoji ¢ak i
kod nekih muslimana (“Zasto nemam
sinove?” “Volio bih viSe da mi se rodi
sin nego kéerka”). Svaki musliman
treba biti daleko od takvog nacina
razmisljanja jer Muhammed, a.s.,
nota bene, nije garantovao DZennet

* Vise o znacenju rijedi nafs i njenom
leksickom i kontekstualnom znacenju
u Kur'anu v. Almir Fatié, “Semanticka
analiza rijeci nafs u Kur'anu”, Znakovi

vremena, X111, br. 50, 2010, 44-63.
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onome ko pravilno odgoji tri sina nego
onome ko pravilno odgoji tri kéeril®

I ta mala djevojcica na Sudnjem
danu dobit ¢e priliku da govori, da
govori o svome ocu ubici i kako ju jé
ubio Zivu jé zakopavajudi. Svevisnji,
dakle, razgovara s njom, a ne s njenim
ocem ubicom koji je zasluzio Boziju
srdzbu. Imajmo na umu da se sura
prvobitno obra¢a najgorim porica-
teljima Istine koji nije¢u Sudnji dan
i nastavljaju sa svojim zlodjelima.

Na kraju sure ‘Abese veli se da
Ce Covjek toga Dana bjezati, izmedu
ostalih, i od svojih sinova (ve benib),
od onih kojima se toliko radovao i
ponosio na dunjaluku. I ovdje dolazi-
mo do jednog zanimljivog i potpunog
semantickog kontrasta: prethodno
smo vidjeli da su Arabljani poseb-
no cijenili %ar deve za koje su vise
voljeli da odeve zensku devcad jer
¢e im ona kasnije dati jo§ deva; u
tome su vidjeli dragocjeno bogatstvo
ivedi ugled medu ljudima. Naspram
toga, Zzensku djecu smatrali su ma-
nje vrijednom i sramotom. Dakle,
viSe su postivali Zensku devu nego
vlastite kéeri, §to je odraz njihovog
nakaradnog razmisljanja.

Ovi ajeti govore do koje moralne
izopacenosti su predislamski Arabljani
bili utonuli u svom neznanju i svojoj
politeistickoj svijesti, ali i njihovoj
suludoj odlu¢nosti da tu sramotnu
praksu nastave uprkos Muhammedo-
vom, a.s., pozivu da s njom prestanu.

Mevdudi u ovom ajetu vidi i
“Izri¢it argument o neophodnosti i
neizbjeznosti ahireta”. On to elaborira
u smislu da slucaj te male djevojcice
neminovno treba rijesiti na pravedan
nadin i nuzno je da dode vrijeme kada
¢e se te okrutne ubice pozvati na
odgovornost. Vapaj te jadne duse nije
se ¢uo na ovome svijetu. Arabljansko
drustvo tog doba na tu strasnu praksu

“Onaj koji odgoji tri kéeri ili sestre i
naudi ih lijepom ponasanju te se pre-
ma njima bude odnosio ljubazno dok
ne stasaju za zivot, Allah ¢e mu uéini-
ti DZennet obaveznim”. Jedan ¢ovjek
je upitao: “A sta je s dvije, o, Allahov
Poslani¢e? Poslanik je odgovorio: “I
za dvije”. Ibn ‘Abbas, prenosilac ha-

disa, kaze: “Da su ljudi u to vrijeme
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gledalo je s odobravanjem. Roditelji
nisu osjecali griznju savjesti niti ju jé
osudivala $ira porodica.

Jedan od razloga Sirenja tog obicaja
u drevnoj Arabiji, prema Mevdudiju,
bio je i ekonomski, ta¢nije ekonomske
poteskoée. Naime, ljudi su htjeli imati
manje osoba koje moraju hraniti i
odgajati. Muski potomci su odgajani u
nadi da ¢e kasnije zaradivati za Zivot,
a Zenski ubijani iz straha da ¢e ih se
morati odgajati i hraniti dok ne sa-
zriju, a potom udavati. Drugo, muska
djeca su gledana kao buduéi pomagaci
i ratnici u plemenskim ratovima, dok
bi se kéeri morale braniti i nisu korisne
za odbranu; u tim ratovima Zenske
osobe Cesto zavr$e kao robinje koje
se dalje prodaju.

Praksa je bila da se jama iskopa i
bude spremna prilikom poroda Zene.
I ukoliko se rodi djevojcica, ona biva
bacena i Ziva zakopana u tu jamu. Ako,
pak, ponekad majka nije bila sklona
tom postupku ili ¢lanovi porodice to
nisu odobravali, otac bi tu djevojcicu
neko vrijeme odgajao, a onda bi je u
zgodno vrijeme odveo u pustinju i tu
zZivu zakopao.

Ova barbarska i okrutna praksa
jedanput je opisana pred Bozijim
Poslanikom, a.s. Jedan ¢ovjek je dosao
kod njega i ispri¢ao: “Imao sam kéerku
koja je bila veoma vezana za mene.
Kad god bih je pozvao, dotr¢ala bi do
mene. Jednoga dana sam je pozvao
i izveo sa sobom. U putu smo naisli
na jedan bunar i, drzedi je za ruku,
gurnuo sam je u taj bunar. Posljednje
rijeci koje sam ¢uo bile se: ‘Oce, oce!”
Cuvsi ovo, Allahov Poslanik, a.s., je
gorko zaplakao.

Ipak, napominje Mevdudi, hi-
storija stare Arabije pokazuje “da
su mnogi ljudi u predislamsko doba
Neznanja imali osjecaj da je ta praksa
podla i opaka”. Dakle, i to drustvo,

pitali za jednu kéer, Poslanik bi tako-
der dao isti odgovor” (Sarh al-Sunna);
“Onaj kome se rode tri kéeri, a on bude
strpljiv prema njima i dobroih obladi
prema svojim mogucénostima, one ¢e
mu postati spas od vatre (Al-Buhari,
al-Adab al-mufrad); “Muslimana koji
ima dvije kéeri i dobro ih ¢uva, one
¢e odvesti u Dzennet” (Al-Buhari:

ISLAMSKE TEME

kao i svako koje je korumpirano,
nije liSeno osjecaja za takva zla dje-
la. Mevdudi potom navodi predaju
koja prethodno dokazuje: Sa’sa b.
Nadzijah el-Mudzes, djed pjesnika
Ferezdeka, rekao je Muhammedu,
a.s.: “O, Allahov Poslanice, tokom
doba neznanja u¢inio sam i neka
dobra djela medu kojima je i to da
sam spasio 360 djevojcica od toga
da ih Zive sahrane, tako $to sam dao
po dvije deve da ih spasim. Hoc¢u
li za ovo dobiti nagradu?” Allahov
Poslanik, a.s., odgovorio je: “Da, ima
nagrada za tebe, a ona je ta da te je
Allah blagoslovio islamom”.®

Prema tome, islam je okon¢ao ovu
praksu i, istovremeno, promijenio
koncept poimanja radanja, odgajanja
i obrazovanja kéeri ubrajajudi to u
vrline, kako smo to vidjeli iz ve¢ nave-
denih hadisa. Kurtubi (1996:19/223)
u ovom ajetu vidi dokaz da se djeca
mnogobozaca ne kaznjavaju te da se
kaznjavanje zasluzuje grijesenjem.
Ibn Atijje (2001:5/442) to misljenje
pripisuje Ibn Abbasu.

10. Ve izes-suhufu nusiret

(5788 il 1313)

11. Ve izes-sema’u kusitat

(Eas8 2C13))

1 kada se Listovi razmotaju — Es-
-Subuf (Uisall) su Listovi na kojima
su zapisana svacija djela, dobra ilosa.
U Kur’anu se nekada nazivaju Knjiga-
ma (kutub). Nusiret (&) je pasivna
glagolska forma glagola nesere ()
koji ima $iroko znacenje: razastrijeti,
rasiriti, razviti, razmotati, razglasiti,
raznijeti, objaviti, objelodaniti itd.,
ali i — oZivizi. (Mufti¢, 2017:1724)

I kada se nebo oguli — Es-Sema’
(2L21) je ono $to je iznad nas, tj. nebo;

kusitat (E523) je od keseta (L28)— (o)

al-Adab al-mufrad) (navedeno prema:
Maududi, Zafhim al-Qur’an, https://
www.englishtafsir.com/Quran/81/
index.html).

¢ Maududi, Tafhim al-Qur'an, na: https://
www.englishtafsir.com/Quran/81/in-
dex.html; Al-Zamahsari, 2005:1182;
Al-Razi, 1981:31/70-71; Ibn al-Gawzj,
2009:8/114.
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ISLAMSKE TEME

zguliti (kozu). (Mufti¢, 2017:1492)
U suri Er-Rahman 37. ajet kaze se:
OB 55y5 EIKG LN ¢ AEN 156 Kada
se nebo rastrga i postane crveno kao
koza.Kada se oguli koza s tek uginule
Zivotinje, njezina svjeza koza je crvena.
Tako ¢e i nebo — nakon §to je stalno
bilo u plavoj boji — biti jako crvene
boje nakon §to se oguli.

12 Ve izel-Dzehimu su”iret

: ”p&mb

13.Ve 1ze1 Dzennetu uzlifet

(a5 )

I kada se Velika vatra raspali —
Dzehim ((.,7-.;\) je velika, Zestoka (dze-
hennemska) vatra. On Ce biti su’iret
(&5l — od se’are — ja.), tj. zapaljen,
raspiren; vatra Ce se uzdizati, plamtjeti,
ainebo ¢e odrazavati to stanje jer ¢e
biti jako crveno.

1 kada se Dzennet primakne— Uzli-

fet (EA3) je pasivni oblik glagola
ezlefe (3), a znadi kurribet (=375)
ve udnijet (<233) — primaknuti, pri-
bliziti; zulfi ( 2)3) je blizina, rang,
ugled, cast. (Mufti¢,2017:1492) Kad
nekoga sebi priblizis (izlaf), onda si
ga pocastio. Znaci: DZennet Ce se
primadi i pribliziti vjernicima i oni
¢e biti pocaséeni. Svevisnji im odaje
pocast tako §to im priblizava DZennet;
odaje im pocast zbog teskoca koje su

prolazili zbog Njega.

14.'Alimet nefsun ma ahdaret

(sl b o)

Svako ce saznati ono sto je pripremio
—Izraz nefs (i) obuhvata svaku oso-
bu (jer je neodreden),a ahdaret (& j\a}\)
podrazumijeva pripremu u smislu
dobrih i losih vidljivih i nevidljivih
djela ucinjenih na dunjaluku. Kada
Covjek vidi ostvarenje bilo koje od
naprijed spomenutih zakletvi, on
¢e tada saznati $ta je pripremio. 1
ovaj ajet je odgovor na te zakletve
(dzevabul-kasem). Svako ¢e znati
§ta je pripremio za Sudnji dan i
nece imati izbora — to ¢e do¢i na
Mizan-Tereziju — i shodno tome,
tj. shodno svojim djelima, bit ¢e na-

graden, odnosno kaznjen. Ibn Abbas
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kaze: “Od pocetka sure do ovog ajeta
navodi se dvanaest karakteristika
(Kijametskog/Sudnjeg dana): Sest se

odnosi na dunjaluk, a $est na ahiret”

(@has 3 te Lol Labs J) 555001 Jsf s
5,531 3 A L) 3 ). (Ibn al-Gawzi,
2009:8/114; Al-Baydawi, 2000:3/503;
Al-Sibiini, 1981:3/525)

15. Fela uk31mu bil-hunnes

(i 2050

1 kunem se zvijezdama koje se skri-
vaju 1 pojavijuju— El-Hunnes (w,:é\-\)
je mnozina od e/-hanis (3\&\); hanis
je neko ko se skriva pa se potom uka-
Ze, pa se opet skriva itd. Takoder,
ona znac¢i i zvijezde ili planete. (usp.
Mufti¢, 2017:461) U mekanskim
surama Cesto se spominju zvijezde.
Razlog tome pronalazimo u ¢injenici
da su drevni Arabljani u pogledu
zvijezda imali svoja praznovjerja, tj.
svoju astrologiju. Inace, sve polite-
isticke religije povezuju se s nekim
praznovjerjem. Arabljani su vidjeli
kako zvijezde trepere na nebu pa su
mislili da im njihovo treperenje $alje
odredenu poruku. Kada bi zvijezde
padale, mislili su da ¢e se dogoditi
nesto veliko na Zemlji. Zatim, po-
stojali su proricatelji, vracari i gatari
koji su tvrdili da su u kontaktu s
duhovnim bi¢ima (dZinima) koji
su, opet, u kontaktu sa zvijezdama,
te da im dzZini prenose da ¢e se ne-
sto veliko desiti ljudima i njihovim
porodicama. Naravno, ovi su debelo
naplaéivali svoje usluge. Bogatasi su
isli gatarima da im, naprimjer, kazu
da 1i ¢ée im se roditi sin ili kéerka;
starjeSine plemena su trazili savjet
da li da neko pleme napadnu ili ne,
itd. Gatari bi ne$to nerazumljivo
promrmljali, da se ¢ini kao da ra-
zgovaraju sa dZinima i onda bi svojim
klijentima rekli $ta da rade, tj. rekli
bi ono $to ovi Zele da ¢uju.

Svevisnji se ovdje kune svijetle-
¢im zvijezdama koje se i skrivaju
(danju) i koje mogu biti vidljive
(noéu). (Al-Sabuni, 1981: 3/525)
On je Taj Koji ih je stvorio i On
njima upravlja. Rije¢ima feld uk-
simu negiraju se sve njihove lazi i
praznovjerja u vezi sa zvijezdama.

16. El-Dzevaril-kunnes

(S3,53)

Koje se brzo krecu i gube iz vida —
El-Dzevar (V&) — od dzera (=)
tec, protjemlz, tréati, kretati se ( s 1sto-
ka na zapad — zvijezde) — zvijezde
padalice koje se brzo kre¢u od svog
prvobitnog mjesta ka drugome mjestu.
E/-Kunnes (wfﬁj\) je mnozina od e/-
~kanis ( 38\) i njome se oznacavaju
a) gazele i druge Zivotinje koje se brzo
zavlace u svoj briog; mogu se vidjeti
u jednom trenutku, a onda postanu
nevidljive za oko; b) zvijezde koje se
skrivaju (nestaju preko dana). (Muftic,
2017:1515) Dakle, rijeci e/~hunnes i
el~kunnes su gotovo sinonimi.

Ovim se negira tvrdnja sujevjer-
nih mnogobozaca da su zvijezde
one koje dzZinima prenose znanje
o nevidljivom (gajbu). Ono $to su
politeisti vierovali i mislili o zvijez-
dama u suprotnosti je sa stvarno$cu.

17. Vel-lejli izd ‘as’ase

d‘*‘*‘ 13) J...U\j
18. Ves subhi iza teneffes

(i3 13 C,.a:\

I noci kada mzsz‘upz, /1 zorom kada
dise— EI-Lejl (\)) je noc; glagol asase
(J~ase) ima dva znalenja: nastupanje
/ spustanje noci i odstupanje / prolazak
nodi. Rijec¢ je o antonimnom glagolu.
Prednost dajemo prvome znacenju jer
se 1 na drugim mjestima u Kur’anu,
nakon zaklinjanja no¢u, navode glagoli
koji oznacavaju njezino nastupanje
(npr. vel-lejli iza jagsa; vel-lejli iza
sedza itd.). (Al-Mawardi, 2012:6/217;
Al-Razi, 1981:31/73; Ibn al-Gawzi,
2009:8/115; Ibn Katir, 1996:4/616;
Al-Qurtubi, 1996:19/227; Al-Sawkary,
2007:1591; Al-Sabuni, 1981:3/525)
Es-Subh (c..al\) je zora, sabah; teneffese
(UMM) znaci disati; derivirano od nefs,
nefes (_-25) je dah ili udisanje. Ovo je
jedna od najstilogenijih metafora,
tzv. izri¢ita metafora (el-isti’aretu et-
tasrihijje) u kojoj se zavrsetak nodi i
pomaljanje svjetlosti porede sa svje-
Zim povjetarcem koji ozivljava srca.
(Al-Zamahsari, 2005:1183; Al-Razi,
1981:31/73; Al-Sabuni, 1981:3/526)
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19. Innehu le kavlu resulin

ketim (g 5 Js5 038 &)

Zaista je on kazivanje Izaslanika
plemenitog — Nakon nekoliko zakle-
tvi u kojima se apostrofira ljudsko
neznanje ili krivo znanje u pogledu
zvijezda, Svevisnji sada obavjestava o
tome §ta je pravo znanje. Zamjenica oz
(&) odnosi se na Kur'an. Kav/ (J55) je
govor, kazivanje, rijec(i), tj. rijeci koje
nisu vase nego ih vi samo prenosite
i u tom smislu izgovarate. Otuda
se u hadiskim predajama kaze kale
Resulullah (rekao je Allahov Poslanik,
a.s.), pa onda prenosioci navedu hadis,
tj. Poslanikov, a.s., govor koji prenose
jer to nije njihov govor. Za razliku od
kavia, kelam (p\f) predstavlja direktni
£ovor, govor povezan s izvorom, na-
primjer 401 238" 3025 185 da bi sashusao
Allahove rijeci. (Et-Tevbe, 6) Kur’an
nije kelam (govor) meleka Dzibrila
ve¢ njegov kavl koji prenosi od Sve-
visnjeg Allaha. Dzibril taj govor nije
izmislio, on ga je cuo od Svevisnjeg
i prenio Muhammedu, a.s. I on je u
tom smislu resi/ () 5.4;) — izaslanik koji
prenosi Poruku, i to izaslanik koji je
kerim (V"»’ Jf ) — plemenit. (Al-Mawardi,
2012:6/218; Ibn ‘Atiyya, 2001:5/444)

Dzibril je plemenit i iskren Iza-
slanik, a ne dzin koji laze (da Cuje
vijesti ili poruke s neba) i doaptava
lazi gatarima i vracarima te zbog toga
ne moze biti plemeniti. Mekanski
politeisti su vierovali da dzini dobivaju
poruke od zvijezda koje onda prenose
gatarima. Tvrdili su da nema razlike
izmedu Muhammeda, a.s., i nekog
gatara. Stavise, mislili su da i dZini op-
sjedaju Muhammeda, a.s. Prethodno
se Svevisnji zakleo tamnom nodi, §to
korespondira tmini u kojoj obitavaju
vradari, i zorom, koja korespondira
Objavi i Uputi Allahovoga Poslanika,
a.s. Ovim se pobija tvrdnja da dzini
nadahnjuju Muhammeda, a.s.

20. Z1i kuvvetin ‘inde zil-Arsil-

mekin (G (274 3 s 58 3)

Veoma snaznog, kod Gospodara Arsa
na mjestu visokom — Taj Izaslanik je

A . v TS
mocan i veoma snazan (33 (s3) tako
da niko ne moze od njega nista ukrasti
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ili kradom ¢uti (usporedi sa surom
El-Dzinn, 9). Ar§ (32 je Bogiji
Tron (od arese — jarisu [ g, b,e]
— izgraditi drveni krov. Mekin (:xS5)
je neko ko negdje stalno Zivi. Derivira
se iz kevn (o5S) — postojanje. Mekan
(0%) je mjesto gdje se Zivi, dom ili
mjesto za Zivot; mekkene (i=s) —
uvazavati, dati nekome visok status.
(Mufti¢,2017:1647) Dzibril je pored
Allahovog Arsa i ima visok status.
(Ibn Katir, 1996:4/617; Al-Sawkany,
2007:1591)

21. Mut?'in semme
emin (cypel ru tU:fo)

Kome se drugi potcinjavaju, tamo
pouzdanog — Muti'in (z\.b.i) — kome
se drugi potcinjavaju — derivira se iz
tav’ (t))a) — postusan, pokoran. Meleku
Dzibrilu se drugi meleci dobrovoljno
i s ljubavlju potcinjavaju i pokoravaju.
Kada on prenosi Objavu, oni su s
njime, prate ga kao njegovi strazari
i radosno izvr§avaju njegove naredbe.
Semme () je imenica za oznacavanje
udaljenog mjesta, tj., Dzibrilu se
pokoravaju zamo, ak i pored Allaho-
vog Arsa. Emin (:xsl) znaéi pouzdan.
Dzibril je izuzetno pouzdan jer je
prenosenje Objave pitanje povjerenja.

22. Ve ma sahibukum bi

medznin (o ooalo G3)

A drug vas nije lud — Diskurs se
sada usmjerava ka poricitaljima Istine
kojima se jo$ ostavlja vremena da raz-
misle. Sihib (c>\o) je drugili pratilac,
neko ko Zivi s vama duze vrijeme. Kao
da je receno: Vi ga poznajete dugo
vremena i znate da ga ne zanimaju
dzini niti vradzbine — pa zasto mu
onda ne povijerujete?! Medznin (& 52
dolazi od dzenne () — prekriti nesto.
Otuda: d%inn () — bice sakriveno na-
$im ocima, dzennet (i:>) — zelena baséa

7 Muslim (Kitab el-iman) biljezi da je
hazreti Aisa prenijela da je Allahov
Poslanik, a.s., rekao: “Dvaput sam vi-
dio Dzibrila u njegovom pravom liku:
njegovo veli¢anstveno bi¢e obuhva-
talo je cijeli prostor izmedu Zemlje
i neba”. Buhari, Muslim, Tirmizi i
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¢iju zemlju prekrivaju biljke; dzinin
(ewa) — beba u materici majke koja je
unutra pokrivena. Dakle, medznin je
neko ¢iji je razum prekriven, tj. neko
ko je lud. (Mufti¢, 2017: 278)
Muhammed, a.s., nije taj, nije
medZnin jer ste ga prije znali kao
El-Emina — pouzdanog i povijerlji-
vog, i njega ne posjeduju dZini, ne
nadahnjuju ga niti govore kroz njega,
nego mu Dzibril dostavlja Boziju
Objavu. Besmisleno je takvog Covjeka

nazivati ludim.

23. Ve lekad re’ahu bil-ufuki

I-mubin (¢! d})lb 533

On ga je vidio na pbzorju najja-
snijem — EI-Ufuk (d;m) je horizont,
obzorje. Svevisnji potvrduje da je Mu-
hammed, a.s., vidio meleka Dzibrila
na najjasnijem horizontu, gdje se
susrecu nebo i zemlja (u ljudskom
vidu).” On ga je vidio (iznad peéine
Hira), a ne izmisljao, zamisljao ili
halucinirao. Mekanskim politeistima
bi njihovi vracari govorili da oni vide
ono §to drugi ne vide i ovi su im
vierovali, ali, zapravo, to su bile Ciste
lazi, izmisljotine i halucinacije. Pa
kome ¢ete, onda, vjerovati: onima koji
haluciniraju ili onome ko je poznat
po postenju i pouzdanosti?!

24. Ve ma huve ‘alel-gajbi bi

danin (M u.ud\ Ja}i 3)

1 on nije, kada je u pitanju gajb,
Skrt— Danin (oub) je neko ko je skre
u informacijama, tj. on ¢e vam dati
informaciju samo uz odredenu cijenu,
kako su to radili mekanski vracari.
Ovim se implicira da Muhammed,
a.s., ne trazi naknadu ili novac za
znanje o gajbu, nevidljivom. Rije¢
danin (§krt) moze se Citati i kao zanin
(oxd), a znadi porvoren (muttehem).
Neki su dali prednost ovom ¢itanju

imam Ahmed prenose od ‘Abdullaha
ibn Mes‘ada da je Allahov Poslanik,
a.s., vidio Dzibrila s njegovih Sest sto-
tina krila. (Ibn al-Gawzi, 2009:8/116;
Ibn ‘Atiyya, 2001:5/444; Aba Hayyan,
2010:10/418-419; Muslimova zbirka
hadisa s komentarom, 2015:352-355.)
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(kiraetu) jer nevjernici nisu optuzili
Muhammeda, a.s., za skrtost, vec su ga
potvarali. (Al-Zamahsari, 2005:1183;
Ibn Halawayh, s.a.:364; Al-Sawkani,
2007:1591; Ibn DZuzejj, 2014:6/327)

25. Ve ma huve bi kavli Sejtani
r-radzim (s25 0G5 J3k 32 43)

1 on nije govor Sejtana prokletog —
Radzim (F";) doslovno znaci gada-
nje; merdzim (p s ») je onaj koga su
gadali. Ovom se rije¢ju opisuje neko
ko se toliko mrzi i proklinje da ljudi,
kad ga vide, bacaju kamenje na njega.
Otuda redgm (o=,) — kamenovanje.
Rijec sgjtan (0\2i2) derivira se, prema
jednome misljenju, iz glagola sezane
(ohbz) = biti daleko (od istine), a, prema
drugome misljenju, od glagola siza
(b\2) = biti zahvacen plamenom bi-
Jesa. (Al-Isfahani, 1997:293; Mufti¢,
2017:593) Jos od Adema, a.s., Sejtan je
i daleko od istine i zahvacen bijesom
ljubomore. Kur’an je govor koji je
daleko od govora $ejtana.

P
5,092 4;1)

26. Fe ejne tezhebiin ({525 s

27. In huve illa zikrun lil-
alemin (Gl 35393 3)
Pa kuda, onda, idete?! / On je samo

Podsjetnik svjetovima — Nakon §to se
sazna sve ovo navedeno, logicki se

Asad, Muhammed (2004). Poruka Kur'ana.
Sarejevo: El-Kalem.

Abt Hayyan, al-Andalusi (2010). A/-Bahr
al-muhit i al-tafSir. Beirut: Dar al-fikr.

Al-Baydawi, Nasir al-Din (2000). Anwar
al-Tanzil wa asrar al-ta’wil. Beirut:
Dar al-rusd.

Ibn ‘Atiyya, al-Andalusi (2001). 4/-
-Muharrar al-wagiz fi tafsir Kitab al-
- aziz, Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyya.

Ibn al-Gawzi, Ab al-Farag (2009). Zid al-
-masir f1 ‘ilm al-tafsir. Beirut: Dar al-fikr.

Ibn Dzuzejj (2014). Olaksani komentar
Kur'ana 6. Preveo Nedzad Ceman.
Sarajevo: Libris.

Ibn Halawayh (s.a.). [7ad talatin siira min
al-Qur’an al-karim. Cairo: Maktaba
al-Azhar.
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postavlja pitanje: Kuda idete? Putem
laznoga ili autenti¢noga znanja — izbor
je na vama. Kur’an je Podsjetnik svem
Covjecanstvu, svim svjetovima i civili-
zacijama: ljudima, dZinima i melecima.

28. Li men $ae minkum en

jestekim (F"‘““’ 4 (.é.-a.u AERM))

Onome od vas koji hoce da ide pravo
— 8ae (:18) znadi cvrsto nesto htjeti ili
namjeravati. Gagol jestekim (r..g.u..i)
znadi ostati curst, uspravan, prav (in-
finitiv istikame — is\a). Derivira se
iz kame (r\s). Kijam (¢\3) je usprav-
no stajanje u namazu. Sirdt mustekim
(esds b1 0) je Pravi put koji direktno
vodi ka DZennetu. (IMufti¢,2017:1444-

-1446) Pravi put uzdize i uévrscuje.

29. Ve ma tesa’une illa en
jesaAllihu Rabbul-"dlemin
(Gralal) G5 &1 255 511Y) 3205 55)
A vi ne moZete nista htjeti osim da
to Allah hoce, Gospodar svjetova — Na
prvom mjestu spomenuti smo mi
ljudi, a onda Svevisnji Allah. Prema
tome, Covjek treba naciniti prvi ko-
rak, a onda se pouzdati u Svevisnjeg.
Rabb (Gospodar) u Kur’anu se uvijek
povezuje s Uputom. Stvoritelj ¢ovieka
zeli da vodi k onome §to On voli, ali
trazi od Covjeka da on udini svoj dio
i da Ga zamoli da mu On pomogne:
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Pocetak sure pocinje nekim od naj-
vec¢ih manifestacija Allahove modi,
pa kakvu onda namjeru ljudi mogu
realizirati bez Njegove volje? Ne mogu
nijednu. On se moli za pomo¢ za Uputu
jer On je Onaj koji ima moé da promi-
jeni nacin na koji svemir funkcionise.

Zakljucak

1z sadrzaja sure Et-Tekvir mozemo,
izmedu ostalih, derivirati sljedece za-
kljucke: 1) kada ¢ovjek vidi ostvarenje
velikih kosmickih promjena, tada ¢e
saznati §ta je pripremio. 2) svako ée
znati §ta je pripremio za Sudnji dan i
shodno tome, tj. shodno svojim djelima
bit ¢e nagraden, odnosno kaznjen.
3) Svevisniji je stvoritelj svijetle¢ih
zvijezda koje se i skrivaju (danju) i koje
mogu biti vidljive (no¢u) i On njima
upravlja. 4) pravo znanje dolazi od
Svevisnjeg Allaha putem Objave koju
Muhammedu, a.s., prenosi moéni i po-
uzdani melek DZibril. 5) Muhammed,
a.s., je daleko od bilo kakve ludosti,
halucinacije i izmisljotina. 6) Kur’an je
govor koji je daleko od govora $ejtana.
7) Svevisnji Covjeka Zeli voditi k onome
§to On voli, ali trazi od ¢ovjeka da on
udini svoj dio i da Ga moli za pomo¢.
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Summary

SURAH AT-TAKWIR: EACH SOUL WILL KNOW
WHAT ‘DEEDS' IT HAS BROUGHT ALONG

Almir Fati¢

In this article the author presents a tafsir of the surah at-Takwir,
81 surah of the Qur’an comprising of 29 ayahs. The name of
the surah is derived from its first ayah: from the word uwwirat
meaning something that is wrapped up or rolled up, thus takwir
means wrapping up or rolling up. The style and the subject matter
of the surah suggest that it is of the earliest surahs revealed in
Meka. This surah has two main topics: the Last/the Judgment
Day and the Revelation and the prophethood. Both these topics

are among the fundamental issues of the faith.

Keywords: at-Takwir, 81 surah, tafsir, Judgment Day, Revela-
tion, prophethoo
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Sazerak: Ovaj rad govori o prenatalnoj fazi ¢ovjekovog Zivota u svjetlu poslanicke zaostavstine. Sastoji se od

dva dijela. Prvi dio govori o poslani¢kim smjernicama vezanim za ovu fazu. Te smjernice klasificirane su na opée

i specifi¢ne. Drugi dio analizira razmatranu temu s nau¢nog aspekta. Naime, nekoliko je hadisa koji opisuju

fizioloske procese koji se desavaju u prenatalnoj fazi. Ti hadisi se danas tumace i u svjetlu nauénih ¢injenica, a

njima se argumentira i tvrdnja o nadnaravnosti sunneta.

Kljucne rijeci: sunnet, hadis, prenatalna faza, embrij, fetus

Uvod

Sunnet regulira ljudski Zivot u
njegovoj punini. On, pored osta-
log, daje smjernice i nudi informa-
cije vezane za vertikalu ¢ovjekovog
zivota. Na tom tragu, sunnet tretira
razlicite Zivotne faze, pa i prenatalnu
i postmortalnu fazu. Ovaj rad bavi
se prenatalnom fazom kroz njena
dva aspekta koja su isprepletena, a
to su usmjeravajuci/preskriptivni i
konstatiraju¢i/deskriptivni. Pod prvim
aspektom misli se na niz uputa Po-
slanika, a.s., vezanih direktno ili in-
direktno za prenatalnu fazu, dok se
pod drugim aspektom podrazumi-
jevaju informacije koje sunnet nudi
o ovoj fazi. Buduéi da informacije o
zacelu i razvoju djeteta u prenatal-
noj fazi koje se spominju u hadisi-
ma nisu bile dostupne u vremenu u
kojem je Poslanik, a.s., Zivio, pa ni
stolje¢ima nakon njegove smrti, one
se danas sagledavaju i kroz prizmu
nauc¢nog tumacenja sunneta.
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Promjene koje se dogadaju u toku
trideset osam sedmica trudnoce obi-
¢no se dijele u tri faze: fazu zigota
(prve dvije sedmice), fazu embrija (od
tre¢e do osme sedmice) i fazu fetu-
sa (od devete sedmice do porodaja).
(Berk,2008:77) Istrazivanja pokazuju
da se djetetova li¢nost izgraduje i prije
njegovog rodenja. Ukupno psihofi-
zi¢ko zdravlje majke i drugi faktori
znacajno utjeCu i na zdravlje djete-
ta. Na zdravlje djeteta u prenatalnoj
fazi utjecu genetski faktori, prehrana
majke koju dijete dobija posredstvom
krvi i o kojoj je u potpunosti ovisno,
njeno emocionalno stanje, stres kojem
je izlozena, njen glas i drugi zvukovi,
teratogeni (faktori koji mogu uzroko-
vati urodene mane putem toksi¢nog
djelovanja na embrij ili fetus, kao sto
su lijekovi, alkohol, duhan, zracenje,
okolinska zagadenja, zarazne bolesti
itd.), tjelesne aktivnosti, krvna grupa
majke i djeteta, dob majke, porodi-
¢ni i drustveni ambijent itd. Neki od

spomenutih faktora su pod potpunom
ili djelimi¢nom kontrolom ¢ovjeka,
dok na druge nema utjecaja. Ovi fak-
tori mogu doprinijeti i da dode do
pobacaja, teskog ili prijevremenog
porodaja i smrti u perinatalnoj fazi.
(Berk, 2008:81-91; Tahir i Khalily,
2016:54-59)

Rano ucenje pocinje jo$ u prena-
talnoj fazi, a odnosi se na utiskiva-
nje/biljezenje tragova i vezivanje za
odredene zvukove koje fetus ¢uje u
maj¢inoj utrobi. Odredena istraziva-
nja pokazala su da otkucaj maj¢inog
srca i njen glas stimuliraju osjetilno
iskustvo fetusa. Naime, u prenatal-
noj i postnatalnoj fazi, pokazala su
ova istrazivanja, dijete drugacije re-
agira na majcin otkucaj srca i njen
glas u odnosu na druge zvukove, sto
se objasnjava prenatalnim ucenjem.
Pored kognitivne sposobnosti fetusa,
u literaturi se istice i utjecaj zvuko-
va na emocionalni razvoj, §to podra-
zumijeva stvaranje afektivnih veza i
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osjecaj (ne)sigurnosti potaknut tim
zvukovima. (Tahir i Khalily, 2016:56;
Slatina, 2005:129-134)

Odredene poslanic¢ke smjernice
vezane za prenatalnu fazu u ovom
radu date su u formi opéih nacela,
tj. ne dovode se eksplicitno u vezu s
ovom fazom. Pored ovakvih smjerni-
ca, naveli smo konkretnije smjernice,
odnosno smjernice koje su direktnije
vezane za ovu fazu. Nau¢ne aspekte
hadisa po pitanju prenatalne faze ¢o-
vjekovog razvoja obradili smo u svje-
tlu hadisa koji govore o presudnom
taktoru koji odreduje izgled djeteta,
razvojnom periodu prenatalne faze
kada se formiraju odredeni organi i
odreduju neki aspekti sudbine te bro-
ju zglobova u ljudskom organizmu.
Primarna funkcija ovih hadisa nije
ustanovljavanje nau¢nih ¢injenica,
ve¢ pruzanje upute, u smislu da oni
potvrduju istinitost poslanstva Mu-
hammeda, a.s., i da su u funkciji
usmjeravanja na ono u §ta treba vje-
rovati i nacin na koji treba djelovati.

1. Poslanicke smjernice

vezane za prenatalnu fazu

Period trudnode ispunjen je osje-
¢anjem zadovoljstva i samoostvarenja,
jer je materinstvo prirodna potre-
ba Zene. S druge strane, ovaj period
popracen je i potesko¢ama kroz koje
zena prolazi ili moze prolaziti. To je
razlog zbog kojeg se u Kur’anu i ha-
disima u pogledu poslusnosti djete-
ta roditeljima i prava roditelja majka
stavlja ispred oca.

Jedan od temeljnih principa isla-
ma koji je vezan i za prenatalnu fazu
Covjekovog razvoja jeste rukovoditi
se principom ostvarenja koristi i ot-
klanjanja $tete, Sto podrazumijeva i
odredene vidove edukacije i konsul-
tiranja sa stru¢nim osobama. Kada
je rije¢ o trudnodéi, ovo podrazumi-
jeva edukaciju o koracima koje tre-
ba poduzeti ukoliko do trudnoce ne
moze dodi i mjerama kojima treba
prionuti kako bi se za¢etom djetetu
omogudio sto kvalitetniji razvoj. Tim
principom rukovodio se i Allahov
Poslanik, a.s., koji je ucio od dru-
gih i u skladu s novim saznanjima
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mijenjao odluke i smjer djelovanja.
Jednu odluku promijenio je i u kon-
tekstu saznanja o tome $ta djetetu
ne Steti. Naime, u hadisu stoji da je
Poslanik, a.s., muslimanima dozvolio
snosaj sa zenama koje doje (al-gila),
i to nakon §to je saznao da Bizantij-
cima i Perzijancima takva praksa ne
steti. (Muslim, br. 1442)

Pored toga, postoji niz op¢ih
smjernica iz sunneta koje doprino-
se boljem ukupnom zdravlju majke
i, samim tim, kvalitetnijem razvoju
djeteta u prenatalnoj fazi, kao $to su
poticanje izgradnje jake i stabilne po-
rodice, smjernice za pobolj$anje socio-
ekonomskog statusa Zena, poticanje
braka sa svim $to on podrazumijeva,
upucivanje na poduzimanje preven-
tivnih mjera, odrzavanje Cistoce te
konzumiranje zdrave hrane, usmje-
ravanje na vodenje zdravog Zivota i
lijeCenje te obaveza iskazivanja poseb-
ne paznje i postovanja prema onima
koji su u nepovoljnom polozaju, bilo
zbog materijalnog stanja, socijalnog
statusa, teskog psiho-fizickog sta-
nja ili nekog drugog razloga. Pored
bihevioralnih, vjera nudi niz kogni-
tivnih i afektivnih mehanizama koji
imaju utjecaja na ljudsko zdravlje.
Ovi mehanizmi su posebno vazni
zbog toga $to pruzaju objasnjenje o
smislu iskusenja i rubnim Zivotnim
situacijama te poticu utjesne emo-
cije, o cemu ¢emo nesto kazati kada
budemo govorili o pruzanju utje$nih
objasnjenja za komplikacije koje se
mogu desiti u toku trudnoce i psiho-
loskog uporista za njihovo prevazila-
zenje kao smjernici koja je direktnije
vezana za prenatalnu fazu oviekovog
razvoja. Ovi mehanizmi su od kruci-
jalne vaznosti i kada je rije¢ o majci-
nom stavu prema trudnoéi opéenito,
§to je jedan od osnovnih faktora psi-
hofizickog zdravlja i razvoja embrija
i fetusa. U nastavku ¢emo ukratko
ukazati samo na neke od navedenih
op¢ih smjernica.

Posebno vaznu ulogu kada je rije¢
o fizickom zdravlju majke ima njena
prehrana. Savremena medicina do-
kazala je Stetan efekt koji alkohol,
duhan, pretjerano konzumiranje ko-
feina, nezdrava prehrana itd. imaju
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na prenatalnu fazu razvoja covjeka.
Od Poslanika, a.s., prenesen je ne-
mali broj hadisa koji imaju poruku
da treba konzumirati zdravu hranu
i umjereno se hraniti. U jednom od
njih stoji: “Covjek neée napuniti goru
posudu od trbuha. Dovoljno mu je da
jede onoliko koliko ¢e ga to odrzavati
uspravnim. A ako ve¢ mora pojesti
vise, neka onda jednu tre¢inu trbuha
napuni hranom, jednu tre¢inu piem,
a neka jednu tre¢inu ostavi praznom
kako bi lakse disao.” (Et-Tirmizi, br.
2499) Poznato je, takoder, da se u
brojnim hadisima strogo zabranjuje
konzumiranje alkohola.
Porodi¢no-drustveni ambijent je
od presudnog znacaja za zdravlje maj-
ke i, posljedi¢no tome, zdravlje djeteta
koje nosi u svojoj utrobi. Istrazivanja
pokazuju da majéin stav prema tru-
dnod¢i, njen odnos sa suprugom i ra-
zina stresa kojem je izloZena spadaju
medu klju¢ne faktore njenog zdrav-
lja i zdravlja njenog djeteta. (Muja-
ki¢,2009:23-24) Spomenuti faktori,
razumljivo je, medusobno se preplicu
i ovisni su jedan o drugom.
Posebnu paznju sunnet posvecuje
odnosu muza prema Zeni, narocito u
situacijama kada ona dozivljava odre-
dene psihofizi¢ke promjene, kao $to
je to slucaj za vrijeme trajanja men-
struacije ili trudnoce. Istrazivanje koje
je uradeno na 13.000 djece i njihovih
porodica pokazuje da Zena u loSem
braka ima 237% vedi rizik da nosi
psihologki i fizioloski defektno dijete
u odnosu na Zenu koja Zivi u braku
ispunjenom ljubavlju i podrskom.
(Mujaki¢, 2009:23-24) Poslanik,
a.s., u obavezu je stavljao lijep odnos
prema Zenama. Prenosi se od njega
da je kazao: “Najbolji medu vama su
oni koji su najbolji prema svojoj po-
rodici, a ja sam medu vama najbolji
prema svojoj porodici...” (Et-Tirmizi,
br.4163) Harmoni¢ni porodi¢ni od-
nosi ovise i o Zeninom odnosu prema
muzu, pa se u hadisima naglasava i
njena uloga u izgradnji jake i stabilne
porodice. Prenosi se da je Poslanik,
a.s., kazao: “Kada bih naredio da se
nekome ¢ini sedzda [postovanja], na-
redio bih da je Zena ¢ini svome muzu.

(Et-Tirmizi, br. 1170)”
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U patrijarhalnom drustvu u ka-
kvom je zivio Poslanik, a.s., muskarci
su izdrzavali Zene, $to je pravo koje je
zenama Poslanik, a.s., zagarantirao.
Pored toga, islam je, opéenito uzev-
81, izjednacio Zenu s muskarcem u
ljudskom dostojanstvu i unaprijedio
njen socio-ekonomski status. Naime,
islam je Zeni dao razlicita prava koja
u vrijeme Poslanika, a.s., nije imala,
poput prava na posjedovanje imo-
vine i nasljedstvo te pravo na oda-
bir supruznika, a ukinuo odredene
prakse kojima se narusavalo dosto-
janstvo Zene. Neke od tih praksi koje
je islam najostrije osudio i zabranio
jesu: zakopavanje zive zenske djece,
osjecaj sramote kada se rodi Zensko
dijete, bivanje Zene dijelom nasljed-
stva, drzanje Zene u neizvjesnosti na
nacin da se prema njoj ne ispunjava-
ju bra¢ne obaveze, dok joj se, s druge
strane, ne daje razvod braka te mo-
guénost vracanja Zene u toku trajanja
poslijebra¢nog pri¢eka neogranicen
broj puta. Status Zene u vrijeme Po-
slanika, a.s., objasnjava zasto je on u
najznacajnijim svojim obracanjima
spominjao lijep odnos prema Zena-
ma, pa se tako, naprimjer, prenosi
da je na Oprosnom hadzu izgovorio
i ove rijeci: “Bojte se Allaha kada su
u pitanju vase Zene. Vi ste ih ozenili
uz Allahovu garanciju. Njihova Cast
vam je postala dozvoljena Allahovom
rije¢ju... Njihovo pravo je da ih hra-
nite i oblacite koliko vam moguéno-
sti dozvoljavaju.” (Muslim, br. 1218)

U nastavku navodimo konkretnije
smjernice Poslanika, a.s., koje su ve-
zane za prenatalnu fazu ¢ovjekovog
Zivota, a to su:

1. Uzimanje za supruznika osobe
koja je privrzena vjeri — Izbor bra-
¢nog druga svojevrsna je priprema
za odgoj djeteta. Izborom bra¢nog
druga bira se i majka, odnosno otac
buduceg djeteta. Jedan od osnovnih
ciljeva braka opéenito i islamskog
koncepta braka posebno je sticanje
potomstva/produzenje vrste, §to se i
isti¢e u hadisu u kojem je Poslanik,
a.s., posavjetovao svoje sljedbenike
da se Zene onim Zenama koje ih vole
i koje su rotkinje, dodajudi da ¢e se
on na Sudnjem danu ponositi brojem
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svojih sljedbenika pred drugim ume-
tima. (Ebu Davud, br. 2052) Posla-
nik instruira vjernike da vode racu-
na o vjeri i karakteru prilikom izbora
bra¢nog druga, buduéi da je privrze-
nost supruznika vjerskim i moralnim
vrijednostima i nacelima ¢vrst temelj
porodi¢nog Zivota, a, samim tim, i ra-
zvoja i odgoja djece. Nekoliko hadisa
potcrtava tu poruku, medu kojima
je 1 hadis shodno kojem je Poslanik,
a.s., rekao: “Zena se uzima zbog Cetiri
razloga: imovine, porijekla, ljepote i
vjere. Uzmi onu koja ima vjeru, ina-
e ées zazaliti / Ziv bio.” (E1-Buhari,
br. 5090; Muslim, 1466) U drugom
hadisu stoji da je Poslanik, a.s., Ze-
le¢i da istakne vaznost privrzenosti
vjeri prilikom izbora bra¢nog druga,
rekao da je jedan siromasan covjek
koji je prosao pored njega i njegovih
ashaba bolji od bezbroj onih poput
bogatog ¢ovjeka koji je prosao pored
njih, i to nakon $to su ashabi konsta-
tirali da ovaj bogati ¢ovjek zasluzuje
da mu se djevojka da, a da siromagan
Covjek ne zasluzuje. (El-Buhari, br.
5091) Shodno tre¢em hadisu, najbo-
lji dunjalucki uzitak je dobra i Cestita
zena. (Muslim, br. 1467)

2. Upuéivanje dove prije spolnog
odnosa — Dovom se uspostavlja veza
s onostranim. Osjeéaj povezanosti s
Izvorom i Utokom svega stvoreno-
ga na Kojeg se moze osloniti tamo
gdje prestaju ljudske moguénostiiu
podrucju nepredvidivog, Koji je ¢o-
vjeku blizi od Zile kucavice i Koji je
milostiviji prema njemu od majke
prema svome djetetu otklanja misli
od osje¢aja odbacenosti, bespomo-
¢nosti i beznada, koji su glavni rizi-
kofaktori za pogorsanje psiho-fizi¢-
kog zdravlja op¢enito, a majke koja u
periodu trudnoce prolazi kroz odre-
dene psihologke i fizioloske promjene
posebno. Upravo to moze biti poru-
ka predanja u kojem stoji da je Ebu
Hurejre kazao: “Najskrtiji je onaj ko
skrtari sa selamom, a najslabiji je onaj
ko nije u stanju uputiti dovu.” (El-
-Buhari, br. 1035) Pored svakodnev-
nog odrzavanja veze s Allahom kroz
namaz, dovu, zikr i druga bogougod-
na djela, Poslanik, a.s., poducavao je
svoje sljedbenike da prije intimnog

odnosa prouce dovu i zatraze zastitu
od Allaha za dijete koje bi potenci-
jalno moglo nastati iz njega, dodajuéi
da, ukoliko to ucine, ejtan nece moéi
nanijeti $tetu djetetu. Prenosi se od
njega da je kazao: “Ako bi neko od
vas, prilazedi svojoj supruzi, kazao:
‘U ime Allaha, Allahu moj, sac¢uvaj
nas od $ejtana i udalji ga od onoga
§to si nam dodijelio’, pa bude sude-
no da dobiju dijete, Sejtan mu nece
modi nanijeti stetu.” (El-Buhari, br.
141) Postoje i dove koje je po sunne-
tu preporucljivo uditi, a u kojima se
od Allaha trazi blagoslov u braku za
supuznike, $to ukljucuje i njihovu dje-
cu. Jedna od tih dova koju je, shodno
hadisu, Poslanik, a.s., u¢io kada bi ne-
kome Cestitao Zenidbu glasi: “Neka te
Allah blagoslovi, neka ti podari sre-
¢u i neka vas sjedini u dobru.” (Ebu
Davud, br. 2133)

3. Poticanje nataliteta — Nacel-
no govoredi, islam potice natalitet.
Gore spomenuti hadis koji upuéuje
na to da se treba Zeniti rotkinjama i
da ¢e se Poslanik, a.s., ponositi bro-
jem svojih sljedbenika na Sudnjem
danu prenosi tu poruku. Pored toga,
na tom tragu je i kur’anski nalog da
se djeca ne ubijaju iz bojazni od nei-
mastine, jer Allah hrani njih i njihove
roditelje. (17:31) Postoje i hadisi koji
govore o az/u, odnosno izbacivanju
sjemena izvan rodnice, $to je bilo je-
dino kontracepcijsko sredstvo za Zi-
vota Poslanika, a.s. U jednom od tih
hadisa stoji da je Poslanik, a.s., ka-
zao da je uz/ “prikriveno zakopavanje
djece”. (El-Buhari, br. 5207-5209;
Muslim, br. 1442) Ovu smjernicu
treba razumijevati kao hiperbolicki
iskaz kojim se potice natalitet. Na to
ukazuju i hadisi u kojima stoji da je
azl jos za Zivota Poslanika, a.s., bio
uobicajena pojava i da ga Poslanik,
a.s., nije zabranio. Tako, naprimjer,
od Dzabira b. Abdullaha prenosi se
da je kazao da su ashabi prakticira-
li 7z/,a da im ga Poslanik, a.s., nije
zabranio. (Muslim, br. 1440) Do-
dajmo i to da predominantna vedi-
na ucenjaka @z/, ukoliko se trajno ne
primjenjuje bez opravdanog razloga,
ne smatra zabranjenim. Neki od njih
drze da je rije¢ o pokudenom djelu,
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dok ga drugi smatraju dozvoljenim
djelom. Odredeni ucenjaci kao uvjet
dozvoljenosti @z/a navode pristanak
supruge. (El-Gazali,2008:3/160-161)

4. Zabrana ubijanja djece — Cuva-
nje Zivota djeteta jedan je od vaznih
principa vezanih i za prenatalnu fazu
razvoja djeteta. U nekim hadisima
spominje se ¢uvanje zivota rodenog
djeteta, dok se u drugim govori o ¢u-
vanju zivota djeteta dok je u utrobi
majke. Smjernice Poslanika, a.s., ve-
zane za Cuvanje Zivota djeteta svoju
prakti¢nu vaznost imale su uslijed
toga $to su njegovi savremenici za-
kopavali Zivu (Zensku) djecu. Zbog
toga je Poslanik, a.s., u odredenim
slu¢ajevima kao jednu od osnovnih
normi islama isticao zabranu oduzi-
manja djecijeg Zivota. O tome, po-
red ostalog, svjedoci i hadis u kojem
stoji da je ‘Ubade b. es-Samit kazao:
“Dao sam prisegu Allahovom Posla-
niku, a.s., s grupom ljudi [na Akabi],
pa nam je on rekao: ‘Prihvatam vasu
prisegu da necete nikoga pridruzivati
Allahu, da neéete krasti, blud ¢&initi,
ubijati svoju djecu, lagati potvaraju-
¢i druge te da mi necete biti nepo-
korni u onome $to je dobro...” (El-
-Buhari, br. 7468) U hadisu stoji da
je Poslanik, a.s., odbio izvrsiti kaznu
nad trudnom Zenom koja je ucinila
blud, rekavsi joj da se vrati kada se
porodi. (Muslim, br. 1695-1696) O
ovom pitanju bit ¢e rijeci i u nastav-
ku kada budemo govorili o vremenu
udahnuca duse i abortusu.

5. Obaveza priznavanja o¢instva —
Ocinstvo se priznaje u toku prenatalne
taze ili nakon rodenja. Islam stavlja u
obavezu majci i ocu da priznaju o¢in-
stvo djeteta, koje je osnova za nasta-
nak odredenih obaveza i prava. Ovo
pitanje bilo je posebno vazno za Zivota
Poslanika, a.s., kada su usvojena dje-
ca imala isti status kao rodena djeca,
§to je obicaj koji je islam dokinuo, i
kada nisu postojale savremene me-
tode ustanovljavanja o¢instva. Ovim
pravom dijete ostvaruje materijalna i
nematerijalna prava, poput prava na
starateljstvo, izdrzavanje, nasljedstvo,
pokazivanje odredenih dijelova tijela
pred mahremom koje je zabranjeno
otkriti pred drugima itd., 1 stiti se od
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osje¢aja napustenosti i bezvrijedno-
sti, beskuénistva te drustvene osude
i stigme, dok se drustvo $titi od $i-
renja razvrata. (Rahmani i Abhati,
2017:162-164) U nekoliko hadisa
najstrozije se upozorava onaj ko pri-
kriva svoje porijeklo, pa u jednom od
njih stoji da je Poslanik, a.s., kazao:
“Ko tvrdi da pripada nekome ko mu
nije otac, znajuci da to nije njegov
otac, zabranjen mu je DZennet.” (El-
-Buhari, br. 6766) Analogno tome,
majka i otac koji ne priznaju o¢in-
stvo Cine slican grijeh kao i osoba
koja prikriva svoje porijeklo.

6. Olaksice za trudnicu — Shodno
opéem principu da teskoca iziskuje
olaksanje, za trudnicu u odredenim
slu¢ajevima vaze drugaciji propisi u
odnosu na Zenu koja nije trudna. Je-
dan od tih propisa je da Zena za vri-
jeme trajanja trudnoce nije obavezna
postiti ukoliko tesko podnosi post i
ako post ugrozava njeno zdravlje. U
hadisu stoji da je Allahov Poslanik,
a.s., kazao: “UzviSeni Allah je put-
nika oslobodio posta i polovine na-
maza, a trudnicu ili dojilju oslobodio
je posta...” Nakon $to je ustvrdio da
je ovaj hadis dobre vjerodostojnosti
(hasan), Et-Tirmizi je kazao da se,
shodno misljenju u¢enjaka, postupa
po ovom hadisu. (Et-Titmizi, br. 711)
Na osnovu spomenutog opceg prin-
cipaiodredenih hadisa, neki u¢enjaci
smatraju da Zena za vrijeme trajanja
trudnoce moze koristiti i druge olaksi-
ce. Tako, naprimjer, pojedini uéenjaci,
poput Ahmeda b. Hanbela, drze da
je zbog razli¢itih vidova poteskoce i
slabosti dozvoljeno spajati namaze.
Tu moguénost dozvoljavaju i trud-
nici, s tim $to kao uvjet postavljaju
da se ona ravna prema svom stanju,
tj. da spaja namaze samo ukoliko joj
klanjanje svakog namaza u njegovom
vremenu uzrokuje ve¢u poteskocu i
zdravstvene probleme. (Al-Hatib,
1420/1999:29-39)

7.Pruzanje utjesnih objasnjenja za
komplikacije koje se mogu desiti u
toku trudnoce i psiholoskog uporista
za njihovo prevazilazenje — Osjeca-
nja koje potice vjera, kao §to su nada
i optimizam, pomazu ¢ovjeku da sa-
vlada i da se, bez tezih posljedica po

ISLAMSKE TEME

psihofizicko zdravlje, nosi sa Zivo-
tnim iskuSenjima i neda¢ama. Shod-
no kazanom, nada i optimizam koji
se temelje na uvjerenju da ¢e Allah
nagraditi svako ovodunjalucko isku-
Senje i da On zna §ta je nabolje za
ljude otklanja strah i druge negativ-
ne emocije. Poslanik, a.s., ulijevao je
nadu i optimizam trudnicama tako
§to je spominjao nagradu za iskuse-
nje koje ih moze snadi. Pored hadi-
sa koji govore opcenito o tome da
su iskusenja iskup za grijehe i da za
njih slijedi nagrada ukoliko su po-
pracena strpljivoséu i zadovoljstvom
Allahovom odredbom, preneseni su
hadisi koji govore o nagradi koju ima
trudnica u slu¢aju da umre i/ili izgu-
bi dijete. U hadisu se tvrdi da, pored
onoga ko bude ubijen na Allahovom
putu, postoji jo§ sedam vrsta Sehi-
da, a da je jedna od njih majka koja
umre dok je trudna/prilikom poro-
daja. (Ebu Davud, br. 3112) Poruka
drugog hadisa je da ¢e smurt troje, pa
i dvoje djece biti njihovoj majci $tit
od Vatre. (El-Buhari, br. 101; Mu-
slim, br. 2632-2634)

2. Naucni aspekt hadisa
o prenatalnoj fazi

Postoji nekoliko hadisa u kojima
se navode informacije koje je potvr-
dila savremena nauka, a vezani su za
prenatalnu fazu Covjekovog Zivota. Ti
hadisi govore o faktoru koji je presu-
dan za fizicki izgled djeteta, period
trudnoce kada se formiraju odredeni
organi i odreduju neki aspekti sud-
bine te broju zglobova koje ¢ovjekov
organizam ima.

Kada je rije¢ o faktoru koji je pre-
sudan za fizicki izgled djeteta, neko-
liko hadisa govori o tome, a u neki-
ma od njih naznacava se da je melek
Dzibril Poslanika, a.s., obavijestio o
odlu¢ujuc¢em faktoru koji odreduje
fizicki izgled djeteta. Od Enesa b.
Malika prenosi se da je Abdullah b.
Selam Poslaniku, a.s., postavio tri pi-
tanja, Zele¢i da ispita da li je on zaista
Boziji poslanik. Nakon $to je dobio
odgovor na sva tri pitanja, postao je
musliman. Jedno od pitanja bilo je:
“Sta uzrokuje da dijete li¢i na oca,
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odnosng majku?” Poslanik, a.s., ka-
zao je: “Sto se tice djeteta, ako muska
tekudina pretekne Zensku tekudinu,
dijete ¢e liciti na oca, a ako Zenska
tekudina pretekne musku tekuéinu,
dijete ¢e li¢iti na majku.” Na kraju
hadisa Poslanik, a.s., istakao je da je
u davanju odgovora bio nadahnut
od meleka Dzibrila. (El-Buhari, br.
3938) Drugi hadisi preciziraju §ta se
podrazumijeva pod muskom i Zen-
skom tekuéinom, pa se u jednom od
njih navodi da je Poslanik, a.s., rekao:
“Muska tekuéina je opora i bijela, a
zenska njezna i Zuckasta, pa koja nad-
vlada, sli¢nost od nje dolazi.” (Mu-
slim, br. 311)

Ovi hadisi govore o utvrdenoj na-
ucnoj ¢injenici shodno kojoj na for-
miranje zigota utjecu spermij, koji
je sastojak sjemene tekudine koja je
opora i bijela, i jajna stanica, koja je
sastojak folikularne tekuéine koja je
njezna i Zuckasta. Savremena me-
dicina objasnjava ovaj fenomen na
sljededi nacin:

Cetrnaestog dana od pocetka

menstrualnog ciklusa jajnik oslo-

bada malu supstancu kuglastog
oblika, koja se sastoji od tanke
membrane koja je obavija i na-
ziva se folikul, a u unutrasnjosti
folikula nalazi se odredena koli-
¢ina tekuéine Zute boje, koja se

naziva folikularna tekuéina. U

sredini folikularne tekudine na-

lazi se mala jezgra koja se nazi-

va jajnom stanicom i koja se ne

moze vidjeti golim okom. Jajna

stanica se sjedinjuje sa spermijem
koji do nje dolazi nakon spolnog
opcenja, da bi oni skupa formirali
oplodenu stanicu, odnosno prvu
reproduktivnu stanicu koja ¢e se
razvijati do kraja trudnoée. Treba
napomenuti da jajna stanica kod

Zene ima istu ulogu kao spermij

kod muskarca te da zuckasta ili

folikularna tekuéina kod Zene ima

istu funkciju kao sjemena teku-
¢ina kod muskarca. Sjemena te-
kudina prenosi spermije, §titi ih

i hrani te im pomaze da dodu do

jajne stanice koja je smjeStena u

jajovodu nakon njenog izlaska iz

jajnika, a folikularna ili Zuckasta
tekucina prenosi jajnu stanicu,

§titi je i pomaze joj da “sklizne”

do jajovoda, gdje je smjestena
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dva dana u i§¢ekivanju spermija.
I sjemena i folikularna tekuéina
predstavljaju faktore koji dopri-
nose zacecu, ali ne formiraju oplo-
denu stanicu. Ono $to, zapravo,
formira oplodenu jajnu stanicu
jesu njihovi sastojci (spermij i
jajna stanica). Sjedinjenjem jajne
stanice i spermija zapocinje pro-
ces formiranja zigota. (Mahran,
1430/2009:2/94-95)

Hadisi govore i o ¢ovijekovom ra-
zvoju u prenatalnoj fazi i vremenu
kada se odreduju neki aspekti sud-
bine. Hadis koji o tome govori glasi:
“Kap sjemena se smjesta u materi-
cu Cetrdeset/Cetrdeset dvije/Cetrde-
set i nekoliko nodi, a onda se do nje
spusta melek.” U hadisu se nadalje
govori o tome da Uzviseni Allah
nakon toga odreduje spol, Zivotni
vijek i nafaku ¢ovjeka. (Muslim, br.
2645) U drugom hadisu koji govo-
ri 0 ovoj temi stoji: “Uzviseni Allah
je za svaku matericu zaduzio jednog
meleka koji govori: ‘Gospodaru moj,
ova je sperma oplodena stanica, sada
je, Gospodaru moj, ugrusak, a sada,
Gospodaru moj, ve¢ komad mesa’,
a kada [Allah] htjedne da upotpu-
ni njegovo stvaranje, opunomoceni
melek pita: ‘Da li je musko ili Zen-
sko...” (El-Buhari, br. 318)

Nauka je dokazala da se tri faze
razvoja djeteta u utrobi majke koje
Kur’an spominje (nugfa/kap sjemena,
alaga/ugrusak i mudga/komad mesa)
desavaju unutar prvih ¢etrdeset dana
od zaceéa. U okviru prvih Cetrdeset
dana pocinju se formirati i kosti koje
se oblazu mesom. (Gamil Aba Sara,
2012:156) Citirani hadisi sugeriraju
da se spomenute tri faze razvoja de-
$avaju unutar prvih Cetrdeset dana
razvoja. U sedmoj sedmici trudnode
polozaj embrija je uspravniji. Tjele-
sne strukture — o¢i, nos, ruke, noge
i unutrasnji organi — razvijenije su i
prepoznatljive. U ovoj fazi embrij rea-
gira na dodir i moze se micati. (Berk,
2008:79) Iz navedenih hadisa moZe se
zakljuciti da se upravo krajem Seste i
pocetkom sedme sedmice upotpunjuje
stvaranje i pocinje Zivot. Interesantno
je jos spomenuti da do sedme sedmi-
ce trudnoce genitalni trakt muskarca
i Zene imaju istu gradu. Morfoloske

karakteristike spola mogu se razliko-
vati tek u sedmoj sedmici trudnoce
(Sadler, 2019:267), na $ta ukazuje i
gore spomenuti hadis.

U kontekstu tumacenja ovog ha-
disa smatramo bitnim spomenuti da
su ucenjaci zauzeli tri stava po pita-
nju abortusa; prvi je da je abortus za-
branjen u svim fazama, drugi je da je
zabranjen nakon $este sedmice trud-
noce, a tre¢i da je zabranjen stotinu
dvadeset dana nakon zaceda. (Silih,
2011:59-67, 243-253) Drugi stav
temelji se upravo na razmatranom
hadisu koji implicira da Zivot po¢inje
krajem prve i pocetkom druge Cetre-
snice od zaceca. Tredi stav je, takoder,
utemeljen na hadisu. (E1-Buhari, br.
3208; Muslim, br. 2643) Analiza tog
hadisa iziskuje zasebnu studiju, pa se
ovdje njime ne¢emo baviti. Napome-
nut ¢emo samo da su ucenjaci koji
zauzimaju ovaj stav iz ovog hadisa
razumjeli da faze razvoja djeteta u
utrobi majke koje Kur’an spominje
traju stotinu dvadeset dana, svaka od
njih po Cetrdeset dana, $to je stav koji
je osporen izvjesnim nau¢nim sazna-
njima za koje ovi ucenjaci nisu znali.

Hadisi nude jos§ neke informaci-
je koje su vezane za prenatalnu fazu
razvoja Covjeka. Ovdje éemo spome-
nuti samo hadis u kojem se kaze da
u ¢oviekovom tijelu postoji tri stoti-
ne $ezdeset zglobova. U tom hadisu
stoji da je Poslanik, a.s., kazao: “Svaki
Covjek je stvoren s tri stotine i Sezde-
set zglobova (mafsil)...” (Muslim, br.
1007) Nekoliko savremenih studija,
kako onih koje su radene od nemu-
slimana tako i onih koje su napisali
muslimani, potvrduju da ljudski skelet
ima 360 zglobova. (Gamil Aba Sara,
2012:152-153)

Za kraj napomenimo i to da je
jedno od pitanja koje se razmatra
prilikom nau¢nog tumacenja hadi-
sa da li je Poslanik, a.s., razmatrane
hadise mogao izre¢i na osnovu svog
misljenja i u tom vremenu dostupnih
saznanja. U tom smislu, postavlja se
pitanje da li su informacije koje hadisi
nude bile poznate za Zivota Poslani-
ka, a.s., ili prije njega te, posljedi¢no
tome, da li je on govorio na osnovu
Objave ili informacija koje je dobio
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od drugih. Analizirajuéi razmatrane
hadise, naisli smo samo da je u staroj
kineskoj kosmologiji, nekoliko sto-
lje¢a prije Poslanika, a.s., zastupano
misljenje da u ljudskom tijelu ima tri
stotine Sezdeset zglobova,i to u kon-
tekstu govora o tome da je Covjek mi-
krokosmos, te da tri stotine Sezdeset
dana u godini (kako su oni racunali)
imaju ekvivalent u ljudskom tijelu.
(Smith, 2008:35) Medutim, buduéi
da se, shodno nasim saznanjima, ni
u jednom izvoru na arapskom jeziku
ne navodi taj podatak izuzev u ha-
disu i da nije bilo znacajne interak-
cije izmedu muslimanske i kineske
civilizacije za Zivota Poslanika, a.s.,
drzimo da je malo vjerovatno da je
Poslanik, a.s., taj podatak preuzeo
od drugih posredstvom trgovine ili
na neki drugi nacin. Usto, postoje
kontroverze o tome da li kineska ri-
je¢ koja se prevodi kao zglob znaci
zglob ili nesto drugo. Treba imati u
vidu i da su po pitanju broja zglobo-
va postajala i drugacija misljenja kod
starih civilizacija, pa su tako, napri-
mjer, stari Indijci smatrali da ljudski
organizam ima dvije stotine deset
zglobova (Barnett i dr., 1913:222),
zbog Cega se postavlja pitanje zasto
takva misljenja Poslanik, a.s., nije pre-
uzeo. Ovo pitanje, svakako, zahtijeva
zasebnu studiju koja bi istrazila da i
je podatak koji se spominje u hadisu
bio poznat Poslanikovim, a.s., savre-
menicima ili, makar, nekima od njih.
Takva studija trebala bi da ispita $ta
se u hadisu ta¢no podrazumijeva pod
zglobom (matfsil), da li se on odnosi
na sve faze Covjekovog Zivota i svakog
Covjeka i da li je nauka kategoricki
utvrdila da u ljudskom tijelu postoji
tacno tri stotine $ezdeset zglobova.
Pored toga, treba naznaciti da se u
ovom hadisu ne tvrdi da je Poslanika,
a.s., melek Dzibril obavijestio o broju
zglobova u ljudskom tijelu, za razliku
od hadisa koji govore o presudnom
taktoru koji utjece na izgled djeteta.
U njemu se, takoder, ne navode infor-
macije koje su vezane za svijet tran-
scendentnog, za razliku od hadisa koji
govore o odredenim razvojnim fazama
kroz koje dijete u utrobi majke pro-
lazi, a u kojima se spominju melek i

71

njegova zaduZenja vezana za prenatal-
nu fazu, $to je indicija da ih je Posla-
nik, a.s., izrekao pod utjecajem Objave.

Zakljuéak

U hadisima se mogu pronaci
odredene smjernice i informacije koje
su vezane za prenatalnu fazu Covje-
kovog Zivota. Poslanicke smjernice
vezane za ovu fazu mogu se klasi-
ficirati na opce, odnosno smjernice
koji nisu direktno vezane za nju i/
ili se ti¢u i drugih faza, i specifi¢ne,
tj. one koje su u neposrednijoj vezi s
njom. Kada je rije¢ o informacijama
koje sunnet nudi o ovoj fazi, hadisi
koji tretiraju ovu temu sagledavaju
se 1 u svjetlu nau¢nog tumacenja ha-
disa. Naime, ovakvim hadisima ar-
gumentira se nadnaravnost sunne-
ta, s obzirom na to da (medicinska)
znanja o kojima je rije¢ nisu bila
dostupna za Zivota Poslanika, a.s. U
nekim od ovih hadisa Poslanik, a.s.,
isti¢e da govori na osnovu onoga $to
mu se objavljuje.

Opée smjernice Poslanika, a.s.,
koje se mogu dovesti u vezu s prena-
talnom fazom ukljucuju prvenstveno
najopdenitiji princip pribavljanja ko-
risti i otklanjanja stete, koji podrazu-
mijeva i edukaciju i savjetovanje sa
stru¢nim osobama. U kontekstu nase
teme, ovaj princip odnosi se na re-
dovne preglede koje roditelji trebaju
obavljati kako bi sprijecili negativan
ishod i edukaciju o svim pozitivnim
i negativnim faktorima koji utje¢u na
psihofizicko zdravlje embrija i fetusa.

Konkretnije govoredi, niz bihe-
vioralnih, afektivnih i kognitivnih
mehanizama koje sunnet promice
doprinose ukupnom zdravlju majke,
a, samim tim, i njenog djeteta. Ovi
mehanizmi odnose se na promicanje
zdravlja uz pomo¢ pogleda na svijet
i nacina Zivota koji su u skladu s po-
slanickim smjernicama. Te smjernice
uklju¢uju poticanje izgradnje jake i
stabilne porodice, smjernice za po-
bolj$anje socio-ekonomskog statusa
Zena, poticanje braka sa svim $to on
podrazumijeva, upuéivanje na podu-
zimanje preventivnih mjera, odrza-
vanje Cistoce i konzumiranje zdrave
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hrane, usmjeravanje na vodenje zdra-
vog zivota i lijecenje, obavezu iska-
zivanja posebne paznje i postovanja
prema onima koji su u nepovoljnom
polozaju, bilo zbog materijalnog sta-
nja, socijalnog statusa, teSkog psiho-
-fizickog stanja ili nekog drugog ra-
zloga, pruzanje objasnjenja o smislu
iskusenja i rubnim Zivotnim situaci-
jama te poticanje utjesnih emocija.

Specifi¢ne poslanic¢ke smjernice
vezane za prenatalnu fazu odnose
se na uzimanje za supruznika osobe
koja je odana vjeri, upucivanje dove
prije spolnog odnosa, poticanje nata-
liteta, zabranu ubijanja djece, prizna-
vanje oCinstva, olaksice za trudnicu
te pruzanje utjesnih objasnjenja za
komplikacije koje se mogu desiti u
toku trudnoce i psiholoskog uporista
za njihovo prevazilazenje.

Sunnet nudi i nekoliko informa-
cija koje su vezane za fizioloske pro-
cese koji se desavaju prilikom zaceca
i u toku trudnocée. Ove informacije
se danas tretiraju i iz perspektive na-
u¢nog tumacenja hadisa, u smislu da
se njima nastoji potkrijepiti tvrdnja o
nadnaravnosti sunneta i, samim tim,
istinitosti misije Poslanika, a.s. U tom
pogledu, medu hadise koji se treti-
raju u tom svjetlu su hadisi u kojima
se govori o presudnom faktoru koji
utjece na izgled djeteta, oni u kojima
se govori o periodu prenatalne faze
kada se formiraju odredeni organi i
odreduju neki aspekti sudbine te oni
koji govore o broju zglobova u ljud-
skom organizmu.

Premda se hadisi koji govore o
prenatalnoj fazi mogu i trebaju tu-
maciti u svjetlu nauke, ne treba gu-
biti iz vida njihovu primarnu inten-
ciju upute, odnosno usmjeravanja
na ono u §ta treba vjerovati i nacin
na koji treba djelovati. Hadisi koji
govore o presudnom faktoru koji
utjeCe na izgled djeteta iskazani su
u kontekstu potvrdivanja poslanstva
Muhammeda, a.s., i ustanovljavanja
odredenih propisa. Hadisi koji go-
vore o fazama razvoja djeteta u pre-
natalnoj fazi dovode se u vezu s Bo-
Zijim stvaranjem i obavezom da se
vjeruje da On stvara ¢ovjeka i odre-
duje sudbinu. Konacno, hadisi koji
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govore o broju zglobova u ljudskom
organizmu dovode se u vezu s oba-
vezom da se djeluje u skladu s onim
§to Stvoritelj zahtijeva i ¢ine dobra
djela. Za ovu priliku bit ée dovoljno
da navedeno puni tekst samo jednog
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'This article relates about the pre-natal phase of human life in
the light of Messenger’s legacy. It comprises of two parts. The
first part discusses Messenger’s teachings regarding the topic.
'These teachings are further classified into general directions and
specific instructions. The other part of the article offers a sci-
entific analysis of the subject matter. In fact, there is a number
of traditions speaking of the physiological processes that occur
in the pre-natal phase of life. These traditions are interpreted
today in the light of scientific evidence and are also used as an
argument in claims about the supernatural origin of the Sunnah.

Keywords: the Sunnah, Hadith, pre-natal phase, embryo, foetus
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Sazerak: U ovom radu se predstavlja prili¢no zanemarena tumacenjska tradicija u okviru islamske filozofije —
osmanski pristup raspravi izmedu Ebu Hamida el-Gazalija i filozofa. Najprije se govori opéenito o prenebregavanju
osmanskih intelektualnih doprinosa, tj., povijesnoj pozadini, a zatim o zapocinjanju spomenute tumacenjske
tradicije posredstvom inicijative sultana Mehmeda II. Kasnije se tretira dugi lanac komentara koji su iznjedrili
kriticke uvide u ranije rasprave glede filozofskih pregnucéa. Potom se konkretnije osvrée na komentar Hodzazadea
i‘Ala’uddina et-Tusija, kao i na kriticki odnos spram El-Gazalija. Takoder, ukazuje se na potpuno odsustvo Ibn
Rusda iz predmetnih rasprava. Osmanski autori nisu zasnivali svoje napore na pukom prihvac¢anju El-Gazalijevih
gledi$ta i argumenata, ve¢ su umjesto toga naglasavali nedovoljno potkrijepljene stavove i kritikovali njegove tvrdnje
kad su uvidjeli proturjecja u njima. Oni se nisu prvenstveno zanimali za izgradnju novih filozofskih sistema ili

teorija, vec za razumijevanje, prosirivanje i podrobniji pristup ve¢ postojeéim idejama.

Kljucne rijeci: EI-Gazali, osmanski filozofs, sultan Mehmed II, Hod%zazade, Ala’uddin et-Tusi, Ibn Rusd

Zanemarivanje osmanskih

intelektualnih doprinosa -

povijesna pozadina

Doprinos klasi¢nih osmanskih
mislilaca islamskoj intelektualnoj
povijesti se uveliko zapostavlja u
modernim i savremenim studija-
ma. Istrazivaci koji pisu o ovom
pitanju opcenito preskacu jedan
period i prelaze na 19.1i 20. sto-
lje¢e kad se racionalizam pono-
vo pojavio kao moderni diskurs
muslimanskog religijskog pisa-
nja. Ti pristupi previdaju jednu

Dimitri Gutas istice da bi mozda raz-
doblje takozvane arapske filozofije na-
kon mongolske najezde, koje je jedva
istrazeno, moglo biti prepoznato kao
njeno zlatno doba. On takoder nagla-
$ava da uvodenje ibnsinaovskog ari-
stotelijanizma u §iijsko misljenje nije
bio izuzetak, ve¢ je i sunnijska tradicija
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vaznu fazu ove rasprave, tj., lite-
raturu koju su napisali osman-
ski ucenjaci 15. 1 16. stoljeca. Ta
osmanska djela ne predstavljaju
tek puka ponavljanja ranijeg na-
slijeda, ve¢ predstavljaju primjere
kriticke analize i dubokog uvida.
(Ozervarly, 2015, 375)
Proucavaoci islamskih studi-
ja umnogome zanemaruju dugo
razdoblje osmanske intelektualne
i religijske povijesti, posebno zbog
rasirene predrasude da je islamska
civilizacija propadala nakon 13.

podjednako bila otvorena prema filo-
zofiji i naukama, ukljuéujudi i stolje¢au
kojima je vrhunila osmanska civilizaci-
ja. George Saliba kazuje o misliocima
iz kasnog 13. stoljeca u svojoj povije-
sti takozvane arapske astronomije da
takav nivo prefinjenosti u astronom-
skim istrazivanjima nije bio poznat u

stolje¢a. Neki savremeni istrazivaci
zauzimaju novi pristup naglasava-
juéivaznost intelektualnih napora
nakon 12. stolje¢a ne samo medu
§iijskim ucenjacima, ve¢ i u sunnij-
skom osmanskom okruzenju.
Kad se vratimo nesto ranije u
povijest, vidimo da se i u predo-
smanskom okruZenju razvijao bo-
gat intelektualni Zivot. Ucenjaci i
arapskog i srednjoazijskog/perzij-
skog porijekla, ukljucujuéi poznatog
mistickog mislioca DZelaluddina er-
-Rumija (u. 1273) nasli su sigurno

ranijim vijekovima, a njena prefinjenost
i originalnost nas trebaju nagnati da
ponovno razmotrimo opéenitu odliku
ovog razdoblja kao doba nazatka. On
takoder treba podstaknuti istrazivanje
u drugim poljima da bi doznali da 1i
se moze uspostaviti sli¢na prefinjenost.

(Ozervarly, 2015, 377)

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIIl * br. 92



ISLAMSKE TEME

pristaniste u Anadoliji (tada zva-
noj biladu’r-Rum) nakon mongol-
ske katastrofalne najezde u Perziji,
Iraku, Samu i Egiptu. Sadruddin
el-Konevi (u. 1256), Siradzuddin
el-Urmevi (u. 1283) i Kutbuddin
e3-Sirazi (u. 1311) bili su utjecajni
ucenjaci koji su poducavali u pri-
jeosmanskim anadolskim medresa-
ma. Druge dobro poznate licnosti,
kao sto su ‘Abdullatif el-Bagdadi
(u. 1231) i Esiruddin el-Ebhe-
ri (u. 1265), takoder su putovali u
Anadoliju, provodedi dio Zivota u
razli¢itim anadolijskim gradovima.
Stavige, useljavanjem matematicara-
astronoma Alija Kugcua u Istanbul u
15. stolje¢u, nau¢na produkcija Se-
merkanda i njegovih okolnih sko-
la se kasnije, djelimicno, preselila u
osmanske zemlje. I Davud Kajseri
(u.1350) i Mulla Fenari (u. 1431),
spajajudi filozofiju s teoloskim i
misti¢kim misljenjem, pokazali su
tradicionalne korijene anadolijske
ucenjacke kulture te su predstavi-
li eklekticki oblik osmanskog kla-
si¢nog misljenja (Ozervarli, 2015,
380), §to Ce se primijetiti i kasnije
u toku ovog rada.

Prva karika u lancu komentara

Da bismo razumjeli pobude
koje stoje iza razvijanja osmanske
tumacenjske tradicije u filozofiji,
prije svega treba re¢i da je ambi-
cija osmanskog sultana Mehmeda
IT el-Fatiha bila uspostaviti sredi-
$te uéenja u novom glavnom gra-
du Konstantinopolju, privlacedi
ucenjake iz cijelog muslimanskog
svijeta kao i sa Zapada, posebno
iz Venecije; kao takvi, njegovi na-
pori se mogu usporediti s napori-
ma abasijskog halife El-Me’'muna
oko Bejtu’I-Hikme i dobro pozna-
tog projekta Nizamija-medrese
kasnijeg seldZuckog vezira Ni-
zamul-Mulka. Tagképrizade (u.
1561) ukazuje na druge primjere
ucenjackih rasprava koje je podr-
zavao sultan El-Fatih, naprimjer
izmedu Hodzazadea i Mulla Zej-
reka o dokazima Bozije jednoce

(tevhid). (Ozervarly, 2015, 381-2)

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIII * br. 92

Da bi ubrzao ucenjacko djelo-
vanje, sultan Mehmed II je:

1. porucdio prijepise poznatih fi-
lozofskih i nau¢nih tekstova
(naprimjer, prijepis Ibn Sinao-
vog djela Es-Sifi, Suhraver-
dijeve knjige Hikmetul-israk,
djela Tahrirul-uklidis auto-
ra Nasiruddina Tusija i Ibn
Kemmunin Serbut-telvibat),

2. naredio da se napisu novi
tekstovi i

3. priredivao rasprave. El-Fa-
tihova zamisao da Et-Tusi i
Hodzazade napisu komentar
na poznati filozofski tekst ka-
kav je El-Gazalijev Tehafut,
spaja sva tri spomenuta ele-
menta njegova pokroviteljstva

u jedan. (Lit, 2015, 379)

Konkretnije, kad je u pitanju ra-
sprava o El-Gazalijevom Tehafitu,
Katib Celebi (u. 1657), sazimajuéi
izvjesce Taskoprizadea, zapisuje:

“Sultan Mehmed II je naredio

[...] HodZazadeu i ‘Ala’uddinu

et-Tusiju [...] da napiu knjigu

o svom sudu u vezi s raspravom

izmedu Tehafuta Imama [el-Ga-

zalija] i filozofi. Hodzazade ju je
napisao za Cetiri mjeseca, a Et-

Tusi za Sest. Odabrali su Hodza-

zadeovu knjigu, a ne Et-Tusijevu.

Obojica su od Sultana dobili po

10.000 dirhema, ali je Hodzaza-

de dobio i dragocjenu hrku. To

je bio razlog odlaska Et-Tusijau

Perziju”. (Lit, 2015, 375)

Prema izvjes¢éu Tagkoprizadea i
Katiba Celebija, primjerak Hodza-
zadeovog komentara na 7zhafut je
bio predstavljen cuvenom perzijskom
misliocu Dzelaluddinu ed-Devva-
niju (u. 1502), koji je izrazio svoje
zadovoljstvo i divljenje nakon §to ga
je pregledao. (Ozervarli, 2015,383)

Takoder je upadljivo da, iako se
od Hodzazadea i Et-Tusija trazilo
da napisu knjigu prema El-Gaza-
lijevoj metodi odnosno stilu, oni su
razvili nove argumente i ¢ak su se u
nekim slucajevima razilazili s nje-
govim stanovistima. Otuda je ja-
sno da se u osmanskim 7zbafutima
od Hodzazadea i Et-Tusija, te po-
red toga kasnijim komentarima od

drugih, istrazuju pristupi i filozofa i
El-Gazalija, zauzimajudi strane u po-
gledu svakog pitanja, pa se ponekad
ne slazuéi ni s jednom stranom. Ipak
su Osmanlije pripadale razdoblju kad
su, kako smo veé naglasili, filozofija i
teologija gotovo bile spojene. U tom
smislu, Ibn Tejmijje — hanbelijski
mislilac, bio je nepodoban u Sirem
hanefijsko-maturidijskom osman-
skom intelektualnom okruzenju, jer
je to intelektualno podneblje, na koje
su uglavnom utjecale srednjoazijske
i perzijske skole misljenja, spajalo fi-
lozofske, teoloske ali i misticke tradi-
cije islama. (Ozervarl, 2015,386-7)

Iz ovoga vidimo da se nije sma-
tralo kako je filozofija ili intelektu-
alno misljenje opéenito dozivjelo El-
Gazalijev smrtonosni udarac kao $to
nekad misle moderni proucavaoci.
To da se rasprava izmedu El-Gaza-
lija i ‘filozofd treba propitivati i da za
to propitivanje nije odreden jedan ve¢
dva intelektualca, pokazuje da je ta ra-
sprava bila daleko od ugovorene te da
su obje strane smatrane vjerodostoj-
nim. Cini se da nije jasno ¢ak ni koje
je tacno El-Gazalijevo stajaliste bilo
vezano za ‘filozofiju’. Naprimjer, veliki
polimat Dzelaluddin es-Sujuti —egipat-
ski savremenik HodZazadea i Tusija,
dvaput je promijenio svoj stav spram
El-Gazalijevog misljenja o logici, prvo
tvrdedi da je El-Gazali bio naklonjen
logici, zatim kazujuéi da je El-Gazali
vidio prakti¢nu korist u logici i na kra-
ju zakljucujuéi da joj se El-Gazali za-
pravo suprotstavljao. (Lit, 2015, 376)

Dugi lanac komentara
Dva glavna ¢inioca obiljezila
su osmansku bliskost s Tehafutom:

1. Postklasi¢no nastojanje da
se zblize filozofija i teolo-
gija, pocevsi od 11. stoljeca
pa naovamo (sa seldZu¢kom
uspostavom Nizamija-me-
dresa u nekim irackim i iran-
skim gradovima).

2. Anadolijsko okruzje, koje je
ohrabrivalo medudjelovanje ra-
zlicitih skola. Bivajuéi u velikoj
myjeri pod utjecajem tumacenj-
skih i jezikoslovnih vjestina od
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ucenjaka iz 14. stoljeca, osman-
ski mislioci iz 15.116. stoljeca
Zivahno su se ukljucivali u §i-
roku lepezu misljenja izmedu
teologije i filozofije. Sto je jos
zanimljivije, oZivjeli su davno
zaboravljenu tradiciju rasprava
vezanih za Tehafut. (Ozervarh,
2015,379)

Ni tema “borba s filozofima” niti
El-Gazalijev tekst star Cetiri vijeka
nisu polazista koja bi neki osmanski
autor izabrao za pisanje knjige o 7e-
hafutu. On bi se mnogo vise zanimao
za usavr$avanje filozofsko-teoloskog
sistema kasnijeg e§‘arizma. (Shiha-
deh,2011,141) Uz to El-Gazalijevo
prenosenje filozofskog diskursa u
islamske discipline je sli¢no El-
-Es‘arijevom prenosenju mu'tezilijske
kelamske metodologije u sunnijske
skole. (Ozervarl, 2015, 378)

Kad su posrijedi autori komenta-
ra Tehafuta, L.W. C.van Lit je pro-
nasao da se spominje osam razlici-
tih komentatora, ali je uspio utvrditi
da je samo od njih trojice sacuvano
djelo. Sejhul-islam Ibn Kemal-pasa
(u. 1534) ili Kemalpasazade, jedan
od najpoznatijih intelektualaca u
osmanskoj povijesti, zaokupio se
komentarima 7¢hafuta, $to samo po
sebi govori u prilog njihovoj vaz-
nosti. Naravno, ni on ne ispoljava
svijest o postojanju Ibn Rusdovog
komentara. (Lit, 2015, 380)

Iako se ovi tekstovi nazivaju
komentarima, oni nemaju oblik
komentara u kojima se tumaci red
po red. Tek kad se udubimo u nivo
odlomaka i re¢enica, nalazimo malo
ili nimalo tekstualne podudarnosti
izmedu bilo kojeg od dva osman-
ska teksta i E1-Gazalijevog Tehafu-
ta. U pogledu njihovog sadrzaja, ovi
komentari ne pruzaju objasnjavaju-
¢e opaske na El-Gazalijev tekst, veé
uskladuju raspravu o temama koje
spominje El-Gazali sa standardima
njihovog vremena. Asad Ahmed za-
paza da komentatori redovno uzima-
ju i biraju koje ¢e dijelove izvornog
teksta komentarisati, a koje nece te
da ove izbore ne usmjeravaju potrebe
izvornog teksta veé¢ diskurs iz vreme-

na komentatora. (Lit, 2015, 382-3)
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Mnogi komentari na tekstove
Tehafuta otkrivaju vazna razjas-
njenja i ponovna tumacenja od
njihovih autora. Autori klasi¢nih
komentara tvrdili su da je komen-
tatorsko pisanje bio jedan od na-
¢ina da se pristupi filozofiji, pa su
samim time komentari predstavljali
vaznu sponu u povijesti misljenja.
Osmanski tekstovi nisu uvijek bili
komentari, ve¢ i neovisne poslanice
o razli¢itim temama, kao §to su eg-
zistencija/neegzistencija, nuznost/
kontingentnost, supstancije i svoj-
stva itd. (Ozervarly, 2015, 380-1)

Hodzazade i ‘Ala’uddin pisu-
¢i svoje knjige na zahtjev sultana
El-Fatiha su, izgleda, uspostavili
novi, osmanski intelektualni dis-
kurs. Osmanski autori ne navode
El-Gazalija cjelovito, jer nisu bili
toliko zaokupljeni samim njegovim
tekstom. Stavie, kad god Hodza-
zade navodi El-Gazalija, to je samo
zato da ga moze pobijati. Nijedan
osmanski komentar ne pokazuje
traga Ibn Rusdovom komenta-
ru, na §to ¢emo se kasnije osvrtati.
Primjetno je da su se Hodzazade i
‘Ala’uddin najvise koristili izvori-
ma koje su vjerovatno ¢itali tokom
razdoblja kad su bili uéenici (tek-
stovima autora poput El-Dzurdza-
nija i El-Teftazanija), §to govori da
je njihova metoda bila pokusaj da
se osavremene rasprave koje je El-
Gazali doveo do nivoa znanja §to

im je bilo dostupno. (Lit, 2015, 406)

Hodzazade vs. Et-Tusi

Et-Tusi mnogo izravnije iska-
zuje svoje misljenje od Hodzaza-
dea. Kad je posrijedi uvodni dio,
Hodzazade je pokusao dati sazet
uvod, tek dajuéi ideju o tome kako
i za$to je napisano njegovo djelo
te o ¢emu Ce biti ostatak knjige.
‘Ala’uddin takoder ¢&ini isto, ali on
ide dalje pruzajuéi jasniju ideju o
tome kako on misli da se razum i
Objava medusobno nadopunjava-
ju. U nekom smislu nudi filozofiju
religije u svom uvodu. Zapravo, on
se posve upadljivo udaljava od El-
Gazalija tvrdedi da neslaganje po

ISLAMSKE TEME

pitanju BozZijeg poznavanja parti-
kularija ne spada u nevjerstvo (%uf7).
Hodzazade se isto tako udaljava od
El-Gazalijevog gledista, ali se pri-
klanja konzervativnijem stajalistu.
On tvrdi da je njegova namjera prvo
prenijeti $ta filozofi misle i na sta
El-Gazali odgovara, a zatim obo-
je odbaciti (ubtiluha). Hodzazade
zapocinje svoj tekst kazujuéi da su
razum (‘ak/) i Objava (nakl) podu-
darni, te da je traganje za znanjem
pohvalno. U nastavku objasnja-
va kako se dijele nauke, slijededi
uglavnom standardan pristup koji
je blizak Ibn Sinaovoj podjeli. (Lit,
2015, 388, 405)

Receno je da je Hodzazade kon-
zervativniji jer Zeli odbaciti i fiziku
i metafiziku, do¢im je El-Gazali
napisao na pocetku svoje knjige da
je zelio pokazati “proturjecnost nji-
hovih rijeci u pitanjima vezanim za
metafiziku”a ne metafiziku i fiziku.
S druge strane, ‘Ala’uddin se nije Ze-
lio ograni¢iti samo na dokazivanje
gresaka kod filozofa. Radije, kako
kaze, on ¢e ukazati na ono u cemu
su pogrijesili u dokazima, a ako su
odredene tvrdnje istinite, dokazati ih
iz razli¢itih vidova. To je zato §to su
prema njemu neke tvrdnje filozofa
istinite, premda ih mozda nisu doka-
zali ispravno. Ovo zakljucuje govoredi
da “to pretjerivanje u njihovim gle-
distima jeste samo zbog slijepog sli-
jedenja (mudzerred taklid),a ne zbog
ispravnog dokaza”. (Lit, 2015, 389)

Hodzazade dodaje dva poglavlja
El-Gazalijevim izvornim poglav-
ljima kojih ima dvadeset, uvodeci
novo poglavlje o Nuznom po Sebi
(mudzib bi zatibi) i dijeleéi raspravu
o bozanskim svojstvima na dva od-
vojena poglavlja. Kemalpasazade je
komentirao Hodzazadeova poglavlja
selektivno, bavedi se sa samo petna-
est; Muhjiddin Muhammed b. ‘Ali
Karabagi (u. 1535) je, pak, razmatrao
samo dvanaest. ‘Ala’'uddin et-Tusi je
dodao opcenita epistemoloska pi-
tanja petnaestom poglavlju, koje je
o bozanskom znanju. Hodzazade i
Tusi tvrde da zasnivaju svoje analize
na dokazima, bez predrasude prema

filozofima. (Ozervarli, 2015, 389)
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ISLAMSKE TEME

Ako se usporede ‘Ala’uddinovi i
El-Gazalijevi naslovi poglavlja, bit
¢e primjetno da je ‘Ala’uddin bli-
zu tema koje El-Gazali bira. Me-
dutim, on uzima sebi slobodu da
ih drugacije iskaze na pozitivniji
nacin. Najzanimljivija je razlika u
10. poglavlju. U El-Gazalijevom
tekstu to je veoma kratko poglav-
Jje. ‘Ala’uddin koristi priliku da se
udalji od El-Gazalijeve teme te da
razmotri pojam znanja, kao uvod
u naredna tri poglavlja o Bozijem
znanju. Kod HodZazadea, nacin iz-
razavanja u naslovima poglavlja je
blizi E1-Gazalijevom. Jedina stvarna
razlika je u preuredenju i dodava-
nju nekih poglavlja. Hodzazade je
jednostavno izbacio 10. poglavlje
u ¢jelini te je produzio izravno do
11. Prema tome, HodZazade je do-
dao tri poglavlja, a odstranio jedno,
povecavajuéi svoj komentar za dva
poglavlja. (Lit, 2015, 387)

Stavljajuéi ‘Bozije znanje’pod ki-
Sobran ‘Bozijih svojstava’, Alauddin
ovu raspravu postavlja kao pot-
kategoriju razli¢itu od rasprave
o vje€nosti ili stvorenosti svijeta i
rasprave o tjelesnom prozivljenju.
On ¢ak dodaje da se neki religijski
ucenjaci slazu s filozofima o Bozijim
svojstvima. Stoga se za ‘Ala’uddina
rasprava o Bozijim svojstvima ne
bi trebala prekidati pravnim pro-
pisom za nevjerstvo. No, zarad
postenog razumijevanja, ipak tre-
ba kazati da ‘Ala’uddin otvoreno
proglasava filozofe nevjernicima
(nukeffirubum), ne samo zbog nji-
hovog poricanja stvorenosti svijeta
i tjelesnog prozivljenja, ve¢ i zbog
toga $to nije¢u da Bog poznaje par-
tikularije. Kako god, njegovi napo-
ri da promijeni najvazniji dio El-
Gazalijevog uvoda, navodeéi one
razloge koji ih ¢ine nevjernicima,
ostaju znacajni. (Lit, 2015, 392-3)

Kad je u pitanju Ibn Sinaov
utjecaj, Osmanlije nisu vidjele ni-
$ta neobi¢no u koristenju filozofske
podjele na nuzna i vremenska bi¢a
za vlastite komentare na Tehafut.
Hodzazade odbacuje gledista i ar-
gumente protiv Ibn Sinaa. On nije
vidio nikakvo otvoreno proturjec-
je izmedu Ibn Sinaovog stajalista i
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nacela islamskog misljenja, isticu-
¢i da su se neki teolozi iz kasnijeg
razdoblja slagali s Ibn Sinaom oko
pitanja esencije i egzistencije. Ipak
je Hidajetul-hikmeh od El-Ebherija
bila najpopularnija knjiga o filozofiji
medu Osmanlijama, a ona ukljucuje
pitanja o logici, fizici i metafizici,
slijededi ibnsinaovski sistem mislje-
nja. (Ozervarli, 2015, 385, 395-6)
Sto se tice Ginjenice da je Hodza-
zade svojim komentarom pobijedio
‘Ala’uddina, trebalo bi u potpuno-
sti procijeniti njihova djela kako bi
se ocijenilo da li je ta pobjeda bila
zasluZena. Sve §to se moze reéi na
osnovu tri poglavlja o Bozijem zna-
nju jeste da je Hodzazadeov tekst
u klju¢nim tackama stroziji, te da
ukljucuje i izravne prigovore El-Ga-
zaliju (dok ‘Ala’uddin niti jednom
ne navodi El-Gazalija, a kamoli da
raspravlja o njegovim argumentima).
Ove dvije ¢injenice bilahko mogle
biti razlog zasto je HodZazade od-
nio pobjedu i zasto je njegov tekst
ostao predmet glosa u narednim
stolje¢ima. (Lit, 2011, 121)
Hodzazade ukljucuje vise grade
u svojim poglavljima te odaje ¢vrst
filozofski dojam, pa bi mozda u
ovom obziru trebali traziti razlog
$to su Osmanlije dale prednost nje-
govom tekstu nad ‘Ala’'uddinovim.

(Lit, 2015, 407)

Osmanlije vs. El-Gazali

Sad ¢emo se ukratko osvrnuti
na odnos osmanskih komentato-
ra prema autoru Zebafuta. Et-Tusi
upotrebljava izrazito njezniji jezik
prema filozofima, posebno kad se
usporedi s HodZzazadeovim; potonji,
kao sto ¢e se vidjeti, ukljucuje izra-
zitiju kritiku El-Gazalija, ponekad
opisujuéi El-Gazalijeve argumen-
te “beznacajnim” (lejse bi-sef’). Ke-
malpagazade, sa svoje strane, jeste
zapanjen $to se u Hodzazadeovoj
knjizi kritizira El-Gazali umjesto
filozofa. Ova zacudenost je sigurno
izazvala Kemalpasazadeovu speku-
laciju o tome da li je Hodzazade
napisao svoj komentar na Tehafut
da bi kritikovao filozofe ili, radije,
samog El-Gazalija. Hodzazade se

ne slaze s El-Gazalijem o pitanju
boje, vje¢nosti svijeta i moguéno-
sti da Bog poznaje partikularije.
Hodzazade takoder kritizira El-
Gazalija jer je pogresno predsta-
vio Ibn Sinaove ideje te odbacuje
tekfir usmjeren protiv Ibn Sinaa,
§to je smatrao neopravdanim i ek-
stremnim. (Ozervarli, 2015,390-1)
Osmanski u¢enjaci koriste blazi
jezik od El-Gazalija kad spominju
filozofe. Naprimjer, Et-Tusi ukljucu-
je vedinu filozofskih gledista unutar
djelokruga tumacenja. Neka nesla-
ganja izmedu filozofa i teologa su
samo terminologka i nazivna. Et-
Tusi je sklon smatrati EI-Gazalijevu
optuzbu za bogohuljenje spornom,
bududi da je broj razli¢itih pristupa
tom navodu potkrijepio nepostoja-
nje jednoglasnosti. Hodzazade kri-
tikuje neke El-Gazalijeve argumen-
te u vezi s pitanjem predvjecnosti,
te naglasava da prvenstvo Boga u
odnosu na univerzum sustinski ne
zahtijeva ni predvje¢nost Boga ni
univerzuma niti nastanak univer-
zuma u vremenu. Kemalpagazade,
u svojoj glosi na Hodzazadeov ko-
mentar, simpati¢no ukazuje na Et-
Tusijeve gornje opaske, navodedi da,
iako ljudi masovno optuzuju filozofe
za bogohuljenje, ta osuda nije bila
sveopdenita. (Ozervarly, 2015,392)
Ova otvorenost osmanskih auto-
ra pokazuje njihovo relativno staja-
liste u pogledu El-Gazalijevih op-
tuzbi ali i nastojanje da ih prerade
posredstvom jezikoslovnih i tuma-
Cenjskih metoda. (Ozervarly, 2015,
393) Tako ‘Ala’uddin objasnjava da
nece slijepo slijediti (bi-tariki't-taklid)
El-Gazalija, iako ¢ée usvojiti njegov
pristup i metod. Takoder, ‘Ala'uddin
je u svom izraZavanju o prvenstvu
razuma nad o€iglednim znacenjem
Objave nepokolebljiviji i izravniji
od El-Gazalija. (Lit, 2015, 390-1)
Vrijedi ista¢i da su osmanski tek-
stovi daleko napredniji i podrobniji
od El-Gazalijevog. U cjelini uzev-
81, diskurs se izdigao daleko iznad
nivoa koji je vladao u 11. stolje¢u
kad je El-Gazali pisao, pa se ¢ini da
su i Hodzazade i Et-Tusi odlucili
da se ne vracaju na rasprave iz tog
vremena, ve¢ da usklade rasprave o
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problemima koje je E1-Gazali uklju-
¢io u svoj Tehafut sa standardima 15.
stoljeca. Hodzazade nabrajajuéi navodi
jedan ili dva retka iz El-Gazalijevog
teksta, pa zatim nastavlja kritikovati ga
u priliéno nemilosrdnom stilu. Hod-
zazadeov ostri kriticizam El-Gazalija
jeste dodatni dokaz za razvoj islam-
skog diskursa izmedu 11.1 15. sto-
ljeca. Sudedi po uvodima, ‘Ala’uddin
je izgleda vise cijenio filozofiju dok
je Hodzazade pokazao vecu odluc-
nost da odbaci koristenje filozofije u
pitanjima koja pripadaju religijskoj
dogmi. Hodzazade Zeli uvjeriti svoje
Citaoce da se ne bi trebali vracati na
nivo rasprave iz El-Gazalijevog vak-
ta, ve¢ da se trebaju uzdignuti na nivo
rasprave iz HodZazadeovog vremena.
(Lit, 2015, 393) Tradicija filozofske
teologije je iskusila ogromne razvo-
je oite, naprimjer, u terminologiji i
sloZenosti argumenata. Hodzazade je
oétro kritikovao El-Gazalija, opisuju-
¢ argumente koji pripadaju Cetvrtoj
raspravi njegova 71¢hafuta kao “neo-
snovane” (basf). (Shihadeh,2011,142)

Hodzazade povremeno prigovara
El-Gazaliju da ne izlaze odredeni
dokaz u skladu s onim kako su fi-
lozofi mislili o njemu. Lit smatra
da je Hodzazade bio nepristrasni
istrazivac koji pokazuje jace i slabije
strane razli¢itih gledista, zapravo, on
ne zakljucuje svoju knjigu konac-
nim sudom. (Lit, 2015, 400, 402)

Iako HodzZazade u svojoj raspravi
o dokazima filozofa za Boziju egzi-
stenciju odbacuje sve prigovore koje
je uputio El-Gazali, ipak u potpunosti
prihvaca njegov pristup. On odbacuje
dva prigovora koja El-Gazali predstav-
lja da bi ponistio argumente filozofa,
te predlaze zamjenski prigovor da bi
opovrgnuo isti argument na isti na-
¢in. Premda Hodzazade odbacuje sve
prigovore koje El-Gazali izlaze protiv
argumenta iz kontingencije za egzi-
stenciju Prvog nacela, narocito pro-
tiv postavke da je beskonacni regres
uzroka nezamisliv, on ipak potpuno
preuzima njegove $ire ciljeve i dijalek-
ticki pristup. To daje utisak da je ta
Hodzazadeova rasprava bila sustin-
ski kriticka prerada Cetvrte rasprave
iz El-Gazalijevog Tehafuta. (Shiha-
deh, 2011, 145-6, 161)
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Odsustvo Ibn Rusda

Zanimljivo je da osmanski autori
koji su pisali o Tehafutu ne spominju
Ibn Rusdov napad na El-Gazalija —
Tehafutu't-Tehafut. Ustvari, prema
osmanskim prenosiocima dogadaja
vezanog za Tehafut, svrha Hodza-
zadeovog i Tusijevog zadatka je bila
da se opredijele za El-Gazalija ili
filozofe, zanemarujuéi Ibn Rusdo-
vu kritiku istog naslova. Stavise, ne
spominje se niti navodi Ibn Rusd
u bilo kojim od tih osmanskih ko-
mentara na 7zhafut. Ovi komentari
ne spominju ni El-Kindjija niti E1-
Farabija, ali je to razumljivo, s obzi-
rom na to da su u El-Gazalijevom
Tehafutu meta Skola i gledista Ibn
Sinaa. Jednako ¢udno je neposto-
janje u osmanskim komentarima
El-Gazalijevog djela Mekasidul-fe-
lasifeh — njegovog osnovnog uvoda
u gledista muslimanskih filozofa.
(Ozervarly, 2015, 385-7)

Osmanski mislioci su, pak, bili
povezani s naslijedem Fahruddi-
na er-Razija (u. 1209), s jedne, i
Muhjiddina ibn el-Arebija (u. 1240)
s druge strane. Uprkos poveéanoj
svjesnosti o Ibn Rusdovoj knjizi
u polju usulu-1-fikha (Bidajetu’ I-
mudztehid), rani osmanski izvori
ne ukazuju na njegova filozofska
djela. Medutim, kasnije u 17. st.,
poznata bibliografija Katiba Cele-
bija — Kesfu-z-zunun, sadrzi jedan
navod iz Ibn Rusdovog Tehafutu-
t-Tehafuta. Zapravo, pretkraj nje-
gove odrednice o El-Gazalijevom
Tehafutu u kojoj podrobno opisu-
je ovo El-Gazalijevo djelo, Celebi
spominje Ibn Rusdovo pobijanje,
navodedi pocetak i kraj Ibn Rusdo-
vog teksta. To §to se ovako mali broj
mogao na¢i medu hrpom prijepisa
El-Gazalijevog Tehafuta, daje ja-
snu sliku Ibn Rusdovog neznatnog
utjecaja na osmansko misljenje, ba-
rem u pogledu rasprave o Tehafitu.
Osmanski mislioci koji su istrazi-
vali i ukazivali na filozofska djela
Ibn Rusda ipak se mogu nadi, iako
pripadaju kasnijem razdoblju, kao
§to je Janjali Es‘ad-efendi (u. 1731),
koji je medu Osmanlijama bio po-
znat kao Tredi ucitelj (e/-mu'allim

es-salis). (Ozervarly, 2015, 388-9)
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El-Gazalijev Tehafut je u osman-
skoj drzavi od 15. do 18. stoljeca
nadahnuo malu komentatorsku tra-
diciju od desetak tekstova koji ne-
maju nikakve veze s Ibn Rusdovim
Tehafutu-t-Tehafutom. Lit pokazuje
kako je jedno pogresno tumacenje
uspjelo prezivjeti do dana danasnjeg,
naime, da je Hodzazade bio jedini
osmanski komentator Tehafuta te
da nije komentarisao El-Gazalijev
tekst ve¢ Ibn Rusdov komentar. Ko-
mentari nakon Hodzazadea su zane-
marivani te se za dvojicu najranijih
osmanskih komentatora govorilo
da su komentarisali i El-Gazalija i
Ibn Rusda, umjesto samo El-Gaza-
lija. Oba teksta se vezu samo za El-
Gazalijev.I glose na Hodzazadeovo
djelo jednako tako ne spominju Ibn
Rusda. Neki su pogresno tvrdili da je
sultan Mehmed II el-Fatih trazio od
Et-Tusija i HodZazadea da presude
izmedu El-Gazalija i Ibn Rusda. Jos
su nevjerovatnije tvrdnje, ne samo da
je Hodzazade napisao komentar na
Ibn Rusda ve¢ da nakon Ibn Rusda
i Hodzazadea nema drugih komen-
tara. (Lit,2015,369-70,372-3) I na
bosanskom jeziku su se prenijele ove
pogresne tvrdnje vezane za ukljuce-

nost Ibn Rusda u osmanske rasprave.
(El-Iraki, 1987, 28)

Zaklju¢ak

Osmanski autori nisu zasnovali
svoje napore na pukom prihvac¢anju
El-Gazalijevih gledista i argume-
nata, ve¢ su umjesto toga nacinili
pazljive razlike, naglasavajudi ne-
dovoljno potkrijepljene stavove i
kritikujuéi njegove tvrdnje kad su
vidjeli proturjecja. Oni se nisu pr-
venstveno zanimali za izgradnju
novih filozofskih sistema ili teorija,
veé za razumijevanje, prosirivanje i
podrobniji pristup veé postojeéim
idejama. Njihovo filozofsko djelo-
vanje — tumacenje, ocjenjivanje te
spajanje veé postojece grade — do-
prinijelo je obnovi, oZivljavanju i
prenosenju misljenja kasnijim raz-
dobljima. (Ozervarli, 2015, 397)

Poglavlja o Bozijem znanju od
osmanskih uéenjaka ne razvijaju
toliko teolosku raspravu o tome $ta
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Bog zna, ve¢ filozofsku raspravu o
tome $ta je znanje, dok Bog biva
samo primjer. Lit uvida da veliki di-
jelovi njihovih tekstova predstavljaju
prilagodbe tekstova koje su napisali
ucenjaci stoljece prije njih. Najce-
$¢e su koristili tekstove El-Isfaha-
nija (u. 1348), El-I1dzija (u. 1355),
Kutbuddina er-Razija (u. 1364) i
El-Dzurdzanija (u. 1413). Poznati
izuzetak je Fahruddin er-Razi (u.
1209) &ijim su se spisima okoristili
osmanski uéenjaci, a koji je Zivio ne
jedno ve¢ tri stoljeca prije njih. Tako,
mimo svojih neposrednih prethod-
nika, nasli su u Fahruddinu er-Razi-
ju (a ne u El-Gazaliju) intelektualca

El-Iraki, M. Atif (1987).“Samouniste-
nje filozofa” od El-Gazalija i uticaj
ovog djela na polju filozofske spe-
kulacije. Preveo s arapskog jezika
Abdulah Celebi¢. Islamska misao:
casopis za islamske znanosti i praksu,
9(103), 24-8.

Lit, L.W.C.van (2011). Two Ottoman
Intellectuals on the Issue of God’s
Knowledge: Khojazada and ‘Ala’al-
Din al-Tusi [neobjavljeni master

Cije spise su smatrali klasi¢nim dje-
lima, vrijednim da ih pripoje svojim
tekstovima. (Lit, 2015, 394)
Karabagi se slagao s Ibn Si-
naom i filozofima o poistovje-
¢ivanju esencije i egzistencije.
To poistovjeéivanje, tvrdi on,
zapravo radije podrzava islam-
sko ucenje apsolutnog jedinstva
Bozijeg nego $to mu protivrjeci;
stoga nema razloga da se u tom
smislu suprotstavlja filozofima i
Ibn Sinau. Ukratko, istrazujudi
osmanske tekstove i njihove do-
prinose ovom slu¢aju o kojem se
dugo raspravljalo, postaje jasno da
su Osmanlije dosle do vlastitih
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This article presents a quite neglected interpretative tra-
dition within the Islamic philosophy — the Ottoman per-
ception of the debate between Abu Hamid al-Ghazali and
the philosophers. It first discusses the negligence of the Ot-
toman intellectual contributions in general, i.e. its histori-
cal background, and then it moves to the discussion about the
above-mentioned tradition which was initiated by sultan Me-
hmed II. Then it analyzes the long chain of commentators who
wrote critical insights into earlier discussions about philosophi-
cal achievements. Then the article offers a more specific review
of the commentaries of Hojazadeh and ‘Ala’uddin at-Tusi, and
their critical views of al-Ghazali. It also points out the complete
absence of the mention of Ibn Rushd in these discussions. The
Ottoman authors did not base their views on mere acceptance
of al-Ghazalf’s arguments, but rather they pointed out his insuf-
ficiently substantiated views and criticized contradictions in his
arguments when found. Their primary goal was not to establish
the new philosophic systems, but rather to have a more thorough
approach towards understanding and expanding the existing ideas.

Keywords: Al-Ghazali, the Ottoman philosophers, sultan
Mehmed II, Hojazadeh, ‘Ala’uddin at-Tusi, Ibn Rushd
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SazeTtak: Cilj ovog rada je bio istraziti rukopise Satibijje i referentne komentare na istu koji se nalaze u arhivi Gazi

Husrev-begove biblioteke u Sarajevu. Rezultati istrazivanja su nam ponudili odgovore na neka znacajna pitanja

poput: Zasto je u Bosni i Hercegovini umnogome vise i esée zastupljeno izuc¢avanje sedam mutevatir kiraeta

nego li deset s jedne strane, i s druge, zasto je u odnosu na druga kiraetska djela prema kojima se kira'eti izucavaju,

neuporedivo Cesée njihovo izucavanje preko Satibijje? Hod kroz ovo istrazivanje nas je doveo do podataka o prvom

poznatom kurra hafizu u Bosni i Hercegovini. Takoder, ukratko smo se osvrnuli na trenutno stanje i perspektive

glede izucavanja Satibijje i kiraeta Kur’ana Casnog u Bosni i Hercegovini.

Kljuéne rijeci: Satibijja, Gazi Husrev-begova biblioteka, rukopisi, kiraet, kurra hafiz

Uvod

Izucavanje kiraetske nauke na
akademskoj razini, kao i svake druge
izmedu ostaloga, jeste odraz sveuku-
pne drustvene, ekonomske, politicke
i duhovne zbilje i zrelosti drustva.
Odraz je to pozitivne ambijentalnosti
zajednice. Zabiljeske na sacuvanim
rukopisima impliciraju o¢itu zainte-
resiranost i potrebitost ovdasnjih ule-
manskih krugova za stru¢nom litera-
turom ovog tipa. Tu zainteresiranost
potvrduje i kontinuirano postojanje
vrhunskih kurra hafiza — teorijskih
i prakti¢nih poznavaoca kiraetske
nauke kroz minula vremena. Ovaj
rad donosi uvid na dugi kontinui-
tet nau¢ne zivahnosti, propitkivanja
i zagledanosti u znanstvene vrhove
ovdasnjeg hafiza Kur’ana §to se bez
sumnje moze tvrditi i u slu¢aju drugih
znanstvenih usmjerenja. Na koncu,
jasna je to slika kulturnih, drustvenih
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i obrazovnih obzorja jedne epohe u
kojoj je uprkos nepovoljnijim infra-
strukturnim, materijalnim i tehno-
loskim uslovima znanost cijenjena
i kojoj se pristupalo s punom odgo-
vorno$¢u i posvecenoscu za razliku
od ovovremenih prilika i mogué¢nosti
gdje, nazalost, sve ¢esée svjedocimo
zloupotrebama i falsificiranju, ¢ak i
tamo gdje zaista toga ne bi smjelo
biti zbog posebnog hurmeta — sve-
tosti pojedinih nauka, ako se uopce
moze i kazati da je neka nauka sve-
tija od druge.

Prepisi Satibijje

Gazi Husrev-begova biblioteka
u Sarajevu raspolaze s 19 rukopi-
sa Satibijje razlicitih prepisivaca i
iz razlic¢itih epoha. Ove rukopise
je moguée pronadi pod sljede¢im
evidencijskim oznakama:

1. Hirzu-Il-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 104, brojem ru-
kopisa R799 i oznakom L.66.

2. Kitabu-5-Satibijjeh fi-I-kira ati-
-s-sebi’, pod rednim brojem
105, brojem rukopisa R1995
i oznakom L.88.

3. Rukopis bez naziva pod rednim
brojem 106, brojem rukopisa
R1712 i oznakom L.112.

4. Rukopis bez naziva pod rednim
brojem 107, brojem rukopisa
R2027 i oznakom L.126.

5. Hirzu-Il-emani ve vedzhu-t-
~tehani, pod rednim brojem
122, brojem rukopisa R3182
i oznakom L..70-102 (Katalog
GHB, tom 1:2000:57-59,76).

6. Hirzu-l-emanive vedZhu-t-teha-
ni fi-I-kira ati-s-seb’s, pod rednim
brojem 1981, brojem rukopisa
R2085 i oznakom L.68-77.
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7. Hirzu-l-emani ve vedthu-t-
~tehani fi-I-kira'ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 1982, brojem
rukopisa R2477 i oznakom
L.13 ( Katalog GHB, tom
111, 1991:22).

8. Hirzu-l-emani ve vedZhu-r-
~tehani fi-I-kira'ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 6524, brojem
rukopisa R7430 i oznakom
2.L.103b-145a.

9. Hirzu-l-emani ve vedzhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6582,
brojem rukopisa R7622 i
oznakom L.53.

10. Hirzu-l-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira'ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 6583, brojem
rukopisa R6770 i oznakom
1.L.1-79.

11. Hirzu-l-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira'ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 6584, brojem
rukopisa R6800 i oznakom
1.L.1-112a.

12. Hirzu-l-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira'ati-s-seb’i,pod
rednim brojem 6585, brojem
rukopisa R6343 i oznakom
1.L.1-79a.

13. Hirzu-l-emani ve vedZhu-
~t-tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6586,
brojem rukopisa R5305 i
oznakom L.42 (Katalog
GHB, tom XI, 2003:110,
164-168).

14. Hirzu-Il-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6587,
brojem rukopisa R5563, i
oznakom L.47.

15. Hirzu-I-emani ve vedzhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6588,
brojem rukopisa R7978 i
oznakom 1.L..1-43a.

16. Hirzu-l-emani ve vedzhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6589,
brojem rukopisa R7980 i
oznakom 1.L.1-33.

17. Hirzu-l-emani ve vedzhu-t-
~tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 6594,

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIII * br. 92

brojem rukopisa R4798 i
oznakom 6.L.104b-146.

18. Hirzu-l-emani ve vedZhu-t-
~tehani fi-I-kira ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 6937, bro-
jem rukopisa R7624 i ozna-
kom 6.L..59b-63.6. (Katalog
GHB, tom X1,2003:168-170,
175, 470)

19. Hirzu-l-emani ve vedzhu-t-
~tehani fi-I-kira ati-s-seb’i, pod
rednim brojem 9421, brojem
rukopisa R9001 i oznakom
L.48. (Katalog GHB, tom
XVII, 2010:29)

Prepisi komentara Satibijje

Kada je rije¢ o komentarima Sa-
tibijje kojima Biblioteka raspola-
ze, dosli smo do podatka da se u
njoj nalazi ukupno $est komentara
1 to:

1. Fethu-l-vesid fi Serhi-I-kasid,
pod rednim brojem 108, bro-
jem rukopisa R327 i oznakom
L.291.

2. Kenzu-l-me’ani li Su'leh el-
-Mewsili, pod rednim brojem
109, brojem rukopisa R280 i
oznakom L..229.

3. SiradZu-Il-kari’i-I-mubtedei’ ve
tezkiretu-l-mukri’i-I-muntehi,
pod rednim brojem 110, bro-
jem rukopisa R4128 i ozna-
kom L.186.

4. Serbu-s-satibijjeh li sejh Zade
Mubammed ibn Muslibuddin
el-Kodzevi, pod rednim bro-
jem 111, brojem rukopisa
R1553 i oznakom L.265.

5. Serhu-s-iatibijjeh li sejh Zade
Mubammed ibn Muslibuddin
el-Kodzevi, pod rednim bro-
jem 112, brojem rukopisa
R1385 i oznakom L.204.
(Katalog GHB, tom I, 2000:
59-62)

6. Serh Hirzu-Il-emani ve vedu-
t-tehani fi-I-kira’ati-s-seb’i,
pod rednim brojem 9422,
brojem rukopisa R10377
i oznakom L.99. (Katalog
GHB, tom XVII, 2010:
29-30)

Prvi kurra hafiz i vrsni
poznavalac Satibijje u Bosni i
Hercegovini

Navedeni rukopisi su u posjed
Gazi Husrev-begove biblioteke pri-
spijevali kao zaduzbine, vakufi poje-
dinaca, $to je vidljivo iz kataloskih
zabiljeski o prispije¢ima istih. Neki
od spomenutih, kako stoji u kratkim
kataloskim opisima, potjecu iz veo-
ma ranog doba. Naime, jedan prepis
potjece iz 746. h. g. ili 1345. g. Uz
opravdanu pretpostavku da je ovaj
primjerak, kao i veéina nabrojanih,
pisan rukom vrijednog prepisivaca
iz nekog dijela tadasnjeg musliman-
skog svijeta, jo$ zvani¢no neprispje-
log na prostor Bosne i Hercegovine,
ipak ostaje za razmisljanje: Kako su
ti prepisi dospijevali u posjed ovda-
$njeg Covjeka koiji ih je kasnije, ocito,
uvakufljavao u Gazi Husrev-begovu
biblioteku? Postojanje zainteresira-
nosti ili potrebe za istima bi mogao
biti jedan od odgovora na postavljeno
pitanje. Nadalje, ako je bilo potrebe
za ovom vrstom literature, ocito je
bilo potrebe i za uciteljima i pozna-
vaocima ove znanosti. Navedeno nas
vodi zakljucku da tradicija izu¢avanja
kiraeta i Satibijje u Bosni i Hercego-
vini seZe zaista daleko u proslost, sto
¢emo potvrditi u nastavku rada. Na-
ime, u traganju za odgovorom kada
i preko koga se Bosna i Hercegovi-
na susrece s prvim uciteljem kiraeta
Kur’ana i Satibijje, dolazimo do po-
datka o prvom poznatom kurra ha-
fizu na ovim prostorima. Ne moze-
mo kategoricki tvrditi da u Bosni i
Hercegovini i prije nisu hodili kurra
hafizi, ali nam daje za pravo kazati
da podatak o prvom kurra hafizu kod
nas kojeg ¢emo navesti ide najdalje u
historiju, barem na osnovu onoga sto
je do sada otkriveno u arhivskoj gradi.
Dugogodisnji i jedan od najpoznatijih
ovdasnjih istrazivaca arhivske grade
na turskom, arapskom i perzijskom
jeziku htz. Haso-ef. Popara konstatira
da je prvi kurra hafiz u Bosni i Her-
cegovini bio Muhamed ibn Omer ibn
Hamza ibn ‘Ivez, poznat kao Arap-
hodza. On je u Sarajevu iz vlastitih
sredstava dao izgraditi dvije dZamije,
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a za njihovo izdrzavanje ostavio je
vakuf. Rije¢ je o ‘Arebi ‘Atik (Poze-
ginoj) i ‘Arebi Dzedid’ (Karpuzovoj)
dzamiji. Prema tvrdnji hfz. Popare,
Arap-hodza je jo§ u ranoj mladosti
postao kurra hafiz, naucivsi napamet
Hirzu-l-emani (Satibijju). Napamet
je naucio i fikhsko djelo Kenzu-d-
-dekaik od imama Nesefija zbog Cega
dobija nadimak Fekih. Poslije je ste-
kao i titulu muhadisa, jer je pamtio
sve vjerodostojne hadise Poslanika,
a.s. U svom nau¢nom napredova-
nju je putovao po tadasnjim nau-
¢nim centrima muslimanskog svi-
jeta i stjecao visoke kompetencije
pred istaknutim autoritetima. Po
svojoj ucenosti postao je poznat, pa
je Cesto na razli¢ite nacine bio an-
gaziran kod osmanskih sultana kao
savjetnik, ali i muftija i muderis pri
razli¢itim institucijama. U bici na
Mohacu 1526. godine, kako navo-
di hfz. Popara, bio je u li¢noj prat-
nji sultana Sulejmana, odakle ga u
Sarajevo dovodi Gazi Husrev-beg
kako bi obavljao duznost muftije,
predavao u Firuz-begovoj medresi i
Sirio islamsko znanje, izmedu osta-
log i znanje o kiraetima Kur’ana.
Sarajevo je napustio 1530. godine i
nastanio se u Bursi. Kao vrsni znan-
stvenik iza sebe je ostavio nekoliko
pisanih i vrijednih djela iz oblasti je-
zika, hadisa, akaida, fikha, tesavvufa
i alhemije. Imao je dvojicu sinova,
Muhameda i ‘Abdurreufa, koji su
takoder bili poznati ucenjaci i pis-
ci. Oba Arap-hodZina sina su dola-
zila i Zivjela u Sarajevu, s tim §to je
sin ‘Abdurreuf u Sarajevu Zivio duzi
period, gdje je kao istaknuti u¢enjak
bio muderis u Gazi Husrev-begovoj
medresi, potom sarajevski muftija i
ucitelj mnogih tragalaca za naukom.
O kakvom je ucenjaku rije¢ govori
i ¢injenica da je ‘Abdurreuf nakon
odlaska iz Sarajeva bivao u mnogim
mjestima postavljan kao muftija,

Do ovih informacija smo dosli nakon
razgovora sa uvazenim hfz. Hasom ef.
Poparom, koji je potom o ovoj temi u
dnevnom listu Os/obodenje, objavljenom
15. aprila 2017, objavio autorski rad u
vidu intervjua pod nazivom “Arap-hodza,
prvi sarajevski muftija, uéitelj sultana“.
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kadija i muderis, izmedu ostalog iu
Meki. Arap-hodza je, dakle, bio prvi
kurra hafiz u Sarajevu a vjerovatno i
u Bosni i Hercegovini te nama jedini
poznati veliki muhaddis tog vreme-
na. Bududi da su i on i oba njegova
sina neko vrijeme Zivjeli i djelova-
li u Sarajevu, izgleda da ih je nesto
posebno vezalo za Bosnu.!

Zavr$na razmatranja

Prema istrazivanju i konstataciji
cijenjenog hfz. Hase Popare, jasno
je da ovaj podatak, barem za sada,
portretira nase prve dodire i susre-
te sa jednim kurra hafizom i po-
znavaocem Satibijje. Medutim, po-
red toga, ovo istrazivanje naslucuje
i nudi odgovor na pitanje: Zasto je
kroz cijelu nasu islamsku povijest
izu¢avanje sedam kiraeta i Satibijje
dominantno u odnosu na izucava-
nje deset kiraeta i drugih kiraetskih
djela prema kojima se isti izu¢avaju!?
Naime, prvi susreti su veoma znacaj-
ni i puni simbolike kako u Zivotima
pojedinaca tako i u Zivotu zajednice.
Ako su obostrano prihvacena, prva
iskustva i dodiri ostavljaju duboke
tragove i grade gotovo neprolazna
sje¢anja. Na temeljima takvih sjeca-
nja nastaju ¢vrste i stabilne tradicije
i obi¢aji, u ovom slu¢aju znanstveni.
Dakle, mozemo kazati da nasa sklo-
nost, ali i dugovjecnost izu¢avanja se-
dam mutevatir kiraeta i Sazibijje na
ovim prostorima proizilazi upravo iz
prvog susreta i dodira sa kiraetskim
uciteljem ¢ija je uza specijalnost bila
ova oblast. Na koncu, pretrazivanje
rukopisne grade i prepisa Sazibijje
i komentara na nju u posjedu Gazi
Husrev-begove biblioteke rezultiralo
je sljedec¢im zaklju¢cima:

a) dobili smo precizan uvid u
broj prepisa Satibijje i njenih
komentara;

b) brojnost sacuvanih prepisa ide
u prilog konstataciji da izuca-
vanje Satibijje i sedam kiraeta
dobrano prednjaci u odnosu
na druga kiraetska djela ili pak
deset kiraeta;

¢) preferiranje izucavanija Sazibijje
i sedam kiraeta potvrduje i sam
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broj kurra hafiza na ovim pro-
storima kroz nasu sveukupnu
islamsku povijest do danas.

Takoder, u djelima koja govore o
hafizima, kurra hafizima i kiraetskoj
nauci, a koja spomenutu tematiku
obraduju za posljednjih 150 godi-
na, vidljivo je da je u ovom periodu
Bosna i Hercegovina kontinuirano
imala velike ucitelje kiraetske nau-
ke, i u ovoj vremenskoj dekadi broj
kurra hafiza sedam kiraeta i pozna-
valaca Satibijje prednjaéi u odnosu
na druge spomenute. Vrijedi napo-
menuti da su bosanski kurra hafizi
najcesce bili plod “mekanske”, “me-
dinske”, “kairske”i “istanbulske” kole
kiraeta. Ipak, neki nasi kurra hafizi
su prenoSenjem ovog znanja na svo-
je sunarodnjake doprinijeli nastanku
dovoljno dugog lanca nanizanog od
kurra hafiza “bosanske” gkole kiraeta
§to nam daje za pravo govoriti o svo-
jevrsnoj bosanskoj kira'tskoj silsili.
(Fazli¢, 2006; Golos, 2014)

Na tragu navedenog, korisno i
zanimljivo bi bilo ispitati tragove
nasih prvih dodira s uciteljima fikha,
akaida, tefsira, tesavvufa, filozofije
i sl., rasvijetliti njihov znanstveni
autoritet i kredibilnost te na teme-
lju toga jasno artikulirati narativ da
smo mi jedna muslimanska zajednica
koja je davno zasjala na znanstve-
nom nebu ummeta. Nase ustezanje
i $utnja spram ovoga ¢esto budi am-
bicije i daje hrabrost “novim ucite-
ljima” da Bosnjake trebaju ne samo
uciti prohodavanju ili prvim kora-
cima u islamu, ve¢ i da ih treba pre-
voditi u islam.

Sto se ti¢e savremenih trendova
i polozaja kiraetske nauke i izuca-
vanja kiraeta kod nas, primjetan je
povecan interes za hifz Kur’ana sto
je preduslov za stvaranje ambijenta i
baze iz koje bi se regrutirali talenti-
rani hafizi koji imaju stremljenja za
daljnje napredovanje. Tragom nave-
denog, posljednjih nekoliko godina
Bosna i Hercegovina je dobila neko-
liko kurra hafiza. Medutim, taj broj
moze biti mnogo veéi s obzirom na
kadrovske, infrastrukturne i materi-
jalne potencijale koje posjedujemo, a
kojima bi se mogao napraviti iskorak
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vise. U tom smislu, vrijedno bi bilo
da se poduzmu konkretni koraci na
nivou Islamske zajednice u Bosni i
Hercegovini koja bi preko postoje-
¢ih fakulteta ili osnivanjem instituta
i sl., osigurala uslove za proucava-
nje sedam ili deset kiraeta. Time bi

Dobraca, Kasim (2000). Katalog arapskib,
turskib, perzijskih i bosanskih rukopi-
sa / Gazi Husrev-begova biblioteka
Sarajevo, sv. 1, London: Al-Furqan
Fondacija za islamsko naslijede; Sa-
rajevo: Rijaset Islamske zajednice u
Bosni i Hercegovini.

Faji¢, Zejnil (1991). Katalog arapskib,
turskib, perzijskih i bosanskih rukopisa
/ Gazi Husrev-begova biblioteka Sara-
Jewo, sv. 111, Sarajevo: El-Kalem.

e

o de

ucinila mnogo na programski, aka-
demski i institucionalno uredenom
sistemu izu¢avanja kiraeta Kur’ana.
Institucionalna briga bi u vremenu
znanstvene neodgovornosti i pla-
gijatorstva bila nemjerljiv doprinos
u spre¢avanju poigravanja s ovom
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'The present article aims to research the manuscripts of Shaz-
ibiyyah and the relevant commentaries of the same that are
found in the archives of Ghazi Husrev-bey Library in Sara-
jevo. Ass a result of this research, we found the answers to some
important questions like: Why is the study of the seven mu-
tawatir giraats, rather than ten mutawatir giraats, more com-
mon practice in Bosnia and Herzegovina and why is it that
Shatibiyyah is given preference and used as the most common
source for the study of giraat here? This endeavour brought to
our knowledge some data about the first qurra hafiz in Bos-
nia and Herzegovina. We also present here some views of the
present condition regarding the study of Shatibiyyah and the

giraats of the Qur’an-e- Kareem in Bosnia and Herzegovina.

Keywords: Shatibiyyah, Ghazi Husrev-bey Library, manu-
scripts, giraat, qurra hafiz
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SazeTtak: Bosna i Hercegovina se susrece sa sve ve¢im problemom neobradene i napustene zemlje, $to uzrokuje

nedostatak hrane, pad sto¢nog fonda, ali i otudenost ¢ovjeka od njegove misije “halife“— namjesnika, ka “gospodaru”ili

“posjedniku” Zemlje i njenih blagodati. Ovim radom smo analizirali univerzalne poruke islama o potrebi obradivanja

zemlje, kulturi sijanja, medusobnom potpomaganju, kao i propisima zekata na poljoprivredne proizvode kojima

se iskazuje emaptija prema socijalno ugrozenim ¢lanovima drustva. Proces migracije selo-grad donio je averziju

prema poljoprivredi kao nekonkurentnoj i nize vrijednoj ljudskoj aktivnosti, na §to treba upozoravati, jer od zemlje

smo stvoreni, iz nje crpimo hranu i ona je samim tim sastavni dio svakog od nas, a u nju nam se svima valja i vratiti.

Kljucne rijeci: Zemlja, covjek, obrada zemlje, kultivisanje, iznajmijivanje, ustupanje, davanje, zekat na poljoprivredne

proizvode, plodovi, imovina

Uvod

Dolaskom na Zemlju, nakon bo-
ravka u DZennetu, Covjek se susreo s
novom realno$cu i izazovima u koji-
ma je trebao potvrditi puninu svoje
ljudske osobenosti. Zemlja koja mu je
podarena kao emanet da na njoj bude
halifa — BoZiji namjesnik (E1-Beka-
re, 30), pruzala mu je sve potrebno
za Zivljenje na njoj (E1-Mulk-15), ali
za sve je trebalo ulagati trud i proliti
kaplje znoja. Zemlja je kao pojam u
Kur’anu spomenuta na 451 mjestu i
opisana je kao mjesto ugodnog Ziv-
lienja (‘Abese, 24-31), ukrasena pre-
lijepim pejzazima, nadsvodena ne-
bom prepunim zvijezda (EI-Mulk.
3-5), u¢injena plodnom (El-En’am,
99), obogacena prijatnim i ugodnim
zrakom, ucvrécena visokim planina-
ma (El-Enbija’, 31-32.), nastanjena
raznim vrstama Zivotinja i biljaka, sve
kako bi Covjeka iznova i konstantno
podsjecala na njenog Tvorca i Covje-
kov izgubljeni dZennetski ambijent.
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Stvoritelj i istinski Vlasnik Zemlje
je Covjekov Gospodar, Allah Uzvi-
$eni. Da bi ¢ovjeka na putu njegove
zaboravnosti podsjetio na podareni
mu emanet, Gospodar salje znakove
na svakom mjestu, ali i odabire gla-
snike medu ljudima koji ée izravno
dostavljati Njegovu rije¢, opomenu
i poziv. Covjeka stalno prati zabo-
rav i malo je onih koji istinski nose
stalnu svijest o Bogu, a zemaljske
blagodati Cesto ga vode ka oholosti
u kojoj sebi umislja da je on gospo-
dar i vlasnik Zemlje i svega na njoj.
Vjerovatno je tesko naéi period u
povijesti u kojem se covjek toliko
uzoholio kao danas, kada je, svojim
nezajazljivim porivom da “vlada pri-
rodom”i da nekontrolisano i bespo-
$tedno uni$tava prirodna bogatstva,
zagaduje okolinu i bez osjecaja gri-
Znje savjesti iskoristava prirodne re-
surse do krajnjih granica, dosao do
tacke koja sluti apokaliptiénom kraju
svijeta koji poznajemo.

U znacajnoj mjeri, ako ne i u pot-
punosti, moderni ¢ovjek je potisnuo
duhovna znacenja Prirode kao “Bozi-
jeg znaka”i kao “Otvorenog Kur’ana”
sa Cijih se stranica pojavljuje aktiv-
na svijest o Stvaraocu i Odrzavatelju
stvorenog, a sve je vise poceo doziv-
ljavati Prirodu kao nesto ¢ime tre-
ba zagospodariti, $to treba osvojiti,
ukrotiti i savladati.” (Nasr, 2001:13-
-14) Proces industrijske revolucije,
modernizacije, ekonomskog razvoja
i tehnic¢kog napretka donio je otu-
denje covjeka od Zemlje, njegovo
zanemarivanje univerzalnih poruka
koje mu salje Uzviseni Allah, $to je
dovelo do toga da je “svetost” poda-
rene blagodati dovedena do nista-
vila. Dok je ¢ovjek hodao zemljom
svojim nogama, obradivao je svojim
rukama, Zivio je s prirodom, dublje
ju je osjecao, divio joj se ili strahovao
od njenih pojava, poput poplava, ze-
mljotresa, grmljavine, vulkana. Co-
viek danas sve manje hoda zemljom,
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sve vise se njome vozi, leti ili plovi a
i kada se krece, to najcesée biva po
asfaltu, betonu ili plo¢nicima. Cak i
u obradi zemlje, Covjek to sve ma-
nje ¢ini sopstvenim rukama, a sve
viSe masinama, ¢ime se gubi izravni
dodir sa zemljom, dok pojave opa-
sne po usjeve, manjak vode, popla-
ve, grad, kao i neke vrste zagadenja,
pokusava preduprijediti izumima
ljudske ruke. Covjekov pogled sve je
manje usmjeren prema Nebu, a sve
vise u alate i procese koji su produkt
savremene industrijalizacije. U ta-
kvom ambijentu vrijedno je podsje-
titi na univerzalne poruke nase vjere
koje poti¢u na zemljoradnju, sijanje,
obradu i kultivisanje zemlje, na nase
ucesce u procesu ozivljavanja zemlje
iz njenog mrtvila, procesu kojim nas
Gospodar stalno poziva uporedujuéi
ga sa nasim radanjem, ali i ponovnim

prozivljenjem. (Er-Rum, 50)

Poticaj na zemljoradnju i sadnju

Sve $to je na zemlji, pored funk-
cionalne uloge, ima zada¢u da ukaze
na svoga Stvoritelja, da pruzi ovjeku
ugodan Zivot na ovom svijetu, kao i
priliku da odnosom prema njemu u
skladu sa preuzetim emanetom ¢o-
vjek zasluzi i nagradu na buduéem
svijetu. U tom smislu, posao svakog
muslimana pored ovozemaljske ima i
ontolosku vrijednost, koja ¢e se vagati
dobrim djelima na Sudnjem danu.To
je snazan poticaj na aktivizam svake
vrste, kao i snazan odgovor na de-
fetizam, pesimizam i beznade. Zar
bilo kome ko je prihvatio Poslanika
Muhammeda, a.s., za uzora i udite-
lja trebaju jasnije rijeci, koje ¢e ga
motivirati da nade komad zemlje na
kome ¢e zasaditi ili posijati od slje-
decih hadisi-Serifa:

Enes r.a. prenosi od Poslanika a.s.
da je kazao: “Svaki musliman koji
zasadi vocku ili posije usjev, pa od
toga pojede Covjek, ptica ili (druga)
Zivotinja — imat ¢e od toga sadaku”.
(Et-Tirmizi, 2010: 3/500)

Enes, r.a., prenosi da je Poslanik,
a.s., rekao “Nece nijedan musliman
zasaditi vocku ili posijati usjev pa od

toga pojede ptica, Covjek ili (druga)
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Zivotinja, a da mu to neée biti upisa-
no u sadaku”. (E1-Buhari, 2016:102)
Allahov Poslanik, a.s., je rekao: “Nema
bolje hrane od one koju ¢ovjek poje-
de od rada svojih ruku.” (El-Buhari,
2008:181)

Dolaskom muhadzira u Medinu
otvorilo se novo poglavlje i u njiho-
vim zivotima. Ensarije su iskazali
spremnost da muhadzirima ustupe
dio svojih posjeda kako bi se ba-
vili poljoprivredom, i to su iznijeli
pred Poslanika, a.s. Znajudi sklo-
nost i iskustvo muhadzira (mekeli-
ja) u trgovini, kao i nedostatak zna-
nja o zemljoradnji, Poslanik, a.s., ih
savjetuje da postuju umijece drugih i
budu od pomodi u tim poslovima, te
¢e na taj nacin biti ostvarena korist
za cijelo drustvo. Ovaj hadisi-Serif to
lijepo oslikava: Ebu Hurejre prenosi:
“Ensarije su Vjerovjesniku, a.s., rekli:
“Podijeli palmovike izmedu nas i nase
brace muhadzira iz Mekke!” “Ne” —
odgovorio je on —“A da nam pomo-
gnete u obradi, pa da vas uklju¢imo
kao saucesnike u raspodjeli ploda?”
“Culi smo i pokoravamo se”— rekose
muhadZiri.” (E1-Buhari, 2016:104)

Ovakvi i sli¢ni hadisi bili su stolje-
¢ima poticaj muslimanima da izgra-
de prijateljski odnos spram podarenih
blagodati. Sijali su zemlju, kultivira-
li je, gradili gradove i naselja, pravili
puteve, krotili Zivotinje, izgradujuéi
poseban kulturno civilizacijski odnos
koji je odlikovala milost, svrsishod-
nost, ravnoteza, i nadasve odgovornost
kako prema Uzvisenom Bogu tako i
prema drugim stvorenjima s kojima
su dijelili sudbinu planete Zemlje.
Jedan od nezaobilaznih zahtjeva bio
je ravnoteza: ako sijes, ostavi i dru-
gim stvorenjima, ako gradis, postuj
pravo drugih na pogled i prirodne
resurse, ako radis sa Zivotinjom, ne-
moj je izrabljivati i mrevariti, ako ti
ima$ pravo, i drugi ga imaju, makar
ne imali mo¢ govora.

Kultivisanje zemlje

Potreba da se kultivise dio ze-
mlje koji je zapusten, zanemaren ili
napusten, bila je prisutna u svakom
vremenu. Muslimani su ovaj proces

dovodenja zemlje u stanje iskoristi-
vosti nazivali pojmom ihjaul-mevat.
“Termin el-mevat oznacava zemlju
koja nije zasijana i koju niko ne ko-
risti, a sintagma ihjaul-mevat ozna-
¢ava da neka osoba pristupi nekoj
zemlji koja nema vlasnika i koja je
daleko od naselja i ne spada u neko
od opéekorisnih dobara, pa je kulti-
vise navodnjavanjem, usjevima i za-
sadima, ili pak gradnjom, te ona time
postane njegovo vlasnistvo. Pri tome
je svejedno da li mu to dozvoli vla-
dar ili ne dozvoli, $to je stav vecine
ucenjaka. Imam Ebu Hanifa, Allah
mu se smilovao, uvjetuje saglasnost
vladara kako bi ovakva zemlja posta-
la vlasnistvo ovog ovjeka”. (Tuhmaz,
2004:127-128)

Pored koristi koju je mogla dono-
siti ta zemlja, motiv za njeno kultivi-
sanje je u porukama Poslanika, a.s.,
koji je definisao pravo na tu zemlju,
ali i dao poticaj kroz duboku svijest
o tome da svaka zasadena sadnica ili
pedalj obradene zemlje kroz svaku
korist ostvarenu kroz nju ima na-
gradu sadake, koja se u pravilu vred-
nuje od 10 do 700 sevapa. Od Aise
se prenose rije¢i Poslanika, a.s.: “Ko
ozivi zemlju koja nema vlasnika, on
ima najvece pravo da je uzme.” (El-
-Buhari, 2016:111) Vjerovjesnik, a.s.,
veli: “Onaj ko ozivi pustu zemlju, on
za nju ima nagradu, a ono $to Zivi
stvor otuda pojede, ubraja mu se u
sadaku.” (Sabik, 2007:5/139)

Da li se drzali stava Ebu Hani-
fe, r.a., da se mora traziti dozvola
vlasti na pravo kultivisanja, ili ne,
navedene rije¢i Poslanika, a.s., po-
kretale su muslimane stolje¢ima da
prostore koji su nekada bili pustinje,
Sikare, neplodne ravnice, pretvore u
velelebne gradove sa pejzazima sli-
¢nim onima u opisu DZenneta, ili na
njima uzgoje pamuk, rizu, $ecernu
trsku, pSenicu i sl., ili da procesom
melioracije mocvarna zemljista isuse
i na njima zasade raznovrsne biljke.
Ponajbolji primjer ovog procesa u
povijesti je bila kultivacija tla An-
daluzije. Nazalost, uprkos silnom
napretku i mehanizaciji, jo§ mno-
go velikih prostora na Zemlji sto-
ji zapusteno i neobradeno, a broj
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gladnih na svijetu je u stalnom po-
rastu. Muslimani bi svakako trebali
preuzimati inicijativu, za $ta imaju
mnostvo razloga.

Ustupanje zemlje na koristenje

Zemlja ne bi smjela biti zapu-
stena. Posebno je to vidljivo u pro-
storima na tlu Bosne i Hercegovine
na kojima su ratna desavanja dovela
do migracije stanovnistva, prisilom
ili sopstvenim izborom. Nerijetke
su slike obradivih povr§ina koje su
zapustene, zarasle, a postoji i boja-
zan da ¢e biti nepovratno i izgublje-
ne u procesima izmjena zakonskih
rjesenja. Odliv stanovnistva sa sela,
jeftina i lahko dostupna hrana, ve¢a
materijalna korist od drugih zanima-
nja, odlazak u inostranstvo, usitnjeni
posjedi, smanjenje sto¢nog fonda, i
jo$ mnogo drugih razloga vode ka
obezvredivanju rada na zemlji, kao i
zanemarivanju ostvarivanja prihoda
sa zemlje. Onima koji iz nekih razlo-
ga ne mogu svoju zemlju obradivati,
zbog odsustva, starosti ili nedostatka
sredstava, rije¢i Poslanika, a.s., mogu
biti pravac djelovanja. Od Ebu Hurej-
re se prenosi hadis: “Ko ima zemlju
neka je sam sije ili neka je ustupi svo-
me bratu (da je sije). Ukoliko je ne
prihvati, neka svoju zemlju zadrzi za
sebe za druge potrebe.” (El-Buhari,
2016:114)

Od Ibn Abbasa se prenose rije-
& Poslanika, a.s.: “Da neko od vas
dadne svome bratu besplatno zemlju
na koristenje, bolje mu je nego da za
to uzme odredenu rentu”. (Kurdié.

Rebronja, 2015:5/73)

Davanje zemlje u zakup

Davanje zemlje na obradu moze
biti, kako smo ranije istakli u hadisi-
ma Bozijeg Poslanika, a.s., bez ikak-
ve naknade, osim nade za nagradu
na Ahiretu, ili u zakup uz odredene
uslove i dogovore. Ovdje ¢emo se
osvrnuti na neka od Serijatskih pra-
vila po ovom pitanju. “U Serijatskom
pravu (el-muzera) oznacava davanje
zemlje nekome ko ¢e je obradivati,
uz uvjet da njemu pripadne udio u
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onome $to prispije, recimo polovina
ili tredina, ili vise ili manje, zavisno
od onoga §ta su se poslovni partneri
dogovorili. Ovakva zemljoradnja vr-
sta je saradnje izmedu radnika i vla-
snika zemlje. Moguce je da je radnik
izuzetno vjest u oblasti zemljoradnje,
ali da ne posjeduje zemlju, a da je
vlasnik zemlje nesposoban baviti se
zemljoradnjom.” (Sabik, 2007:5/134)

“Pravno je valjano davanje u zakup
zemljista za poljoprivredu uz definira-
nje kulture koja ¢e se na njemu sijati.
Ili npr. da zakupac kaze: “Uzimam to
u zakup uz uvjet da na tome sijem $ta
hoéu”... Zakupac ima pravo na na-
vodnjavanje i na put, makar to i ne
uvjetovao”. (Tuhmaz, 2004:489-490)

Od uvjeta zakupa vazno je napo-
menuti sljedece ¢injenice:

— Pri zakupu je potrebno zna-
ti vrijednost zakupnine kao
i korist onoga $to je predmet
zakupa.

— Vazno je precizirati vrijeme
trajanja zakupa, posebno kod
zakupa vakufskih parcela ili
jetimske zemlje, zbog straha
od uzurpacije,

— Ukoliko bi zakup bio u vidu
necega $to se priblizno mjeri,
vaga ili broji, uvjet je da se ta-
¢no odredi koli¢ina i svojstvo,

— Kod zakupa Zivotinja (u novim
okolnostima poljoprivrednih
masina) jasno se moraju pre-
cizirati vrste posla, vremenska
odrednica, kao i mjesta na ko-
jima Ce se koristiti.

Zakupnina se moze placati na je-

dan od tri nacina; uvjetovanim pla-
¢anjem unaprijed, neuvjetovanim
placanjem unaprijed te placanjem
nakon realizacije odredaba ugovora.

Zakup uz udio u plodovima

Ova vrsta zakupa je dozvoljena
uz odredene uvjete koji se moraju
ispostovati. Naime, iz Poslanikove,
a.s., prakse je jasno da se moze da-
vati zemlja u zakup na nacin da se
zakupnina da u usjevima i plodo-
vima koji prispiju na toj zemlji. Ibn

Abbas prenosi da je Allahov Poslanik,
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a.s., davao zemlju Zivlju Hajbera, uz
uvjet udjela u usjevima i plodovima
koji prispiju.” (Sabik, 2007:5/134)
Ashabi, r.a., slozili su se da je dava-
nje zemlje uz uvjet udjela u usjevima
dozvoljeno; tako su poslovali, i niko
od njih nije mislio drugacije.” (Sabik,
2007:5/135) Pomirujuéi hadis su ri-
jeci koje se prenose od Poslanika, a.s.:
“Bolje je da neko od vas svoju zemlju
dodijeli, nego da za nju uzima provi-
ziju.” (Sabik, 2007:5/136)

Zabranjeni oblik zakupa u plodo-
vima je preciziranje udjela plodova u
tacnoj mjeri (a ne procentu) ili jasno
preciziranom dijelom iznajmljenog
zemljista s koga bi prispjeli plodovi
pripadali zakupodavcu.

Zakupljivanje zemlje za novac,
zlato, srebro

Davanje u zakup uz nadoknadu u
noveu, zlatu, srebru ili drugoj pozna-
toj vrijednosti je, prema veéini prav-
nika, dozvoljeno. Dozvoljeno je dati
zemlju u zajam za zlato, srebro, novac,
hranu i druge stvari koje se ubraja-
ju u imovinu. U vezi s ovom vrstom
zakupljivanja preneseno je nekoliko
hadisa od kojih izdvajamo sljede¢i.
Hanzala ibn Kajs kazuje: “Upitah
Rafija ibn HadidZa o unajmljivanju
zemlje, te mi on rece: “Allahov Posla-
nik, a.s., nam je to zabranio”. Rekoh
mu: “I na zlato i srebro?” Na to mi on
odgovori: “Kada je rije¢ o unajmlji-
vanju za zlato i srebro, u tome nema
nista lose”. (Prenose petorica izuzev
Tirmizija) Dozvoljenost ovakvog
nacina zakupljivanja ¢ini osnovu i za
dozvoljenost iznajmljivanja odredenih
zanimanja za odredene vrste poslova
uz nadoknadu. U hadisima se pre-
nosi takoder praksa Poslanika, a.s.,
o iznajmljivanju nadnic¢ara, osobe za
hidzamu, dojilje, sluge, Zivotinja, i sl.

Davanje zekata na

poljoprivredne proizvode

Zemlja je Bozije vlasnistvo i po-
vjerena je Covjeku na Zivljenje, cuvanje
i kultivisanje. Uz sve blagodati koje
ovaj emanet nosi sa sobom je i oba-

veza da se dio od prispjelih plodova

Novi Muallim ¢ zima 2022 ¢ god. XXIIl * br. 92



ISLAMSKE TEME

izdvoji u Bejtul-mal kao dio zekata
na poljoprivredne proizvode. Ova
obaveza je stroga islamska duznost,
farz, ¢ije izvr$avanje unosi bericet i
porast u imovinu i osigurava nagradu
na ahiretu, a neizvr$avanje gubljenje
beriéeta, umanjenje plodova, kaznu
na dunjaluku, kao i tesku kaznu na
ahiretu. U vezi s ovom islamskom
obavezom evo nekoliko vaznih ¢i-
njenica kao svojevrsno pojasnjenje u
prilog boljem razumijevanju zekata
na poljoprivredne proizvode.

Osnova za obaveznost

Stroga obaveza davanja zekata
na poljoprivredne proizvode defini-
rana je kur’anskim ajetima: “O vjer-
nici, udjeljujte od lijepih stvari koje
stjecete i od onoga $to vam Mi iz
zemlje dajemo, ne izdvajajte ono $to
ne vrijedi da biste to udijelili — kad
ni vi sami to ne biste primili, osim
zatvorenih ociju. I znajte da Allah
nije ni o kome ovisan i da je hvale
dostojan. Sejtan vas plasi neimasti-
nom i navraéa vas da budete skrti, a
Allah vam obecava oprost i nagradu
Svoju; Allah je neizmjerno dobar i
zna sve.” (El-Bekare, 267-268) “On
je Taj koji stvara vinograde poduprte
i nepoduprte, i palme i usjeve razli-
Cita okusa, i masline i Sipke, sli¢ne i
razlicite, jedite plodove njihove kad
plod dadnu, i podajte na dan Zetve i
berbe ono na §to drugi pravo imaju
(zekat), i ne rasipajte, jer On ne voli
rasipnike.” (El-En’am, 141)

Takoder, kao osnova za obaveznost
zekata na poljoprivredne proizvode
uzima se i Poslanikov, a.s., hadis u
kome kaze: “Na ono $to je zalijeva-
no kiSom ili natapano s izvora, daje
se desetina. A ono $to je zalijevano
prskanjem, pola desetine”. (Karali¢,

2010:2/257)

Davanje “na dan zetve

Poslanikovi, a.s., hadisi su jasnije
precizirali vrste proizvoda na koje se
daje zekat, koli¢inu za izdvajanje kao
i procenat koji se ima izdvojiti. Za ra-
zliku od ostalih vrsta zekata, ova vrsta
zekata se daje na dan Zetve (El-En’am,
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141), pa makar bilo i viSe Zetvi u toku
godine. Ostale vrste imovine, kao npr.
zlato, srebro, novac, trgovacka roba,
stoka, imaju period od jedne godine
da rastu i razvijaju se i tek tada se je-
danput godi$nje na njih daje zekat.

Desetina ili pola desetine?

Poslanik, a.s., kaze: “Na ono $to
je zalijevano kiSom ili natapano s
izvora, daje se desetina. A ono §to je
zalijevano prskanjem, pola desetine.”
(Karali¢, 2010:2/257) Ovaj princip
je vrlo vazan, posebno u dananjem
vremenu kada se urod mnogostruko
uvecava navodnjavanjem savreme-
nim sredstvima za navodnjavanje,
bilo u plastenickoj ili proizvodnji na
otvorenom. Kombinacijom ova dva
nadina navodnjavanja, prirodnim i
viestackim, neki pravnici ¢e zastupati
misljenje o tome da se u tom sluca-
ju izdvaja 7,5% od ukupnog prino-
sa, kao neka srednja mjera. Svakako
ostaje princip da ukoliko je u toku
veceg perioda uzgoja bila kisa da se
izdvaja 10%, a u suprotnom, ukoli-
ko se vjestacki navodnjavalo tokom
veceg dijela godine, onda 5%.

Sta se iskljucuje kod obraéuna?

Propis je da se troskovi proizvod-
nje odbijaju kod obracuna zekata na
poljoprivredne proizvode.Ti troskovi
mogu biti razli¢iti, shodno vrsti koja se
uzgaja kao i nacinu proizvodnje. Tro-
skove kao npr. sjetva, Zetva, dubrenje,
vr$idba, uvanje, transport, angazman
radne snage treba uredno obracunati i
njihovu vrijednost odbiti od ukupnog
prinosa i na ostatak dati zekat.

Uz navedene troskove, kod obra-
¢una se odbija i ono $to se potrosi na
porodicu.

Osnovne potrebe pojedinca i nje-
gove porodice u islamskom pravu
imaju prioritet u odnosu na opée po-
trebe zajednice, prema hadisu: “Alla-
hov Poslani¢e, imam zlatnik”. “Potro-
§1 ga na sebe”, re¢e mu Poslanik, a.s.
“Imam jo§ jedan’rece ashab. “Potrosi
ga na suprugu’, odgovori mu. “Imam
jos jedan”, rece. “Potrosi ga na dje-
cu”, odgovori mu. “Imam jo$ jedan”,

rece. “T1 bolje zna na $ta ga trebas
potrositi”, odgovori mu Poslanik a.s.”

(Hasani, Ceman, 2019: 220)

Ni najbolju imovinu,

a ni najlosiju

Kod izdvajanja imovine treba
obratiti paznju i na to koja se imovina
daje u zekat. Pravilno razumijevanje
je da se izdvaja srednje vrijedna imo-
vina, ni najbolja a ni najlosija. Vla-
snik ima pravo da odabere i najbo-
lju imovinu, ukoliko je to iskljucivo
njegova odluka kojom Zeli ste¢i vecu
nagradu kod Uzvisenog Gospodara.
U vezi sa ovim, vrijedno je prisjeti-
ti se rijeci Poslanika, a.s., upucenih
Muazu ibn Dzebelu kada ga je po-
slao u Jemen kao prikupljaca zekata:
“...ako i to prihvate, nemoj izuzima-
ti njihovu najbolju imovinu. Pazi se
dove onoga kome je u¢injeno nasilje,
jer izmedu nje i Allaha nema nika-
kve prepreke”. (Karali¢, 2010:2/244)

Od Ebu Malika se prenosi da je
Bera kazao: “Ajet: ‘Ne izdvajajte ono
$to ne vrijedi da biste to udijelili’, objav-
lien je u vezi s grupom nas, ensarija.
Mi smo posjedovali datule. Neki bi
ljudi dijelili datule shodno tome kako
su rodile. Neki bi grozd ili dva obje-
sili u dZzamiju, pa bi neko od stanov-
nika sofe, koji nisu imali druge hra-
ne, udarao Stapom po grozdu, i kada
bi spala zrela ili nezrela datula, on bi
je pojeo. Bilo je ljudi koji nisu tezili
dobru. Donijeli bi grozd sa losim i
pokvarenim datulama i vjesali ga (u
dZamiju). Uzviseni Allah je (tim po-
vodom) objavio: ‘O vjernici, udjeljujte
od lijepih stvari koje stjecete i od ono-
ga $to vam Mi iz zemlje darujemo, ne
izdvajajte ono $to ne vrijedi da biste to
udijelili — kada ni vi sami to ne biste
primili, osim zatvorenih o¢iju’. “Kada
bi nekome od vas”, veli Vjerovjesnik,
a.s., “bilo dato na poklon nesto sli¢no
onome $to on daje, ne bi to primio,
osim zatvorenih ociju ili zbog stida”.
Nakon toga je” — veli Bera — “svako
od nas dijelio najbolje $to je imao”.
(Karali¢, 2010:6/196)

Vedina pravnika navodi da se, uz
poljoprivredne proizvode, po sli¢cnom
principu izdvaja i zekat na med. Stav
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hanefijskog mezheba je da nema ni-
saba kod poljoprivrednih proizvoda,
nego se izdvaja na sve $to se ubere, §to
takoder znaci da ni kod meda nema
nisaba, nego se izdvaja 10% od koli-
¢ine koja se prikupi.!

Zaklju¢ak

Osnovne temelje ¢ovjekovog od-
nosa spram Zemlje kao podarene bla-
godati i prostora ugodnog Zivljenja
definirali su normativni izvori islama
Kur’an i sunnet. Coviek je alifa, na-
mjesnik kome je Zemlja podarena na
¢uvanje, te je shodno tome prilago-
dena njegovim Zivotnim potrebama.

1 Sire pojasnjenje pogledati na Zekat na
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Covjek je od zemlje stvoren, na njoj
Zivi, iz nje hranu uzima i na kraju u
nju se vraca. Da bi obitavao na Zem-
lji, ¢ovjek je prinuden na njoj raditi,
sijati je i obradivati. Poticuéi ¢ovje-
ka da zemlju obraduje, izvori islama
mu daju poticaj kako u ovosvjetskim
koristima, tako i u ahiretskoj nagradi
koju ¢e dobiti od istinskog Gospo-
dara na Danu ponovnog prozivlje-
nja. Zasaditi vocku, posijati plodove,
obraditi neobradenu zemlju, kultivi-
rati zapusteni prostor, navodnjavati
ili maliorizirati, sve su to aktivnosti
za koje ¢e ¢ovjek biti nagraden. Po-
red sopstvene koristi, kroz obavezno
izdvajanje plodova za zekat na poljo-
privredne proizvode, Covjek ispunjava
Boziju zapovijed i razvija altruizam i
empatiju prema slabima, ugrozenima
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THE EARTH IS AMANAT THAT HAS
TO BE KEPT WITH CARE
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Bosnia and Herzegovina is faced with a growing problem of
abandoned and uncultivated lands, which in turn results in short-
ages of food, losses in livestock funds, and most importantly al-
ienation of man from his role and his mission here on the earth
as ‘khalifa’- vicegerent, ‘master’ or the ‘owner’ of the Earth and
its blessings. In this article, we analyse the universal messages
of the Qur’an regarding the benefits of cultivating lands, the
significance of helping one another, and regulations regarding
the Zakat on agricultural products through which we express
empathy with underprivileged members of society. The process
of migration of the population from agricultural towards urban
areas brought about aversion to agriculture as a lesser-valued
human activity. This is something we need to address, for from
the earth we are created, from its fruits we live and thus it is an
integral part of all of us and to it we shall all return.

Keywords: earth, man, cultivation of land, renting, cession, gift,
zakat on agricultural products, fruits, property
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Sazetak: Nize stru¢ne domacicke skole su bile ¢etverogodisnje skole za $kolovanje Zenske omladine, otvarane su
1952.11953. godine u brojnim bosanskohercegovackim gradovima, a zatvarane od 1957. do 1958. godine. Tokom

Sestogodisnjeg rada izvele su dvije generacije svrsenih ucenica. Ove skole nisu dobile svoj pravni status (rang) pa

tako ni svréene ucenice tih skola nisu mogle ste¢i pravo stru¢no zvanje, ali su, osim novih znanja i stecenih vjestina

iz domadinstva, mogle raditi kao pomo¢ne radnice u raznim ustanovama i preduzecéima.

Kljucne rijeci: skolovanje Zenske omladine, domacicke skole, nize strucne domacicke skole, prosvjetno-domacicki tecajevi

Uvod

Zenske strucne i zanatske skole
u odredenom historijskom periodu
otvarane su po bosanskohercegovac-
kim gradovima. To su bile skole u
kojima je Zenska omladina, koja nije
mogla ili nije htjela nastaviti skolo-
vanje, dobivala odredena znanja iz
krojenja, $ivanja i ru¢nog rada. Do-
bivena znanja koristena su u veéini
slucajeva za potrebe vlastitog doma-
¢instva. Uz to, ove su Skole davale
i kadar za ucenje krojackog zanata
iako je poznato da su se zanati tre-
bali u¢iti putem zanatskih nauko-
vanja kod privatnih obrtnika. Kao
i brojne druge, tako su i ove skole
naslijedene iz prethodnog, prijerat-
nog i poratnog perioda, a djelova-
le su do skolske 1947/48. godine,
kad je donijeta odluka o ukidanju
stru¢nih i zanatskih Zenskih $kola.
Do ponovnog otvaranja ovih skola
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doslo je 1951/52. skolske godine i
to prvenstveno u veéim gradskim
centrima gdje su $kolovanje i radno
zbrinjavanje Zenske omladine postali
ozbiljan problem. Bilo je i slucaje-
va da se Zenskoj omladini otezavalo
izucavanje nekog zanata, jer je radije
koristena nekvalificirana Zenska rad-
na snaga. Stoga je i razumljivo da su
na ponovno otvaranje Zenskih stru-
¢nih skola utjecali vi$e socijalni nego
neki drugi faktori. Skole su ponovo
otvarane na osnovu interesa i traze-
nja pojedinih opstinskih i gradskih
narodnih odbora iz brojnih bosan-
skohercegovackih gradova.
Uvidom u dokumentaciju koja
se odnosi na rad Zenskih stru¢nih
skola nakon njihovog ponovnog
otvaranja saznajemo da je njihovo
djelovanje bilo povezano s brojnim
problemima koji su u razli¢itim grad-
skim sredinama razli¢ito rjesavani.!

Najzastupljenije su bile nize stru¢ne
domacicke skole (NSDS) koje su u
nekim dokumentima nazivane i Zen-
ske stru¢ne domacicke skole. Otvarane
suod 1951/52. skolske godine, a po-
Cele su se zatvarati od 1957. godine.
U okviru NSDS djelovali su povre-
meno i prosvijetno-domacicki teca-
jevi u trajanju od tri do $est mjeseci,
a pohadale su ih najcesce djevojke i
mlade Zene u seoskim i prigradskim
sredinama. Tecajevi su otvarani i na-
kon $to su NSDS zatvorene, kako bi
se nastavilo $kolovanje Zenske omla-
dine i kako bi se zbrinule stru¢ne
uciteljice koje su nakon zatvaranja

NSDS ostajale bez zaposlena.

! Dokumentacija je pohranjena u Arhi-
vu Bosne i Hercegovine u arhivskim
fondovima, Savjet za prosvjetu, nauku
i kulturu NR BiH, 1951-1956 i Savjet
za §kolstvo NR BiH, 1956-1958.
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Otvaranje nizih struénih
domacickih skola tokom
1952/53. skolske godine

Kako svrsenice prosvjetno-doma-
¢ickih tecajeva nisu dobijale nikakve
skolske kvalifikacije niti u $kolskom
sistemu neki rang, poceli su se javljati
zahtjevi za otvaranjem $kola u kojima
bi se obrazovala kvalificirana Zenska
omladina. Tokom jula i augusta 1952.
godine na adrese svih gradskih i op-
stinskih narodnih odbora iz Sarajeva
je stigao raspis Savjeta za prosvjetu,
nauku i kulturu NR BiH u kojem
je navedeno kako u mnogim bosan-
skohercegovackim sredinama postoji
veliko zanimanje za otvaranje i rad
domacdickih skola za Zensku omladi-
nu. Navedenim raspisom uposlenici
prosvjetno-kulturnih organa pri tim
odborima bili su zaduZeni da u svo-
jim sredinama organizuju ponovno
otvaranje nizih stru¢nih domadéic-
kih skola.? Povodom ovog raspisa, u
Savjet za prosvjetu, nauku i kulturu
NR BiH su iz sreskih i opstinskih
odbora stigli razli¢iti odgovori u ko-
jima se izrazava: veliko zadovoljstvo
iz Visokog® i Cazina* do informa-
cija kako u odredenim sredinama
nema uslova za njihovo otvaranje’,
ali da za njih postoji veliki interes
gradanstva. Nize stru¢ne domacicke
skole pocele su se otvarati od 1952.
i 1953. godine i u gradovima u ko-
jima su za njihov rad osigurani ve-
oma skromni materijalni i prostorni

2 ABH, SPNK, br. 1150/1952, Ovaj ras-
pis Savjeta za prosvjetu, nauku i kulturu
NR BiH iz jula 1952. godine je ujedno
ijedini “zvani¢ni akt” o otvaranju nizih
zenskih struénih domadéickih skola. U
Sluzbenom listu NR BH nije objavljen
niti jedan pravni propis koji se odnosi
na otvaranje, odnosno zatvaranje (pre-
stanak rada) ovih gkola.

3 U odgovoru iz Visokog pisalo je kako
je u tom mjestu takva skola ve¢ posto-
jala pa vlada veliki interes gradanstva za
njeno ponovno otvaranje. Navedeno je
kako za upis u prvi razred ve¢ ima 40
do 50 kandidatkinja, buduéih uéenica.
Takoder, za otvaranje skole postoje po-
trebne prostorije te potrebni inventar i
namjestaj Zenske $kole koji “danas koristi
Skola ucenika u privredi (SUP), a koji

¢e izvjesno vrijeme koristiti zajednicki.”
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uslovi. U Bosni i Hercegovini su do
kraja skolske 1952/53. godine otvo-
rene 24 Cetverogodisnje nize doma-
¢icke zenske $kole, a do kraja sljede-
¢e skolske 1953/54. godine otvorene
su jos tri pa ih je bilo ukupno 27.6
S obzirom na specifi¢nosti ove vr-
ste strucnih skola za koje su $kolske
prostorije kao: radionice, dobro opre-
mljeni radni kabineti, kuhinje, vrtovi
i dvorista bili preduslovi za uspjesan
rad, neznatan broj tih skola je samo
djelimi¢no ispunjavao uslove. Jedna
od glavnih gresaka prilikom otvara-
nja ovih skola bila je u tome $to su
se one 1952/1953. skolske godine
otvarale i u onim gradovima u koji-
ma nisu za njih postojali, niti osigu-
rani, kako materijalni uslovi tako ni
odgovarajuéi smjestajni prostor.” Rad
ovih skola je u narednoj 1954/1955.
godini bio tezak jer se materijalni
uslovi nisu popravili, a broj ucenica
se znatno povecao.®

Rad nizih struénih

domacickih skola

Nize stru¢ne domacicke skole su
trajale Cetiri godine. Nastavni planovi
i programi u tim $kolama utvrdivani
su za svaki pojedini predmet. U ovim
$kolama nastavnim programom je
bilo predvideno da se u¢e predmeti
iz opceg obrazovanja po programima
za osmoljetke, a zatim, kao stru¢ni
predmeti u skolama je trebalo da se

Iz Visokog su jos javljali kako u gradu

postoje dvije stru¢ne uditeljice sa “solid-

nom strué¢nom spremam’ i “dugogodi-

$njim prakti¢nim iskustvom.”

1z Cazina je javljeno kako ¢e skola poceti

s radom u zgradi bivse Poljoprivredne

gkole i da su u¢ionice veé spremne.

U Vlasenici i Bratuncu.

¢ U skolskoj 1952/53. godini nize doma-
¢icke skole su radile u sljede¢im mjesti-
ma: Brcko, Stolac, Bosanski Novi, Ze-
nica, Visoko, Trebinje, Maglaj, Bosanski
Samac, Mostar, Ljubugki, Cazin, Bije-
ljina, Prnjavor, Konjic, Derventa, Bo-
sanska Gradiska, Gracanica, Sarajevo,
Banja Luka, Doboj, Jajce i Capljina.

7 ABH, SPNK, br. 9947 — Zbirni izvje-

$taji nizih stru¢nih domacickih skola iz

24 grada o radu NSDS.

Uslovi za rad znatno su poboljsani u
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predaju: domacdinstvo sa kuhanjem,
krojenje, $ivanje i ru¢ni rad. Jedan od
najvecih problema za rad u ovim sko-
lama tokom ¢itavog perioda njiho-
vog trajanja bili su udzbenici. Samo
su se neki udzbenici pisali i izdavali
posebno za ove kole, a nabavljali su
se u drugim republikama, dok su za
vecinu predmeta predavaci predavali
i ispitivali uéenice bez udzbenika.’

U cetverogodisnje nize domacic-
ke stru¢ne 8kole u I razred upisivane
su djevojcice sa svrSenom osnovnom
skolom, a u II razred djevojcice koje su
zavr$ile jedan razred neke druge sred-
nje skole, najcesce gimnazije. Ovo nisu
bile rangirane $kole pa nisu ni svrse-
nim ucenicama davale odredene kva-
lifikacije nego samo opée obrazovanje
za zensku omladinu. Iz ovih gkola uce-
nice su mogle i¢i dalje na odgovara-
juée zanate ili u srednje stru¢ne skole.
One djevojcice koje nisu isle na dalje
skolovanje u okviru ovih 8kola jedino
su sticale neke vjestine i obrazovanje
koje su mogle koristiti u privatnom
domadinstvu. (Papi¢, 1981:163)

Na temelju podataka iz zbirnih
izvjestaja za $kolsku 1953/54. godinu
iz 24 NSDS saznajemo da su te sko-
le pohadale 2923 ucenice.’ Tokom
skolske 1954/55. godine 27 NSDS
pohadalo je 3340 ucenica koje su bile
rasporedene 127 odjeljenja.' Kad se
uzmu u obzir uslovi pod kojima su
skole radile i stru¢nost nastavnog ka-
dra, mnoge su ostvarile veliki uspjeh.

Skolama u Gracanici, Bré¢kom i Bosan-
skom Novom, jer sutim $kolama dodi-
jeljene odgovarajuée zgrade.

Zato je diktiranje gradiva u nasta-
vi zauzimalo najveéi dio u izvodenju
struéne nastave. Za opce predmete
koristeni su odgovarajuéi udzbenici
nizih razreda gimnazije, odnosno vi-
Sih razreda osnovne skole.

10 ABH, SPNK, 4593/1954. Izvjestaji svih
24 nize stru¢ne domacickih skola zave-
deni su pod jednim brojem.

ABH SPNK, 296/1955 NSDS su radile
u sljede¢im gradovima: Sarajevo, Mostar,
Zenica, Tuzla, Banja Luka, Jajce, Doboj,
Konjic, Trebinje, Fo¢a, Maglaj, Travnik,
Bosanska Gradiska, Bosanski Samac,
Sanski Most, Gracanica, Derventa, Sto-
lac, Listica, Ljubuski, Breko, Zvornik,
Capljina Bosanski Novi i Bijeljina.
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Kriteriji za ocjenjivanje ucenica su
bili veoma razli¢iti u pojedinim $ko-
lama.”? U analizama i izvje$tajima o
ovim $kolama narocito je isticano da
su ucenicama i nastavnicima najvazniji
predmeti bili sivanje, krojenje, doma-
¢instvo, nauka o ishrani i kuhanje. U
skoli su bili zastupljeni predmeti koji
se predaju u niZim gimnazijama ili
osmogodisnjim skolama, osim stranog
jezika. U NSDS su se upisivale djevoj-
Cice poslije zavrsene osnovne skole, s
101ili 11 godina, koje nisu bile ni tje-
lesno ni dusevno (psihicki) dorasle da
ovladaju tako op$irnim programima,
usvoje znanja i da ih, pogotovo zna-
nja iz stru¢nih predmeta, primjenjuju.
(Papi¢, 1981:165)

Prije pocetka skolske 1954/55.
godine izvrSena je revizija nastavnih
planova i programa za I, II, I i IV
razred NSDS jer su predstavljali ve-
liko opterecenje, kako za ucenice tako
i za nastavnice. Smanjeni su opéeo-
brazovni ¢asovi jer je $kola trebala biti
pretezno struc¢na. U 11 II razredu su
smanjeni stru¢ni predmeti, jer su djeca
za njih bila jo§ nedorasla. U godisnjim
izviestajima iz NSDS bilo je malo pri-
mjedbi na ove izmijenjene planove i
programe. Pomanjkanje udzbenika za
pojedine stru¢ne predmete: tekstilna
tehnologija, nauka o ishrani, doma-
¢instvo, osnovi poljoprivrede i teorija
kroja bili su veliki problem. Nastavnici
su bili primorani na diktiranje gradi-
va §to je oduzimalo dosta vremena, a
djeca tog uzrasta nisu bila sposobna
da pravilno i brzo biljeze predavanja.

Nastavni kadar u nizim stru¢nim

domacickim skolama

Na temelju podataka iz zbirnih
izvjestaja za skolsku 1953/54. godinu

iz 24 NSDS saznajemo da su nastavu

12 Naprimjer, najbolja srednja ocjena u
Maglaju iznosila je 3,77, a najlosija u
Jajcu 2,55, a uslovi za rad skola su bili
daleko bolji u Jajeu nego u Maglaju gdje
su od svih §kola bili najtezi. Procentu-
alno je najvise proslo ucenica u skoli u
Gracanici (80%), a najmanje u Jajcu.

13" ABH, SPNK, 4593/1954.

1 Sa srednjom $kolskom spremom
a) stru¢nih uéiteljica: 115 stalnih i 6
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izvodili 106 redovnih i 71 honorar-
ni nastavnik.” U skolskoj 1954/55.
godini u 27 NSDS predavali su 152
stalna i 75 honorarnih nastavnika.
Stanje nastavnog kadra prema skol-
skom obrazovanju i stru¢noj spremi
bilo je dosta raznoliko."* U NSDS
bila je stalno prisutna potreba za
stru¢nim uditeljicama, za predmete:
domacdinstvo, nauka o ishrani, osno-
ve poljoprivrede i prakti¢no kuhanje.
Veéina stru¢nih uditeljica je bila os-
posobljena za tekstilnu struku (teo-
rija kroja, §ivanje i krojenje) i u ne-
dostatku nastavnika za domacinstva
one su predavale i ovaj predmet. U
nekim skolama domacéinstvo su pre-
davale i domacdice.

Rang nizih strucnih

domacickih skola

Nizim stru¢nim domacickim sko-
lama ni prilikom osnivanja, a ni ka-
snije tokom rada, nije odreden rang
stru¢ne $kole niti odreden sam status
skole. Kad je prva generacija zavrsa-
vala IV razred, postavljala su se pita-
nja: da li ¢e na kraju skolske godine
ucenice polagati zavrsni ispit, da li ¢e
modi nastaviti dalje §kolovanje i da li
¢e im se u pogledu sticanja kvalifika-
cija u zanatstvu priznati u izvjesnoj
mjeri $kolovanje u ovim skolama. Na
savjetovanju Zenskih drustava Bo-
sne i Hercegovine koje je odrzano u
Sarajevu 13. septembra 1954. godi-
ne nisu doneseni odredeni zakljucci,
ali je kroz diskusije i zavr$nu rijec¢ na
kraju savjetovanja dosla do izrazaja,
izmedu ostalog, ideja da treba uceni-
cama koja ¢e zavrsiti NSDS priznati
nivo osnovne $kole, ukoliko Zele da
izucavaju zanat. Toj djeci je trebalo
obavezno pruZiti perspektivu za dalj-
nje skolovanje ili izu¢avanje zanata.

honorarnih; b) zavr§ena: uditeljska i
druga skola: 19 stalnih 31 honorarna;
¢) sa svrdenom VPS: 14 stalnih na-
stavnika i 26 honorarnih; d) s fakul-
tetskom spremom: profesora 4 stalna
i 12 honorarnih.

15 SPNK, 205/1955. Raspis: Na sastan-
ku u SPNK BiH nakon dosta diskusija
formirana je komisija od 4 ¢lana koja je
trebala da razradi sistem domacickog

Ista pitanja i zahtjeve postavljali su
roditelji ucenica, jer su zeljeli da se
njihove kéerke dalje skoluju. Tim
povodom Zavod za unapredenje do-
macdinstva je raspisao anketu u svim
NSDS i nakon njene obrade trebalo
je odluciti $ta sa svr§enom prvom ge-
neracijom uéenica NSDS." U Savjetu
za prosvjetu, nauku i kulturu NR BiH
trebalo je odluciti o rangu NSDS te
da li ¢e u¢enice modi nastaviti daljnje
skolovanje; ili ¢e to biti zavr$ne skole
koje ¢e Zenskoj omladini dati samo
odredeno domacicko obrazovanje;
ili ¢e to biti stru¢na domacicka skola
koja ¢e polaznicama dati i odredene
kvalifikacije i zvanje. Ova odluka nije
nikad donesena pa su NSDS do kraja
svog djelovanja 1958. godine ostale
skole bez utvrdenog ranga.

Zatvaranje nizih stru¢nih

domacickih skola

Ve¢ je navedeno da su nize stru-
¢ne domacicke $kole otvarane 1952.
1 1953. godine u brojnim bosansko-
hercegovackim gradovima. Za otva-
ranje i pocetak rada ovih skola nije
objavljen niti jedan akt u Sluzbenom
listu NR BiH nego su otvarane na
temelju Raspisa Savjeta za prosvjetu,
nauku i kulturu Bosne i Hercegovi-
ne koji su dostavljeni u opstinske i
sreske narodne odbore. Tako je bilo
i s njthovim zatvaranjem. Sve odluke
usvajane na sjednicama republickih
organa i nizim gradskim organima do-
stavljane su putem raspisa. U sluzbe-
nom glasilu NR Bosne i Hercegovine
za period 1952-1957. godine nema
“tragova’ o njthovom otvaranju i za-
tvaranju. Nakon pet godina od nji-
hovog otvaranja, na sjednici Savjeta
za $kolstvo NR Bosne i Hercegovine
odrzanoj 10. septembra 1956. godine

prosvjecivanja u Sirem pogledu i putem
skole. Bilo je dosta prijedloga i diskusi-
ja uvezis reorganizacijom domacickih
skola: ili sukcesivno ukidanje ili do-
skolovavanje i dokvalifikacije ucenica
koje ve¢ te godine zavrsavaju NDSS.
Ipak, nisu doneseni nikakvi zakljuéci.
O skolovanju i obrazovanju Zenskog
kadra raspravljale su i ugostiteljska,
trgovacka i zanatska komora.
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zaklju¢eno je da u “cilju definitivnog
ukidanja ovih $kola treba pristupiti
njihovom sukcesivnom zatvaranju.”®
U vezi s ovom odlukom svim opstin-
skim i sreskim odborima dostavljene
su preporuke u tri tacke:

1. Da se u 1956/57. skolskoj
godini ne primaju ucenice u
I razrede.

2. 'Treba ucenicama omoguditi da
se upisu u neku drugu stru¢nu
skolu ili ¢ak i u gimnaziju, a

16 ABH Savjet za skolstvo br. 1817/1956.
Zapisnik sa sjednice Savjeta za Skolstvo
na kojem je, izmedu ostalog, navedeno
kako ove skole puno kostaju, a malo daju.
Da bi izasli iz ovog stanja potrebno je
izvréiti temeljitu reformu ovih skola jer

Arhiv Bosne i Hercegovine (ABH): Fon-
dovi: Savjet za prosvjetu, nauku i kul-
turu NR BH, (SPNK) 1951-1956. i

s

omoguciti zavrsetak skole uce-
nicama II i I1I razreda dok one
iz IV razreda trebaju zavrsiti
svoje Skolovanje.

3. Tamo gdje postoje uvjeti tre-
ba formirati centre za una-
predenje domadinstva koji
su trebali preuzeti inventar
NDSS. U vezi s upisom uce-
nica ovih $kola u druge skole
u Savjetu za $kolstvo uraden
je Pravilnik o polaganju do-
punskih ispita za prelazak

ovakve kakve su danas puno kostaju, a
ne daju Zeljene rezultate i ne odgovaraju
nasoj stvarnosti. Na osnovu izloZenog u
ovoj skolskoj godini nece se vrsiti upis u
1 razrede NSDS, a ukoliko u pojedinim
$kolama ima dovoljno 8kolskog prostora,
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ucenica NSDS u druge sred-
nje §kole.'” Iz Savjeta za skol-
stvo NR BiH opstinskim i
sreskim odborima preporu-
eno je da se “u svojim sredi-
nama usmjere na organizo-
vanje prosvjetno-domacic¢kih
teajeva putem centara za
unapredenje domacinstva’.
Na taj ¢e nacin i veéi broj
stru¢nih uditeljica koje su na-
kon ukidanja $kola ostale bez
posla naéi novo zaposlenje.

strunih uéiteljica i potrebnog inventara,
moze se otvoriti prosvjetno-domacicki
tecaj. U tedaj se mogu primiti samo po-
laznice iznad 15 godina starosti, a traja-
nje te¢aja moze biti 3,5 i 10 mjeseci.

17 ABH Savjet za skolstvo br. 2987/1956.

1941. Sarajevo: Svjetlost.

Mitar Papic (1981). Skolstvo u Bosni i Her-

cegovini, 1941.-1953. Sarajevo: Svjetlost.
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VOCATIONAL SCHOOLS
FOR HOME-ECONOMICS
IN BOSNIA AND HERZEGOVINA (1952-1958)
Mina Kujovié¢

Vocational home-economics schools were four-year schools
designed for the education of girls and were opened in years
1952 and 1953 in numerous cities of Bosnia and Herzegovina
and were subsequently closed in-between 1957 and 1958. Dur-
ing these six years, two generations of students graduated here.
These schools were never given their legal status, therefore its
graduates never attained their formal qualifications. However,
the skills they learned enabled them nonetheless to get employ-
ment as assistant workers in many institutions and companies.

Keywords: schooling female youth, home-economics schools,
educational house-keeping courses
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boravak u zatvoru i uestvovanje u prepisivanju Mushafa u teskim zatvorskim uslovima, kao i njegovo vlastito

prepisivanje Mushafa prije i poslije agresije na Bosnu i Hercegovinu, dok je sluzbovao u Bijeljini i bio muhadzir

u Tuzli. Predstavljen je pronadeni primjerak dijela prepisanog Mushafa u zenickom zatvoru. U drugom dijelu

rada autor je ukazao na Hafizovo nastojanje da kroz kaligrafski izraz posalje dodatnu poruku muslimanima, na

umjetnicki nacin, o potrebi postivanja pisma Kur’an-i kerima.

Kljucne rijeci: [jubav, Mushaf, harf, kaligrafija

Uvod

Ovaj rad' smo naslovili: “Ljubav
hafiza Abdulaha Budimlije prema
harfu” zZele¢i da, u okviru govora o
rahmetli Hafizu, dodatno osvijetli-
mo tu stranu njegove li¢nosti.

Hafiz je tu ljubav imao u svojim
genima. Prema njegovom vlastitom
svjedoCenju, njegova je nena Latifa
bila u¢ena i prepisivala je Mushaf.
Sve do ovog rata bio je sacuvan
jedan primjerak koji se nalazio
kod Emina Granova?, Hamido-
vog sina, u Sarajevu. (Budimlija,
2004:9) Naravno da je sve vrijeme
provedeno u mektebu i medresi

Rad je, rezimirano, izlozen na okruglom
stolu uprili¢enom u Bijeljini 22. novem-
bra 2022. godine, povodom 100 godina
od rodenja hafiza Abdulaha Budimlije.
2 Emin Granov (1920-2002) ¢ée provesti
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hafiz Budimlija nastavio razvijati
naklonost prema harfovima, bilo
da je rije¢ o kur’anskom pismu
ili arebici.

Konkretizacija te njegove iskre-
ne i sr¢ane ljubavi prema pismu
kojim je ispisana posljednja Bo-
zija objava Kur’ani-kerim isla je u
najmanje tri pravca: poducavanje
kur’anskom pismu kroz muallimski
rad, prepisivanje Mushafa i bav-
ljenje kaligrafijom. Poducavanje
kur’anskom pismu je sastavni dio
Hafizovog cjelozivotnog misij-
skog rada i na tom segmentu se
neéemo zadrzavati.

gotovo deset godina, nakon 1945. godi-
ne, u prisilnom “kuénom pritvoru”krijuéi
se da ga, kao pripadnika “Mladih mu-
slimana”, ne uhapse zajedno s ostalima.
Nakon toga je hapsen, bio zatvoren dva

1. Prepisivanje Mushafa

1.1. Prepis Mushafa u KPD Zenica
Biografski podaci o hafizu Bu-

dimliji koje nalazimo u literaturi
neizostavno sadrze i dio koji se
odnosi na godine provedene u za-
tvorskim ¢elijama od 7. 9. 1949.
do kraja 1953. kada je amnestiran.
Zatvorsku kaznu je, nakon $to je
kao “Mladi musliman” osuden na
10 godina, izdrzavao u Tuzli (Stok),
Titogradu (Zagoric), Zenici (KPD),
na nekoliko radilista, a jedno vri-
jeme iu rudnicima Kreka, Bukinje
i Lipnica.

mjeseca i pusten. Vidi: Klju¢anin, Zilhad
(1991). Miadi muslimani — razgovori sa
¢clanovima, Sarajevo: Biblioteka Klju-
¢anin, 40.; Trhulj, Sead (1992). Mlad:
muslimani, Zagreb: Globus, 13.
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U sobi br. 13,1 odjeljenja KPD-a
u Zenici, bio je, kako on tvrdi, za-
tvoren “sav bosanskohercegovacki
esraf — hodze, svecenici, intelektualci
i politi¢ari.” Blizu 120 zatvorenika,
poredanih u Cetiri reda, na golom podu.
Medu njima su bili, ciljano izdvajamo
njihova imena, Dervis-ef. Spahic, hfz.
Mahmud-ef. Tralji¢* i hfz. Hamid-ef.
Mufti¢.* Na opravci jedne izgorjele
zgrade s radionicama u krugu zatvora
srest Ce, izmedu ostalih, i Omer-ef.
Nakiceviéa®, te Omer-ef. Okanoviéa’.

U KPD-u Zenica je odmah poslije
Drugog svjetskog rata bila tolerantnija

3 Dervi§-ef. Spahi¢ (1893-1978), poznati
bosanski alim iz Pojska kod Zenice, ute-
meljitelj i muderris tamosnje medrese,
uhapsen je 26.2.1947. godine, pod op-
tuzbom da je izazvao pobunu i ustanak
protiv Narodne vlasti i pokusao omesti
izvrsenje odluke o zatvaranju Medrese u
Pojskama. Osuden je, s grupom mjestana,
na 8 godina lisavanja slobode s prinud-
nim radom i 4 godine gubitka politickih
i pojedinih gradanskih prava. Cjeloku-
pni period svog tamnovanja proveo je u
KPD-u Zenica. Zbog primjernog po-
nasanja kazna mu je smanjena na 6 go-
dina te je na slobodu izasao 26.2.1953.
godine. O njegovom Zivotu i radu vidi:
Sosi¢, Dzevdet (2015). Islamska peda-
goska misao i praksa Dervis-ef. Spahica,
Travnik: EI¢i Ibrahim-pagina medresa.

* Hafiz Mahmud-ef. Tralji¢ (1918-2002)
je jedan od najsnaznijih ulemanskih li-
kova tradicionalne BiH u drugoj polo-
vini XX stoljeca. U aprilu 1947. godine
komunistic¢ke vlasti su ga, kao “Mla-
dog muslimana”, sekretara E/-Hida-
Je, pritvorile i osudile na deset godina
zatvora uz prisilni rad, zajedno s jo§
devet bosnjackih intelektualaca, na
¢ijem Celu je bio Kasim-ef. Dobraca.
Pocetak izdrzavanja kazne mu je bio
2.6.1947. godine. U zatvoru u Zeni-
ci hafiz Tralji¢je proveo devet godina
i osam mjeseci u vrlo teskim uvjetima
Ceste izolacije, samice, staklare i drugih
fizickih i psihi¢kih muéenja. Izasao je
na slobodu pocetkom 1957. godine. O
njegovom Zivotu i radu vidi: Dautovi¢,
Ferid (2009). Hafiz Mahmud Traljic —
Zivot i djelo, Sarajevo: El-Kalem.

5 Za hafiza Hamid-ef. Mufti¢a (1888-
-1970) hafiz Budimlija kaze (2004:38) da
je rodom iz Brekog, sluzbovao je u Zep-
¢u, Banjoj Luci, Brékom i Zenici gdje je
ipreselio na ahiret. Jedan je od u¢esnika
Sveislamskog kongresa u Kudusi-seri-
fu 1931. godine, a bio je i veliki prijatel;
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atmosfera u pogledu vjerske literature
ali je poslije ustrozen odnos prema
knjigama te vrste, molitvenicima i
sl. U zatvoru je ve¢ bio unesen jedan
broj tih knjiga pa “kada se u jednom
periodu pojavio veci broj molitvenika,
povedena je istraga i ustanovljeno je
da je jedna veca koli¢ina molitvenika
ostala iza rata na tavanima, te da je
nasla svoj ilegalni put do ljudi koji
su ih trebali.” Hafiz, u tom pogledu,
tvrdi (2004:81-82) da im nije bilo
“dozvoljeno imati vjersku literaturu,
a Kur’an nikako, dok su katoli¢ki
svecenici imali svoje bravijare.” Zato

rah. Sekiba Arslana, koji se spominje u
njegovoj knjizi Zasto su muslimani na-
zadovali a drugi napredovali” 1 on je u
istom zenic¢kom zatvoru izdrzavao ka-
znu zbog pripadnosti “Mladim musli-
manima“. Gospodin Ibrahim Efendié¢,
bosanskohercegovacki ambasador u vise
stranih zemalja, sjeca se da je sa hafizom
Hamid-efendijom i$ao u posjetu vele-
¢asnom Milivoju Cekadi (umro 1961),
koji je bio prvi Zupnik novoutemeljene
zupe sv. Josipa Radnika u Gornjoj Zeni-
ci, a koji je zajedno sa hafizom Hamid-
ef. bio u zenickom zatvoru. M. Cekada
je osuden na kaznu zatvora u trajanju 6
godina (od 28.11.1946. do 28.11.1952.
god.) Za vrijeme njegovog odsustva mije-
njao ga je veleCasni Zvonimir Raji¢. Ovaj
period je orijentaciono vazan i kao po-
datak u koje vrijeme je hafiz Hamid-ef.
bio u zenic¢kom zatvoru jer o tome ne-
mamo preciznih podataka. O hafizu
Hamid-ef. Mufti¢u vidi vise u: Fazli¢,
Fadil (2006). Hafizi u Bosni i Hercego-
vini u posljednjih 150 godina, Sarajevo:
Fakultet islamskih nauka i El-Kalem,
252.; Mehmedovi¢, Ahmed (2018).
Leksikon bosnjacke uleme, Sarajevo: Gazi
Husrev-begova biblioteka, 354.; Arslan,
Emir Sekib (2001). Zasto su muslimani
@azadavalz’ a drugi napredovali (preveli
Sadir Sikiri¢ i Muhamed Pasi¢), Saraje-
vo: Viskoki saudijski komitet za pomoé
BiH, 56-60.

¢ Omer-ef. Nakicevi¢ (1927-) je uhapsen
14.4.1949. u tuzlanskoj grupi “Mladih
muslimana“. U toj grupi je i osuden, za-
jedno s osam drugih, pod optuzbom da
je bio “voda grupe zatim njen organiza-
tor i povjerenik za srez loparski, a ka-
snije djelovao kao student Beogradskog
univerziteta“... Osuden je na 20 godina
zatvora i 5 godina gubitka gradanskih
prava. Pusten je nakon 10 godina pro-
vedenih uglavnom u zeni¢kom zatvo-
ru. O njegovom Zivotu vidi u njegovom

ESE)

su bili prisiljeni pisati Mushaf rukom.
O tom slucaju govori vise izvora.
Hafizova Sjecanja su jedan od njih.

Jedan primjerak u zatvoru prepi-
sanog Mushafa spominje Kasim-ef.
Masi¢ tvrdedi da je na pocetku izdr-
Zavanja zatvorske kazne imao Kur’an,
ali su mu ga kasnije oduzeli, tako da
su oni vjesti pisanju kur’anskog pisma,
prepisali Kur’an u notes¢ic dzepnog
formata iz kojeg su proudili ni on ne
zna koliko hatmi.

Hafiz Fadil Fazli¢!® (2006: 70)
takoder o tome govori u svojoj knjizi
o hafizima u Bosni i Hercegovini u

autobiografskom djelu: Nakicevi¢, Omer

(2017). U wrtlogu vremena, Sarajevo:

Centar za napredne studije, 168-215.

Omer-ef. Okanovi¢ (1913-1985) je

uhapsen u istoj grupi s Omer-ef. Naki-

evi¢em, pod optuzbom da je bio orga-
nizator aktivnosti “Mladih muslimana”

“na sektoru Poljica i Priluka, a osim toga

je skupljao podatke o ¢lanovima Partije,

SKOJ-a i AFZ-a.” Osuden je, kao i O.

Nakicevi¢, na 20 godina zatvora i 5 go-

dina gubitka gradanskih prava. Kaznu

je izdrzavao u KPD Zenica. Pusten je
nakon (najvjerovatnije oko) 8 godina jer
ve¢ u augustu 1958. zasniva radni odnos.

Jaliman, S. Mari¢, S. Spahié¢, R. (2008)

Kazneno popravni dom Zenica, Zenica:

Udruzenje penologa F BiH, 79.

Kasim-ef. Masi¢ (1919-2001) izdrzavao

je kaznu sa Budimlijom u istom zatvoru.

Zato $to se, izmedu ostalog, pridruzio

Handzar diviziji u junu 1943.1 ostao u

njenim redovima do svog zatoleni§tva

1945. Osuden je na zatvor sa prinudnim

radom na period od 13 godina i gubi-

tak politickih i odredenih gradanskih
prava na period 7 godina. U zatvor su

mu uracunati dani koje je ve¢ proveo u

pritvoru od 10. jula 1945. do dana pre-

sude. U zatvoru je ostao svih 13 godina.

Vidi vise u: Omerdi¢, Muharem (2001).

“Kasim-efendija Masi¢ 20.12.1919.-

-03.02.2001.”, Glasnik Rijaseta Islamske

zajednice u Bosni i Hercegovini, LXIII,

1-2,75-82.

10 Hafiz Fadil-ef. Fazli¢ (1951-2012)
na ahiret je preselio u Lukavcu nedu-
go nakon $to je, na tribini u dZamiji
Lukavac Grad, odrzao predavanje o
temi “Dobitnici i gubitnici u sada-
$njosti i buduénosti“. U prepunom ha-
remu Begove dZamije u Sarajevu, dana
28.3.2012. godine, dzenaza-namaz
hafizu Fazli¢u, predvodio je njegov
sin Muamer-ef. Fazli¢. Pokopan je u
haremu Ferhadije dZamije.

N
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posljednjih 150 godina. Tu on, smje-
Stajuci dogadaj u 1953. godinu, navodi
da su cijeli Mushaf, u zatvorskim
Celijama, prepisali: Dervis-efendija
Spahi¢, Omer-efendija Okanovi¢ i
Mustafa-efendija Mujagi¢", te da su,
nakon toga, prepis pregledali hafiz
Mahmut Tralji¢, hafiz Abdulah Bu-
dimlija i hafiz Hamid Mufti¢.” Hafiz
Fazli¢ napominje da taj prijepis (jedan
primjerak) Kur’ana nije sacuvan.

Hafiz Budimlija (2004:81) spo-
minje dva primjerka. On kaze da je
jedan takav Mushaf napisao i Dervis-
-ef. Spahi¢, muderis iz Pojski kod
Zenice, svojom rukom, bez hareketa
(vokalizacije), pa su ga hareklejisali
hfz. Mahmud-ef. Tralji¢ i on. Hafiz
napominje da su, koliko je njemu
poznato, jedan Mushaf napisali Mu-
stafa-ef. Mujagi¢,imam od Cazina, i
Omer-ef. Okanovi¢,imam iz Poljica
kod Tuzle.

Medutim, Dzevdet-ef. Sogi¢'?,
u svojoj knjizi o Dervis-ef. Spahicu
(2015:51-52), prenosedi dio koji je
sam hafiz Tralji¢ objavio u Sei Arusu
iz 1993. godine, citira sljedece:

Bili su nam oduzeti Kur’ani i dru-

ge vjerske knjige. Jednog dana bio

! Mustafa-ef. Mujagi¢ (1914-1989), svr-
$enik biha¢ke medrese, za kojeg izvo-
ri koji o ovom slu¢aju pisu kazu da je
imam iz okoline Bihaéa ili imam od
Cazina, i roden je i umro u Bihacu, a
sluzbovao je na podruéju Bihaca, Ve-
like Kladuge, Cazina. Zajedno s jos
nekoliko imama s toga podrudja za-
tvoren je kao “Mladi musliman”, i od-
sluzio je zatvorsku kaznu od 4 godine
u Banjoj Luci i Zenici. (Dio podataka
o njemu smo dobili od njegovog sina
Ismeta iz Bihaca u razgovoru obavlje-
nom 22.11.2022.)

2 Dzevdet-ef. Sosi¢ je direktor Elci
Ibrahim-pasine medrese u Travniku.
Zet je Dervis-ef. Spahica. Ozenio je
njegovu unuku.

3 Ante Artner (1920-1995) je bio dugo-
godisnji poglavar trapistickog samosta-
na Marija Zvijezda i Zupnik u Banjoj
Luci. Zbog protivljenja namjerama ko-
munistic¢kih vlasti da samostan posve
uniste, osuden je na 8 godina zatvora.
Odlezao je Sest,od 1946. do 1952.kao
kaznjenik u Zenici. Svoj samostan cije-
loga Zivota nije napustao, izuzev u dva
slu¢aja: kad je bio nasilno odveden ili
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je pozvan Ante Artner®, trapist
iz Banja Luke, da nesto sprema
i ¢isti na tavanu iznad uprave
zatvora. Kad se vratio u sobu, a
bio je u sobi dolje i Dervis-ef,,
rekao je da je nasao i donio u
sobu nesto na arapskom jeziku,
ali ne zna sta je. Kad su Omer-ef.
Okanovi¢ i Dervis-ef. pregledali
ono $to je Artner donio, ustano-
vili su da je to kompletan Kur’an
veli¢ine 1,5 x 1 cm. U istoj sobi
je bio i hercegovacki franjevacki
provincijal Didak™ Buri¢®, koji
je imao naocale velike dioptrije.
Okanovié¢ ga je zamolio da mu
svaki dan pozajmi naocale po je-
dan sat, kako bi on mogao sebi
prepisivati Kur’an. Buri¢ mu je
udovoljio Zelji i Omer-ef. je za
mjesec dana prepisao cijeli Kur'an
u dva veéa notesa. Kada je Omer-
ef. zavr§io prepisivanje, onda je
Dervis-ef. iz njegova primjerka
prepisao sebi Kur’an. Kasnije je
i Mustafa-ef. Mujagi¢, imam iz
okoline Bihaéa, prepisao sebi
Kur’an. T sa ta tri primjerka slu-
zili smo se svi, koji smo bili za-
jedno u sobama. Kad je koji od
vlasnika ovih Kur’ana polazio
kudi, Kur’an je ostavljao drugo-
me i tako redom. Ne znam je 1i
koji od ovih Kur’ana sacuvan.

kad je morao otiéi na lijecenje. Njegov
pronalazak malog Mushafa na tavanu
se dogodio vjerovatno krajem 1952.
jer ga je Okanovi¢ prepisao negdje u
januaru, a Dervis-ef. od njega prepi-
sao sebi prije nego je pusten krajem
februara 1953. Postoji moguénost i
da se sve to dogodilo u 1952. godini
jer hafiz Tralji¢ ne spominje godinu.
Vise o Artneru vidi u: Orlovac, Anto
(2020). Dobri dubh Marije Zvijezde —
otac Anto Artner (1920.-1955.), Sa-
rajevo: Vrhbosanska nadbiskupija.
U tekstu je greskom stavljeno Viktor.
Didak Buri¢ (1898-1974) je 1949. bio
provincijalni vikar koji je upravljao Her-
cegovackom franjevackom provincijom.
Uhapsen je te godine u Franjevackom
samostanu u Kraljevoj Sutjesci i osu-
den je na deset godina zatvora i dvije
godine gubitka gradanskih prava. Iz-
drzao je pet godina (od 11.5.1949. do
2.5.1954.) u Mostaru, Sarajevu, Zenici
i Sremskoj Mitrovici.

Hafiska dova je, u nedjelju, 26. apri-
la 2015. godine poslije podne-namaza
u dzamiji dZemata Babunoviéi, MIZ
Srebrenik, uprili¢ena za prvu hafizu iz

Na povratku u Sarajevo, s jedne
hafiske dove u Srebreniku'®, u aprilu
2015. godine, prolazeéi kroz Zivinice
sa doktorom Mustafom Hasanijem!’
i jos nekim profesorima Fakulteta
islamskih nauka, doktor Omer-ef.
Nakicevi¢ se sjetio da ima obavezu
porodici Okanovi¢ iz Poljica uru-
¢iti neki emanet. Doktor Hasani je
spomenuo da poznaje Zijada Oka-
novica, vjeroucitelja iz Poljica koji
trenutno Zivi i radi u Sarajevu. Tako
je dogovoreno da emanet preuzme
profesor Zijad Okanovi¢, sarajevski
vierouditelj.'®

Emanet je bio notes dzepnog for-
mata. Jedan od ona dva (ili mozda
tri) ve¢a notesa, u koja je u zenickom
zatvoru 1953. godine, za mjesec dana,
zatvorenik Omer-ef. Okanovi¢ pre-
pisao cijeli Mushaf. Na to nas navodi
¢injenica da je doktor Nakicevi¢ taj
notes predao upravo porodici Okano-
vi¢. Ovo je za sada samo pretpostavka
koju bi trebalo potvrditi daljim istra-
Zivanjem, u slucaju da je prepisano
vise od jednog primjerka.

Notes je formata 15 X 10 cm.
Deset puta veéi od originala s kojeg je
Mushaf prepisivan. Uvezan je u tvrdi

Srebrenika, hfz. Edinu Mehulji¢. Ovoj
svecanosti prisustvovali su predstavnici
Rijaseta IZ u BiH, Fakulteta islamskih
nauka u Sarajevu, Muftijstva tuzlanskog,
Behram-begove medrese, Medzlisa IZ

Srebrenik, predstavnici javnog i poli-

tickog Zivota Srebrenika, te rodbina i

prijatelji mlade hafize. Medu prisut-

nima bio je i tadasnji dekan Fakulteta
islamskih nauka u Sarajevu dr. Ismet

Busatli¢. Dovu je proudio njen muhafiz

dr. Kenan Musi¢. Sa istog Fakulteta su

bili prisutni i dr. Omer Nakicevi¢ i dr.

Mustafa Hasani.

Prof. dr. Mustafa Hasani je redovni

profesor na Fakultetu islamskih nauka

u Sarajevu.

18 Zijad Okanovi¢ (1966-) je brati¢ Omer-
-ef. Okanovica. Predsjednik je Udruzenja
vjeroucitelja Kantona Sarajevo. Nakon
zavrSene Gazi Husrev-begove medrese
(generacija 1984.) zavrsio je Filoloski
fakultet u Pristini, odsjek orijentalistika.
Godine 2006. upisao je postdiplomski
studij na FIN-u na Odsjeku za religij-
sku pedagogiju. Od 1997. godine radi
u prosvjeti, kao nastavnik vijeronauke u
Kantonu Sarajevo.
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uvez. Unutrasnje stranice su sa sasvim
malom marginom od 7 mm. Tekst je
pisan crnom tintom. Naknadno su,
grafitnom olovkom, uneseni brojevi
ajeta na pocetku stranica jer nisu
oznaceni brojkama unutar teksta,
nego samo ta¢kom u kruznici. Tako
je sve do pocetka sure El-A'raf. (150.
str.) Na pocetku sura su zaokruZeni
nazivi tih sura. Na vrhu svake desne
stranice je naziv sure, a lijeve je broj
dzuza.Na dnu desne strane je unesena
rije¢ kojom zapocinje lijeva strana.
Sadrzaj stranice odgovara sadrzaju
u Mushafima. Prepisivan je “po sa-
hifama”. Na jednoj stranici je 12,13
ili 14 reda. Notes ima ukupno 220
strana. Zavr$ava se s 5. ajetom sure
Hud. Malo vise od tre¢ine Kur’ana.
Prepis je razgovijetan i iz njega je bez
muke mogucée uciti Kur’an. Even-
tualne greske su ispravljane jasno.
Ako nije dovoljno jasna, ispravka je
ponovljena na margini. Na drugoj
stranici notesa, ispod teksta, stoji
suhom olovkom napisano: 19. III,
Cetvrtak. Ta biljeska odgovara 19.
martu 1953. godine. Posto je to ista
olovka kojom su naknadno ispisivani
brojevi ajeta na pocecima stranica,
datum navjerovatnije odgovara vre-
menu kada je ta numeracija uradena,
ali i potvrduje da je prepis do tada
bio zavrsen.

Na praznoj stranici prije zavr$ne
korice je sluzbeni stembilj na kojem (u
dva reda) pise: Odobrava — Kult. pros.
ref. Ispod je necitak potpis. Doktor
Nakicevi¢ nam je pojasnio® da se
radi o kulturno-prosvjetnom refe-
rentu, licu koje je odobravalo svako
unosenje ili iznosenje bilo ¢ega iz
zatvora. Pomogao mu je da redovno,
radi u¢enja jezika, dobija Stampu “list
Birlik izdavan u Skoplju na turskom
jeziku i list Internacionalna politika
na njemackom jeziku, izdavan od
odredenih organa u Beogradu.” (Na-
ki¢evi¢, 2017: 208) Nije se mogao

19 Razgovor obavljen 12.10.2022. godine
u Profesorovom stanu.

% Osman Kavazovi¢ je obavio razgovor
s Hafizom u njegovom stanu 1. aprila
2008. godine. Vidi vie u: Kavazovié,
0.(2012) “Zivotni put isudbina hafiza
Abdulaha Budimlije“. U: J. Trbi¢, ur.,
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sjetiti imena tog referenta, ali mu je
zahvalan na pomo¢i koju je pruzao
u tom pogledu.

Opisani notes svakako zavreduje
da bude obraden u okviru sire studije.
Ovdje smo ga predstavili kako bismo
ukazali na aktivnosti koje je imao
hafiz Budimlija, zajedno sa svojim
zatvorskim “cimerima”, kako ih je
zvao, u svrhu ocuvanja svoje veze sa
Kur’ani-kerimom.

1.2. Hafizov prepis Mushafa

Mnogo godina kasnije, hafiz Budi-
mlija i sam prepisuje Mushaf u jednom
duzem vremenskom periodu. Godine
1990. on ima prepisanih 15. dZzuzeva.
(Budimlija, 2004: 100) Bio je prepi-
sivanje gotovo kompletirao, a onda
je dosla agresije na Republiku Bosnu
i Hercegovinu i jedan broj dzuzeva
iz trece trecine je nestao. Hafiz je to
dovrsio do marta 2005. godine. Osman
Kavazovi¢ (2012:306-324) svjedodi:
“Pri¢ao mi je o prepisivanju Kur'ana
u vremenu po izlasku iz zatvora, te
je izmedu ostalog rekao: “...U tom
teskom vremenu, Kur'an mi je bio ona
nevidljiva unutarnja snaga.”?

O motivima svog bavljenja prepisi-
vanjem Mushafa Hafiz pise u svom pi-
smu upucenom rahmetli hafizu Fadil-ef.
Fazli¢u, nakon dovrsetka prepisivanja:

Sto se tice svega onoga §to me je
rukovodilo da napiSem svojom
rukom Casni Kur’an, ima vise
podsticaja. U pocetku pohadanja
medrese u Fodi neki udzbenici
nisu nam bili dostupni, pa smo
bili prisiljeni pisati ih rukom, kao
$to su Emsila, Bina’, zbirke ha-
disa i sl. Neke od ovih rukopisa
i danas posjedujem. Foca je bila
poznata po prepisivanju djela na
arapskom i turskom jeziku. Osim
toga, moja nena rah. Latifa poti-
Ce iz ulemanske porodice, pa vele
da je i ona prepisivala Mushafe.
Kao dugogodisnji imam, hatib,
muallim, pa i vaiz, mnogo sam

Semberija kroz vijekove — Zbornik rado-
va sa naucnog skupa “Bastina i naslijede
Semberije”, Bijeljina: BZK Preporod,
306-324.

21 Fazli¢, Fadil (2005). “Rukopis mushafa
h. hfz. Budimlije”, Preporod, XXXVI,
18/812, 29.
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se sluzio arapskim pismom i are-
bicom, kojom se sluzim kao i la-
tinicom. Sve me to iniciralo da 1
ja napiSem svojom rukom Casni
Kur’an (Mushaf) i eto Zelja mi se
ispunila, tako da sam ga zavrsio
ovih dana.?!

Rijec je o prepisu Mushafa dimen-
zija21 X 15 cm. Raden je crnim tusem.
Na svakoj stranici je po petnaest reda.
Tekst je Hafiz uokvirio sa tri linije.
Nazive sura, s naznacenim mjestom
objave i brojem ajeta koje sura ima,
Hafiz je napisao u posebnim zaglav-
liima (unvani) i u tu svrhu je koristio
nekoliko boja. Oznaceni su i brojevi
dzuzeva. Kraj ajeta je u kupinastom
obliku. Brojevi ajeta nisu stavljeni.
Rukopis je citak i jasan. Originalni
rukopis prepisa Mushafa hafiza Budi-
mlije ¢uva se u Gazi Husrev-begovoj
biblioteci. Kopija je pohranjena u
skolskoj biblioteci Behram-begove
medrese. Unutar stoji napomena:
“Ova knjiga je digitalni otisak (kopi-
ja), rukom pisanog Kur’ana kojeg je
napisao hafiz Abullah Budimlija. Na
osnovu Zakljucka Rijaseta Islamske
zajednice br. 01-SM-03-1649/10 od
5. oktobra 2010. godine, odnosno
27. $evvala 1431. godine po Hidzri,
originalni primjerak ¢e se Cuvati u
Gazi Husrev-begovoj biblioteci u
Sarajevu, a kopija Stampana u jednom
primjerku u Behram-begovoj medresi
u Tuzli. (Stampano u “El-Kalemu”—
izdavackom centru Rijaseta Islamske
zajednice u BiH, Sarajevo, 1432. g.
po H./2011. godine).”

Ovaj rukopis je, u svom diplom-
skom radu (2007.godine) na Fakultetu
islamskih nauka, obradio hafiz Ahmed-
-ef. Huskanovi¢ naslovivsi ga: “Mushaf
h. hfz. Abdullah ef. Budimlije”.

2. Hafizova
kaligrafska djelatnost

Kada govori o kaligrafiji i prvim
levhama koje je napisao, hafiz Budi-
mlija kaze: “Ljubav prema Kur’anu
opredijelila me je da se bavim kali-
grafijom. U ranoj mladosti divio sam
se levhama koje su krasile fo¢an-
ske dZamije, medrese, turbeta, kao
i levhama koje je posjedovala moja
porodica i familija.” (Kavazovi¢, 65)
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Dolaskom na $kolovanje u Sarajevo
zapolinje njegova istinska ljubav
prema kaligrafiji, te u Seheru pise
prve levhe, zatim protokom vremena
razvija, usavrsava i njeguje svoj stil u
ovoj vrsti umjetnosti.

Na brojnim mjestima u Hafizovoj
autobiografskoj knjizi Moja sjecanja on
spominje kako je izradivao levhe koje
je poklanjao ili pripremao za javne
izlozbe prilikom njegovog boravka
u Tuzli. Jednu takvu levhu uradio je
za prostorije Tuzlanskog muftijstva
na traZenje rahmetli Besim-ef. Ca-
ni¢a*, u decembru mjesecu 1992.
godine.; rahmetli Salki Bukvarevicu®
je poklonio (u februaru 1994.) tri
levhe za njihove prostorije; jednu je
poklonio Hasetu Tiri¢u?* u martu iste
godine; Seadu Seljubcu 5.12.2006.
godine®, itd.

Negdje od mjeseca juna 1993.
godine je intenzivno, u saradnji sa
rahmetli profesorom Fuadom Ka-
sumovi¢em?®, pripremao levhe za
buduce izlozbe. Kasumovi¢ bi tada
izlagao i svoje radove koji bi bili u
duhu sadrzaja izloZenih levhi. Levhe
su radene u duhu Kur’ani-kerima.
Kasumovi¢ mu je donosio materijale
na kojima je radio — paus, tus, i drugo,

2 Besim-ef. Cani¢ (1964-2006) je, po po-
vratku sa studija na prestiznom islam-
skom univerzitetu El-Azher u Kairu,
1990, jedno kratko vrijeme radio u Bije-
ljini, kao vjersko-prosvjetni referent Od-
boraIZ-e iimam dZamije Mehmed Va-
hidi-pase (kasnije poznate kao mesdzid
u mahali Pasine Baice). Hafiz Budimlija
ga se sjeca (2004:101) kao izuzetno za-
sluznog za organiziranje i ugled stranke
SDA u Bijeljini. Kada je odlaskom iz
Bijeljine u Konjic, u decembru mjese-
cu 1990. umrla hanuma Besim-ef. (Sa-
mira Ibrahimi), hafiz Budimlija joj je,u
Raincima, iza dZume, klanjao dZenazu,
2 12.6.1992. ga je Serijatski vjencao sa
novom hanumom Sevlidom iz Doboja.
(2004:123) Vidi: Behram-begova me-
dresa (2016). Monografija, Tuzla:345.

% Salko Bukvarevi¢ (1967-2020) je hafizu
Budimliji bio posebno drag, kao mladi i
perspektivni aktivista, a posebno kao je-
dan od organizatora otpora protiv agre-
sije na Republiku Bosnu i Hercegovinu
na podrudju sjeveroistocne Bosne. Cesto
su se druzili u vrijeme trajanja agresije
na nas$u domovinu a i nakon toga.
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a Adil-ef. Pezero- 7
vi¢¥ je obezbijedio
potrebno platno —
bijelu, zelenu i crnu
svilu. Pripremanje
kataloga i jo$ neke
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je preuzeo MOS.
Oblici kaligrafskog
sadrzaja ispisanih Z;S W J) 5
ajeta na levhama su

bili razliciti: lampa,
kubura, ibrik, i sl.
zavisno od sadrzaja.
U cilju $to uspjes-
nije organizacije
buduée izlozbe
Hafiz je za kata-
log napisao tekst
o kaligrafskoj um-
jetnosti uz obrazlo-
zenje svrhe takvih
izlozbi. Prilozena je

i Hafizova kratka =~
biografija. Izlozba &) .3\3!
bi se trebala zvati e
“Nur” (Svjetlo). Do
devetog mjeseca
1993. vec je imao uradenu 21 levhu.
Uz svaku levhu je uraden i prijevod
sadrzaja. Besim-ef. je apelovao na

2 Hase Tiri¢, predratni predsjednik
MOS-a za Bijeljenu, a kasnije ko-
mandant specijalne jedinice ARBiH
“Crni labudovi” i nosilac ratnog pri-
znanja “Zlatni ljiljan”, Hafizu je bio
posebno drag. U svojim Sjecanjima na
vi§e mjesta za njega kaze “nag Hase".
Hase mu se javljao redovno ¢ak i iz
posebno slozenih situacija, s Igmana,
npr. u aprilu 1993. (2004:168) a Ha-
fiz je koristio svaku priliku da se vide
(u Fojnici oktobra 1994; na iftarima
u prostorijama tuzlanskog obdanista
“Suntica”, u ramazanu te godine, itd.)
Na poledini levhe uradene u obliku
kubure, sa sadrzajem Bismille, Hafiz je
napisao: “U znak osobite paznje! Mom
postovanom i dragom dostu prof. mr.
Sead ef. Seljubcu poklanjam ovaj moj
kal. rad. Tuzla, 5-12-2006. g. Hfz. A.
Budimlija“. Ova levha ima svoju pricu.
Prilikom pripremanja grade za dokto-
rat, boravio sam, zahvaljujuéi dr. Enesu
Kari¢u, u mjesecu martu 2003. godi-
ne u Istanbulu i bio gost Istrazivackog

centra za islamsku historiju, umjetnost
i kulturu IRCICA). Zeleéi se zahvaliti
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glavne imame medzlisa Muftijstva
tuzlanskog da prihvate sponzorstvo
kako bi se izlozba mogla lakse or-
ganizirati. Konacno je, u mjesecu

tadasnjem generalnom direktoru IRCICA
prof. dr. Ekmeleddinu Thsanogluu, po-
klonio sam mu istu levhu koju je za mene
Hafiz uradio ranije. Kada sam, nekoliko
godina kasnije, Hafizu ispricao gdje je
stigla njegova levha, odmah mi je ura-
dio drugu. Istu onakvu.
Umjetnik, akademski slikar Fuad Ka-
sumovi¢ (1950-2019), roden je u Tuzli
1950. godine. Akademiju likovnih um-
jetnosti zavr$io je u Sarajevu 1977.,au
svojoj bogatoj umjetnickoj karijeri svoje
radove je izlagao $irom BiH i inostran-
stva, medu kojima su i poznate likovne
kolonije u Po¢itelju, Srebreniku i Breska-
ma. U toku svog Zivota bavio se takoder
i dizajnom te scenografijom i slikanjem
na svili. Rado je pristao da s Hafizom
bude suorganizator zajednicke izlozbe
radova, 1994.1 1995. godine.
27 Adil-ef. Pezerovi¢ (1949-) je bio dugo-
godi$nji tuzlanski imam (Jalske dZamije)
i predsjednik Regionalnog odbora HO
‘Merhamet’ Tuzla. Pomagao je Hafizu
posebno u ratno vrijeme da lakse pre-
Zivljava svoje muhadzirske dane. Tre-
nutno je u penziji.

2
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novembru 1994. godine, organizirana
dugo ocekivana izlozba. Hafiz o njoj
kaze da je to za njega bio izuzetan
dogadaj kojeg je dugo ocekivao a i,
kako kaze, dugo se za njega pripremao.
To je bio, kako on veli, “dogadaj i za
Tuzlu, sto je pokazala velika posjeta,
iako pod granatama, a i to §to su je

% U svojim kaligrafskim radovima dr.
Mersada-Nurudina Agovié¢ (1970-)
pokazuje da je ucenica hafiza Bu-
dimlije. Pred njim 2000. godine
usavr$ava umijeée pisanja arapske

Arslan, Emir Sekib (2001). Zasto su muslima-
ni nazadovali a drugi napredovali (preveli
Sacir Sikiri¢ i Muhamed Pasic). Sarajevo:
Visoki saudijski komitet za pomo¢ BiH.

Behram-begova medresa (2016). Mono-
grafija, Tuzla.

Budimlija, Abdulah (2004). Moja sje-
¢anja, Sarajevo: BZK Preporod BiH.

Dautovi¢, Ferid (2009). Hafiz Mahmud
Traljic— Zivot i djelo, Sarajevo: El-Kalem.

Fazli¢, Fadil (2005).“Rukopis mushafa h. hfz.
Budimlije”, Preporod, XXXV1,18/812,29.

Fazli¢, Fadil (2006). Hafizi u Bosni i Herce-
govini u posljednyih 150 godina, Sarajevo:
Fakultet islamskih nauka i El-Kalem.

sl

posjetile najeminentnije licnosti u
gradu. Izlozba je ostavila vanredan
utisak, $to se vidi iz knjige utisaka.”
(2004:208) S akademskim slikarom
prof. Fuadom Kasumovi¢em Hafiz je
autor “...dvije izlozbe* ‘Nur’i ‘Ezzud-
zadze’u Galeriji portreta u Tuzli 1994.
11995.” (Kavazovié, 2012: 66)

kaligrafije rukopisom “sulus”i “kufi”.
Prvu samostalnu izlozbu levhi ima-
la je 2001. godine. Od tada je ima-
la mnogo samostalnih i kolektivnih
izlozbiu zemlji i inostranstvu (Bosna i
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LETTERS (HURUF)
Sead Seljubac

"The author here focuses on hafiz Abdulah Budimlia’s affiliation
with harf (letter). The introduction part presents the origin of this
affiliation in his early childhood through his upbringing at home
and later through his education. Further in two sub-sections of
the article he presents a number of articulations of hafiz’s af-
fection for huruf (letters). In a separate section, he relates about
hafiz’s time in prison where he took part in making a copy of the
Qur’an in difficult conditions and of his own manuscript of the
Qur’an written before and after the aggression on Bosnia and
Herzegovina, during his service in Bijeljina and later as muhajir
inTuzla. A sample of Mushaf manuscrip recovered from Zenica
prison is also presented here. In the second part of the article
the author points out hafiz’s efforts in sending an additional
message to the Muslims, through his calligraphy, in an artistic
manner, reminding them of the significance of preserving the
reverence towards the letters of the Quran —e- Kareem.

Keywords: love, Mushaf, harf, calligraphy
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341.485(497.6=163.43)"1939/1945”
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Sazerak: Iskustvo Bosnjaka tokom Drugog svjetskog rata, unato¢ svim dosadasnjim istrazivanjima, i dalje je

nedovoljno poznato. U posljednjim godinama pojavila se teza da je, pored onih poznatih Muslimanskih rezolucija,

postojala i Visegradska rezolucija. Jedan od bitnih nedostataka dosadasnjeg istrazivanja jeste da su se ti radovi

bazirali na sekundarnoj literaturi, a ne na izvornoj gradi. Takav slu¢aj je i sa pitanjem postojanja Visegradske

rezolucije. Autor u ovom radu ukratko govori o okolnostima koje su prethodile usvajanju Visegradske rezolucije, a

potom donosi i njen integralni tekst.

Kljucne rijeci: Muslimanske rezolucije, Drugi svjetski rat, Bosnjaci, Visegrad, Visegradska rezolucija

Uvod

Historijski kontekst, namjera i
okolnost donosenja Muslimanskih
rezolucija razlikovala se u svakom
pojedina¢nom slu¢aju. Uspostavom
Nezavisne drzave Hrvatske (NDH),
Visegrad zajedno sa cijelim Podri-
njem dolazi pod vlast zlo¢inackog
ustaskog rezima. Kako to inace biva
u turbulentnim vremenima promjene
vlasti — s jedne strane postoje poje-
dinci koji nastoje zadrzati prethodne
pozicije, a s druge postoje oportunisti
koji nastoje iskoristiti nove okolnosti
i prikloniti se promjeni.

Istrazivanja o Visegradu tokom
Drugog svjetskog rata pojavljuju se
tek s padom komunizma i procesom
demokratizacije, kada se objavljuju
prve knjige o ovoj temi. Ova istra-
Zivanja predstavljala su pionirske
radove o temi dokumentacije zlo¢ina
o kojima se pola stoljeca nije smje-
lo pricati. Ova kratka istrazivacka
biljeska ima za cilj da Visegradsku
rezoluciju ucini dostupnom istra-
zivac¢ima koji bi se ubuduée bavili
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ovim periodom, pokazujuéi vaznost
arhivskog istrazivanja na konkret-
nom primjeru Visegradske rezolucije.!
Bez namjere da se recenice vade iz
konteksta, cilj je da se ova rezo-
lucija izdvoji iz skupine poznatih
Muslimanskih rezolucija, jer ona
tu sadrZajno ne pripada. Naime,
motiv donosenja ove rezolucije bio
je osuda pojedinacne zloupotrebe
javnih resursa, a ne stajanje u zatitu
osnovnih ljudskih prava. S druge
strane, vazno je naglasiti da je nave-
dena rezolucija donesena u mjesecu
junu 1941. godine, mjesec dana po
uspostavi NDH, te da se stavovi
pojedinih potpisnika ubrzo poslije
mijenjaju, §to je vidljivo iz do sada
poznate literature i arhivske grade.

Visegradska rezolucija

Na sastanku odrZanom 24. lipnja
1941. godine na kome su bili prisutni
predstavnici svih Muslimana — Hrva-
ta iz kotara visegradskog, a u svrhu
uspjesnijeg organizovanja i podizanja

Ustaskog pokreta u nasem kotaru, kao
i $to racionalnijeg funkcioniranja ko-
munalnih poslova, donijeta je slijedeca

REZOLUCIJA

Ozbiljnost situacije i opci narodni inte-
resi prisilili su nas da se sastanemo i da
pretresemo sva pitanja koja zasijecaju
u interese Hrvata kotara Visegradskog,
te da pogrijeske koje su nastale radom
pojedinaca ispravimo.

Mi smo visegradjani kao granicari
ponajvise podnijeli Zrtava u borbi protiv
naseg neprijatelja. Broj strijeljanih i
ubijenih na zvjerski nacin u Svjetskom
ratu je sigurno veci u nasem kotaru,
negoli makar u kojem drugom kota-
ru nase drage Domovine. Za vrijeme
borbe mi smo bili prvi na braniku, pa
Je logicno da smo i najteze podnijeli.
Za vrijeme Jugoslavije progoni su bili

! Vojni arhiv Beograd, NDH, K.180,
3/1-1, odnosno kutija 180, fascikla 1,
broj dok.3. Ovim putem zahvaljujem se
kolegi Dejanu Segicu koji mi je ustupio
ovaj dokument.
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nepodnosljivi, ali nas narod nikada nije
klonuo. Nas seljak sa motikom u ruci
branio je svoj opstanak i svoju slobodu.
Poslije tolikih Zrtava i tudjinske vla-
davine vesela srca docekali smo slobodu.
Nismo mogli da zamislimo da ce i u
ovom momentu iskrsnuti makar kakvi
razlozi nezadovoljstva.

Medjutim danas se stvorila takva
psihoza da se mjesto veselja i zadovolj-
stva svakodnevno stvara bez potrebe
nezadovoljstvo i time koci konsolidi-
ranje opcim prilikama. Razlog tome
je rad i nastojanje izvjesnih ljudi koji
su na polozajima, a koji bilo iz licnih
interesa, bilo iz nekih drugih razloga
stvaraju nezadovoljstvo.

Neki ljudi su shvatili ove momente
za licne koristi. Pokusali su i uspjeli da
se nametnu nasoj sredini. Oni misle da
Je nuzno da oni predstavijaju interese
Hrvatske Drzave i da su oni HRVATI
PRVOGA reda. Uyjereni su da nema i
nemoze biti Hrvata ispred nas Mu-
slimana — Hrvata a protiv ovakog
naopakog rada ovih ljudi u ime postenog
naseg pucanstva moramo da dignemo
svoj glas i da zamolimo nase nadlezne
faktore da se ovakvom njihovom radu
stane na put. Ovaj njihov Stetni rad
vidi se iz slijedecih primjera:

Odmab postije prevrata 1918 godine
dolaziu Visegrad g. Ivan Katic, danasnji
podnacelnik opcine sa jednim buretom
vina i povijajuci se kako je god puhao
srpski vjetar i iskoriscavajuci mjesne
predstavnike ondasnjih rezima uspijeva
da postane do danas mnogostruki mili-
junas. Dovoljno je to samo da se iznese
da je od pripadnika politicke stranke
J.N.S:” najposlije postao najgovorli-
viji “Sutejevac” i sporazumas, pa eto
za nagradu dobiva od Suteja drzavno
skladiste secera, kao i dozvolu za uvoz
kafe, koju dozvolu u nasa 4 susjedna
kotara niko nije mogao uspjeti da dobie.

Od strane nadleznih vlasti bila je
izdata naredba da sve radnje u gradu
koje prodaju ZiveZne namirnice mo-
raju biti otvorene. Medjutim radnja
Katicevog brata Tome sa kojim on
Zivi u zajednici ne ofvara se iako u
njoj ima Ziveznih namirnica. Nasi
privrednici iz arsije nebrojeno puta
su trazili da i Tomo Katic ofvori svoju
radnju ali sve ovo ostaje uzaludno.
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Mnogi nasi privrednici koji makar i
Jedan sat nisu otvorili svoju radnju
kaznjavani su globama, ali Tomo
Katic za hator svog brata Ivana,
podnacelnika nikada nije pozvan na
odgovornost, a kamoli da je kaznjen.

Zeljeznicku restoraciju u Visegradu
do danas je imao jedan Srbin, pa kako
ona nije mogla ostati dalje u njegovim
rukama, bili smo misljenja da se ona
treba da nadleznim putem dadne jednom
nasem sposobnom covjeku, mjestaninu,
koji je bez posta. Katic Ivan u jednom
razgovoru karakteristicko izjavijuje: Ja
sam Zeljexnicku restoraciju rezervirao
za moga slugu, koji me vjerno sluzi
vec 6 godina, pa neka ju niko drugi ne
trazi, jer je nece dobiti.” Tuko je i bilo.
Restoraciju je dobio sluga Katicev, a
posredstvom zamjenika logornika gosp.
Josipa Besenica.

Owdasnji Jevrejin Sigman Salamon
ima hotelsku radnju i posto su u radnji
postavijeni povjerenici Katic je naredio
da se so za potrebe hotela ima od njega
uzimati iako do tada nije nikada za ovu
radnju od njega uzimao, 2bog toga sto su
Je drugi davali po mnogo jeftinijoj cijeni.

Da bi 5to lakse svoje egoisticke poslove
svrsavao iskoriscuje poloZaj logornika
svoga sestrica Ivice Krilica, koji je ranije
stalno boravio u Zagrebu. Tuko on sa
svofim sestricem Ivicom, a u sporazu-
mu sa Josipom BoZenicem, zamjeni-
kom kotarskog povjerenika i Ismetom
Abdulahovicem, povjerenikom u opcini
postavlja u radnjama povjerenike koji
su najvecim dijelom nestrucni ljudi i
u Visegrad dovedeni sa strane. Vecina
njih su prijatelji ili rodjaci g. Ivana
Katica. Izgleda da nam je uslov da
neko dode za povjerenika u nekoj boljoj
radnji taj da mora da bude poznanik
ili prijately ili pak rodjak Katicev, te da
kod njega u njegovaj gostioni stanuje i
da se hrani, pa eto ipak na taj nacin i
prihodi povjerenika posrednim putem
teku u dZep Ivanov.

Organizaciju Ustaskog pokreta u
nasem kotaru vrse iskljucivo Hrvati
— katolici, iako je nas Muslimana —
Hrvata 99%, te nalogno tom Ustaski
pokret se i ne razvija sa onim uspjehom
kojega su ocekivali svi Hrvati ovog
kotara. U prilog ovome je i ta cinjenica
$to su svi organizatori ovog kotara. U

CLANCI

prilog ovome je i ta cinjenica §to su svi
orgamzaz‘orz stranct, pa ne poxnaju
prilike i obicaje naseg svijeta, a osobito
seoskog pucanstva. Oni ni do danas
nisu uspjeli organizirati, vec se cijela
organizacija sastoji u tome sto su u gradu
pokupili 20 mladica od kojih je vecina
neupucena, pa se zbog toga i desava da
se sami vatrenim oruZjem ranjavaju
iako im je isto dato da cuvaju DrZavu.
Logornik g. Ivica Krilic kada odlazi
roditeljima u Zagreb ostavlja sebi za
zamjenika g. Josipa Besenica, geome-
tra, takodjer stranca koji nikada nije
bio Ustasa, niti je do danas ispunio
pristupnicu za pristup ovom pokretu,
nego je jedino dobar prijatelj njegovih
ujaka. U dokaz ovoga navodimo da g.
Basenic kada odlazi na put ostavlja
bez ikakve podloge Ivana Katica da
vodi poslove logora, koji nema pojma
o Ustaskom pokretu, niti o poslovanju
u logoru. Stoga se je i desavalo da su
ovi Ustase pretresali kuce nasih dobrih
Hrvata — Muslimana i to po nekoliko
puta, a bex ikakva uspjeha, pa su ovi
nasi ljudi dobili pogrijesan utisak o
Ustaskom pokretu.
lako se uglavnom vrse pretresi u
hrvatskim domovima istina bude po neki
slucaj da se pretres izvrsi i u domu nekog
nehrvata ali je postupak pri pretresu
njihovih stanova mnogo umjereniji, i
kad im se nadje pokoja vojnicka stvar,
kao na primjer vojnicke deke pa i visak
Ziveznih namirnica ostavlja im se po
naredbi g. Basenica, dok s druge strane
nase Ustase u logoru oskudijevaju sa
pokrivacima kao i sa hranom.
Ovakav postupak nema opravda-
nja, pa makar g. Basenica majka bila
i Srbijanka, a on prilikom zadnjih
zastupnickih izbora glasao za najveceg
protivnika Hrvata cuvenog popa Mila-
na Bozica i makar da se je sa njegovog
stanbenog balkona odrzao najvatreniji
govor 27/3 0.g.. za bivsu Jugoslaviju, a
protiv petokolonaca. G. Besenic rijetki
koji dan da je u mjestu vec je na raznim
putovanjima bila ona potrebna ili ne,
pa bila i stvarima naseg kotara ili ne,
padaju na teret naseg gradanstva, jer ih
blagonaklono honorise gradonacelnik g.
Ismet Abdulahovic iz opcinske blagajne.
Pored svega navedenog o logoru na-
pominjema jos i to da Katic lvan i njegov
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sestric Krilic Ivica te Besenic Josip njibov
prijatelj nisu imali povjerenje ni prema
kome od nasih ljudi da ga postave za bla-
gajnika u Ustaskom logoru, nego su i ovdje
postavili svog rodaka Katic Tomu kojega
su prije mjesec dana doveli u Visegrad.
Na celu visegradske opcine nalazi
se g. Ismet Abdulahovic i Ivan Katic,
pa od kako su oni na upravi ove opcine
doveli su opcinske financije u najhao-
ticnije stanje, a protivi sebe raznim
nezakonitim postupima izazvali su
gnjev gradanstva. Ovo su ucinili time
$to bez potrebe nadleznog odobrenja
postavljaju razne namjestenike i vrse
materijalno stanje ne moZe popraviti
niti prisilnim zajmom niti dobrovolj-
nim prilozima ovdasnjeg pucanstva,
kao ni raznim nezakonitim novéanim

kaznama, koje usmeno izricu i odmah
izvrsuju bez da bi primljene iznose dali
ma kakve priznanice.

Osim toga oni pretresaju nase hrvat-
ske domove i gdje im uspije tu pronadju
makar i 2. kg. makarona i 4 kg. Secera
oduzimaju iako Ustase u Visegradu po
nalogu Basenica vracaju nehrvatima i
p0 20 kg. zejtina i 20 kg. pirinca. Cak
se je g. gradonacelnik u jednom drustvu
hvalio daje od svih kazna koje je izrekao
odnosilo se 98% na Muslimane. Ovakav
postupak gradonacelnika g. Abdulaho-
vica Ismeta nama je nerazumijiv.

Da bi se ovo nezdravo stanje u vi-
Segradskom kotaru popravilo isticemo
da je neophodno potrebno izmjeniti
sadasnju upravu opcine, kao i Ustaski
logor i u ove ustanove dovesti ljude od

autoriteta i razumjevanja. Smatramo
da imamo pravo na gornje zahtjeve,
Jer smo zaista mnogo po nosili i svi se
osjecamo Hrvatima. Mlistimo da se nama
moze prepustiti da u nasim prilikama
vodimo nase poslove i nije potrebno da
nam se namece tutorstvo kao sto smo ga
imali u bivsoj Jugoslaviji.

Mi mjestani smo spremni da primi-
mo svu teZinu tereta i duznosti a tako
isto 1 punu odgovornost za svoj rad.

ZA DOM SPREMNI!

/ovlasceni na potpis rezolucije ispred

prisutnib/

M. Hadzihalilovi¢
Kotarski povjerenik
Abdulah S. Ploski¢

Cavkusic S. Ibrahim v.r.
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Despite all the research so far, the experience of Bosniaks
during World War 11 is still not sufficiently known. Only in
the last few years, the theses have appeared that along with
the known Muslim resolutions of 1941, there was also the
Visegrad Resolution. One of the larger drawbacks of the research
so far is that it was based on secondary sources rather than on
the original texts. The same is the case with the issue of the
existence of the ViSegrad Resolution. The author here briefly
describes the circumstances that preceded the bringing of the
Visegrad Resolution and then presents its entire text.

Keywords: the Muslim Resolutions, World War II, Bosniaks,
Visegrad, the Videgrad Resolution
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Prof. dr. sc.

DZevdeta Ajanovic
(1943 - 2023)

Godina 1993., pocetak rada Islamske pedagoske aka-
demije u Zenici, prvi susret s prof. Ajanovié. Bilo je to
vrijeme osobne zbunjenosti, velikog bola i neupitne
komunitarne poistovje¢enosti s Bosnom i bosanskim
muslimanima. Bili smo Profesoricini asistenti, u¢ili smo
prve korake akademskog hoda od prof. Ajanovié¢. Bez
nadmenosti, bez isticanja razlike u nasim akademskim
zvanjima, prof. DZevdeta je strpljivo, blago i s povje-
renjem oblikovala nase pocetke. Ako smo kasnije dali
svojim asistentima makar zehru onog sustinskog ljud-
skog, to je od prof. Ajanovié, ona nas je tome naudila.

Profesorica je bila nosilac kolegija Pedagogija, u
pocetku na samo jednom odsjeku koji je postojao na
IPA u Zenici, kao i na nizu pedagoskih predmeta na
Pedagosgkoj akademiji u Zenici. Sve $to se poslije de-
$avalo u razvoju pedagogije na IPF UNZE, Profesorica
je ohrabrivala, nenametljivo instruirala, na svoj osobeni
nacin bila prisutna.

U danu njenog preseljenja na Bolji Svijet, razgova-
ramo s pojedinim kolegama s Odsjeka za pedagogiju
na Filozofskom fakultetu UNSA, na kojem je stekla
svoju penziju. I tu jednaka ganutost njenim odlaskom,
ali i neupitno slaganje oko onog najvaznijeg i najteze
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IN MEMORIAM

dostiznog — dobar Covjek. I ovo prigodno pisanje bilo
bi nepotpuno bez spominjanja, pored znanstveno-
istrazivacke snage prof. Ajanovi¢é, njene velike ljubavi
prema porodici i rahmetli suprugu, prof. dr. sc. Ekre-
mu Ajanovicu. U ljeto prosle godine, na promociji
biografske knjige o prof. Ekremu Ajanovicu, u pre-
punoj sali Doma kulture u Tes$nju, dok se govorilo o
biografiji, Profesorica s napregnutosc¢u prati govornike
vjerno, odano bdijué¢i nad uspomenom nad rahmetli
suprugom. I opet velika lekcija otmjene, obrazovane i
plemenite Zene: o vaznosti nasih osobnih, porodi¢nih
memoriranja, ali i memorija jedne zajednice.

S postovanjem,

Edina Vejo i Izet Pehli¢
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Upute za autore

Novi Muallim je stru¢ni Casopis koji je otvoren autorima koji se bave temama i pitanjima obrazovanja i odgoja
u sirem i uzZem smislu. Specifiéni interes Muallima predstavljaju teme, pitanja i problemi islamskog vjerskog
obrazovanja i odgoja u predskolskim ustanovama, osnovnim i srednjim $kolama, vojsci i drugim ustanovama
i institucijama. Sredisnje, podrucje Muallimovih istraZivanja i zanimanja predstavlja islamsko obrazovanje i
odgoj u okviru vjerske pouke, srednjih vjerskih skola (medresa), islamskih pedagoskih fakulteta i Fakulteta
islamskih nauka. Muallim se bavi i drugim tradicionalnim i savremenim faktorima relevantnim za odgoj i
obrazovanje. U svim ovim i drugim podru¢jima Novi Muallim prati teorijska i prakti¢na dostignuéa i iskustva
u svijetu, u nasim obrazovnim zavodima i ustanovama i posebno u islamskom svijetu te kod nas, u Islamskoj
zajednici, odnosno u radu imama, muallima i nastavnika.

Novi Muallim objavljuje znanstvene i stru¢ne radove koji neposredno ili posredno obraduju pitanja uni-
verzitetskih teorijskih i primijenjenih disciplina u Bosni i Hercegovini i svijetu.

Novi Muallim prihvaéa ¢lanke koji su izvorne primarne publikacije, znaci da prije nisu objavljeni u ¢a-
sopisima. Prethodno objavljivanje na skupovima mora biti naznaceno, a pridonose znanstvenoj zajednici i
potvrdeni su od recenzenata.

Objavljivanje

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji nisu ranije objavljeni u drugim publikacijama, osim uz po-
sebno odobrenje Redakcije.

Odluku o objavljivanju teksta donosi Redakcija uzimajudi u obzir misljenje recenzenata.

Redakcija nije duzna obrazlagati svoju odluku bilo da se radi o prihvacanju ili odbijanju teksta za objav-
ljivanje. Tekstovi koji ne budu priredeni prema Uputama za autore, bit ¢e vradeni autorima. Rukopise mo-
Zete slati na adrese elektronske poste: muallim@bih.net.ba i nmuallim@rijaset.ba.

Recenzije

U Novom Muallimu se objavljuju radovi koji podlijezu recenziji. Redakcija ¢asopisa ¢e za svaki
rad imenovati dva recenzenata. Oni ¢e pregledati nepotpisan rad i svoje misljenje dostaviti Redakciji.
Misljenje recenzenata je u principu stav Redakcije. Recenzije ne predstavljaju samo opéenitu ocjenu
vrijednosti rada, ve¢ procjenu tematske podobnosti rada za Muallim. Recenzije su internog karak-
tera. Recenzije radova bit ¢e date na uvid autoru (bez imena recenzenata) kako bi se izbjegli nespo-
razumi usljed moguceg razli¢itog razumijevanja obradivane materije. U slu¢aju neslaganja kona¢nu
odluku donosi urednistvo.

Karakter radova
Casopis objavljuje:

a) izvorne naucne Clanke koji sadrze do sada neobjavljene rezultate istrazivanja koja korespondiraju sa
osnovnom misijom ¢asopisa;

b) izlaganje sa nau¢nog i stru¢nog skupa, uz uvjet da prethodno nije objavljeno u zborniku radova skupa;

¢) stru¢ne ¢lanke koji nude korisne prijedloge za odredene struke i pri tome ne moraju obavezno sadr-
Zavati izvorna istraZivanja autora;

d) osvrte na zanimljive i korisne publikacije koje su u skladu sa osnovnom misijom casopisa;

e) prikaze zanimljivih i za struku korisnih studija, zbornika i drugih stru¢nih publikacija;

f) korisne priloge iz struke i za struku, a ne moraju predstavljati izvorna istrazivanja

g) prijevode ¢lanaka koji odgovaraju osnovnoj misiji Casopisa.
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Radovi se kategoriziraju u sljede¢e osnovne kategorije:
e izvorni naucni ¢lanci;

e izlaganja sa naucnih i stru¢nih skupova;

e struéni ¢lanci;

e osvrti;

e prikazi;

e prilozi;

* prijevodi

Autor
Na pocetku rada autor treba da napise: nau¢nu titulu, ime i prezime te akademsko zvanje.

Npr: Prof. dr. Mujo Slatina, redovni profesor

Sazetak

Iza naslova rada napise se sazetak obima od 150 do 200 rijeci. Isti tekst ¢e se ponuditi u prijevodu na
arapskom i engleskom jeziku na kraju rada. (Prijevode osigurava Redakcija)

Kljuéne rijeci

Nakon sazetka treba navesti klju¢ne rije¢i u radu.

Obim rada

Rad treba da bude obima izmedu 10000 i 40000 hiljada znakova racunajuéi i fusnote i literaturu, napo-
mene, ukljucujuéi razmak.

Oprema rada

Prilozi trebaju biti pripremljeni u standardnom formatu A4 (jednostruki prored, Times New
Roman, veli¢ina slova 12). Valja izbjegavati neuobi¢ajene tipove slova. Biljeske smjestiti na dnu stranice, a
ne na kraju teksta.

Rukopis organizirati i numerirati na sljede¢i nacin:

0. stranica: naslov i podnaslov, ime(na) autora, ustanova, adresa (ukljucujuéi i email)

1. stranica: naslov i podnaslov, sazetak na jeziku teksta

2. stranica i dalje: glavni dio teksta

Popis literature treba poceti na novoj stranici.

Na kraju dodati sve posebne dijelove (crteze, tablice, slike) koje se nije moglo integrirati u tekst. Fotogra-
fije koje se prilazu uz tekst, moraju biti uklju¢ene unutar rada s potpisom, a elektronskom postom dostavlje-
ni kao prilozi u formatu .bmp., .jpeg, .tiff, ili psd.

Sve odjeljke i pododjeljke numerirati arapskim brojkama ((1./ 1.1./ 1.1.1.), izbjegavajudi pri tome vise
od tri nivoa. Za razli¢ite nivoe upotrebljavati razli¢ite tipove slova:

1. Masnim slovima (Times New Roman)
1.1. Broj masnim slovima, a naslov masnim kosim slovima (Times New Roman)
1.1.1. Broj obicnim slovima, a naslov kurzivom (Times New Roman)

Navodi u tekstu se sastoje od prezimena autora i godine objavljivanja rada, te ako je relevantno, broj stra-
nice nakon dvotocke (sve u zagradama), npr. (Kari¢, 1987) ili (Dzananovi¢, 1993: 10). Ako je autorovo ime
u tekstu navoditi na sljedeci nacin: Nakicevi¢ (1973: 340) tvrdi...

Kraée navode treba poceti i zavrsiti navodnim znakovima (“”), a sve dulje navode (vide od 40 rijeci) treba
oblikovati kao poseban odlomak, odvojen praznim retkom od ostatka teksta, uvuceno i manjom veli¢inom
slova (10), bez navodnih znakova. Ispustene dijelove oznaditi s po praznim slovnim mjestom i trima tocka-
ma prije i poslije prekida.

Rijedi ili izraze iz jezika razliitog od jezika priloga treba pisati kosim slovima i popratiti prijevo-
dom (oznacenim jednostrukim navodnim znakovima, npr. What $to’. Primjere iz jezika za koje se ne
koriste latinska slova, transliterirati, osim ako postoji uvjerljiv razlog za zadrzavanje originalne grafije.
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Primjere treba brojéano oznaciti koriste¢i arapske brojke u zagradama te odvojiti od glavnog teksta pra-
znim recima. Grupirati primjere koritenjem malih slova, a u tekstu pozivati se na primjere kao (2), (2a),
(2a,b), (2 a-b),ili (2) b.

Primjeri koji nisu uzeti iz jezika na kojem je prilog napisan treba popratiti odgovaraju¢im glosama (koje pre-
ma potrebi daju ekvivalente na jeziku priloga rije¢ po rije¢, ili morfem po morfem), te prijevodom unutar jedno-
strukih navoda. Pocetak rijeci ili morfema u glosi podesiti prema pocetku rijeci odnosno morfema u primjeru.

Na kraju rukopisa, na posebnoj stranici s naslovom Literatura, treba dati potpunu bibliografije koriste-
ne literature.

Bibliografske jedinice trebaju biti poredane abecedom prema prezimenima autora. Radove istog autora
sloziti hronoloskim redom, od ranijih prema novijima, a radove jednog autora objavljene u istoj godini obi-
ljeziti malim slovima (npr. 1998a, 1998b).

Ako se navodi viSe od jednog ¢lanka iz iste knjige, treba navesti tu knjigu kao posebnu jedinicu pod ime-
nom urednika, pa u jedinicama za pojedine ¢lanke uputiti na cijelu knjigu. Imena autora valja dati u cijelosti,
a ne zamjenjivati ih inicijalima, osim ako sam autor obi¢no koristi samo inicijale.

Svaka jedinica treba sadrzavati sljedece elemente, poredane na ovaj nacin i koriste¢i sljede¢u interpunkciju:

e prezime (prvog autora/ice), ime ili inicijal (odvojene zarezom), ime i prezime drugih autora/ica (od-

vojene zarezom od drugih imena i prezimena);

e godina objavljivanja u zagradi iza koje slijedi zarez;

¢ potpun naslov i podnaslov rada, izmedu kojih se stavlja tacka;

e uz ¢lanke u ¢asopisima navesti ime Casopisa, godiste i broj, te nakon zareza brojeve stranica pocetka i

kraja ¢lanka;

¢ uz ¢lanke u knjigama: prezime i ime urednika/ice, nakon zareza skracenica ur., naslov knjige, nakon

zareza broj stranica pocetka i kraja ¢lanka;

 uz knjige i monografije: izdanje (po potrebi), niz te broj u nizu (po potrebi), mjesto izdavanja, izdava¢

* naslove knjiga i Casopisa treba pisati kurzivom;

* naslove ¢lanaka iz Casopisa ili zbornika treba pisati pod navodnim znacima.

Knjige
Prezime, Ime (2000). Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objavljena.
Mjesto: Izdavac.

Dzananovi¢, Ibrahim (2004) Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz praksu Vihovnog Serijatskog
suda 1914.-1946. Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu.

Samié, M. (1977). Kako nastaje naucno djelo. 4. izd. Sarajevo: Svjetlost.
Spahi¢, M. i Hamzi¢, M. (2007). Drustveno-eticki pojmovnik. Sarajevo: Bookline.

Fejzié—Cengié, F, Susko, D7., Seta, P., Tahirovi¢, S., Musinovi¢, E., Dedovié, S., Ibrahimovi¢, A.
(2010). Prilozi za istrazivanje sociokulturnog poloZaja Zene u BiH: izabrana bibliografija (1900-2010).
Sarajevo: CEI Nahla.

Schimmel, A. (2004). Geografija pjesnika. Preveo sa engleskog jezika Enes Kari¢. Sarajevo: Bemust.

Prilozi/poglavlja u knjigama/zbornicima

Prezime, Ime (1999). Naslov priloga prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napisan.
Ime, Prezime (ur.): Naslov knjige prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je knjiga objavijena. (3. izd.).
Mjesto : Izdavag¢, broj strane.

Dzananovi¢, I. (1999). Metodologija. U: F. Kar¢i¢, ur. Primjene Serijatskog porodicnog prava kroz prak-
su Vrhovnog Serijatskog suda 1914.-1946., (3. izd.). Sarajevo : Fakultet islamskih nauka u Sarajevu, 3-56.

Clanci u ¢asopisima (nazivi ¢asopisa navode se u cijelosti.)

Prezime, Ime (1999). “Naslov ¢lanka prema pravopisnim pravilima jezika na kojemu je prilog napisan”.
Naziv casopisa, godiste, broj: broj strane.

Omer Nakicevi¢ (2005), “Uloga hadisa u izgradnji islamske li¢nosti”, Novi Muallim, X111, 53,23-26.

Neobjavljena (arhivska) grada: pri prvom navodenju pun naziv arhiva, mjesto arhiva, redni broj i naziv fonda, signatura predmeta.

Arhiv BiH, Sarajevo, F. 23, Zemaljska vlada za Bosnu i Hercegovinu, Prezidijalni spisi, br. 317.
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